سر 23020 


دراسه وحفیق 


ی ال 
مضطای سین عبدالهاري گرم 


الطباعة وت واتوریع واهتة 


ا كز 


تم لم e‏ یگ ل تہ 
كافة حقوق الطب لتر وال هة حذو ظ4 بطاقة فهرسة 


لاش فهرسة أثناء النشر إعداد الهيئة المصرية العامة لدار 
کوٹ الكتب والوثائق القومية - إدارة الشؤون الفنية 
۳ کرس کے ہے رو ہے ور ے ری لاس ہیں 
را الط ولان وای رک ردير النيسابوري » سلمان بن ناصر بن عمران » ۱۰۹۲ - 
لصاحٰہہا ۱۱۷۲ 
TET‏ الغنية في الكلام / لأبي القاسم سلمان بن ناصر الأنصاري 
لواو رور ۱ 74 النیسابوري » دراسة وتحقيق قسم الإلهيات » إعداد مصطفى 
حسنين عبد الهادي - ط ١‏ - القاهرة : دار السلام للطباعة 
والنشر والتوزيع والترجمة » ۲۰۱۰م . 
07 ۲ مج ۲٥٢‏ سم . 
الطبعة الاو تدمك ۲ ۹۲۳ ۳۸۲ ۹۷۷ ۹۷۸ 


. علم الكلام‎ - ١ 
) عبد الهادي » مصطفى حسنین ( محمد‎ - ۲ 
. أ - العنوان‎ 


١ھ‏ | ۲۰۱۰ م 


٤ 


کال 5 جمهورية مصر العربية - القاهرة - الإسكندرية 
: 2 الإدارة : القاهرة : ۱۹ شارع عمر لطفي مواز لشارع عباس العقاد خلف مكتب مصر للطيران 


9 ,0109 عند الحديقة الدولية وأمام مسجد الشهيد عمرو الشربيني - مدينة نصر 
الطباعة والشروالوزنیع وله هاتف : جو مو 0 ا کر 
ود المكتبة : فرع الأزهر : ۱۲۰ شارع الأزهر الرئيسي - هاتف : ۲۰۹۳۲۸۲۰ ( ۲۰۲ +) 
اس اود 5 ا ار وج المكتبة : فرع مدينة نصر : ۱ شارع الحسن بن علي متفرع من شارع علي أمين امتداد شارع 
E RE‏ مصطفى النحاس - مدینة نصر - هاتف : ۲۹۰۵۸34۲( ۲۰۲ +) 
۷-۰۱ هي مر ری المكتبة : فرع الإسكندرية : ۱۲۷ شارع الإسكندر الا كبر - الشاطبي بجوار جمعية الشبان المسلمين 
ثالث مضى في صناعة النشر هاتف : ۰٩۳۲۲۰۰‏ فاكس : ۱۲۰۳۰۹۳۲۲۰ +) 
سح بريديًا : القاهرة : ص.ب ۱ الغورية - الرمز البريدي ١١57175‏ 

البريد الإلكتروني : 021-21621310.0010 )12۲۵ 
مرقعنا على الانترنت : ¬ www.dar-alsala1.00‏ 
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و دع ر(٣‏ مم 7 ہ٥2‏ 1 
دراسة و قوق فسوالالهیّاتِ 
رِسالِدماِحتتر 


لاد 


سے 


وه 5 سے نف سے 
مصطف حسنین عبر لهاي 


سے مه له و 


للد الول 


922-7 


للطباعة والنش ریا تزع والِحَة 


فهرس محتویات المجلد الأول 


جس تج 
إهداء Aa Raa Raa‏ ای ی ده ی ویک ویس جر لا alal‏ 
شکر وتقدیر و 11[ کر وق ی ی ور و 
مقدمة OS TT O TO‏ 
القسم الأول: الدراسة 
الباب الذول: أبو القاسم الأنصاري وکتابہ الغنية في الكلاو 0000 
الفصل الأول: التعريف بأبي القاسم الأنصاري تح و 
9 المبحث الأول: عصر الإمام أبي القاسم الأنصاري o‏ ل 
الحالة السياسية SC O‏ 


الفصل الثاني: دراسة عن کتاب الغنية في الکلام ی 
© المبحث الأول: تحقيق اسم الكتاب عو مد سکس سا 
© المبحث الثاني: نسبة الكتاب إلى المؤلف بجی بجی ہر رم ہی 
9 المبحث الثالث: العلاقة بین الإرشاد والغنية خر سج تح 
© المبحث الرابع: زمن تأليف الكتاب وترتيبه بين مؤلفات الأنصاري 
© المبحث الخامس: سبب تأليف الکتاب ریس ٹہ بت 
9 المبحث السادس: منهج التأليف والأسلوب والمادة العلمية 007 
المطلب الأول: منهج التأليف في الغنية یجس امھ a‏ 
المطلب الثاني: أسلوب الكتابة مجر قش 
المطلب الثالث: المادة العلمية بالکتاب واه مه سس ام وج 
© المبحث السابع: قيمة الکتاب ا ات هی کی مر 
(۱) الأهمية العلمية للكتاب E E‏ 
(۲ ) الأهمية التاريخية للكتاب ٹوو سو چیہ 
© المبحث الثامن: مصادر الكتاب کر ےک چرس ہو سیب کس سب 
© المبحث التاسع: نُسخ الکتاب ووصفها ا ےت سیت 


9 المبحث العاشر: منهج التحقيق رم ےج ےن O‏ 
الباب الثاني: ( منهح الأنصاري في دراسة العقيدة ) RS‏ 
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الفصل الأول: مقدمات المنهج عند الأنصاري ہہ جمعس سس ۱ 
9 المبحث الأول: موقف الأنصاري من النظر العقلي 0 
حقيقة النظر العقلي Aas‏ سس ھ6ا 
مقومات النظر الصحيح الذي هو آلة تحصيل المعرفة ml‏ مس 
وجوب النظر هل هو كفائي أو عيني سس e CE‏ 
وجوب النظر وشبه منکریه و ۱ 
الجواب عن الاعتراضات على حجية النظر بجی Aes‏ 
(۱ ) دعوی أن الاشتغال بعلم الكلام بدعة کی سک گنت و امھ م جن 
)٢(‏ دعوی قدح السلف في علم الكلام وذم أهله اسرب اده گم 
(") التمسك بالنصوص التي تنهى عن التعمق في النظر في الغيبيات رک مجح ھا 
)٤(‏ إنکار الجدل في الدين هو سم مس O‏ 
أهمية النظر العقلي عو ری یصو سس ساب سی لي مت اتا 
إفادة النظر العقلي العلم سی ال ا 
كيفية إفادة النظر العقلي العلم کے سی ےس N O‏ 
إفادة النظر العقلي اليقين 89ب 000000313 EOE e‏ 
موقف الأنصاري من إفادة النظر العقلي اليقين 08 101000 
النظر هل يفيد الظن سوسم باس و ی ی ا ا 
9 المبحث الثاني: تحدید المصطلحات والمفاهیم ی 
الحدود الكلامية ضوابط ومقومات o‏ ا ۸ 
- مفهوم الحد e SARÎ‏ 
- مقومات وشروط الحد کت ECR GG‏ 
- الحد بين البساطة والتركيب کسوس ا م و SR‏ 
- الحد بين الاطراد والانعكاس ( الجمع والمنع ) Sea‏ لس ا 
- الحد صفة كاشفة لا موجب NOs‏ 
- الحد هل یرجم إلى قول الحاد أو إلى صفة المحدود؟ کرس Bla‏ 


شروط الحدود ومحترزاتھا ی سا سی VERN ASA‏ 


© المبحث الثالث: موقف الأنصاري من قضية الدليل والمدلول 


مكانة الدليل في ميدان البحث الكلامي ١‏ اث 
مقومات الدليل: وفيه مسائل مشچ دس کھ مہ ما ا سم 
- المسألة الأولى: الدليل بين الاطراد والانعکاس ی ےت 
- المسألة الثانية: في العلاقة بين الدليل ومدلوله ودلالته ES‏ 
أولا: المغايرة بين الدليل ومدلوله O‏ 
ثانیّا: العلم بالدليل يوجب العلم بالمدلول مي A‏ 


ثالئًا: العلم بدلالة الدليل يغاير العلم بالمدلول ری 2 
رابعا: الدلیل لا ينفك عن مدلوله لو سم مسب 


خامسًا: تعدد مدلولات الدليل الواحد یں سی سس ص یت 
سادسّا: تعدد الأدلة على المدلول الواحد لعن سس دس جا 
سابعًا: تفاوت الأدلة في الدلالة على مدلولاتها ES‏ 
- المسألة الثالثة: أقسام الدليل اسم شس ھی اص 9[ 
أولا: تقسيم بحسب ما يفيده الدليل من العلم eS‏ 
ثانيًا: أقسام الدليل بحسب مصدره aN SERRE‏ 
الدلیل العقلي وعملية الاستدلال ی رم ی و ی و 
الدليل النقلي ( السمعي ) aS‏ سم ا 


الفصل الثانى: أصول الأدلة عند أبى القاسم الأنصاري ا ا ا ا و 
© المبحث الأول: الدليل العقلی 0+ 


مكانة الدليل العقلى فى البحث الكلامى 
طرق الاستدلال العقلى على العقيدة عند الأنصاري 


الطريق الأول: قياس الغائب على الشاهد سح مت ھت 
2 مقومات قیاس الغائب على الشاهد يك eS E e‏ الوه ا ا ا 


- قياس الغائب على الشاهد هل يستلزم القول بالحال؟ سس 


رت ۱ ۳ 
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- شيوع قياس الغائب على الشاهد عند المتكلمين EE ROT‏ 
- موقف أبي القاسم الأنصاري من الاستدلال بقياس الغائب على الشاهد EVs‏ 
نقد قياس الغائب على الشاهد عند المتكلمين والأصوليين VEAL‏ 
الطريق الثاني: قياس الأولى 00052 0 0 VO‏ 
- استخدام قياس الأولى في البحث الكلامي میمت Ost‏ 
الطریق الثالث: السبر والتقسیم ا یشک دا O‏ 
السبر والتقسیم المنحصر ( أو الحاصر ) لس مور یےتی۔ ARs‏ 
السبر والتقسیم المنتشر 101 و و NOR‏ 
- شيوع استخدام السبر والتقسيم في ميدان البحث الكلامي ا ستا 
- موقف الأنصاري من الاستدلال بالسبر والتقسيم مم نیتم سس تا 
الطریق الرابع: بطلان الدلیل یؤذن ببطلان المدلول اسم سرع مس مس سس ۸ھ 
الطريق الخامس: الاستدلال على انتفاء المدلول بانتفاء دليله AAs‏ 
الطريق السادس: الاستدلال بصحة الشىء على صحة مثله 
وباستحالته على استحالة مثله ا ۱ 
- موقف الأنصاري من الاستدلال بصحة الشيء على صحة مثله 
وباستحالته على استحالة مثله TS‏ ود سیر سیر سی مھ کہ 10000000 
الطريق السابع: الاستدلال بالمتفق عليه على المختلف فيه کت تا دی 
الطريق الثامن: الاستدلال بالمقتضي السالم عن المعارض 2008( 
الطريق التاسع: الاستدلال بمقدمات عقلية مختلف فيها WV aa‏ 
- أولا: مقدمة الکمال والنقصان 0750 ہی ز ز 000001 ا 000 
نقد فكرة الکمال والنقصان عند المتكلمين Se‏ يا 
موقف أبي القاسم الأنصاري من الاستدلال بفكرة الكمال a‏ ا 
- ثانيًا: قاعدة تقابل الصفات Em‏ اواو سس ب مسو ۱۷۱۱۰ 
نقد فكرة تقابل الصفات في الفکر الكلامي هه وس که AA‏ 
موقف الأنصاري من قاعدة تقابل الصفات Aali‏ 


© المبحث الثاني: الدليل النقلي ( السمعي ) OTE E STS e‏ 


الدليل النقلي عند الأشاعرة POT aR‏ 
موقف أبي القاسم الأنصاري من الدليل النقلي م ا 
9 المبحث الثالث: التعارض بین الدليلين العقلي والنقلي e‏ اس 
خاتمة سی o‏ و ب جنم سس يمسجب ل ESS‏ 


الاستدلال الوط اس م ا 
۶۹3 ۹ تاك «النظر O‏ 
الفصل الاول: في إثبات العلم وحقيقته سبیہ تی ۱۱ 
الفصل الّاني: في أقسام العلوم.... ا اا 
E‏ چو ا 1 
- فصل: في إثبات التظر والکشف عن حقيقته AE eee‏ 
EET‏ تسو و ہو یں 
فصلٌ: الظر الصحیح یتضمن العلم بالمنظور فيه 00 
9 ھ0 ENS‏ 
- فصلٌ: النظر الموصّل إلى المعارف واجبٌ ومدرك وجوبه السمع Ee‏ 
- فصلٌ: النظر يجب وجوب کفایة 000011 0 Ce aT‏ 
- فصلٌ: ول الواجبات ا O‏ 
- فصل: العلم الحاصل عقيب النظر هل هو من كسب العبد؟ 1 ور 
الإلميات 9ب Nee‏ 

(۱) القول في حدث العالم سح EE‏ 0000 
۹ )آقسامالموجودات الع لمعه عم ات م Ve‏ 
۵ )فص ل:أقسام الموجودات بیس وو وّٗجٗجھے‫ےصوس٘ سح ۲ ۲۱۱ 
(۱/ ۲/ ۱) فصل: الجواهر جنس واحد متمائلة sae‏ ری ۲ 
/١(‏ ۲/ ۱ب )فصلٌ: يستحيل على الجواهر التداخعل اسه سمي ا 
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-القول في الأعراض وأحكامها 0001110399 
- القول في حدوثالأعراض sS‏ و 72ط 
- القول في الأصل اثالث وهو إبانة استحالة عروٌ الجواهر عن الأعراض اشاس ار 
(۲) فصل القول بحدث العالم لے سڈ ا ل 
شبه القائلين بقدم العالم ا N‏ امس 
فصلٌ: في الرّدٌ على أصحاب الهیولی سییر" تست 
(۳) فصل: في معنى القديم والحادث يي e‏ 
)٤(‏ باب: في إثبات العلم بالصانع می "ص۳۳ 
فصل: المقتضي الموجب اختصاص الأجرام بحیزها 
واختصاصها بأوصافها وأوقاتها مخصص فاعل موجذ EAs‏ 
القسم الثاني من < الإلهيات »: [ الأسماء والصفات ] Er‏ 

فصل : خطة کتاب الصّفات 111 100000000 
(۱) القول فیما يجب للّه - تعالی - من الصّفات a‏ ۱۱۰ 
)١ /١ /١(‏ فصل: صانع العالم قدیم کرحم و 
١ //(‏ ) فصل: ارب 36 قانم بنفسه Ea‏ س اہ 
(۱/ ۱/ ۳) باب: نفي المثال عن الله تعالى 00 12000101 

(۱/ ۱/ 1۳) فصل: المرعي في التّمائل الّساوي في صفات الأنفس ees‏ 

(۱/ ۱/ ۳ب ) فصل: من حقيقة المثلین أن لا یختص آحدهما عن الآخر 

بصفة نفسيّة ای سا و تا هار SARS‏ 0 ووکھچھکچھو ھی یں 
0 (۱۱/ ۲)القول فیمایست‌میل علیالله -تعالی -من الصفات مسي تس الا 
یت ال اال فی آن نات الجواهر 5 ری 
5 ) الفصل الاول: (قامة الدّلیل على تقدسه - سبحانه وتعالی - 
عن الأماكن والجھات ہے سا ہمت تہ کی کسی جا و PVT‏ 
شبه المخالفین سی نہ sass‏ ی ور ی ما 
/١(‏ ۲/ ۲ ) الفصل الثاني 0 کس 0 - 


(۱/ ۲/ 7أ) فصل: في نفي الحذ والتهاية عن القديم سبحانه اممو 


(۱/ ۲/ ٢ب‏ ) فصل: في معنى العظمة والعلو والفوقيّة 000 
(۱/ ۲/ ۲ج ) باب: نفي التجسيم e ES‏ 
٢ /۲ ۸۱(‏ بات: : يشتمل على فصول من الأكوان BT‏ ےت 
3-7 008 آوجبا الاختصاص بمکان واحد فهما متمائلا 556 


- فصلٌ: في الاجتماع والافتراق کر تس امن ہد EEA‏ جج 
-فصلٌ: لا فرق بين المماسّة وبين التَألیف والمجاورة والاجتماع 097 


(۱/ ۲/ ") الفصل اما من الفصول المتعلّقة بخصائص الجوهر 

وابانة تقذس الاله عنها يي سم ل 
0 مان تة على هده الال الشلى والمحلوق واد 
(۱/ ۲/ ۳ب ) بابٌ: الکلام على التصارى م 1 

- فصلٌ: الرد على التصارى قولهم: إل الّه واحذٌ بالجوهر ثلاثةٌ بالأقنوميّة 


۵ء) بابٌ: في وحدانيّة الله تعالی 7 00000" 
(۱/ ۳/ ۱) ق الاستدلال على الوحدانية باستحالة تقدیر 


(۱/ ۲/۳ ) فصل: في نفي قدیم عاجز 9+ 
(۱/ ۳/ ۳)فصلٌ: مقدورات القدیم سبحانه لا تتناهی 01000" 


۱۵ ) کتاب‌الصفات ا ہش لمکم تہ 


١ /4 /١(‏ ) فصلّ: في إثبات العلم بکون صانع العالم مريدًا تج 
/٤ /۱(‏ ۲ ) فصل: في إثبات العلم بكونه سمیعا بصيرًا SE RSE‏ 
(۱/ 4/ ۳) القول في إثبات العلم بالصفات 0 ش55( 


A فصل: في الحال سکس‎ )1۳ /4 /١( 
۳ب ) کتاب العلل: القول في العلّة والمعلول اس نھد‎ /4 /١( 
فصلٌ: في بیان أنَّ العلّة لابدٌ أن تكون وجوديةٌ ب‎ - 
فض من شرط العلَة الع الاطر اد والانعکاش ماس ماد‎ 
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- فصلل : العلّة الواحدة هل توجب حكمين مختلفين NERS‏ 
- فصلٌ: الحكم الواحد لا يثبت بعلّتين SE alee Oy‏ 
- فصل: من حكم العلَّة أن تكون ذانًّا مفتقرءً إلى محل 0000000000 
- فصل انقسام الأحكام إلى معلّل وإلى غير معلّل وإلى ما يتوف في تعلیله....... 0۰۳ 
- مسألة: الواجب من الأحكام لا يمتنع تعليله لوجوبه ا ہد 
- فصل: في الحد والحقيقة نتمو بي مو يسيب اه 
/٤ /۱(‏ ۲ج )فصل ال رال رانف والمة زاعد. اس کی 
- فصل: هل يجوز تركيب الحد من وصفین؟ MAO‏ یچین ات5 
(۱/ 4/ ۳د) فصلٌ: في الأدلّة وشرائطها کٹ یت 
- فصلّ: العدم هل يكون دلیلا أو لا؟ ی 3 
- فص[ : شرط صحة الدّلالة الاطراد سیر CR.‏ 
- فصل: التعليل بالقیاس على المعلّل د ی NE‏ 
(۱/ 4/ ۳ه) فصلٌ: في [ثبات العلم بكون الرَّبّ - سبحانه - عالمًا قادرًا 
حیا بعلم وقدرة وحياة وأنها صفات موجودة زائدة على وجوده سبحانه ا ی رو 
شبه نفاة الصفات 000000101 اا 
 /5 /۱(‏ ) باب: في العلم وأحكامه 11111 نت ایی ک گن [ 1 11100101 
(١/غ/ )٤‏ فصل: نفي تعلق العلوم الحادئة باللّه تعالى ل کا 
/4/١(‏ ۶ب ) فصل : العلم القديم حقّه أن تعق کل معلوم وجودًا وعدمًا .01۹ 
/١(‏ 4/ ٤ج‏ )فصل : معلومات الرت لا تتناهی وس ىاھ ی وی 585 
(۸۱ :/ ٤د)‏ فصلُ: العلم الحادث يجوز تعلّقه بمعلوم على الجملة سس 68٢‏ 
(4/1/ 4ه) فصل : العلم الحادث هل يتعلّق بأكثر من معلوم واحد أم لا؟. 004 
(۱/ 6/٤و‏ )فصل EEE‏ ساس Ose E‏ 
/٤ ۱,‏ ٤ز‏ ) فصل: لا يجتمع للواحد ما جميع المعلومات Sees‏ 
/١(‏ 4/ ۵ ) باب: في الإرادة وأحكامها بر سی دہ 1111 1 سس انت 
/٤ /١(‏ 10) فصسلٌ: الكراهية تضاد الارادة وی هو ورس مس 2 


/٤ /۱(‏ هب ) فصسلٌ: الإرادتان للضدين يتضادّان کا مت كم د 


|٤ 


e دج ) فصلٌ: إرادة السّيء كراهيةٌ لضده أو لأضداده‎ /4 /١( 
دلالة الفعل على الإرادة والقصد 9-999۲ و‎ :ٌلصف)د٥‎ /٤/١( 
ده ) فصل: القول في متعلّق الإرادة اه با سے تا‎ /٤ /۱( 
۵و ) مسألة: الإرادة هل توجب مرادها؟ سنہ مسسحسہ 6ا29‎ /٤ /١( 


سب 


2 


ال والدی الکریمین رمز الحب والعطاء 
والتضحية والفداء اللذین طالما نعمت بحبهما 
وحنانهما صغيراء وبدعائهما ونصحهما کبیرا؛ 
متمهما ]لله الف والعافت ولا املك لها 
کفاء ما یقدمان لي الا آن آرفع يدي بالدعاء 
طالبًا لهما من اللّه حسن الجزاء؛ « رّب هم 
و صقا ا 

- إلى كلية دار العلوم؛ ذلك الصرح الشامخ؛ 
قلعة العلم وحصن العلماءء جزی الله أساطين 
العلم فیها عن الاسلام والمسلمین خير الجزاء. 

- إلى زوجتي ( أم هاشم ) رفيقة ة الدرب» 
التي شاركتني عناء الطريق خطوة بخطوة. 

- إلى أولادي: هاشم وحازم وجنّ وكريم» 

2 العين» وشِغافٍ القلبء وفلذة الکبد أملٍ 
الغد المشرق؛ الم اشرح صدورهم» وارزقني 
ِرّهُمْ واستعملهم في طاعتك. 

إلى هؤلاء جميعًا أهدي هذا العمل 
المتواضع 


2 01 حست سن عير لهايى 


شكر وتقدير 


- إلى أستاذي الفاضل وشيخي البار الكريم؛ الأستاذ الدكتور/ عبد الحميد 
مدكور؛ الذي تحمل عناء الاشراف على هذا البحث» فغمره وصاحبه 
بفضل علمه الجمء وأدبه الرفيع؛ وحنوه وعطفه فأخذ بيده وأسبغ عليه من 
علمه وحلمه؛ فقوم من معوجه. وکان المثالَ في النصح والإرشادء والعناية 
والتوجیه والمثابرة والتدقيق» فتعلمت من إشاراته قبل عباراته. ومن لَحْظِهِ 
قبل وعظه أستاذي المفضال الكريم» هذا غرس من غرسك» وقبس من فيض 

علمك وفضلك. فجزاك الله عني > خير الجزاء؛ لقاء ما طوقت به عنقي من أياد 

بیضاء ما لي بشكر أقلهن يدان. 

- إلى أستاذي الفاضلء العالم المدقق» والبحائة المحقق؛ الأستاذ الدکتور/ 
محمد السيد الجليند» الذي كانت محاضراته ۱ فی الفلسفة الخلقية لدى مفكري 
الاسلام» آول ما قرع سمعي في دار العلوم؛ فبهني لے آهمية الق قبل العلم» 
ثم جاءت محاضراته في الفکر الاسلامي نبراسًا يضيء طریق السالکین وها هو 
ذا يتوج آیادیه البیضاء علي؛ فیقبل مناقشة هذا البحث وتقويمه» فسعدت بشرف 
الاتصال به» والٹھُل من علمه مرة أخرى» فجزاه اللّه خيرًا على ما قدم ویقدم 
للبحث والباحئین. 

- إلى أساتذة قسم الفلسفة الإسلامية بكلية دار العلوم ج 9 ا 
الشيخان الكريمان؛ الأستاذ الدكتور/ حسن الشافعى» والأستاذ الدکتور/ 
90 0 چ٭ھ مم" 
في الصبر والتفاني في خدمة العلم لا يريدان من أحد جزاء ولا شكورًاء فلكما 
عند اللّه في ذاك الجزاء. 

- إلى أستاذي الكريم؛ الأستاذ الدكتور/ محفوظ عزام» لكم وافر الشكر 
وعظيم التقدير والامتنان على قبول مناقشة هذا البحث وتقویمه نفع الله 


بعلمکم ومتع بکم» وجزاكم اللّه خيرًا. 


وہ لوس مہ 
الله 


ےچس 


إن الحمد للم نحمده ونستعينه ونستهديه ونستغفره» ونعوذ باللّه من شرور أنفسنا ومن 
سيئات أعمالناء من يهده اللّه فلا مضل له. ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله. 

آما بعد: فان سة الله في مدافعة الح الباطل قائمة؛ بل تقزف لي عل طل یمق 
هو رَاهِقٌ 14 الانیاء: ۱۸ ]۰ وأمارات النصر والتمکین لهذه الأمة تبشر - على وجه لا احتمال 
فيه - بأن المستقبل لهذا الدينء وأن السيادة والريادة ثابتة لأمة الاسلام بيقين» لتکون لهم 
عاقبة الدار؛ قال تعالى: ا ولد سبَعَتَ كنا لاوت امرس © ات هم السصوروت © ود جنا هم 
ون 4[ الصافات: ۱۷۱ - ۱۷۳ ]» ولما كان الأخذ بالأسباب سُنَةَ كونية لا تتبدل كان لزامًا 
عن أا اة الاي و حا فی أن بعد وا القده ورا عدوا لاف نا 
وعد الله ويستأهلوا مقام الخلافة في الأرض؛ لتمتلئ الدنيا عدلاء كما امتلأت جورًا. 

ولن يُخرج من الإسلامية من كبوتهاء ويعيدها لتتبوأ مكانتها إلا أن تستلهم عناصر القوة 
فيهاء بإحياء النافع من أمجاد ماضيهاء واستفادة النافع من حاضرها. 

من هنا: تبرز أهمية إحياء تراث هذه الأمة» هذا الذي يبرر أهمية موضوع البحث أن يكون 
في تحقيق ودراسة مصدر هام من مصادر تراثنا الفكري. 

وأما سبب اختيار تحقيق غنية أبي القاسم الأنصاري تحديدًا: فيبْرِرْهَا قيمةٌ کتاب الغنية» 
تلك القيمة التي تظهر من الجانبين العلمي والتاريخي: 
الجانب الأول: القيمة العلمیۃ للكتاب: 

تلك القيمة التي تظهر جلية في توسع الأنصاري في كتابه في بسط استدلالات أصحاب 
المقولات في المسائل والدلائلء فان أبا القاسم قد التزم في كتابه تتبع الأقوال والمذاهب 


|۱۸ 


في كل مسألة - لا سيما مقولات المعتزلة - مع ذكر أدلة كل قول» ووجه الدّلالة فيه» وما قد 
یرد عليه من إيرادات» كل هذا مع التحري ومحاولة الاستقصاءء وصولا إلى القول الحق في 
رأيه» خالصا من شائبة التتبع أو الاستدراك. 
الجانب الثاني: القيمة التاریخیۃ للكتاب: 

إن كتاب الأنصاري ضمن لنا في ثناياه كثيرًا من المذاهب والأقوال التي لا نجدها في 
غيره؛ إما لأن المصادر أعوزتنا لكونها لازالت مخطوطة أو لأنها مفقودة» يضاف إلى هذا أن 
الأنصاري يمثل الحلقة المفقودة في المذهب الاشعري؛ تلك الحلقة التي من خلالها اتصل 
سند الأشاعرة حتى وصل إلى فخر الدين الرازي أحد أهم شخصيات المذهب الأشعري 
من المتأخرين. 

وقد واجهتني في سبيل إعداد هذا البحث صعوبات. منها: 

)١(‏ الاعتماد على أصل خطي واحد؛ حيث إن الكتاب لم أقف له - على طول البحث 
والتنقيب - إلا على أصل خطي واحدہ وهذا الأصل وإن سلم من آفة النقص والسقط 
الا آن خطةتطلك بعضی الوقق لان ره نامه خطه وتدرة الط قف 

وقد من اللّه تعالى عليٰ فذلل هذه العقبة؛ بالرجوع إلى مصادرٌ أخرى ساعدت في قراءة 
النذر اليسير الذي خفي علي وجه قراءته من المخطوط؛ من هذه المصادر: شرح الإرشاد 
للمصنف. ومصادر الفكر الأشعري الأخرى؛ لا سيما مصنفات آبي المعالي الجويني؛ 
کالارشاد وما طبع من الشامل» ومختصر الشامل لابن الأمير. 

(۲ ) آني حاولت - قدر الطاقة - أن أوثق المقولات المنسوبة في الكتاب إلى أصحابها 
عن سم هل ارات رک ایلیا ندر تشادن انيل في ال نی الا سينا 
المصادر الناقلة لمقالات الفكر الاعتزالي ذلك الفكر الذي ازداد اهتمام الأنصاري به في 
کتابه؛ حتى إنه لا يكاد یغفل مقولة من مقولاته في كل مسألة من مسائل كتابه. 

وقد ساعدني لتخطي هذه الصعوبة الرجوع إلى مصادر المذاهب المختلفة والعناية بتتبع 
ما يجدٌ طبعُهُ منهاء ومما أفادني إصداره في مراحل هذا البحث كتاب الاستقصا للنجراني» 
والمنهاج للزمخشري؛ وتحكيم العقول للجشميء وغيرها؛ مما هو مثبت في قائمة المصادر 
والمراجع. 

(۳ ) غلبة الطابع الجدلي على الكتاب مما أكسبه بعض التعقيد الذي ينتج عنه بعض 


مقدمة | ۱۹ 
الصعوبة - أحيانًا - في فك عبارة الكتاب وفهم مراميه» مما تطلب فترة من المعالجة 
والممارسة للغة الكتاب وأسلوبه. 

وقد سمت البحث تبعا لموضوعه قسمین تسیقهما هذه المقدمة ونتلو‌هما خانمة: 
القسم الذول: الدراسة: وتتألف من بابين ا 

الباب الأول: في التعريف بالأنصاري وکتابه الغنية؛ وفيه فصلان: 

0 الفصل الأول: في التعريف بأبي القاسم الأنصاري؛ ويتكون من مبحثير 

- المبحث الأول: في البيئة المحيطة بالأنصاري سياسيًا واجتماعیا وعلميًا. 

- المبحث الثاني: في ملامح أبي القاسم الأنصاري الشخصية والعلمية. 

0 الفصل الثاني: في التعريف بكتاب الغنية» ويتناول مباحث شتى من تحقيق اسم 
الكتاب ونسبة الكتاب إلى مؤلفه» وعلاقة الغنية بمصنفات الأنصاري الأخرى» وزمن تأليف 
الکتاب. وسبب تأليفه» ومنهج التأليف» وقيمة الكتاب» ومصادره فيه» وأخيرًا يأتي الحديث 
عن أصول الكتاب الخطية ووصفها. 

الباب الثاني: في منهج الأنصاري في دراسة العقيدة وفيه مدخل وفصلان تتبعهما 
الخاتمة والتوصيات: 

آما المدخل: فيتعرض لمصطلح ومفهوم عنوان هذا الباب من مفهومي المنهج والعقيدة» 
كما يتناول القضايا محل البحث فيه. 

۵ الفصل الأول: مقدمات المنهج عند الأنصاري» وفيه ثلاثة مباحث: 

- المبحث الأول: موقف الأنصاري من النظر العقلي: 

لأن منهج دراسة العقيدة منهج معرفي في المقام الأول» دعا ذلك إلى بحث موقف 
الأنصاري من قضية النظر العقلي؛ ما حقيقته» ثم ما مقوماته. فنوع الوجوب المتعلق به 
فمناقشة شبه منكريه؛ فوجوبه» وأهمية النظر العقليء وأخيرًا ما يفيده النظر العقلي من اليقين 
أو الظن. 

- المبحث الثاني: موقف الأنصاري من قضية تحديد المصطلحات والمفاهيم: 

يبدأ هذا المبحث ببيان أهميته في دراسة المنهج» ثم يتناول الحدود الكلامية» ضوابطها 
ومقوماتها؛ الحد بين البساطة والترکیب» وبين الاطراد والانعكاس» وکون الحد صفةً كاشفة 


لا موجبة وهل الحد من قبيل الألفاظ أو من قبيل صفات المحدودہ وأخيرًا شروط الحدود 
ومحترزاتها. 

- المبحث الثالث: موقف الأنصاري من قضية الدليل والمدلول والعلاقة بينهما: 

وفي هذا المبحث تناقش ماهية الدليل» ومكانته في ميدان البحث الكلامي» ثم مقومات 
الدليل؛ من حيث الاطراد والانعکاس: فالعلاقة بین الدليل ومدلوله» ومن مباحثها المغايرة 
بينهماء وكون العلم بالدليل يوجب العلم بالمدلول والمغايرة بين هذين العلمين» ثم عدم 
الانفكاك بين الدليل ومدلوله ثم الدليل ومدلوله من حيث الانفراد والتعدد» ثم التفاوت 
في دلالة الأدلة على مدلولاتهاء وأخيرًا أقسام الدليل من حيث قوة الدلالة» ثم من حيث 
المصدر. 
© الفصل الثاني: آصول الأدلة عند ۳ القاسم الأنصاري: وفي هذا الفصل ثلاثة 
مباحث: 

- المبحث الأول: في الاستدلال بالادلة العقلية: 

ويبدأ هذا الفصل بتمهيد يتعلق بمكانة الدليل العقلي في ميدان البحث الكلامي» ثم طرق 
الاستدلال العقلي المختلفة وموقف الأنصاري من كل منها؛ كقياس الغائب على الشاهد. 
وقياس الأولىء والسبر والتقسیم وإيذان بطلان الدلیل ببطلان مدلوله» والاستدلال بانتفاء 
الدليل على انتفاء المدلول» والاستدلال بصحة الشىء على صحة مثله وباستحالته على 
استحالة مثله» والاستدلال بالمتفق عليه على المختلف فيه» والاستدلال بالمقتضي السالم 
عن المعارضء وأخيرًا موقفه من الاستدلال بالمقدمات الكلامية المختلف فيها كمقدمة 
الكمال» ومقدمة تقابل الصفات. 

- المبحث الثاني: في الاستدلال بالأدلة النقلیة السمعية: 

ويبدأ هذا المبحث بمقدمة تاريخية عن موقف المذهب الأشعري عامة من الدليل النقلى» 
ثم يببحث موقف أبي القاسم الأنصاري من هذا الدليل. ۱ 

- المبحث الثالث: في العلاقة بين الدليلين العقلي والنقلي. 

الخاتمة: وفيها عرضت أهمٌ النتائج التي أَسْقَر عنها البحث والمقترحاتِ التي يُوصِي 
بها. 


جج 


مقدمة 
بقي الحديث عن المنهح المتبع في هذه الدراسة: 
5 27 22 7 هُ 3 
وقد اعتمدت هذه الدراسة منهجا مَرَكَبًا من عدة مناهجّ؛ هي التاريخي والتحليلي 


والمقارن: 

فالمنهج التاريخي: في تتبع المقالات في الكتاب ونسبة المذاهب إلى أصحابها. 

والمنهج التحليلي: أحيانًا في تقویم المسائل والدلائل بذكر ما قد يرد عليها من إيرادات 
أو استدراكات. 

والمنهج المقارن: في مقارنة منهج المؤلف واستدلالاته في القواعد والمسائل -: بمن 
سبقه من علماء الکلام لا سيما إمام الحرمين الجويني؛ وكذلك مقارنته بالخالفین من علماء 
الأشاعرة لتيسير رصد مدى أثر الأنصاري في نقل مقولات الأصحاب إلى من تبعه من 
منتسبي المذهب الأشعري. 

وأخيرًا: فهذا جهد المقل» ولن يخلو من هَنَاتٍ أو قُصَور وشفيعي أني حاولت أن أسدد 
وأقارب قدر الطاقة. 

آسأل اللّه تعالی أن یجعل :هذا العمل لراقمه نافعاء ولوجهه خالضاء ربنا عليك توکلنا 
واليك أنبنا وإليك المصیر. 

مسفن کمن بد ای 
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۲١ 


كان 


اباب الاول 


أبو القاسم الانصاري وكتابم 
الغنیۃ في الكلار 


ويشتمل على فصلين: 
الفصل الأول : التعريف بأبي القاسم الأنصاري. 
الفصل الثاني : دراسة عن كتاب الغنية في الكلام. 


ايل لان 


التعريف بابي القاسم الأنصاري 


پچ 


ویتکون هذا الفصل من المبحئین التالیین: 
ول : عصر الإمام أبي القاسم الأنصاري. 


نع الا : حياة الإمام أبي القاسم الأنصاري. 


د 


م ہے ۸ 


لحت ليحت الاو( ل : عصر الإمار أبي القاستر الأنصاري 
چچڑوژچ E‏ 


الحالۃ السیاسیۃ: 


لم يذكر أحد ممن ترجموا لأبي القاسم الأنصاري سنة مولده لكننا - بدلالة شيوخه 
الذين عاصرهم وتلقى عنهم وبدلالة سنة وفاته (517ه) - نستطیع أن نحكم أن أبا القاسم 
عاش فترة ما بين النصف الثاني من القرن الخامس الهجري ومطلع القرن السادس» في ظل 
الخلافة العباسية التي امتد سلطانها زهاء خمسة قرون؛ من سنة (۱۳۲ھ) عندما انتهی حكم 
البيت الأموي» حتى سنة (707ه )؛ عندما سقطت بغداد في أيدي التتار في عهد هولاكو: 

ويقسم المؤرخون خلافة بني العباس إلى عصرين: 

العصر العباسى الأول: وتمتد هذه الحقبة من بداية تولى العباسيين أمر الخلافة سنة 
( ۱۳۲ه) إلى سنة (۲۳۲ه) بدايةٌ من عهد السفاح إلى الخليفة الواثق» وقد كان خلفاء هذا 
العصر يتمتعون بالقوة ونفوذ السلطان وإدارة شئون الخلافة والمحافظة على سلطان وهيبة 
الدولة الإسلامية يكفاءة تامة» وكان نفوذ الخليفة يمتد إلى - جميع أرجاء الدولة الإسلامية 


۱۳۸ 


التابعة لحکم العباسیین" لم یظهر في عهدهم نفوذ الجند والموالي» ولم تتقطع الدولة 
العباسية إلى دویلات وامارات؛ بل بقي الخليفة نافذ السلطان والدولة مهابة الجانب. 


العصر العباسی الثانی: یمتد هذا العصر من سنة: ( ۲۳۲ه-) من بداية خلافة المتوکل؛ 
إلى سنة ( ٦٥ھ)‏ ۳ت الخلفاء العباسیین المستعصم الذي قتله التتار الحدث الذي 
أعلن نهاية خلافة بني العباس(» وفي هذا العصر يقول أحمد أمين بحق: « تمزقت المملكة 
كل ممزق» وأخذت الأقطار الإسلامية تستقل عن بغداد شيئًا فشيئًاء وأخذ يخشى ولاتھا 
وأمراؤها بعضهم بأس بعض» ويضرب بعضهم بعضّاء فصارت المملكة الإسلامية عبارة 
عن دول متعددة مستقلة وعلاقة بعضها مع بعض علاقة مخالفة أحيانًا وعداء غالبّاه وأصبح 
لكل دولة مالها وجندها وإدارتها وقضاژها وسكتها وأميرهاء وان اعترف بعضها بالخليفة 
في بغداد حینا من الزمن فاعتراف ظاهري ليس له أثر فعلي ». 

ففي العصر الذي عاش فيه أبو القاسم الأنصاري كانت الدولة الفاطمية تحكم بلاد 
المغرب ومصر'“ والأمويون يحكمون قرطبة!“ والدولة الغزنوية تحكم بلاد الأفغان 
والبنجاب وخراسان من بلاد فارس”' وحكم بنو بويه بلاد فارس وامتد حكمهم إلى جنوب 
العراق(۷۔. 

أما الإقليم الذي كان يعيش فيه الأنصاري: وهي بلاد نيسابور من بلاد ما وراء النهر, 
فقد كانت تحت سلطان الدولة الغزنوية حتى سنة ( ۹٢٦ھ‏ )ء ثم الدولة السلجوقية بعد 


۳ 


ذلك؛ إذ كان یحکمها - أول آمرها - السلطان محمود بن سُبُكْتَكِينَ لو" الذي 


(۱) ۸ يخرج عن سلطان العباسیین في هذه ا حقبة من أرض الاسلام سوى ما استقلت به الدولة الأموية من بلاد 
الاندلس. 

(۲) انظر : علي إبراهيم حسن: التاریخ الإسلامي العام ( ص ۳۳۰ ) الشریف: العالم الاسلامي نی ا حاضر العبامي 
(ص 7 ). 

(۳) أحمد أمين: ظهر الاسلام (۹۱/۱). 

)٤(‏ العليمي: الأنس الجليل ( 3١7/١‏ )ء حسن إبراهيم حسن: تاريخ الإسلام السياسي والديني والثقافي 
والاجتماعي ( ۱8۲/۳ ). 

.)۸۵ ۸۴ ۳۹ /۳( السابق ( ۱۰۸/۳ ). (1) السابق‎ )٥( 

(۷) انظر : تاريخ ابن خلدون ( ٩۷۱/4‏ )» حسين مؤنس: أطلس تاريخ الاسلام ( ص ۲۳۳ ). 

(۸) يراد بها ما وراء نہر جیحون بخراسان ونهر جبحون الآن یعرف بنهر آموداري» ومعناه النهر الجامع. انظر: 
معجم البلدان ( ۵/ 10 ). 

(۹) محمود بن سبکتکین الغزنوي: وصفه الزرخون بأنه كان عاقلا دنا تيرك ذا علم ومعرفة وأنه كان من = 
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توفي سنة (4۲۱ه- )ء ثم أوصى بالمُلْكِ لابنه محمد؛ فَخْطِبَ له من أقاصي الهند إلى 
َيْسَابُورَ لکن أخاہ الأكبر مسعود - الذي كان بأصبهان عند وفاة والده - عاد إلى نيسابورء 
واستولى على مقاليد الحكم من أخيه محمد الذي أسلمه جندہ إليه» وبهذا اجتمع لمسعود 
ابن محمود الغزنوي ملك خراسان وغزنة وبلاد الهند والسند وسجستان وكرمان ومكران 
والري وأصبهان وبلاد الجبل وغیر ذلك؛ وعظم سلطانه» وخيف جانبه(). 

لکن في سنة ( ۸8۲۹ ) دخل ركن الدين طغرلبك محمد بن میکائیل بن سلجوق'" 
مدينة نيسابور ملكا لها. 

وسبب ذلك أن السَّلْجُوقِيينَ لما ظهروا بخْرَاسَانَه وأفسدوا ونهبوا وحَرَّبُوا البلاد سمع 
الخبرٌ الملك مسعودٌ بن محمود بن سُبْكتَكِينَ فسير إليهم حاجبه في ثلائین ألف مقاتل» 
إلا أن حاجبه واطأ السلاجقة عندما كان بظاهر سرخس والسلاجقة مع طغرلبك في ظاهر 
مروء فلما جن الليل أخذ الحاجب وكان اسمه سباش ما خف من مال وهرب في خواصه» 
وترك خيمته ونيرانه على حالهاء فلما أسفر الصبح عرف الباقون من عسكره خبره فانهزموا 
واستولى طغرلبك على ما وجده في المعسكرء وقتل منهم مقتلة عظيمة» وسار داود أخو 
طغر لبك إلى نيسابور فدخلها بغير قتال» ولم يغيروا شيئًا من أمورها. 

ووصل بعدهم طغرلبك» ثم وصلت إليهم رسل الخليفة ذاك الوقت؛ ينهاهم عن النهب 
والقتل والاخراب ویعظهم. فأكرموا الرسل وعظموهم» وامتنعوا عن تخريب نيسابور» ثم 
استولى السلاجقة على سائر بلاد خراسان. 

وفى سنة ( ٣٣٦ھ‏ ) وصل الملك مسعود من غزنة إلى خراسان» وأجلى السلاجقة 
عنها*» إلا أنه في آخر سنة ( ١ه‏ ) وأول سنة ( ٤٣٢ھ‏ ) سار طغرلبك إلى نيسابور 
فملكها من جدید؛ ونهب أصحابه الناس". 


= أحسن ملوك آهل المشرق إسلامًا وعقلا ودینًا وجهادًا وملکا في آخر الائة الرابعة» قصده العلیاء من أقطار البلا 
وكان يكرمهم ویقبل علیهم» وكان عادلا كثير الإحسان إلى رعيته كثير الغزوات. ابن الأثير: الكامل في التاریخ: 
لا 0 .)۳٣‏ 
)١(‏ ابن الأثير: الکامل في التاریخ ( ۳40/۷ .)۳٣۷‏ ۱ 
(۲) أول ملوك السلاجقة) وُصف بأنه كان خيرًا مصليًا محافظا على الصلاة في أول وقتهاء يديم صيام الائنین 
وا میس حلیا عمن أساء إليه» كتومًا للأسرار توفي عام ( 54 4ه ). ابن كثير: البداية والنهاية ( ۸۹/۱۲). 
(۳) انظر: ابن الأثير: الكامل في التاريخ ( ۱۰۱۵/۷ ). 
)٤(‏ السابق ( ۱۷/۷ ). )٥(‏ السابق ۲۲۰۲/۸۱ ). 
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ودامت الحروب بعد ذلك ہین محمد ومسعود ابني محمود بن سُبْكْتَكِينَ قرو وبين 
أبنائهم كذلك في محاولة للسيطرة على ما بقي من ملك أبيهم خارجًا عن سلطان السلاجقة» 
واستمرت هذه الحروب حتى انتهت بسيطرة مودود بن مسعود الغزنوي على مقاليد الأمور 
في تلك المناطق'''. 

وفي سنة ( 1۳۲ ه ) انتهز طغرلبك السلجوقي فرصة الحروب الداخلية التي وقعت بین 
مسعود الغزنوي وأخيه محمد وابنه مودود فاستولى طغرلبك على جرجان وطبرستان وفي 
السنة التالية أي سنة ( 8 47ه ) مَلَّكَ خوارزم وما حولها. ۱ 

وفی سنة ( ٤٤١‏ ه) ملك طغرلبك بغداد» وسبب ذلك أن الخليفة عندما ثبت عنده سوء 
عقيدة وتدبیر البَمَايري 7 الذي كان مقدمّا عند التخليقة القائم بأمر الل لدرجة آنه کان 
لا يقطع آمرّا دونه» وبعد أن عرف الخليفة عزمه على نهب دار الخلافة؛ إذ شهد عنده جماعة 
من الأتراك أن البَسَاسِيرِيٌ عرّفهم أنه راسل الفاطميين» وأنه عَرَمَّ على نهب دار الخليفة 
والقبض على الخلیفة*» كاتب الخليفةٌ طغرلبك يستنهضه إلى السیر إلى العراق» فأجاب 
طلب الخليفة ودخل بغداد» وأنهى بذلك ولاية بني بویە!“. 

توفي طغرلبك سنة ( ٤٥٥ھ‏ )» فحكم بعده ألب أرسلان السلجوقي» وفي سنة 
خمس وستين قتل السلطان آلب أرسلان وقام في الملك بعده ملكشاه» حتى توفي سنة 
( ٥۸٦ھ‏ )" وهكذا امتد سلطان الدولة السلجوقية إلى سنة ( ٥٥٣ھ‏ ). 

أما حال الخلافة العباسية في عهد الدولة السلجوقيةء فلم يختلف كثيرًا عما كان قبله 
في عهد الدولة البويهية؛ إذ بقي الخليفة ضعيمًاء ليس له من الأمر شيء سوى ذكر اسمه في 
الخطبة بینما كانت السلطة الحقيقية بيد سلاطين السلاجقة. ۱ ۱ 

غير أن علاقة السلاجقة بالعياسيين كانت أحسن حالا من علاقة البويهيين بالعباسیین؛ 
لأن سلاطين السلاجقة كانوا يجدون في الخليفة العباسي المكانة الروحية؛ والغطاء السياسي 


(۱) السابق ۰۲۱/۸۱ ۲۷ ). (۲) محمد فريد: تاريخ الدولة العلية ( ص ۰۱ 6. 

(۳) اسمه آرسلان أبو ا حارث: من أهل مدينة بساء لقبه الملك الط كان مقدمًا عند الخليفة القائم بأمر الله» قتل 
سنة 401١(‏ ه ). ابن كثير: البداية والنهاية ( .)۸٤ /١١‏ 

.) ٥٤٤ /4( انظر: الخطيب البغدادي: تاريخ بغداد‎ )٤( 

)٥(‏ البداية والنهاية ( ۹۰/۱۲ )ء حسین أمين: تاريخ العراق في العصر السلجوقي ( ص۵۷ - 7١‏ )» التاريخ 
الإسلامي العام ( ص ٤٥١‏ ). 

(7) ابن كثير: البداية والنهاية ( ١157/15‏ ). 
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الذي يستمدون منه شرعيتهم في الحكم؛ ولأن السلاجقة كانوا یعتنقون المذهب السني 
العباسي والسلجوقي برابطة المصاهرة؛ ففي عام ( 46۸ ه) عقد الخليفة على خديجة بنت 
أخى السلطان طغرلبك”". 

الحالۃ الاجتماعية: 


قيل في وصف أهل بلاد ما وراء النهر: إنهم يرجعون إلى رغبة في الخير والسخاء 


وبأس» وعدة وآلة وكراع وسلاح: 

فأما سماحتهم: فما ينزل أحد بأحد إلا كأنه رجل دخل دار صديقه لا يجد المضيف من 
طارق في نفسه كراهة اعتقادًا للجود والسماحة في أموالهم. 

أما بأسهم وشوكتهم: فليس في الإسلام ناحیة أكبر حظّا في الجهاد منهم» فجميع حدود 
ما وراء النهر دار حرب؛ حيث يحيط بها الترك من جهات شتى» ومستفيض أنه ليس للإسلام 
دار حرب هم أشد شوكة من الترك وجميع ما وراء النهر ثغر يبلغهم نفير العدو". 

غير أن الحال لم يدم على هذا الوصف؛ فما لبثت هذه البلدان أن ابتليت بالفتن والهرج» 
والصراع على السلطنة من جهة» والصراع الفكري والانتماء العقدي من جهة آخری؛ فظهر 
نتيجة ذلك سوء في الحالة الاجتماعية» بسبب ما ساد هذه الحقبة من حروب واضطرابات» 
نجم عنها غیاب الأمن وانتشار الفوضی نتيجة للحروب المستمرة ونتيجة لما یقوم به 
العيّارون واللصوص من سلب ونهب خلال فترات الاضطراب السياسي. 

وقد كان هذا الا ضطراب حال الأمة الاسلامية الغالب على العصر العباسي الثاني؛ يحكي 
ابن كثير آحداث سنة ( ۲ ه) فیقول: « فیها تفاقم الحال بأمر العیارین... وکثر العیارون 
واستطالوا على الناس» ولم یحج آحد من أهل العراق وخراسان لفساد البلاد »(. 

وأما سنة ( ٤٢٦ھ‏ ) فقد وصفت أحداث الفتن فيها بأن هذه السنة « فى جملتها کثر 
تردد الا رب ني قطع الطرقات إلى حواشي بغداد وما حولها؛ یکن کانوا بسلبون التساه 


() السابق نفسه وتاریخ الاسلام ( ۰ وتاریخ ابن خلدون ( ۳/ ٥۷٤‏ 4 
(۲) انظر: ياقوت الحموي: معجم البلدان ( ۵/ ٦٤ ٤٠٥‏ ) ط دار الفکر؛ بیروت. 
(۳) انظر : ابن كثير: البداية والنهاية ( ۳6/۱۲ ). 
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ما عليهن... واستفحل أمر العیارین وكثرت شرورهم .٢‏ 

واستمر هذا الاضطراب إلى أن تملك طغرلبك المقالید « فخافه العيارون» وكفوا عما 
كانوا یفعلون» وسكن الناس واطمأنوا "'. 

ومن أخطر الأحداث السياسية في القرن الخامس حادثة البَسَاسِيريٌ؛ وقد سبقت الإشارة 
إليها. 

وقد كان من أسباب الفتن والاضطرابات - إضافة إلى الصراع على الملك وفرض 
الهيمنة على بلاد خراسان -: الحروبٌ التي كانت تحدث لأسباب فكرية واتجاهات 
أيديولوجية؛ كتلك الفتن التي كانت تحدث بین أهل السنة والرافضةء وقد وقع بينهما اقتتال 
سنة ( 44۰ ه) ووقعت - كما يقول ابن کثیر - فتن يطول ذكرها””. 

وفي سنة ( 47 4ه ) وقعت الحرب بين الروافض والسنة فقتل من الفريقين خلق كثير 
وذلك أن الروافض نصبوا أبراجًا وكتبوا عليها بالذهب: « محمد وعلي خير البشرء فمن 
رضي فقد شكرء ومن أبى فقد كفر »۰ فأنكرت السنة إقران علي مع محمد ية في هذاء 
فنشبت الحرب بینھم!“'. 

وتوالت الصراعات بين الفريقين في سنة ( ٤٤٤‏ ه ) وسنة ( 440 ه )» وكان كل فريق 
يجتهد في إحراق ما يملكه الآخرء وفي سنة ( 1۸۲« ) وقعت بين الفريقين فتنة هائلة لم 
يسمع بمثلها قطء وقتل بينهم عدد کثیر *. 

وكذلك كانت تقع الفتن بين الأشاعرة والحنابلة؛ ففي سنة ( ٤٤۷‏ ه ) وقعت الفتنة بين 
الأشاعرة والحنابلة» فقوي جانب الحنابلة قوةٌ عظيمة؛ حتى لم يكن لأحد من الأشاعرة أن 
يشهد الجمعة ولا الجماعات"؟. 

ومن أهم ما وقع في تلك الفترة الفتنة التي حدثت لعلماء الشافعية على يد الكندري 
وزير طغرلبك؛ ذلك الوزير شديد التعصب على الشافعية» كثير الوقيعة في الشافعي 
رضي الله تعالی عنه الذي بلغ من تعصبه أنه خاطب السلطان في لعن الرافضة على منابر 
خراسان: فأذن في ذلك فأمر بلعنهم؛ وأضاف إليهم الأشعرية» فأنف من ذلك أئمة خراسان؛ 
منهم الامام آبو القاسم القشيري» والإمام أبو المعالي الجويني وغيرهماء ففارقوا خراسان؛ 
(۱) السابق ( ۳۷/۱۲ ). (۲) ابن الأثير: الكامل في التاریخ (۲۲/۸). 


(۳) ابن كثير: البداية والنهاية ( ۵۸/۱۲ ). )٤(‏ السابق ( ۱۲/ ۱۲ ). 
(5) ابن العماد الحنبلي: شذرات الذهب ( ۲۱۷/۳ ). (1) السابق ۱۱/۱۲۱ ). 


وأقام إمام الحرمين بمكة أربع سنين يدرس ويفتيء إلى أن انقضت وزارة الکندري”'. 
وفي سنة ( 1۹6 ه ) انتشرت دعوى الباطنية بأصبهان وما حولهاء وقويت شوکتهم 
وكثرت الباطنية بالعراق والجبل وزعيمهم إذ ذاك الحسن بن الصباح» فملكوا القلاع وقطعوا 
السبیل» وأهم الناس شأنهم. واستفحل أمرهم لاشتغال أولاد ملکشاہ بأنفسهه”". 
إلى جانب الشیعة. كان هناك فرق المعتزلة والمزدكية والجهمية والحنابلة والمشبهة. 
وقد كان من آثار هذا الاضطراب أن انقسم المجتمع الاسلامي خلال تلك الفترة إلى 
طبقتین: إحداهما تعيش في ترف وبذخ؛ وهي طبقة الخلفاء والأمراء والوزراء ومن یتصل 
بهم والتجار» والأخرى تعيش في بوس وشظف؛ وهم عامة الناس"(. 
وقد اسمت هذه الحقبة بصفات اجتماعية ناتجه عن الترف وبذخ العيش والصراع 
الدامی فى سبيل فرض السيطرة والهيمنة على أكبر مساحة من البلدان؛ فانتشر الرقيق» 
وامتلاأت القصور به» وكثر نسل الجواري» حتى كان من الخلفاء من هم من نسل الجواري» 
وكثر تعليم الجواري الغناء وأصبح لهن أماكن يغنين فيهاء وكان يتردد عليهن الناس للسماع 
والشراب"۶. 
كما كان المجتمع في ذلك العصر يتألف من قوميات وأعراق وأجناس مختلفة؛ فإلى 
جانب العرب كان هناك الترك والفرس؛ ويعيش فیما بينهم أهل الذمة الیھود والنصارى. 
وظهرت هنالك شعوبيات ونعرات قومية بين هذه الأمشاج» وان كانت أكثر هذه النعرات 
مقصورة على الجيش والولا:. 
وبرغم كل ذلك» فقد كان المعيار في سمو شخصية المسلم ورفعة شأنه هو ما يتمتع به 
من علم وتقوّى. ولم يكن للجنسية أو القومية شأن في رفع شأن من ارتفع من العلماء مثلاء 
ولا في إخماد ذكر من انطوى اسمه في التاريخ. 
(۱) ابن الأثير: الكامل في التاریخ (۹۷/۸)ء وتاريخ ابن خلدون ( ۵۷۹/۳ )» وشذرات الذهب (۳/ ۰۳۰۲ 
ووفيات الأعيان ( ١178/64‏ ). 
(۲) انظر: ابن العماد الحنبلي: شذرات الذهب ( ۳/ ۳۹۷ ). 
(۳) انظر: السابق (۳/ ٥٤٤‏ )» ومرآة الجنان لليافعي ( ۱۵۱/۲ ). 
(4) انظر: البداية والنهاية ( ۱۵۹/۱۲ ومرآة الجنان لليافعي ( ۱۵/۲ ). 
)٥(‏ أحمد أمين: ظهر الاسلام (۱/ ۹۷ ). 


(7) السابق (172/1). 
(۷) السابق /١(‏ ۳ ۹۰)ء محمد جمال الدين سرور: تاريخ الحضارة الإسلامية في الشرق ( ص ۱۸۰۰۱۷۰ ). 


۳ 


الحالۃ العلمية: 

لم يؤثر الانقسام السياسي الذي غلب هذه الحقبة من الزمن بالسلب على الجانب العلمي؛ 
بل على العكس من ذلك؛ كان لقيام هذه الدول أثر كبير في تقدم الحضارة الإسلامية؛ وذلك 
أنه بعد أن كانت بغداد وحدها مرکا لهذه الحضارة» ظهرت مراكز أخرى تنافس حاضرة 
العباسيين في الحضارة وفي العلوم والمعارف؛ مثل قرطبة والقاهرة وبخاری» وأصبح كل 
منها قبلة العلماء والشعراء والكُتَّاب؛ الذين تنقلوا بين هذه الحواضر طلیّا للعلم أو ابتغاءً 
للکسب''' وقد اتفقت كلمة هذه الدويلات والممالك - رغم صراعها وتناحرها وتنافسها - 
على تشجيع العلم وأهله تثبیتا لدعائمها وترويجًا لأفكارها ومعتقداتها ومذاهبهاء وقد نشط 
علماء كل مذهب من مذاهب هذه الدول للدفاع عما يعتقد والزود عما ينتحل؛ فكان من 
مظاهر هذه الحركة العلمية الثائرة» والمعترك الفكري الدائر دوران الرحى أن ظهر حشد 
كبير من العلماء في كل فن: 

ففي علم الكلام: 

فضلا عن أبي القاسم الأنصاري شخصية هذه الدراسة فقد كان هذا العصر زاخرًا بعدد 
غير قليل من العلماء البارزين في علم الكلام؛ ومن هؤلاء: 

كان من المعتزلة عبد السلام بن يوسف القزويني المعتزلي المتوفى سنة ( ۸۲٦ھ‏ ) 
الذي كان يفخر بالاعتزال في حضرة الوزیر نظام الملك. وله تفسير كبير يقع - فيما قيل - 
في سبعمائة مجلد''. 

ومن الأشاعرة: كان في هذه الأقاليم حشد كبير من علمائهم؛ كأبي بكر أحمد بن الحسين 
البيهقي”"» مسید نيسابور» المتوفى سنة ( ۸٥٦ھ‏ ) صاحب الأسماء والصفات والاعتقاد 
وشعب الإيمان وغيرهاء وعبد القاهر البغدادي* المتوفى سنة (474ه ) صاحب أصول 
الدين والفرق بين الفرق» وأبو المظفر الإسفرايينى" المتوفى سنة ( ۷۱١ھ‏ ) صاحب 


(۱) انظر: إبراهيم حسن: تاریخ الإسلام السيامي والديني والثقافي والاجتماعي ( ۱4/۳ ). 

.) ۱۲۱/۵ ( السبكى: طبقات الشافعية الكبرى‎ )٢( 

(۳) انظر: طبقات الفقهاء ( ص ۲۳۳ )» وسير أعلام النبلاء ( ۵۷۹/۱۳ )ء وطبقات الشافعیة لابن قاضي شهبة 
( ۲۲۰/۲ ). 

)٤(‏ انظر: طبقات الفقهاء ( ص ۲۲ )۰ وسير اعلام النبلاء ( 0۷۲/۱۷ 6 وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 
(۲۱۱/۲). 

.( 1۰۱/۱۸ ( انظر: سير أعلام البلاء‎ )٥( 
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التبصیر في الدين» وإمام الحرمين أبي المعالي الجويني" المتوفى سنة (۷۸٤ه)‏ صاحب 
الشامل والإرشاد ولمع الأدلة والنظامية وغيرهاء وأبي حامد الغزالي” المتوفی سنة 
(605ه) صاحب الإحياء والاقتصاد في الاعتقاد وتهافت الفلاسفة وغيرها. 


ومن الماتريدية: نجد الإمام أبا الیسر محمد البزدوي فقيه ما وراء النهر(۳ المتوفى في 
بخاری في شهر رجب من سنة ( 491 ه )؛ صاحب أصول الدین''“ و: « الواقعات » في 
القضاء و: « المبسوط » في الفروع وأبا المعين النسفي المتوفى سنة ٣١۸(‏ ه)» صاحب 
تبصرة الأدلة» والتمهيد لقواعد التوحيدء ونجد كذلك أبا الثناء محمود بن زيد اللامشي" 
الحنفي الماتريدي» المتوفی آوائل القرن السادس الهجري؛ صاحب التمهید لقواعد التوحیده 
ونجم الدین النسفي "۷" المتوفی سنة ( ٩۳۷‏ ه ) صاحب العقائد النسفية. 

وأما العلوم الفلسفية: 

فیتصدر هذا العصر علم کبیر من آعلام الفلسفة الاسلامية هو آبو علي ابن سينا" المتوفی 
سنة ( ۲۸ ه)» وأبو الریحان البيروني” المتوفی سنة ( 5٠‏ 4ه ). وعمر الخیام! ۲ المتوفی 
سنة ( ١٠١‏ ه) وله مختصر في الطبيعة ورسالة في الوجود. 


وأما علم التصوف: 
فمن أبرز رجاله في ذلك العصر الإمام أبو القاسم عبد الکریم بن موازن القش جا 


(۱) انظر: سير أعلام النبلاء (۱۸/ ٦٦۸‏ )ء وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة ( ۲/ ۲۵۵ ). 

(۲) انظر: سير أعلام النبلاء ( ۱۹/ ۳۲۳ )۰ وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة ( ۲/ ۲۹۳ ). 

(۳) انظر: سير أعلام اللبلاء ( 48/۱۹ » والجواهر الضية في طبقات الحنفية لابن أبي الوفاء القرشي 
(۱۱۸/۱). 

(4) حققه الستشرق هانز بیتر لنس في أطروحة للدکتوراه» وطبع في الخمسينيات من القرن الماضي برعاية الدکتور 
محمد البهي» وقد نشرت المكتبة الأزهرية بالقاهرة صورة منه سنة ( ۲۰۰۳ م ) مع إضافة اسم أحمد حجازي السقا 
على الکتاب وليت شعري: ما مسوغ إضافة هذا الاسم على الكتاب» وما خط فيه بیمینه شيئًا؟!! انظر: البزدوي: 
آصول الدین ( ص ۳). 

)٥(‏ انظر: الطبقات الستية في تراجم الحنفية لتقي الدين التميمي ( 4/ ٩۱۳‏ ۰ وتاج التراجم للقاسم بن قطلوبغا 
( ص ۷۸ )» والجواهر المضية للقرشی ۱۸۹/۲۱ ). وهدية العارفین ( ۱۸۹/۲ ). 

.) ۱۵۷ /۲ , انظر: الجواهر المضيئة للقرشي‎ )٦( 

(۷) انظر: الجواهر الضية للقرشي ( ۱۵۳/۲ )؛ وکشف الظنون ( ۱۱۶/۱ ). 

(۸) انظر: سير أعلام التبلاء ( 46۱/۱۷ )» والجواهر الضية للقرشي (۱/ ۱۹۵ ). 

(۹) انظر: کشف الظنون (۱/ ۲ ). (۱۰) انظر: آخبار الحكاء للقفطي ( ص ۱۰۵ ). 
(۱۱) انظر: سير آعلام النبلاء ( ۱۸/ ۲۲۷ )» وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة ( ۲۵4/۲ ). 


۳ 


المتوفی سنة ( 455 ه )؛ صاحب الرسالة القشيرية. 

وكان من آبرز رجال الباطنية في ذلك العصر الحسن بن الصباح(۱ الذي أحكم خططه 
فی الدعوة إلى مذهبه" وكانت وفاته سنة ( ٦١۸‏ ه). 
السني في هذه البلاد المباركة» فمذهبهم الكلامي لا يكاد يخرج عن المذهبين الأشعري 
والماتريدي» وأما في الفروع فقد غلب عليهم المذهب الحنفي» وبعضهم - لاسيما من 
التزم مذهب الأشعري - كانوا شافعية في الفروع» يقول المقدسي واصفًا المناخ العلمي 
لهذا الإقليم: « إنه أجل الأقاليم؛ وأكثرها أجلة وعلماء وهو معدن الخیر» ومستقر العلم» 
وركن الإسلام المحكم» وحصنه الأعظم» ملكه خير ملوك وجنده خير الجنود. فيه يبلغ 
الفقهاء درجة الملوك وهو أكثر الأقاليم علمًا وفقهاء وللمذكرين به صيت عجيب» ولهم 
آموال جمة والغلبة في الإقليم لأصحاب آبي حنيفة ٠»‏ . 

ويأتي أبو القاسم الأنصاري ولید هذه البيئة العلمية ورضیع لبانها؛ فهو - كما قد صف - 
الصوفیُ الإمام, الدَيّن الورع» فريد عصره في فقهء بيه بيتٌ الصلاح والتصوف والزهد. 
وهو من جملة الأفراد في علم الأصول والتفسیر وهو الامام ذو الدين والورع والتقدم في 
علم الكلام”» الذي يدعم آراء أصحابه بالبراهين القاطعة» ويعرض مذاهب خصومه عرض 
العالم المتبصر بمذاهبهم الواعي بمواطن الخلل فيها؛ فيعرض آراء المعتزلة والجهمية 


(۱) انظر: ابن العماد الحنبلي: شذرات الذهب ( ۳/ ۳۹۷ )ء ومرآة الجنان لليافعي ( ٠١١/۲‏ ). 


(۲) ما اشتد خطر الباطنية وزاد نشاطهم في تلك الحقبة في الدعوة إلى مذهبهم» اهتم علياء ذلك العصر بالتأليف 
في الرد على هذا المذهب الفكريء بالإضافة إلى ما أوردوا من مناقشتهم في الصنفات الكلامية؛ فألف إمام الحرمين 
الجويني كتابه: غياث الأمم في التياث الظلم» وهو مؤلف خاص بقضية الإمامة التي هي إحدى أهم القضايا 
الخلافية بين الباطنية والجماعة» وألف الغزالي كتابه: « المستظهري » أو: ١‏ فضائح الباطنية ۹ء و: « حجة ا حق ۷ و: 
« قواصم الباطنية ٤۶‏ وألف أبو المعين النسفي كتابه: « الإفساد لحدع أهل الإلحاد * يرد فيه على الباطنية. 

(۳) القدسي: أحسن التقاسيم ( ص ۲۹۶ ) وما بعدها. 

.) 2۷۱/۲۱۱ ابن عساكر: تاريخ دمشق‎ )٤( 
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لَيْحَتالَّنِ: حياة الإمام أبي القاسم الأنصاري 
تچ 


اسوے: 


وا ساٹ و ۰ فک 7 ا 
سَلمَان بن ناصر بن عمرّان بن محمد بن إسماعيل بن إسحاق بن یزید بن زیاد بن مَیمون 
ابن مهن أبو القاسم» الأنصاري التيْسَابُوري. 


هذه التسمية هي الأرجح» وقد خالف عدد قلیل ممن ترجموا للانصاري؛ فبعضهم 
آسماه: « سليمان »۳ بدلا من: « سلمان »؛ ولعل هذا راجع إلى تصحیف في نسخ الکتب 
التي ورد فیها تسميته « سلیمان )؛ لکثرة من آسماه ‏ سلمان » ممن ترجم له» وكذلك لقرب 
الاسمین في الشکل مما یجعل تصحیف سلمان إلى سلیمان ليس مستبعذا» ومما ی کد أن 
اسمه سَلمان أن ابن قاضي شهبة في ترجمته للأنصاري ذکر أن اسمه سلمان؛ ثم ضبط اسمه 
بالحروف؛ فقال: سلمان بفتح السين”"؛ مما ينفي احتمال أن یکون اسمه سلیمان. 

ومن الخلاف أيضًا في اسمه أن النسخة الخطية للکتاب بها مغايّرة في کنیته؛ حیث إن 
كنيته على المخطوط أبو الفتح» وهذا أيضًا وهم من الناسخ أو أحد ممن ملکوا المخطوط؛ 
فأبو الفتح إنما هي كنية ولده ناصر بن سلمان الأنصاري النيسابوري*» كما أن أحدًا ممن 


(۱) من أهم مصادر ترجمة أب القاسم الأنصاري النيسابوري: أبو إسحاق الشيرازي: طبقات الفقهاء (ص ۲۵۱ )» 
وابن عساكر: تاريخ دمشق ( ٦۷٤/٢٢‏ )ء وابن منظور: مختصر تاريخ دمشق (۳/ ٤۷۳‏ )ء والذهبي: سير أعلام 
النبلاء ( 5١5/19‏ ) والعبر في خبر من غبر ( 51٠ /١‏ )» وابن قاضى شهبة: طبقات الشافعية ( ۲/ ۲۸۳ )» 
والصفدي: الواي بالوفيات ۱۰۰/۵ ): والسيوطي: طبقات الفسرین ( ص 4١‏ )ە والأدرنوي: طبقات 
الفسرین ( ص ۱۵۵ ). 

(۲) من آقدم من آسیاه بهذا الاسم: الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ۳۸ » وأبو إسحاق الشيرازي: طبقات 
الفقهاء ( ص ۲۵۱ )» وابن القیم في کتابه: شفاء العلیل فی مسائل القضاء والقدر وا حکمة والتعلیل ( ص ۱۲۲ )» 
والذهبي؛ حيث ذکره في ترجمة محمد بن محمد بن طاهر فضل الله البهني؛ انظر: تارخ الاسلام ( ۳۲۵/۸ )» لکنه 
عاد في سیر أعلام النبلاء ( 4۱۲/۱۹ ) فذکره في شیوخ اليهني نفسه لکن بالاسم الاشهر: سلمان ومتهم آیضا: 
حاجی خلیفة: کشف الظنون ( ۲/ ۰۱۲۱۲ ۱۲۳6 والبغدادي: هدية العارفین ( ۲۰۸/۱ وفوقية حسین: 
وس العافية ى ادن ارس :15 )اة تضالعب کشت لاون ى تبه 

(۳) ابن قاضی شهبة: طبقات الشافعية ( ۲/ ۲۸۳ ). 

(4) ناصر بن سلمان بن ناصر أبو الفتح ابن أي القاسم الأنصاري النيسابوري الشافعي» ولد سنة ( 1۸٩‏ ) وتوفي سنة 
( ۵۵۲ )» له کتاب في علم الکلام انظر في ترمته: القزويني: التدوين في آخبار قزوین ( ۳۹۱/۱ والسمعاني: 


۳۷ 


التحبير في العجم الکبیر ( ۳۸۸/۲ )ء والسبكي: طبقات الشافعية الکبری ( ۳۱۷/6 والذهبي: تاریخ الاسلام = 


۳۸ 


ترجموا لأبي القاسم لم یکنه بهذه الكنية. 
نسبے: 

أبو القاسم أنصاري النسب نيسابوري المنشأ والمربى: بلده نیسابور؛ فيها نشأ وتربی» 
وهذه النسبة اتفق جميع من ترجم للأنصاري عليهاء وزاد الزركلي في الأعلام أنه أرغياني 
من آرغیان"؛ بلدة من نواحي نيسابورء إلا أنه لم يبين مصدر هذه المعلومة. 
شهرتم: 

اشتهر الأنصاري بين العلماء بأبي القاسم الأنصاري”"» وقد اشتهر عدد من العلماء بهذه 
التسمیة(۳ ولعل هذا ما جعل بعض العلماء يزيد اسمه بيانًا فیقول: آبو القاسم الأنصاري 
النيسابوري*» وهناك آبو القاسم النيسابوري المعروف ببیان الحق أيضًا لکنه لا یوصف في 


۳١١ /۸( =‏ )» وإسماعیل باشا البغدادي: هدية العارفین /١(‏ ۷۰۵ ). 

(۱) آرغیان: بالفتح» ثم السکون: و کسر الغين العجمة ویاء وألف ونون» كورة من نواحي نیسابور» قیل : إنها تشتمل على 
إحدى وسبعين قرية» قصبتها الراونیی ينسب إليها جماعة من آهل العلم والأدب؛ منهم: الحاكم آبو الفتح سهل بن أحمد 
ابن علي الأرغياني» توفي في مستهل الحرم سنة ( ۹۹6 ) وغیره . ياقوت الحموي: معجم البلدان: (۱/ ۱9۳ ). 

(۲) انظر: ابن تيمية: مجموع الفتاوی ( ۷/ ۵۰۱/۰4۳۷ ۰۵۰۸ ٩4۸‏ ۰ ودرء التعارض ( ۰۳۲۲/۱ ۱۲/۲ 6 
ودقائق التفسیر ( ۳۳۲/۱ )» وبغية ا مرتاد ( ص ۲۱۱۰۲۹۶ )6 وابن القیم: شفاء العلیل ( ص ۸۷ . والذهبي: 
العبر في خبر من غبر ( ص ۲٠١‏ )» والذهبي: سیر أعلام النبلاء (۱۹/ ۲۸۷/۲۰۰6۱۲ )» والعيني: عمدة القاري 
(۱۵/ ۱۸۳ ). واحافظ ابن حجر: فتح الباري: ( ۱۹۹/۱۱ )» وابن عساکر: تاريخ دمشق: ( 1۷۰/۲۱ )» 
والصفدي: الوافي بالوفیات (۱۰۰/۵ )۰ ویاقوت اطموي: معجم البلدان ( ۳/ ۳۷۷ )۰ والعجلوني: کشف 
الخفا ومزیل الالباس  ۸۱/۱(‏ والأدرنوي: طبقات الفسرین ( ص ۱۵۰۵ ؛ وابن عیسی: توضیح القاصد 
(۱۸۹/۱ )» وحاجي خليفة: کشف الظنون ( ۷۰/۱ )۰ والقوجي: أبجد العلوم ( ۳/ ۱۲۲ ). 

(۳) اشتهر بأبي القاسم الأنصاري عدد من العلماء من المحدثين وغيرهم؛ ومن هولاء: 

- أبو القاسم الأنصاري الصحابي: له ترجمة في: آبو نعيم الأصبهاني: معرفة الصحابة: باب القاف. ابن حجر: 
الإصابة: )٤٦١٥ /٥(‏ (۳۲۱/۷). 

- ساك بن عبد الصمد: من ولد ساك بن رافع من الصحابة» له رواية عند الرامهرمزي في أمثال ا حدیث 
(ص 16١‏ )» باب: في نعت القبائل. انظر ترجمته في: الخطيب البغدادي: تاريخ بغداد ( 7١7/4‏ . وابن ماكولا: 
الإكال(01/5"). 

- ابن بشكوال: خلف بن عبد الملك بن مسعود الإمام الحافظ المتقن الورخ. أبو القاسم الأنصاري الأندلسي؛ 
محدث الأندلس» له مصنفات نحو خمسين؛ منها: الصلة والمبهمات» وكتاب في طرق حديث من كذب على. انظر: 
تذكرة الحفاظ ۱۳۳۹/۶۱ )؛ واللعجم في أصحاب القاضی الصدفي ( ص ۸۲ ): وغيرهم مولاء كثبر ليس هنا 
مقام استقصائهم. 

(4) انظر: تبیین كذب الفتري ( ص ۳۰۷) وبغية المرتاد ( ص ٥٥٤‏ )ء وتذكرة الحفاظ .)۱۲٤۹ /٤(‏ 


نسبه بالأنصاري» وهو أيضًا ممن يشتبه بالأنصاري”". 

كما اشتهر الأنصاري أيضًا بتلمذته لإمام الحرمین؛ فأطلق عليه أحيانًا بتلميذ إمام 
الحرمين"» وأحيانًا أخرى تلميذٌ أبي المعالي”"» وقد يعرفونه بشارح الارشاد!» وأحيانًا 
يعرف الأنصاري بمشيخته للشھرستاني أشهر تلاميذه فيقال شيخ الشهرستاني(*. 
مولده: 


لم يذكر أحد ممن ترجم لأبي القاسم سنة مولده إلا آننا - عن طريق بعض القرائن - 
نستطيع أن نحكم أن أبا القاسم الأنصاري ولد في أوائل العقد الرابع من القرن الخامس 
( ١ه‏ ) أو بعدها بقليل؛ وقرائن هذا الحكم هي: 

آولا: تلمذة الأنصاري لفضل اللّه الميهني المتوفی سنة ( ٠44ه‏ )» وهو ممن روى 
عنهم الأنصاريء ولن تكون روايته دون السادسة أو الثامنة من عمره؛ حتى يتأهل لحملهاء 
وعلى هذا التقدير تكون ولادة الأنصاري قبل سنة ( 4۳6 ه-) على الأقل. 

ٹانیّا: ذكر الحافظ الذهبي عن أبي القاسم أنه مات عن سن عالية” وفي هذا إشارة إلى 
أن الأنصاري عُمّرء ولعله بل الثمانین؛ إذ السن العالية تكون ما بعد السبعين"» وهذا يفيد 


)١(‏ نجم الدين أبو القاسم محمود بن أبي الحسن علي بن الحسين النيسابوري القزويني الشهير ببيان ا حق: الفسر 
الفقیه له من التآليف: الأسئلة الرائعة والأجوبة الصرعة إلى حلبة البيان وحلية الإحسان» إيجاز البيان عن معاني 
القرآن يشتمل على عشرة آلاف فائدة والتذكرة والتبصرة في مسائل الفقه» هل الغرائب في احدیث. درر الکلمات 
على غرر الآيات الوهمة للتعارض والشبهات» زبدة التفاسير ولمعة الأقاويل» شوارد الشواهد وقلائد القصائد 
فرغ من تصنيف الإيجاز بالخجند سنة ( ۵0۳ ه )ء باهر البرهان في مشكلات معاني القرآن. انظر: هدية العارفین 
( ۱۲۰/۲ )۰ وطبع هذا الأخير باسم وضح البرهان في مشكلات القرآن» ونقل عنه حقق متشابه القرآن ( ص ۵۲ ) 
هامش ٤۔‏ 

(۲) انظر: الشيرازي: طبقات الفقهاء ( ص 70١‏ )۰ وابن قاضى شهبة: طبقات الشافعية ( ۲/ ۲۸۳ والذهبي: 
العبر (ص ۲۸۰ )۰ وحاجي خليفة: کشف الظنون ( ۲/ ۱۲۱۲ ) والبفدادي: هدیة العارفین 0952/1" ٠‏ 
(۳) انظر: ابن تیمیة: الفتاوی الكبرى /٦(‏ ٥۰٥)ء‏ ودرء التعارض ( ۳۲۲/۱ ). 

(6) انظر: ا حافظ ابن حجر: فتح الباري ۱۹۹/۱۱۱ ). 

(۵) انظر: ابن تيمية: الفتاوی الکبری /٦(‏ ۵1۸۰۵۰۸۰۵۰7۲ )» ودرء التعارض ( ۳۲۲/۱ ). 

)١(‏ ذکر الحافظ الذهبي في ترجته للحافظ أبي العلاء مد بن نصر بن أحمد بن محمد بن معروف الممذاني المتوفى سنة: 
( 9۱۲ ه)» عند ذكره سنة وفاة ا همذاني» ذكر من توفي في السنة نفسهاء وذكر منهم أا القاسم الأنصاري: لكنه أفاد 
فائدة م يذكرها غيره؛ وهي أن أبا القاسم توفي عن سن عالية. انظر: الذهبي: تذكرة الحفاظ ( ۱۲۷۹/4 ). 

(۷) يستفاد هذا ما آخرجه أصحاب السنن وغيرهم من حدیث أبي هريرة #5ه أن رسول الله بيا قال: « أعمار 
أمتي ما بين الستین إلى السبعين وأقلهم من يجوز ذلك » أخرجه الترمذي في كتاب الذبائح» أبواب الدعوات عن = 


۰ 


تقدم مولد آبي القاسم. 
شیوذے: 

تلمذ أبو القاسم الأنصاري لعدد من جلة علماء عصره في علوم شتی؛ كالحديث والتصوف 
وعلم الکلام؛ ومن هؤلاء الشيوخ الذين تخرج الأنصاري على أيديهم وفي علمهم: 

أولّا: في رواية الحديث: 

(۱ ) فضل الله الميهني(): ذکروه من ضمن شیوخ آبي القاسم الاساری ۷ سمع منه 
بخراسان ۳ وهو القدوة شيخ خراسان. آبو سعید فضل بن أبي الخیر محمد بن آحمد الميهني 
الصوفي. حدث عن زاهر بن آحمد السرخسي» روی عنه الحسن بن أبي طاهر الختلي؛ 
وعبد الغفار بن محمد الشيروي: وآخرون» توفي بقريته ميهنة سنة أربعين وأربعمائة» وله 
تسع وسبعون سنة» وله أحوال ومناقب ووقع في النفوس وتأله وجلالة٩.‏ 

( ۲ ) أبو الحسن ابن مكي: سمع منه عندما قدم دمشق*؛ وهو الحسن بن مكي 
ابن الحسن ابن القاسم بن الحسن» آبو محمد الشيزري المقری؛ المعروف بفردن" 
روی عن أبي عبد الله الحسین بن عبد اللّه بن أبي کامل بسنده عن أنسء أن النبي اة قال: 
« من خرج في طلب العلم فهو في سبیل الل حتی يرجع ». 

)٣۳ (‏ عبد الغافر الفارسى": عبد الغافر بن إسماعيل بن أبى الحسين عبد الغافر بن محمد 
الحافظ المفيد اللغوي الإمام أبو الحسن الفارسي ثم التيسابورئ مصنف تاريخ نيسابور 
وكتاب مجمع الغرائب!“ والمفهم لشرح مسلم» كان من أئمة المحدئین بصيرًا باللغات 


- رسول الله يِه وابن ماجه نی الزھدہ باب الأمل والأجل» وحسنه الألباني في المشكاة» وقال في السلسلة الصحيحة: 
۳۸٩ /۲(‏ ): حسن لذاته صحيح لغیره» والحديث نفسه في السير ( /١8‏ ۳۷۱/۲۱۰۷ ). 

(۱) انظر ترجمته في: أبو طاهر السَّلفِي: معجم السفْر ( ۲۷5۰۱۷۳ )و الذهبي: سير أعلام النبلاء ( ۱۷/ 577 ). 
(۲) تمن ذكره من شيوخ الأنصاري: الذهبي: سير أعلام النبلاء (۱۹/ 117 ). 

(۲) انظر: ابن عساكر: تاریخ دمشق (1۷۱/۲۱ ). 

)٤(‏ انظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء ( ۱۷/ 1۲۲ ). (۵) انظر: المصدر السابق. 

)٦(‏ انظر ترجمته في: ابن عساكر: تاريخ دمشق ( 777/١١‏ )» والذهبي: تاريخ الإسلام ( ۷/ ۲۸6 )» وميزان 
الاعتدال ( ۵۲۶/۱ )ء والمغني في الضعفاء ( ص ١78‏ )» وابن منظور: ختصر تاريخ دمشق ( 4۱۸/۲ )» 
وابن حجر: اللسان ( ۲۵۷/۲ ). 

(۷) انظر ترجمته في: ابن الجوزي: النتظم ( ۱۱۱/۹ ) وابن الصلاح: صيانة صحیح مسلم ( ص ۱۰۸ ) ( ط دار 
الغرب الاسلامي )ء والذهبي: تذكرة الحفاظ (4/ ۱۲۷۹ ). والعبر ( ص ۲۳۲ ). 

(۸) کتاب في غريب الحديث؛ انظر: البرهان الابنامي: الشذا الفیاح من علوم ابن الصلاح ( ۲/ ٥٥٤‏ )ء والسخاوي: = 
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فصيحًا بليعًاء عذب العبارة» ولد سنة إحدى وخمسين وأربعمائة'"» تفقه بإمام الحرمين» 
لزمه أربع سنين» ورحل إلى خوارزم والھندہ ثم ولي خطابة نيسابور» وعاش ثماني وسبعين 
سنة مات سنة تسع وعشرين وخمسمائة. 

وقد أكثر ابن عساكر"» وكذلك الذهبي'" ء وابن حجر'“ من النقل عن تاريخه؛ فهو 
بحق مؤرخ علماء الأشاعرة» قبل ابن عساكرء ذكره الذهبي وغیرہ!“ فيمن روى عنهم 
أبو القاسم الأنصاري. 

)٤(‏ كريمة بنت أحمد المروزية: صاحبة الرواية المشهورة عن البخاري؛ وهي: كريمة 
بنت أحمد بن محمد بن حاتم» المروزية المجاورة بحرم الله سمعت من أبي الھیٹم 
الكُشْمِبهَنِيْ صحيح البخاري» وكانت إذا روت قابلت بأصلهاء لها فھُم ومعرفة مع الخير 
والتعبد روت الصحيح مرات كثيرة» كانت وفاتها سنة خمس وستين وأربعمائة» وقال 
الذهبي: الصحيح موتها في سنة ثلاث وستین ". 

انیا: في التصوف: 

تلمذ الأنصاري لأبي القاسم القشيري؛ عبد الكريم بن هوزان بن عبد الملك بن طلحة 
ابن محمد أبو القاسم القشيري النيسابوري» قدم بغداد سنة ثمان وأربعين وأربعمائة» كان 
ثقة يعرف الأصول على مذهب الأشعري» والفروع على مذهب الشافعي» كان مولده 
في ربيع الأول من سنة ست وسبعين وثلائمائةء وتوفي بنيسابور في سنة خمس وستين 
7 ود 


= فتح المغيث شرح ألفية الحديث ( ۳/ ۵۰ )» والسيوطي: تدريب الراوي ( 7/ ۱۸۵ ). 

.)۱۲۷ ۵ الذهبی: تذكرة الحفاظ ( ؛/‎ )١( 

(۲) انظر ابن عساكر: تبيين كذب المفتري (ص ۲٦٢ ۲۱۳ ۲٥۷ ٢٤٤ ۲٤۲ ۲۲۲۹۰۲۰۰ ۱۹۰ ۸۹:۵٦‏ 
۲ ۰ ۲۹۱ ) الأربعين حديئًا لأربعين شیخا من أربعين بلدة ( ص ۲۳ ). 

(۳) انظر تذكرة الحفاظ (۳/ /٤ 11٠٠‏ ۱۲۱۷ ۱۲۳۱)۔ 

(6) انظر ابن حجر: لسان الميزان (۱/ .)۲۷/٦ ۲۲۴ ٤٤ ۰۳۷ 0۲۹/۵ ۰۲4۹/۰۱۳۷ /۳ ۲٤٢‏ 

)٥(‏ انظر: العبر في خبر من غبر ( ص ۲۹۰ )؛ والسيوطي: طبقات المفسرين ( ص ۱۵۵ والأدرنوي: طبقات 
الفسرین ( ص ٩۲‏ ). 

0) ۲۳۳/۱۸ ( انظر ترجمتها وروایتها للبخاري في: القاضي عیاض: الإ لماع ( ص ۱6۵ ۰ وسير أعلام النبلاء‎ )٦( 
وابن حجر:‎ ») ۹٩ وطبقات الحدئین ( ص ۱۳۳ )» وابن ماکولا: الاکال ( ۷/ ۱۳۳ )» وابن نقطة: التقييد ( ص‎ 
.) ۲۳۰ هدي الساري ( ص‎ 

(۷) انظر ترجته في: الخطيب البغدادي: تاريخ بغداد ( ۸۳/۱۱ » وابن ماکولا: الا کمال (۱/ ٦۳۹‏ )ء والذهبي: = 
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ویبدو أن علاقة الانصاري بأبي القاسم القشيري كانت آکبر من علاقة التلمیذ بالشیخ؛ 
بل كانت علاقة المرید والخادم بالمربي والمرشد؛ فقد حَدَمَ الانصاري أبا القاسم المُشَيْريّ 
مدق وحصل طرفًا صالخا من العلم منه. 

الٹا: في علم الکلام: 

آبو المعالي الجويني ( إمام الحرمین ): آشهر شیوخ الأنصاري الذین تلقی عنهم العلم 
وتلمذ لهم؛ وهو: إمام الحرمین آبو المعالي الجويني: عبد الملك بن عبد الله بن یوسف: 
المتوفی سنة ( ۷۸)ھ) أعلم المتأخرين من أصحاب الشافعی له : الشامل والارشاد 
والعقيدة النظامية في الكلام» والبرهان في أصول الفقه. وغیرها(. 

وللجويني أثر كبير في تلميذه أبي القاسم الأنصاري؛ وبمقارنة يسيرة بين الغنية ومؤلفات 
الجويني الكلامية لا سيما الارشاد والشامل يتبين قوة تأثير الجويني في تلميذه؛ حتى كأن 
الأنصاري يشرح مقالات الجویني؛ ويكفي في التدليل على ذلك أن الأنصاري نقل عن 
الجوینی فی الإلهيات من الغنية - مجال هذا البحث - مائة وأربعًا وخمسين مرة تصريحًاء 
وأما النقل غير الصريح فيفوق هذا العدد بأضعاف مضاعفة. 
تلاميذه: 

)١(‏ آبو الفتح الشهرستاني": 


محمد بن عبد الكريم بن أحمد. أبو الفتح الشهرستاني» كان مولده سنة تسع وسبعين 


= العبر( ص ۲۱6 ۰ وابن كثير: البداية والنهاية ( ۱۰۷/۱۲ ) والسيوطى: طبقات المفسرين ( ص )٦٦‏ والأدرنوي: 
طبقات المفسرين ( ص ۱۲ )» وإسماعيل البغدادي: هدية العارفين (۳۲۳/۱). 

)١(‏ انظر: تاريخ دمشق (۲۱/ ٤۷۷‏ )» والسيوطي: طبقات المفسرين ( ص ٩۲‏ ). والأدرنوي: طبقات المفسرين 
(ص ۱۵۵ ). 

(۲) انظر: السبکی: طبقات الشافعية الکبری ( ۲4۹/۳ )» وابن عساكر: تبيين کذب الفتري ( ص ۲۷۸ )۰ وهناك 
دراسات عديدة عنه؛ منها: فوقية حسین: [مام المرمین وی عبد العظیم الدیب: (مام حرمین حیاته وعصره» 
وفقه إمام الحرمين خصائصه. أثره. منزلته. الزحيلي: الجويني» آل عبد اللطیف: منهج امام الحرمين في دراسة 
العقيدة. 

(۳) انظر ترجته في: الذهبي: سير اعلام التبلاء ( ۰۲۸۲/۲۰ ۲۸۷)ء وابن خلكان: وفيات الأعيان ( 4 / ۲۷۳ )» 
والصفدي: الوافي بالوفيات (۱/ ٦٥‏ )ء والحافظ ابن حجر: لسان الميزان /٥(‏ ۰۲۲۳ ۲۱6 )» وياقوت الحموي: 
معجم البلدان (۳/ ۳۷۷)ء وابن قاضي شهبة: طبقات الشافعية ( ۲/ ۳۲۳)ء والقنوجي: أبجد العلوم (۲/ ۰0۱۵ 
۳ء ءوالبغدادي: هدية العارفین (۱/ 544 )» وسركيس: معجم المطبوعات (۲/ ١٠٠١١‏ )ء وكحالة: معجم 
المؤلفين (۱۰/ ۱۸۷ ). 


وأربعمائة» ومات سنة ثمان وأربعين وخمسمائة من مؤلفاته: نهاية الأقدام في علم الکلام؛ 
الملل والنحلء تاريخ الحکماء تلخيص الأقسام لمذاهب الأنام في الکلام المصارعات؛ 
الإرشاد إلى عقائد العباد وغیرها» توفي في شعبان سنة ثمان وأربعين و خمسمائة. 

والشهرستاني من أكبر تلاميذ الأنصاري؛ حتى عرف الأنصاري بأنه شيخ الشهرستاني» 
كما كان الأنصاري أكبر الشخصيات تأثيرًا في تلميذه أبي الفتح الشهرستاني؛ حتى ذكر 
الشهرستاني أن آبا القاسم الأنصاري كان مرجعه فيما يشكل عليه من مسائل فن الکلام؛ 
فقال مشيدًا بشيخه ورسوخ قَدمه وسداد رأيه: « وأما الكلام في المقدمة الثالثة ( إلزام 
الفلاسفة القائلین بقدم العالم بإثبات سبب حادث لأمر حادث )؛ وهي المغلطة الزباء 
والداهية الدھیاء وكثيرًا ما كنا نراجع أستاذنا وإمامنا ناصر السنة صاحب الغنية وشرح 
الإرشاد؛ أبا القاسم الآنصاري سليمان بن ناصر الأنصاري فيها ». 

ولم تقتصر مشيخة الآنصاري للشهرستاني على علم الكلام"» بل تعدتها إلى تعليمه 
قواعد الأخلاق وآداب السلوك وتفسير القرآن؛ حتى قال الشهرستاني فی وصف شيخه 
ممتنا له ومعترقًا له بالفضل: « ثم أطلعني مطالعاتِ كلماتٍ شريفة عن أهل البيت وأوليائهم - 
رضي الله عنهم - على أسرار دفینة*» وأصول متينة من علم القرآنء فتعلمت منه مناهج 
الخلق والأمر» ومدارج التضاد والترتب» ووجهي العموم والخصوصء وحكمي المفروغ 
والمستأنف. فشبعت من هذا المعاء الواحد دون الأمعاء التي هي مأكل الضلال» ومداخل 
الجهال. وارتويت من مشرب التسلیم بكأس كان مزاجه من تسنیمء فاهتديت إلى لسان 
القرآن: نظمه. وترتیبه وبلاغته وجزالته» وفصاحته. وبراعته »*»» وفي هذا النص ما يوحي 


۰) ۱۹۸۲۰۱۸۲۱۰۱۷۱۳ /۲ ۰8۷۲ انظر مؤلفات الشهرستاني في: حاجي خليفة: کشف الظنون (۲۹۱/۱ء‎ )١( 
.) 1188 والبغدادي: هدية العارفين ( ۱/ 444 )» وسركيس: معجم الطبوعات ( ؟/‎ 

(۲) الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ۳۸). 

(۳) الذهبي: تاريخ الاسلام (۳/ ۳۱)» وقال ابن السبكي في ترجمة الشهرستاني: ‏ قرأ الكلام أيضًا على أبي القاسم 
الأنصاري ». انظر: ابن السبكي: طبقات الشافعية الكبرى ( ۲۲۲/۶ والنص نفسه أخذه من الذهبي في تاريخ 
الاسلام واليافعي: مرآة الجنان وعبرة اليقظان فی معرفة حوادث الزمان ( ص ۳۱ ). 

)٤(‏ هذا التعبير يشبه كلام الباطنية؛ وهو مما يشهد لن اتهم الشهرستاني بالميل إلى التشيع؛ فقد اب بالميل إلى أهل 
القلاع ( الإساعيلية ) والدعوة إليهم ونصر طامّاتهم» انظر: التحبير للسمعاني ( 171/7 )» ومنهاج السنة النبوية: 
( ۳۰۰/۰ والذهبي في تاريخ الاسلام ( ۳۲۹/۳۷ والشَّيّر ( ۲۰/ ۲۸۷ )» والعبّر له ( ۷/۳ )۰ ولسان الميزان: 
( ۲۲۱۳/۵ ). 

.)۳ الشهرستانی: مفاتیح الأسرار ومصابیح الابرار ( ص‎ )٥( 
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بأن أثر الشيخ في تلميذه كان عمیقا؛ حتى كاد يستغني به عن التلمذة لغيره» واكتفى بالنهل 
من فائض علمه؛ فلم يحتج إلى مزاحمة علماء عصره. 

(۲ ) آبو القاسم الرازي": 

هو عمر بن الحسین بن الحسن» ضیاء الدين» أبو القاسم الرازي والد الامام فخر الدین» 
وخطیب الري» وصف بأنه كان أحد أئمة الاسلام؛ مقدمًا في علم الکلام» له فيه: غاية المرام 
في مجلدين» والذي عد من آنفس کتب الأشاعرة وآشدها تحقيقًا". 

أخذ علم الکلام عن أبي القاسم الأنصاري» وقال في آخر کتاب غاية المرام هو شيخي 
وأستاذي» كان فصیح اللسان» قوي الجنان: فقيهًا أصوليًا متكلمًا صوفیّا خطيبًا محدا أديبًا. 

وأما تلمذته للأنصاري فقد حكاها من ترجموا له(" كما حكى الرازي طرفا مما نقله أبوه 
عن الأنصاري مباشرةٌ9). 

(۳) ابنه أبو الفتح الآنصاري النيسابوري2: 

وهو أبو الفتح ناصر بن سلمان بن ناصر بن عمران بن محمد بن إسماعيل بن إسحاق 
ابن يزيد بن زياد بن ميمون بن مهران الأنصاريء كان إمامًا فاضلا مناظرّاء حاز قصب السبق 
في علم الكلام على أقرانه» وصنف التصانيف فيه» وكان يترسل إلى الملوك من جهة السلطان 
سنجرء كانت ولادته في سنة تسع وثمانين وأربعمائة بنیسابور. 

أما تتلمذ أبي الفتح على والده؛ فقد ذكر أبو القاسم في مقدمة كتابه الغنية سبب تأليف 
هذا الکتاب؛ وهو أنه ألفه بنا على طلب من ولده أبي الفتح الأنصاري”» مات آبو الفتح 
بإحدى قرى مروء يوم الأحد السادس من جمادى الأولى سنة اثنتين وخمسين وخمسمائة. 


(۱) انظر ترحمته في: ابن السبكي: طبقات الشافعية ( ٠١ /١‏ ) في ترجمة ابن كلاب» و ( ۲۸۲/۷ ) ترجمة رقم: 
0 » وابن أبي أصيبعة: عيون الأنباء في طبقات الأطباء ( ؟/ ١‏ ۰6( ط المطبعة الأهلية بمصر ۱۲۹۹ء ۱۸۸۲)ء 
وابن قاضى شهبة: طبقات الشافعية ( ۲/ ۱۵ )» والبغدادي: هدية العارفين (۱/ .)۷۸٤‏ 

(۲) انظر: ابن السبكي: طبقات الشافعية (۷/ 147 ) ترجمة رقم: ( ۹43 ). 

(۳) انظر على سبيل المثال: الذهبي: تاريخ الإسلام (۹/ ۳۵۶ )» وابن قاضي شهبة: طبقات الشافعیة ( ؟/ ۱۵ ). 
)٤(‏ انظر: الرازي: مفاتيح الغیب /٦٦۹٦/۱(‏ ٤٣۹۰۳/٥٥۱)ء‏ وأيضا: الزركشي: البحر المحيط (۱/٦۹ء‏ ۹۷). 
)٥(‏ انظر في ترجمته: القزويني: التدوين في أخبار قزوين (۳۹۱/۱)ء والسمعاني: التحبير في العجم الكبير 
( ۳۸۸/۲)ء والسبكى: طبقات الشافعية الكبرى ( ۳۱۷/۶ . وإسماعیل باشا البغدادي: هدية العارفين 
7٠6 /1(‏ ) والزرکلي: الأعلام (۷/٣۳۸)۔‏ 

(7) انظر الغنية ( ل ۲ أ). 


( 4 )ابن السمعاني(): 

آبو السعد عبد الکریم بن محمد بن منصور بن محمد بن عبد الجبار تاج الاسلام قوام 
الدين» آبو سعد ابن أبي بكر ابن أبي المظفر ابن أبي منصور السمعاني» من أهل مرو وهو الامام 
ابن الأئمةء ذكر السيوطي في طبقات المفسرين أنه روى عن أبي القاسم الأنصاري إجازة". 
مؤلفاتم: 

)١(‏ شرح الغنية في فروع الشافعية لابن سريج: 

نسبه إليه حاجي خليفة في کشف الظنون""» وأسماه البغدادي شرح المغني* 
وآسماه الزركلي: الغنية» وذکر أن موضوعه فروع فقه الشافعیة"" ولم أقف على شيء 
من مخطو طاته. 

(۲ ) کتاب الطهارات في الفقه: 

ذکره إسماعيل باشا البخدادي في هدية العارفین". 

( ۳ ) کتاب الضحایا: ذکره حاجي خليفة". 

(4 ) کتاب في التفسیر: 

ذکر ابن عساکر في تاريخ دمشق عن آبي القاسم أنه صنف في التفسیر (. 

( 5 ) شرح الارشاد: 

هذا الكتاب من أشهر كتب الأنصاري حتى كان العلماء يعرفونه به وبالغنية أحيانًا 
فیقولون صاحب الغنیة وشرح الارشاد"» وهذا الکتاب نسبه إلى الأنصاري عامة من 


.) ۲۲۲ /٦( انظر ترجمته في: الصفدي: الوانی بالوفيات‎ )١( 

(۲) انظر ترجمته في: السيوطي: طبقات المفسرين ( ص ٥۲‏ ) والأدرنوي: طبقات المفسرين ( ص .)۱٥١‏ 

(۳) انظر: حاجي خلیفة: کشف الظنون ( ۲/ ۱۲۱۲ ). 

(4) انظر: إسماعيل باشا البغدادي: هدية العارفین ( ۲۰۸/۱ ) وذلك في ترجمته لأبي القاسم الأنصاري» لکنه عندما 
ترجم لابن سریج الشافعي ذکره باسمه الذي في کشف الظنون؛ انظر: هدية العارفین ۳۰/۱۱ ). 

.) ۱۱۲ /۳ ( انظر: الزركلي: الأعلام‎ )٥( 

.) ۲۰۸/۱ ( انظر: إسماعيل باشا البغدادي: هدية العارفین‎ )٦( 

(۷) انظر: کشف الظنون ( ۱۲۳/۲ ). 

(۸) انظر: تاريخ دمشق ( 4۷۷/۲۱ ۰ ويحسن لفت النظر إلى أن بيان الحق» الشهور بأبي القاسم النيسابوري - 
کشهرة الأنصاري - له کتاب في التفسير بعنوان وضح البرهان حتی لا ينسب الکتاب خطأ إلى الأنصاري . 

.)۳۸ الشهرستاني: نهاية الأقدام في علم الکلام ( ص‎ )٩( 
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ترجم له( ونقل عنه غير واحد من أهل العلم"» هذا بالإضافة إلى أن الأنصاري نفسه 
عزا إليه في الغنية في غير موضع”'". 

وقد ذكرت الأستاذة فوقية حسين محمود أن له نسخة بخزانة القرويين بفاس» بعنوان: 
شرح الارشاد للأنصاري المتوفى سنة: ( ۵۱۲ ه/ ۱۱۲۳ م)0. 

)٦(‏ الغنية في الکلام: 

هذا الكتاب هو ما نقدم بين يدي تحقيقه هذه الدراسة» وسيأتي الكلام عليه مفصلا في 
الفصل الثاني من هذا الباب. 
مذهبم وطريقتم: 

أبو القاسم الأنصاري أشعري المذهب في الأصول؛ على طريقة شيخه أبي المعالي 
الجويني؛ الذي لا يذكره إلا بأجل الألقاب المشعرة بتوقير ذاك الشيخ واحترامه والاعتراف 
له بالإمامة والفضل؛ فكان لا يذكره باسمه ولا حتى بألقابه التى عرف بها كأبى المعالى 
أو إمام الحرمین؛ بل ما كان يعدل عن قوله: شیخنا الامام. ۱ ۱ ۱ 

وهو في الفروع شافعي المذهب. وقد تقدم من مولفاته شرح الغنية لابن سریج في فروع 
المذهب الشافعي. 


(۱) من هؤلاء: الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ۳۸ والعيني: عمدة القاري /٦(‏ ۱۸۳/۱۵۰۳۸ ) والسيوطي: 
طبقات الفسرین ( ص ٤١‏ )» والأدرنوي: طبقات الفسرین ( ص ۱۵۰۵ )» والبغدادي: هدية العارفین (۱/ ۲۰۸ )» 
والزركلي: الأعلام (۳/ ۱۳۷۰۱۱۲ ). 

(۲) من هؤلاء: ابن تيمية: الفتاوی الکبری ( ٩۰۸۰۵۰7/7‏ )» ودرء التعارض ( ۳۲۲/۱ والزرکشی: البحر 
المحيط (۱۳۲/۱)ء معنى لا إله إلا اللّه (ص ۱۳۵ )۰ والعيني: عمدة القاري (۱۵/ ۱۸۳ ). ١‏ 

(۳) انظر: الغنية ( ل ۳۹۰ب ۱۲ 1). 

)٤(‏ حسب ما ورد في فهرس الخزانة» ورقمه ۱۵ ۰۷ وتوجد نسخة أخرى برقم ( ٩۰/۷۳۳‏ )» وتوجد نسخة ضمن 
مجموع. أوله « شرح الارشاد في أصول الاعتقاد » بمكتبة الکتانی بالخزانة العامة بالرباط ورقمه: ٦۷٤‏ كتاني بخط 
مغربي» وهو في ۲۲۶ صفحة من الحجم التوسط ومسطرته: ١4‏ × ۲۷ء ويليه في هذا المجموع کتاب: « مصباح 
الإصلاح » للبيضاوي من صفحة ۲۲٢‏ إلى .70٠‏ انظر: الكافية في الجدل: المقدمة ( ص ۱۹ء ۰ء وقد توفر لدي 
بتوفيق الله صورة من نسخة الخزانة العامة رجعت إليها في تحقيق الغنية. 

() من الدليل على هذا الإجلال والتبجیل أن الأنصاري ذكر الجويني في الغنية في ثلائة وعشرين موضعًا كلها 
بعبارة: شيخنا الامام في حين لم يذكره مر واحدة بإمام الحرمين ولا بأبي العالي الجويني» وقد ألف الأنصاري كتابه 
الغنية بعد وفاة شيخه أبي المعالي؛ إذ ألفه لولده أبي الفتح الذي ولد سنة تسم وثمانين وأربعائة» معطيًا بذلك درا 
بليغا في إجلال العلماء والمشايخ واحترامهم وتبجيلهم. 


وفي آداب السلوك: يمشي على طريقة شيخه أبي القاسم القشيري؛ الذي أخذ عنه آداب 
الطريق» وطريقة أبي سعيد ابن أبي الخير الميهني؛ يقول الأنصاري حاکیّا طرفا مما كان بين 
الشيخين من مطالعات سلوكية: « حضر الشيخ أبو سعيد ابن أبي الخير الميهني مع الأستاذ 
أبي القاسم القشيريء فقال الأستاذ القشيري: المحققون قالوا: ما رأينا شيئًا إلا ورأينا الله 
بعده» فقال الشيخ أبو سعيد ابن أبي الخیر: ذاك مقام المریدین» أما المحققون: فانهم ما رأوا 
شيئًا إلا وكانوا قد رأوا الله قبله .٠٠»‏ 
آوصافم: 

هو مام المتکلمین» وسیف النظرء كان یتوقد ذکاء له تصانیف وشهرة وزهد وتعبد". 

وهو أيضًا: الصوفي الامام الدیٔن الورع» فرید عصره في فقه» بیته بيت الصلاح والتصوف 
والزهد. وهو من جملة الأفراد في علم الأصول والتفسیر. 

وهو الزاهد الورع الذي یکتسب من خطه ولا یخالط أحدًا9". 

وهو الصوفي الفقیه الأصولي. 

وهو الاستاذ الامام ناصر السنة". 

وکان مقدمًا في علم الأصول والتفسير". 

هذه أوصاف الإمام أبي القاسم الأنصاري التي تنبی عن إمامة في الدين» ورئاسة في 
رحلاته: 

نشأ الشيخ ببلاد ما وراء النهرء ونهل من علم أهلها فسمع بخراسان آبا سعيد فضل الله 
ابن أحمد بن محمد الميهني وأبا القاسم القشیري'“ ثم رحل إلى بلاد الشام؛ فقدم دمشق 


.)۹۰ /۱( الرازي: مفاتيح الغیب‎ )١( 

(۲) انظر هذه الأوصاف في: الذهبي: سير أعلام النبلاء (۱۹/ ٦٦٤‏ ). 

(۳) ابن عساكر: تاريخ دمشق (۲۱/ 1۷۷ ). 

(4) ابن قاضى شهبة: طبقات الشافعية ( /١‏ ۲۸۳ ). 

.) ۱۰۰ /۵( الصفدي: الوافي بالوفيات‎ )٥( 

(1) الشهرستاني: نہایة الأقدام في علم الكلام ( ص ۳۸ ). 

(۷) ابن عساکر: تاريخ دمشق ( ٦۷٤/٢٢‏ )» وابن منظور: ختصر تاريخ دمشق ( ۳/ .)۳٣۷‏ 
(۸) انظر: ابن عساكر: تاريخ دمشق (۲۱/ ٤۷۷‏ ). 
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وسمع بها أبا الحسن بن مکی" وزار فيها قبور الأنبياء". 
مکانتہ العلمیۃ وثقافتہ: 

حاز أبو القاسم الأنصاري قصب السبق في الإمامة في الدين والعلم والزهد والورع؛ 
فلا جرم كان هو - كما سبق في أوصافه - المقدمَ في الأصول. المبرز في السلوك الإمام 
في التفسير إذا نظرت إلى مكانته في زاوية من هذه الثلاث فهو الإمام القدوة المتبع: 

ففي الأخلاق والسلوك: 

هو الصوفي المام لین الورع» فريد عصره. في فقوء بيته بيت الصلاح والتصوف 
والزهد!". 

كما قيل في وصفه أيضًا: « كان له معرفة بالطريقة» وقدم في التصوف ونظر دقیق وفکر 
في المعاملة» وتصاون في النفس» وعفاف في الطعم )'. 

وللاسف لم أقف في الغنية على أية إشارات تبرز شيئًا من آراء الأنصاري الأخلاقیة 
ولعل السبب في ذلك طبيعة موضوع کتاب الغنية المختص بعلم الکلام والذي یعتی - 
ألا وأخيرًا - باثبات العقائد الدينية القطعيةء ومناقشة المخالفین فیما ینتحلون» وکتاب 
هذا موضوعه حري أن یبتعد عن مقام آفعال القلوب. وسبر آغوار اللفس الانسانية» ودرك 
مایعتریها من أحوال ومقامات. 

وفي أصول الدین: 

بعد اختلاف الأنصاري إلى الجويني وتحصیل طریقته في الأصول» تخرج الأنصاري 
فیھاء وصنف تصانیف حسنة» وأخذ في الافادة وکان حسن الطريقة» دقیق النظ واقفا على 


(۱) السابق: الموضع نفسه. 

(۲) ذکر غير واحد من الفسرین زيارة الأنصاري لبلاد الشام لزيارة قبور الأنبياء» بل واستشهدوا بها رآه في هذه 
الرحلة عل إثبات مواقع قبور الأنبياء أين توجد؛ ومن الامثلة على ذلك احتکامهم إلى أي القاسم الانصاري في 
تحدید مکان قبر نبي الله صالح الذي آرسله الله إلى ثمود؛ فقد حکوا أن الامام آبا القاسم الانصاري قال تعلیقا 
على من أثبت أن قبر صالح ببلاد اليمن فقال: وهذا عجيب لأني زرت قبر صالح بالشام ببلدة يقال لها عكة فکیف 
قيل: إنه بحضرموت؟! انظر: النيسابوري: التفسير ( ۵/ 5٠١‏ )ء وأبو حيان الأندلسي: البحر المحيط (۸/ ۲۲۸ )» 
ابن عادل: اللباب في تأويل الكتاب ( 571١/١١‏ »۰ وحمد الأمين الشنقیطی: أضواء البيان ( ۲۷۸/۵ ). 
در سوا و ی سے وس 

. المصدر السابق: الموضع نفسه‎ )٤( 
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مسالك الأئمة وطرقهم في علم الكلام» بصيرًا بمواضع الاشکال(. 

وسبقت الإشارة إلى عميق تأثير الانصاري في تلميذه الشهرستاني» والأنصاري كذلك 
صاحب اختيارات وترجيح للأقوال”"» وسيأتي في هذه الدراسة تفصيل القول في منهج 
الأنصاري في دراسة العقيدة؛ فيكفي هنا الإحالةٌ على ما سيأتي. 

وفي الحديث: 

أما أصول الحديث: فقد كان العالم المؤصل للمسائل ذا منهج قويم» وقد ظهر تأثير هذه 
الثقافة التأصيلية فى كتابه الغنية؛ فنجده يناقش قضايا فى منهجية الحديث؛ من مثل: مراتب 
نقل الاخبار» وافادة خبر الواحد العلم""» والاستدلال بالخر فرع ثبوته“» وغيرها. 

والأنصاري كذلك صاحب رواية؛ له روایات حکی بعضها ابن عساکر(*؟. 

كما أن عناية الأنصاري بالحدیث دراية آمر راسخ في استدلالاته في القسم المحقق من 
هذا البحث؛ ومن الأمثلة على ذلك: 

(۱ ) الاستدلال على حدث العالم". 

(؟)أزلية الصفات الإلهية". 

(۳) بطلان قول الدهرية القائلین بقدم العالم!“. 

( 4 ) المنع من التفكر في ذات اللّه والأمر بالتفكر في مخلوقاته». 

١ (‏ ) تفسير استقرار الجسم الثقيل بخلق أكوان متجددة مختصة بجهة تحت فیه(. 

( ) المنع من إطلاق القول بأن الله تعالی معدود مع غیره۱۲. 

ومن مظاهر تأثير هذه الثقافة الحديثية عنايته بالحديث الشريف والاستدلال به فالنظرة 
الإحصائية المباشرة لقسم الإلهيات من الغنية تفيدنا استدلال الأنصاري بثمانية وثمانين 


. الصدر السابق: الموضع نفسه‎ )١( 
من طريف ما يؤثر عن أبي القاسم الأنصاري أنه سئل عن تكفير المعتزلة» فقال لا؛ لأنهم نزهوه» فسئل عن أهل‎ )۲( 
.)۳۲۳ /۱( السنة فقال لا؛ لانهم عظموه. انظر: الرازي: مفاتيح الغيب‎ 


(۳) انظر: الغنية ( ۳۵| ل ۹ب ). )٤(‏ انظر: الغنية ( ۱۵ ۳ ). 
)٥(‏ انظر: ابن عساکر: تاریخ دمشق ( ۰۷/۲۱ 1۷۷ ). 

.)14 انظر: الغنية ( ل ۸ ب ). (۸) انظر: الغنية ( ل‎ )۷ ٦( 
.)18۱ ۲ب ). (۱۰) انظر: الغنية (ل‎ ۹٩ انظر: الغنية ( ل‎ )۹( 


(۱۱) انظر: الغنية ( ل ٤١‏ )ء وسيأتي في هذه الدراسة تفصیل القول بیان موقف الأنصاري من الدلیل النقلي. 


ا 


0) 


إذا ما قورن بغيره من أصحاب الكلام 

وفي التفسير: 

هو الإمام المقدم؛ الذي يعتمد المفسرون ما أثر عنه من أقوال في التفسير» مطمئنين 
مستأنسين بما رجحه''' كما ذكر عنه أنه صنف في التفسير”". 

ونستطيع تَلَمّسَ منهج الأنصاري في التفسير من خلال كتابه الغنية فيما يلي: 

١‏ ) الاستفادة من أسباب التزول» بمراعاة السياق الزماني والمكاني للنص". 

(۲ ) مراعاة سياق النص ( السباق واللحاق ) في التفسیر". 

(۳) استعراض المعنی الواحد في القرآن الکریم ( التفسیر الموضوعي ) والاستفادة منه 
في توجیه المعنی وتأأکیده(). 

( ؛ ) الاعتماد على معطیات اللغة العربية في التفسیر ( التفسیر بالرأي ). 

( 6 ) مراعاة الوجوه والنظاثر في القرآن الکریم"*. 


(۱) انظر في ذلك: الشافعي: الدخل ( ص ۰۱۵۳ ۱۵4 ). 

(۲) من الواضع التي أخذ الفسرون فیها بأقوال الانصاري: تفسیره خوف موسی عند ظهور العجزة بأنه من أقوى 
الدلائل على صدقه في النبوة لان الساحر یعلم أن الذي أتى به تمویه فلا يخافه ألبتة. مفاتیح الغیب ( ۳۷۹/۱۰ ). 
وبالجملة: أخذ الفسرون بأقوال الأنصاري في كثير من السائل؛ منها ما في: اليسابوري: الوسيط (۱/ ۹۲ء ۰۲۷۵/۵ 
۲۳ ۲ ٤١ء‏ »6 وأبو حیان: البحر الحیط ( ۲۲۸/۸ )» مقاتیح الغیب ( ۰٩۱/۱‏ ۰۳۰/۱۰۳۲۳ 
۷۹ء ۳۷۹/۱۰ ٦٤٤‏ ۵6 ۵ ۰۱6۱۲۹۰۸۱۵ ۱۰۰۱۵۷ ). وابن عادل: اللباب (۱۱/ ۰۱6۵۰ 
٤‏ )» والبرسوي: روح البيان 14١7/7‏ )ء والشنقيطي: آضواء البیان ( ۲۷۸/۰ ). 

(۳) انظر ابن عساکر: تاريخ دمشق ( ۷۷/۲۱ ). 

:] ۱۹۰ انظر تفسیره لقوله تعالى : « رگ ف خَلق لکوت والزض واختکف الیل والتپار لیس لژ لپ 4[ آل عمران:‎ )٤( 
.)۷ أ٣ الغنية ( ل‎ 

:] ۹0 ان اة الق الب وَالتّوف بمج اک بن ألمت ورج مب یں ألْح» [ الأنعام:‎ ١ انظر تفسيره لقوله تعالى:‎ )٥( 
الغنية: الوضع السابق» وكذلك تفسير قوله تعالى: $ فل اروا مادا في لسوت ررض 4 [ يونس: ۱۰۱ ]. الغنية:‎ 
(ل5أ).‎ 

.)1۲ انظر تفسيره لآيات الحث على التفكر في خلوقات اللّه. في الغنية (ل‎ )٦( 

(۷) انظر تفسيره لقوله تعالى « رون الا مب رده 4[ يس: 1٩‏ ]. في الغنية ( ل ٣ب‏ ). 

(۸) من ذلك تتبع معاني النظر في القرآن الكريم. الغنية ( ل ٦أ)ء‏ وكذلك تفسيره للوفاة المضافة إلى عيسى اك بالنوم 
اعتبارًا بذ کر الوفاة بهذا المعنى في موضع آخر. الغنية ( ل ٤١ب‏ ). 
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)٦(‏ الاحتجاج بالقراءات القرآنية الشاذة "+ إذ القراءة الشاذة لها من حجية العمل مثل 
ما لخبر الآحاد» فالعمل يكفي في وجوبه الظن. 

وفي الأصول: 

سب إلى الأنصاري التصنيف في أصول الفقه عامة دون بیان شيء عن تصنيفه في هذا 
الفنء إلا أن الاشارات الأصولية فى اھ ھا و ترما کر السا التي كان 
يشغلها فن الأصول من ثقافته» ومن هذه الإشارات والقواعد: 

() قواعد في الحكم الشرعي ( التكليفي والوضعي ): 

١‏ - التحليل والتحريم حكمان لا سبيل إلى القضاء بواحد منهما إلا بالشرع”". 

۲ - وبمعناها: الأحكام قبل ورود الشرع لا سبيل إلى القضاء فيها إلا بالشرع". 

۳ - حکم مسائل الشرع السمعیة الرد إلى أصول الشرع التي طريقها السمع. 

٤‏ - عدم العلم بالوجوب لا يسقط الوجوب"*. 

٥‏ ما لا يتأدى الواجب إلا به فهو واجب". 

5 - الأصل عدم الجواز“. 

۷ - التكليف إنما يصح ممن يقتدر على تعريف العباد ما يأمرهم به وينهاهم عنه". 

۸ - الجزاء من الله إنما يكون على العمل لا على العلم!“. 

۹ - الدليل على الایجاب يجب أن يتميز عن الدليل على الاستحباب!''. 

۰ - الرپ لا یأمر ا با لیس ا 

۱ - العلم بالفقه ینقسم إلى الكفائي والعيني(۱۳. 


(۱) من ذلك اعتمادہ قراءة: « وإنه لعلم للساعة » في إثبات نزول عیسی ابن مریم آخر الزمان. الغنية ( ۸۵ ب ). 


(ء ۳) انظر : الغنية ( ل ۹۷ ب ). (6) انظر: الغنية ( ل ۱۱). 
)٥(‏ انظر : الغنية ( ل ١١ب‏ ). (1) انظر: الغنية ( ل ٦ب‏ ). 
(۷) انظر: الغنية ( ل ۹۸ 1). (۸) انظر : الغنية ( ل ۱۸). 
)٩(‏ انظر : الغنية ( ل ۱۷ أ). (۱۰) انظر: الغنية ( ل ٦۷ب‏ ). 


(۱۱) انظر: الغنية ( ل ۱۲ب ). (۱۲) انظر: الغنية ( ل 7 ب ). 


)١(‏ قواعد في الأدلة: 

١‏ - الاستدلال بالخبر فرع ثبوته". 

۲ - لا سبيل إلى ادعاء الإجماع في مسألة لإيقاعها في مسألة آخری(. 
۳ - وبمعناها: الإجماع لا ينقل عن موضعه'”". 

(۳) قواعد في دلالات الألفاظ: 

١‏ - الله تعالى يخاطب عبادہ على الوجه الذي يخاطب بعضهم بعضًا"". 
۲ - صرف اللفظ عن ظاهره إذا عارض المعقول!“. 

۳ - عدم المخصص دلیل على وجوب تعميم اللفظ العام" . 

٤‏ المطلق محمول علی المقید". 

۵ - الاسم المشتق یثبت للموصوف به الصفة التي اشتق منها“. 

() ) قواعد في التعارض والترجیح: 

١‏ - النص على الشريعة يدل على استمرارها بشرط ألا يرد الناسخ". 

۲ - وبعکسها: لا يصح عدم الناسخ دلیلا على استمرار الشریعة. 

(۵ ) قواعد في الاجتهاد والتقلید: 

١‏ - أحكام الفروع ترد إلى الأصول"". 

۲ - النبي ی لم يمت حتى تكلم في كل ما يحتاج إليه في أمور الدین''''. 
۳ - لا يخلو عصر عن متبحر"". 

وفي الفروع: 

هو شارح غنية ابن سريج» وله بقایا أقوال في الفروع وصلت إلیناء هو فيها صاحب 


.)۱۹۸ انظر: الغنية ( ل ۹ ب ). (۲) انظر: الغنية ( ل‎ )١( 


(۲) انظر: الغنية: الوضع السابق. (4) انظر: الغنية ( ل ۱۰۰ ب ). 
)٥(‏ انظر: الغنیة ( ل ٩‏ ب ). )١(‏ انظر: الغنية ( ل 5١‏ ب). 
(۷) انظر: الغنية ( ل ۸۱ ب). (۸) انظر: الغنیة ( ل ۱۳ ب ). 
(9) انظر: الغنية ( ل ۱۱ ب). (۱۰) انظر: الغنية: الموضع السايق. 
(۱۱) انظر : الغنية ( ل ۱۱). (۱۲) انظر: الغنية ( ل ٩‏ ب ). 


(۱۳) انظر: الغنية ( ٦‏ ب ). 
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اختیارات؛ يستند إليها الفقهاء ويعتمد عليها العلماء» ومن هذه الاختيارات: 

)١(‏ مسألة الترحم على النبي با قال بمنعه على وجه الافراد وأجازه ضمنا(. 

(۲ ) العبادات منوطة بالنية9'. 

( ۳ ) الآخرس والذي لا يتمكن منّ العبارة ينفذ طلاقه وعتاقه وبيعه وفسخه وإيمانه 
وکفرہہ واختلفوا في قذفه ولعانه وشهاداته وأخذ يفصل القول في المذاهب الفقهية في 
المسألة". 

٤ (‏ ) إرادة الطلاق لا توقع الطلاق إجماعا“. 

)٥(‏ إذا قال لامرأته: أنت بائن» ولم ينو به طلاقا لا يقع به الطلاق» ولو قال: أنت طالقء 
نجز الطلاق وان لم ينو؛ فصلا بين التصريح وبين الکنایة. 
وفاتہ: 

أصيب الأنصاري في آخر عمره بضعف في بصره» ووقر في أذنه» وتوفي بعدها". 

واتفق جمهرة من ترجم لأبي القاسم الأنصاري على أن وفاته كانت سنة ( ١١١ه)»‏ 
وأضاف بعضهم فائدة أدق في تحديد وفاته؛ حيث ذكروا أنه توفي في شهر جمادى الآخرّة 
من السنة نفسها" وخالف في تحديد سنة وفاته الذهبي والسيوطي ء وتبعه الأدرنوي(؛ 
حيث ذكروا أن وفاته كانت سنة (۸6۱۱-) خلافًا للجم الغفير ممن ترجموا له. 


جو یہ نا 


۰) 1۷۲/۱۰ ( انظر: فتح الباري ( ۱۵۹/۱۱ )ء وتحفة الأبرار ( ص ۱۳ )» وسبل ا مدی والرشاد للصالحي‎ )١( 
وفيه رجح قول الأنصاري.‎ 

(۲) انظر: الغنیة ( ل 1۷). (۳) انظر: الغنية ( ل .)۱۷٦‏ 

(۲۰۱) انظر: الغنية: الموضع السابق. 

.) ۱۱۲ /۳ ( ابن قاضی شهبة: طبقات الشافعية ( ۲/ ۲۸۳ )ء والزركلي: الأعلام‎ )١( 

(۷) انظر: الذهبي: العبر في خبر من غبر ( ص ۲۶۰ )» وابن قاضي شهبة: طبقات الشافعية ( ۲/ ۲۸۳ ). 

)۸( انظر: سبر أعلام النبلاء ) 1/14 54 والسيوطي: طبقات المفسرين ( ص o‏ 5 والأدرنوي: طبقات 
المفسرين ( ص .)۱٥١‏ 


oo 


التَْلَالثَانْ 


دراسة عن كتاب الغنية في الكلار 


چ 


ويتكون هذا الفصل من المباحث التالية: 

لیکو : تحقيق اسم الكتاب. 

یلک : نسبة الكتاب إلى المؤلف. 

لبَْكاكَاك1: العلاقة بين الإرشاد والغنية. 

يلاع : زمن تأليف الكتاب وترتيبه بين مؤلفات الأنصاري. 
یمین : سبب تأليف الكتاب. 

آكيحَتَلمَادِنُ: منهج التأليف والأسلوب والمادة العلمية. 
ليحت لسع : قيمة الكتاب. 

یلم : مصادر الکتاب. 

لت : نُسخ الکتاب ووصفها. 

تَا : منهج التحقيق. 


مت 


دسم مم کے 


تذل : تحقيق اسم الكتاب 
CT‏ 
لم ختلة في اسم كتاب الغنية؛ فقد ذكره الشهرستاني في التعريف بشيخه» فقال عنه: 
صاحب الغنیة وشرح الارشاد نت ا کٹ رہ ا E‏ می سس رصم سک 


.)۳۸ انظر: الشھرستانی: نہایة الأقدام نی علم الکلام ( ص‎ )١( 


۳ 


وکذا ذکره بعض من ترجموا لأبي القاسم الأنصاري(. 

وبهذا الاسم أيضًا ذکره العجلوني في کشف الخفا عند کلامه على حدیث: « إذا بويع 
لخلیفتین فاقتلوا ال خر منهما »4۱ حيث نقل عن کتاب الغنية معرفا إياه بهذا الاسم" ومثله 
نقله عنه الرافعي شيخ الشافعیة. 

كما أنه اسم الکتاب المثبت على غلاف أصله الخطي» وزید عليه إضافة موضوع الکتاب؟ 
فوسم بالغنية في الکلام. 


ص 


ایح الکانِ : نسبۃ الكتاب إلى المؤلف 

إثبات نسبة كتاب الغنیة إلى أبي القاسم الأنصاري النيسابوري يعتمد على إثبات مقدمتين؛ 
هما: إثبات أن لأبي القاسم الأنصاري كتايًا بهذا العنوان» وإثبات أن هذا المخطوط هو نفسه 
أولا: إثبات أن لذبي القاسم الأنصاري كتابًا بهذا العنوان: 

نسبة أن للأنصاري كتابًا بعنوان الغنية أثبتها تلميذه أبو الفتح الشهرستاني؛ وقد سبقت 
الإشارة إلى ذلك» وحکی ابن قاضى شهبة عنه فى طبقاته أن له كتاب الغنية» وكذلك نقل 
عنه الرافعي"» والعجلوني في كشف الخفا" كلاهما نقل عنه بهذا الاسم. 
ثانیا: إثبات أن هذا المخطوط هو نفسم غنية أبي القاسم الأنصاري: 

وهذه الدعوى تثبت بأمرين: 

الأول: بيانات النسخة القلمية للكتاب.. 

حيث كتب عليها: الغنية في الکلام لأبي القاسم الأنصاري» وعليها ملاحظات؛ نصها: 
المؤلف من أجلاء تلامذة إمام الحرمين» وله شرح الإرشاد. توفي سنة ( 5١5ه).‏ 


(۱) انظر: الزرکلی: الأعلام (۳/ ۱۱۲ ). 

(۲) حدیث صحیح: أخرجه مسلم: ( کتاب الامارة باب: إذا بويع خليفتين ). 
(۳) انظر : العجلوني: کشف الخفا ومزیل الالباس (۱۱/ ۸۵ ). 

(6) انظر: ابن قاضی شهبة: طبقات الشافعية ( ۲/ ۲۸۳ ). 

)٥(‏ الصدر السابق. )٦(‏ الصدر السابق. 
(۷) انظر: العجلوني: كشف الفا ومزیل الالباس ( ۸۱/۱ ). 
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ثانيًا: قول العلماء عن الغنية» وتوفر هذه النقول في الأصل الذي بين أيدينا: 

فقد نقل غير واحد من الأئمة والعلماء على اختلاف تخصصاتهم عن الغنية» مع توفر 
هذه النقول في كتابنا؛ بما لا یدع للشك مجالا في أن هذا الكتاب الذي بين أيدينا هو غنية 
آبي القاسم الأنصاري النيسابوري؛ ومن هذه النقول": 

)١(‏ حكى ابن قاضي شهبة عن الرافعي أنه حكى عن أبي القاسم الأنصاري في كتاب 
الغنية عن الأستاذ أبي إسحاق جواز نصب إمامين في إقليمين» وهذه الحكاية عن الأستاذ 
أبي إسحاق موجودة في الغنية؛ حيث يقول الأنصاري: « ذهب بعض أصحابنا إلى منع عقد 
الإمامة لشخصین في طرفي العالم» قال الإمام: والذي عندي فيه: أن عقد الإمامة لشخصین 
في صقع واحد متضايق الخطط والمخاليف غير جائز وقد حصل الاجماع عليه؛ فأما إذا 
بعد المدى وتخلل بين الإمامين شسوع النوى» فللاحتمال في ذلك مجال وهو خارج عن 
القواطع. قلت - أي: الأنصاري -: وكان الأستاذ أبو إسحاق يجوز ذلك في إقليمين متباعدين 
للضرورة الحاقة؛ فإنه قد يحدث في أحد الإقليمين آمر لا يتولاه إلا الإمام» ويفوت إلى أن 
يتداركه من يتباعد عنه »۲ وقد نقل القرطبي هذه العبارة تقريبًا من الغنیة إلا أنه لم يصرح 
بالنقل عنها'". 

(۲) المسألة نفسها نقلها العَجَلوني في كشف الخفاء عند كلامه على حديث: ١‏ إذا بويع 
لخليفتين فاقتلوا الآخر منهما »: قال: قال الدَّمِيرِيٌ في شرح منهاج النووي: ولا يجوز نصب 
إمامين في وقت واحد وإن تباعد الإقليمان بهماء وحكى أبو القاسم الأنصاري في الغنية 
عن الأستاذ أبي إسحاق أنه يجوز نصبهما في إقلیمین؛ لأنه قد يحتاج إلى ذلك وهو اختيار 
الإمام "!؛), وحكاية الأنصاري عندنا في الغنية لوحة ( ۲٥٢‏ ب ). 

وقد نقل شيخ الإسلام ابن تيمية عن الأنصاري في غير موضع من كتبه نصوصًا قصيرة 
حيتا وطويلة أحياثاء عازيًا إياها إلى الغنية وأحيانًا إلى شرح الإرشاد؛ مع وجود هذه النصوص 
في الغنية؛ ومن ذلك: 

(۳) نقل في الفتاوى الكبرى نضا طويلًا في تفصيل قول الأشاعرة في نسبة اليدين إلى 
(۱) يلاحظ على نقول شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم أنہما كانا يسميان الغنية شرح الارشاد. وسیأت 
بحث مسألة الخلط بين الكتابين وتحقیق ما فيها. 

(۲) الغنية ( ل ۲6۲ )» مع ما ذکره ابن قاضي شهبة عن الرافعي: طبقات الشافعية ( ۲/ ۲۸۳ ). 


(۳) انظر: القرطبي: الجامع لأحكام القرآن (۱/ ۲۷۳ ). 
)٤(‏ العجلوني: كشف الخفا ومزيل الالباس (۸۱/۱). 


۳ 


اله تعالی بين إثبات المتقدمین؛ كالأشعري والباقلاني والأستاذ آبي إسحاق» وبين تأویل 
المتأخرين؛ كما عند آبي المعالي الجويني(. 

٤ (‏ ) وکذا في الرد على المنطقیین نقل تعریف الحد عند آبي المعالي الجويني» ثم نقل 
كلام أبي القاسم الأنصاري المثبت ها هنا في الغنية عازيًا إياه إلى شرح الارشاد وفي هذا 
العزو إشارة إلى التداخل بين الكتابين وسيأتي تفصيل القول في هذه المسألة". 

(۵ ) نقل عن أبي القاسم الأنصاري فيما حكاه عن أبي إسحاق الإسفراييني لما ذكر قول 
أبي الحسن وأصحابه في الإيمان وصحح أنه تصديق القلب قال: « ومن أصحابنا من قال 
بالموافاة» وشرط في الإيمان الحقیقي أن يوافي ربه به ويختم عليه» ومنهم من لم يجعل ذلك 
شرطا فيه في الحال» إلخ. 

قال الأنصاري: لما ذكر أن معظم أئمة السلف كانوا يقولون: الإيمان معرفة بالقلب؛ 
وإقرار باللسان. وعمل بالجوارح: قال الأكثرون من هؤلاء على القول بالموافاة» ومن قال 
بالموافاة فإنما يقوله فيمن لم يرد الخبر بأنه من أهل الجنة. وأما من ورد الخبر بأنه من أهل 
الجنة فإنه يقطع على إيمانه؛ كالعشرة من الصحابة. 

ثم قال: والذي اختاره المحققون أن الإيمان هو التصديقء وقد ذكرنا اختلاف أقوالهم 
في الموافاة» وأن ذلك هل هو شرط في صحة الإيمان وحقيقته في الحال» وكونه معتدا عند 
الله به وفى حكمه؛ فمن قال: إن ذلك شرط فيه» يستثنون في الاطلاق في الحالء لا أنهم 
يشكون في حقيقة التوحيد والمعرفة» لكنهم يقولون: لا يدرى أي الإيمان الذي نحن 
موصوفون به في الحال هل هو معتد به عند الله؛ على معنی: أنا ننتفع به في العاقبة ونجتني 
نہ ماه )), 

() قال ابن تيمية: « قال أبو القاسم الأنصاري شيخ الشهرستاني وتلميذ أبي المعالي في 
شرح الإرشاد: فصل: كلام الله صدق» والدليل عليه: إجماع المسلمين» والكذب نقص. 

قال: ومما تمسك به الأستاذ أبو إسحاق والقاضي أبو بكر وغيرهما أن قالوا: الكلام 
القديم هو القول الذي لو كان كذبًا لنافى العلم بە؛ من حيث إن العالم بالشيء من حقه أن 


)١(‏ انظر: ابن تيمية: الفتاوى الكبرى ( 7/ 5 256 ٠٠١‏ )» وبيان تلبيس الجهمية )۷۹/۱١(‏ ۸۰ وقارنه با في 
الغنية: ( ل ۹۹-۱۹۹ ب). 

(۲) انظر: ابن تيمية: الرد على المنطقبين ( ص 08 )» وقارنه بها في الغنية ( ل ٠١‏ 1). 

(۳) ابن تيمية: مجموع الفتاوى ( ۷/ 1۳۷ ) وقارنه با في الغنية ( ل ۲۲۸-1۲۲۸ ب ). 
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يقوم به إخبار عن المعلوم على الوجه الذي هو معلوم له» وهكذا القول في الكلام القائم 
بالنفس شاهداء وهو الذي يسمي التدبير» أو حديث النفس» وهو ما يلازم العلم. 

قال: فان قيل لو كان العلم ينافي الكذب» لم يصح من الواحد منا كذب على طريق 
الجحد. وليس كذلك؛ فان ذلك متصور موهوم: 

قلنا: الجحد إنما يتصور من العالم بالشيء في العبارة باللسان دون القلب» وصاحب 
الجحد باللسان هو معترف بالقلب؛ فلا يصح منه الجحد بالقلب ». 

(7) قال شيخ الإسلام - في مسألة الإيمان حقيقته وحده -: « قال أبو القاسم الأنصاري 
شيخ الشهرستاني في شرح الإرشاد - بعد أن ذكر شرح قول الخوارج والمعتزلة والكرامية 
قال -: وأما مذاهب أصحابنا: فصار أهل التحقيق من أصحاب الحديث والنظار منهم إلى أن 
الإيمان هو التصديق» وبه قال شيخنا أبو الحسن. واختلف جوابه في معنى التصدیق؛ فقال - 
مرة -: هو المعرفة بوجوده وقدمه وإلهيته» وقال - مرة -: التصديق قول في النفس غير أنه 
لخدم یوت ولا توش وتان سا یا قاع )فاد اسه نو اکا اعت 
والتكذيب بالأقوال أجدرہ فالتصدیق إا قو في النفس ويعبّر عنه باللسان فتوصف العبارة 
بأنها تصدیق؛ نها عبارة عن التصدیق هذا ما حکاه شیخن الامام . 

قال النيسابوري : هذه جملة کلام مشایخنا في ذلك» قال : وذعب أهل الاثر إلى أن الایمان 
جميع الطاعات فرضها ونفلها وعبروا عنه بأنه إتيان ما أمر الله به فرضًا ونفلا والانتهاء عما 
نهی عنه تحريمًا وإذنًا وبهذا كان یقول آبو علي الثقفي» ومن متقدمي آصحابنا آبو عباس 
القلانسي » وقد مال إلى هذا المذهب آبو عبد الله بن مجاهد وهو قول مالك بن آنس ومعظم 
أئمة السلف و کانوا یقولون الایمان معرفة بالقلب واقرار باللسان وعمل بالأرکان »". 

(۸) قال شيخ الإسلام: ۱ « قال ا بو الم التَيسَابُورِيُ: و سک را 
في ابا ۰ الله اسان الذي انبر أنْ ال اكام لا تَرْجِمٌ إلى صِمَاتِ الأفْمَالٍ 
ولا إلى آنفیها وَإنَمَا ترجم م ای د كَل الله : وَهَذَا من أل الیل عَلَى بو الأمر وَالنَهي 
وَالَعْدِ وَالوَعِيك قرو اتکلیفب عَلَى الیّاد تلیل عَلَى گلام الله جرا ِرْسَالٍ الرّسْلِء 
رود لیف دال عَلَى عِلمِهِ وَعِلمۂ دال عَلَى وت الگلام الصَّدْقٍ لاه الم باس 


(۱) ابن تيمية: الفتاوی الکبری ٩۰۸۰۵۰۷ /٦(‏ )» وقارنه بها في الغنية: ( ل ۰ ب ). 
() ابن تيمية: الفتاوی الکیری ( ۵۰۸/۲ - ۵۱۳ )» والنص طويل جدًا زاد على خس صفحات؛ فاكتفيت 
بالإشارة إليه» وقارنه با في الغنية: ( ل ۲۲۷ب. ۲۲۸ ب ). 


]ْ 


- 


لا يَخْلُو عَنْ طق النَفْس بَا يَعْلَمُهُوَذَلِكَ هو یز وَالحَبر » وَربَعَا يعبر عن ها باه وم 
گن القَدِيمُ سُبْحَاَهُ مَُکَلَمَا لَاسْتَحَال منه لیف وَالتَِيهُ عَلَى التَكْلِيفِ؛ لان طرق ری 
مَعْنُومَةٌ » وَدَلِكَ كَالكَِابةِ وَالعِبَارَةِ وَالإشَارَةِ »0. 

دیو شر بت و ہب ل ری 
على الحول؛ فنفي القوة كنفي الحول» وقد بسطنا الكلام في غير هذا الموضع فيما یقع من 
الاشتباه والنزاع في قدرة العبد هل هي مؤثرة في في الفعل أو في بعض صفاته. أو غير مؤثرة 
بحال؟ وقد وقع تسمية هذه القوة عقلا في كلام طواتف؛ منهم: أبو المعالي الجويني؛ ذكر 
في أصول الفقه أن العقل معنى يدرك به العلم وجملة صفات الحي» وكان يقول في التعليق: 
إنه تثبيت سمة إدراك النفس وقد خالفه صاحبه أبو القاسم الأنصاري» وقال: هذا فيه نظر 
فاعلموه )۱ 

(۱۰ ) وكذلك ابن القیم نقل عن الانصاري من الغنية عازيًا إلى شرح الارشاد؛ حيث 
یقول - في کلامه على الختم والطبع -: 

« من سلك من القدرية هذه الطریق فقد توسط بين الطائفتین لکنه یلزمه الرجوع إلى مثبت 
القدر قطعاء» والا تناقض آبین تناقض؛ فإنه إذا زعم أن الضلال والطبع والختم والقفل والوقر 
وما يحول بين العبد وبين الایمان -: مخلوق لله وهو واقع بقدرته ومشیئتہء فقد أعطى أن 
أفعال العباد مخلوقة وآنها واقعة بمشینته؛ فلا فرق بين الفعل الابتدائي والفعل الجزائي» إن 
كان هذا مقدور اه واقعًا بمشینته والآخر کذلك. وان لم يكن ذاك مقدورًا ولا يصح دخوله 
تحت المشيثة فهذا کذلك. والتفریق بين النوعین تناقض محض. وقد حکی هذا التفربق عن 
بعض القدرية آبو القاسم الأنصاري في شرحه الارشاد فقال: ولقد اعترف بعض القدرية بأن 
الختم والطبع توابع غير آنها عقوبات من اللّه لأصحاب الجرائم» قال: وممن صار إلى هذا 
المذهب عبد الواحد بن زید البصري وبکر ابن أخته »". 


(۱) ابن تيمية: الفتاوی الکبری ( ۵/ ٩۱۳‏ )» وقارنه بها في الغنیة: ( ل 1۸۲). 
(۲) ابن تيمية: بغية الرتاد ( ۰۱۲۳/۱ 555 )» وقارنه بما في الغنیة: ( ل 1٩‏ ). 
(۳) ابن القیم: شفاء العلیل ( ص ۰۸۷ ۸۸ )» وقارنه بها في الغنیة: ( ل ۱۳۳ 1). 
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ورس وہ م قر صر 


أَلَيَحَتَاَلثَالِتُ : العلاقة بين الإرشاد والغنية 

هذه النقول السابقة عن الغنية» لوحظ أن النقلة فى أحيان كثيرة يسمون مصدر ما ينقلون 
عنه من نصوص الأنصاري: شرح الإرشادء وهذا يثير تساژلا عن طبيعة العلاقة بين الکتابین 
ولماذا عبر هؤلاء العلماء عن الغنية بشرح الإرشاد. والذي يظهر لي من تعليل لهذا الموقف 
مايلى: 

أولا: لا نستطيع أن نوحد بين الكتابين؛ فإن لأبي القاسم الأنصاري كتابين: أحدهما: 
شرح إرشاد أبي المعالي الجويني والآخر: الغنية في الكلام» وقد تقدم نسبة الكتابين إليه 
من كلام تلميذه أبي الفتح الشهرستاني في نهاية الأقدام» كما نقل العجلوني وغيره عن الغنية 
باسمه؛ وعليه فلا سبيل إلى القول بالتوحید بين الكتابين» كما أن الأنصاري عزا فی الغنية إلى 
شرح الإرشاد''؛ بما يقطع بالمغايرة بين الكتابين. 

ثانيًا: يتضح من تأمل كتاب الغنية والمقارنة بينه وبين الإرشاد -: قربٌ العلاقة وقوة 
الوشيجة بينهما؛ فان أبا القاسم رتب الغنية على ترتيب أبواب الإرشاد كما أنه كثيرًا 
ما يُصَدَّر كل عنوان من عناوين الكتاب بعبارة جامعة للباب دائمًا ما تكون من کلام شيخه 
أبى المعالى الجوينى فى الإرشاد ولذلك لا نكون قد أبعدنا النجعة إذا حكمنا على الغنية 
( شرح مزجي )» ولا نستطيع أن نغفل في هذا المقام الأثر البالغ لشخصية إمام الحرمين 
على التكوين العلمي للأنصاري» والذي قيل في منهجه: اختلف إلى إمام الحرمين واستأنف 
تحصيل طريقته في الأصول وتخرج بھا"'۔ 

ثالمًا: هناك احتمال أخير يعلل به هذا الخلط بین الكتابين؛ وهو أن الغنية قد يكون وصل 
إلى هؤلاء العلماء على أنه شرح الإرشاد ولما كان بين الغنية وإرشاد أبي المعالي هذا 
الترابط والتشابه الكبير ساغ أن يعتبر الغنية شرحًا للارشاد إلا أن هذا الاحتمال ضعيف؛ 
إذ بعض هؤلاء العلماء الناقلين عن الغنیة باسم شرح الارشاد نقلوا أيضًا عن شرح الإرشاد؛ 
كشيخ الإسلام ابن تيمية» وتلميذه ابن القيم. 


(۱) انظر: الغنية (ل ۳۹۰ب ۱۲۲ ). 
(۲) المصدر السابق: الموضع نفسه . 
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مر ی مر فرص 


لت ارابع: زمن تألیف الکتاب وترتیبہ 
بين مؤلفات الأتصاري 

الذي يغلب على الظن بعد معالجة تحقيق هذا الكتاب أن الأنصاري صنف كتابه الغنية في 
مرحلة متأخرة من عمره بعد أن بلغ مرتبة عالية من الإمامة في الدين والقوامة في العلم؛ والذي 
يرجح هذا الظن أن الكتاب ألف نزولا على رغبة ولده أبي الفتح الأنصاري» وأبو الفتح ولد 
سنة تسم وثمانين وأربعمائة» ولا يظن به أن يطلب مثل هذا الطلب دون العاشرة من عمره على 
أقل تقدير» فینتج من هذه المقدمات أن تأليف الغنية كان أوائل القرن السادس الهجري تقريبًا. 
أبي القاسم سوى الغنية وشرح الإرشاد» وما عداهما في حكم المفقود؛ حيث لا نملك عنها 
أية بيانات لأصول خطية. وإذا قارنا بين الغنية وشرح الارشاد وجدنا أن الغنية كان متآخرًا 
في التأليف عن شرح الإرشاد؛ حيث أحال الأنصاري في الغنية - في موضعين منه - على 
كتابه شرح الإرشاد!'' 


دسج ع گر 


ا مسحت امن : سبب تأليف الكتاب 
۱ 
الام الغنية مر كس د 0 
ا ا ا و ام 
شرح على آخر» أو حل إشكال في قضية ما. 
521000 


المح ثالسَّاوِسَُ: منهج التالیف والاسلوب والمادة العلمية 


المطلب الاول: منهج التألیف في الغنية: 


لموضوع الكتاب دائمًا تأثير في اختيار المنهج الأمثل الذي ينبغي اعتماده في أسلوب 


.) ۱۲ انظر: الغنية ( ل ۳۹۰ ب۱۰‎ )١( 


دراسة عن کتاب الغنیة في الکلام ۱ ۳ 


التصنيف. وموضوع كتاب الغنية الذي هو علم الکلام يملي على التأليف فيه اعتماد منهج 
الحجاج العقلي؛ الممزوج بأساليب الجدل وطرائق البحث والمناظرة التي تعد السمة 
الكبرى والغالبة على ميدان التصنيف في الفكر الكلامي عامة”". 

وإذا حاولنا أن نتلمس منهج الأنصاري في كتابه» وجدناه يعتمد منهجًا مركبًا من عدة 
مناهج: 

فإنه يعتمد المنهج التاريخي: في ذكر المقالات في المسألة محل المعالجة والمناقشة 
ومن بديع ما يضرب به المثل هاهناء ما ذكره الأنصاري من تحرير موقف شيخه أبي المعالي 
الجويني من القول بالأحوال؛ حيث يقول: « كَانَ الإمَامُ ضيه من متي الأَحْوَالٍ فِي الابْتدَاء 
وَقَد أَطْنَبَ الم في با وَالرّدَ عَلَى مُنْكِرِيهَاء ثم رَجَمَ عَنْ دَلِكَ وَبَالَمَ في إِبْطَالِهَاء وَسَفَهَ 

عقول مها «۳» وهذا مظهر واضح في مظاهر دقة الأنصاري في عزو المقالات إلى 
أصحابها. 

كما يعتمد المنهج التحليلي: في استعراض الأدلة وقواعد المنهج التي صدرت عنها 
كل مقولة يتناولها الأنصاري بالمناقشة» وأحيانًا يكون الغرض من تحليل المقالة وردها إلى 
دليلها المنهجي تقوية المقالة باستنادها إلى دليل كلي هو حجة في نفسه» وأحیانا أخرى 
یکون بالتعرض لاصلها بالتقویم» وقد یکون بالتعرض له بالابطال: 

فمن التدلیل على المقالة باستنادها إلى قاعدة منهجية محتجٌ بها: إثبات الصانع مع 
الاعتماد على دلیل التقسیم الحاصر؛ فان * اجار الوجُود جيل وٌجُودُهُ في وف مَعْلُوم؛ 
وَعَلَى صه صِفَة مَعْلُومَةٍ مَخْصُوصَة بتفيه بتفیه من غَيْر مت وَالتَقَسِيمُ دا كَانَ دا اب التي 
والابات فد الیل ضَرُورَةٌ ». ۱ 

ومن التعرض لاصل المقالة بالابطال بإبطال أصلها المستندة إليه: 

نقاشه مع مثبتي قدم العالم» ومناقشة قولهم: « لَمْ تجد ال لا دَوّارا؛ قرع الحَكُمُ 
ذلك باه وم نکامذ انا لا من فه وَلاَنْطمَة لا ِن إنسانه ولا یلا لا وه تا 


(۱) لا نكاد نستثني من هذه السمة فیمن صنفوا في الفکر الكلامي من غير مدرسة الحديث إلا نماذج آحادیق من 
تأثر بطريقة الحدئین؛ کالبیهقی والحليمي؛ وكذلك أبو الحسن الأشعري في الابانة ورسالة أهل الثغر؛ وسبب تيز 
أسلوب أي الحسن فيه أنه كان قد هجر الفکر الكلامي الجدي الذي يميز المدر» ة الاعتزالية» شكلًا ومضموئاه 
وتبنى الفكر السلفي: فظهر ذلك على كتابيه شکلا ومضمونًا أيضًا. 

(۲) الغنية ( ل ۵۳ ب )» وتوثیق کلام الجويني في الألة وتحقیق مقالته مثبتة في هامش هذا الموضع من الغنية. 
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ولا هار الا وله »فرع الحْكُم بذَلِكَ یا ؛ فيضعف الأنصاري هذا الاحتجاج بناءً 
على أنه قياس للغائب على الشاهد من غير جامع يجمع بينهماء ثم يقول لهم - عن طريق 
الإلزام -: « مَنْ نا في بَڑیّ وَلَمْ يَهْرَبْ من الما الا عَذْاء وم بر من الانس إِلاًسُودًاء 
أَيَسُوعٌ له الحُکُمُ بِذَلِكَ في الغَائِبِ؟ فان منوا ذَلِكَ فَقَدْ تَقَضُوا ما مَهَدُوهُ وان جَوَرُوا هَذَا 

الحکُم بان همهم وان جروا مدا الحُكْم بان مهم . 

وأحيانا یعتمد المنهج المقارن: في مقابلة مذهب بمذعب. أو إضعاف قول وتوهینه عن 
طریق الزامه مذهب خصمه؛ من ذلك [لزام المعتزلة في نفیهم الصفات مذهب النصاری في 
قولهم بالأقانيم؛ لان الأقنوم بمثابة الحال عنده؛ یقول الأنصاري: « ثم النَصَارَى قالوا: له 
مَوْجُودٌ وَاحد له تلا آقانيی وَالأَكَانِيمُ لَيْسَتْ بموجودات. وَإِنَّمَا هي بمتابة الأخوال عند 
أبن عم تیا ات الي عند + تلعب النَصَارَى لازم رم ۳۰ 

وقد تأتي هذه المناهج المختلفة مجتمعة في معالجة بعض المسائل» وفي البعض 
الاخر يأتي بعضها فقط. هذا كله على اختلاف في ترتیب الأفكار؛ فتارة يبدأ الأنصاري 
بذکر المقالات في المسألة مع استعراض آدلة کل مقالة» ثم يكرّ على هذه الأدلة بالمناقشة 
والابطال وتارة آخری يبدأ بمذهب أصحابه في المسألة معضذا یاه بالادلة الصالحة 
للاحتجاج بها في رآیه ثم یناقش بعد ذلك أدلة المخالفین. 

ولا يفوت أبا القاسم أن ینبه - إذا دعت الحاجة - إلى تحرير محل النزاع: حتى تفهم 
المقالات على وجهها؛ من ذلك مناقشته للمعتزلة في قضية التحسين والتقبيح العقلیین 
عندما قالوا: 

« العاقل دا رَجَمَّ ای نَفْسِهِ يُذْرِكُ رة بَيْنَ القبیح وَالِحَسَنِء قَانُوا: وَهَذَا الوخدان 
لا یت عَلَى وُژود الَّرْع وَعَدَم رُرُودِء للم بهذ یر ایح عَنِ الحَسَنِ » فاجاب 
ازیو احتجاجهم - تعد علی قضیة تحربر محل النزاع - فقال؛ ۱ب کون على 
من يَقُولُ: بش الذي یرون له حُکُمَ العَفْلِ: وتا هو حُکُمْ امرف وَاسْتِخْبَاتُ لس 
ومیل ویس ذَلِكَ مَحل التراع, وَالَّذِي فيه النْرَاغٌ ہُو الحْسنٌ راب في حم التَکْلِیي 


۳ 9۰ 
مر E‏ ره سے 


۶ و وک و و 
وهذ مفقود فِيمَا نخن فيه )(". 


(۱) الغنية ( ل ۲۰ ب ). (۲) الغنية ( ل 17 ). 
(۳) الغنية ( ل ۱۶ ب). 
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أو التنبيه على معنى مصطلح: من ذلك عرضه لقضية تضمن النظر العلمَ بالمنظور فيه؛ 
دو رس ری و ور یت 
نَم عَلَى سدایی وَلَمْ تَعْقَبْهُ آفة تاد العل؛ الوم رالَشیه ؛ فَإّهيَخصل العِلْمُ عَقِيبَ 
مَع الانصَال بِتَصَرَّم النظر ». 
المطلب الثاني: أسلوب الكتابة: 

يتميز أسلوب الأنصاري في كتابه بسهولة الأسلوب وجَوْدّة السَّبْكء والبعد عن التقعر 
والتعمق في صياغة العبارق مع قصر في الجمل» والبعد عن الاستطراد ما أمكن. 

لولا ما لازم طبيعة هذا الفن من صعوبة في مصطلحاته وتجريد في معاني موضوعاته 
وقضایاه ولا غرو؛ فان علم الکلام أكثر قضاياه موضوعها الغيب؛ فلا جرم كانت 
موضوعات أبحاثه تعتمد في الأساس على التجرید. مع امتزاج فن الکلام بفنون أخرى 
عقلیة موغلة في التجريد؛ كالمنطق والجدل» مما أضاف إلى التأليف فيه صعوبة؛ لا سيما 
على غير الإخْصَائِيّينَ في هذا الفن» ممن لم يعالجه فترة طویلةء تسمح له بفهم مصطلحاته 
وإدراك مغازيه وأبعاده. 


۶ و م 


هذا مع التقدیم أحيانًا بين يدي الموضوع بمقدمة تعد مدخلا وحُسْنَ استهلال للموضوع 
المراد بيانه وتفصيله: من ذلك على سبيل المثال تلك المقدمة الضافية التي قدم بها الأنصاري 
بحثه لقضية إثبات النظر والكشف عن حقيقته؛ والتي بدأها بالكلام على معنى مصطلح النظر 
اللغوي متعرضا لاختلاف معناه باختلاف صلاته» ثم المعنى الاصطلاحي له عند النظار» ثم 
ولج من هذه المقدمة إلى موضوع البحث؛ ألا هو إثبات النظر والرد على منكري حجيته من 
السمنية» والباطنية الإمامیة ثم الظاهرية”". 

وقد تطول هذه المقدمة أحيانًا: فتکون مقدمات بين يدي البحث في قضية ما؛ كتلك 
المباحث التمهيدية التي قدمها الأنصاري بين يدي بحث قضيتي الكلام” والرژیة". 


.)1 6 - ب٣ ب ). (۲) انظر: الغنية (ل‎ ٥ الغنية (ل‎ )١( 

(۳) قدم الأنصاري بین يدي البحث في قضية الكلام بمقدمات طويلة في موضوع الكلام وهذه القدمات هي: 
حقيقة الكلام وحده ( ل: ۷۳ ب ). إثبات أن المتكلم من قام به الكلام ( ل: ۷۷ ب )» الكلام هل يفتقر إلى بنية 
مخصوصة ( ل: ۹) آضداد الكلام ( ل: ۷۹ )۰ ليدخل بعد ذلك إلى قضية المناقشة؛ وهي: القول في إثبات 
الكلام لله 3: ( ل: ۱۸۲). 

)٤(‏ قبل أن یشرع الأنصاري في مناقشة قضية الرؤية وإثباتہا على مذهب الأصحاب قدم لها بمقدمات طويلة 
ومتنوعة؛ هي: الإدراكات شاهدًاء ( ل: ۱۰۱ 1) الإدراكات هل هي من قبيل العلوم ( ل: ۱۰۲ ) الإدراك غير = 
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المطلب الثالث: المادة العلمیۃ بالکتاب؛ 

يسير كتاب الغنية في ترتيب موضوعاته وفق المنهج المعتمد الذي رسمه كبار علماء 
الأشاعرة بدءًا من الإمام الباقلاني في التمهيد ومرورًا بالجويني في الإرشاد والشامل؛ ذلك 
الترتيب الذي اعتمد البداءة ہما يمكن تسميته بكتاب الاستدلال؛ المشتمل على المباحث 
النظرية التأصيلية لعلم الکلامء والتي تسمى على لسان الباحثين المعاصرين بنظرية المعرفة» 
ہما تحويه هذه النظرية من مباحث النظر العقلي ومقوماته وأحكامه ووجوبه» والرد على 
منكريه» والعلم البشري أقسامه ومجالاته. ۱ 

يأتي بعد ذلك الکلام عن إثبات الصانع ووحدانيته؛ أولى موضوعات علم الکلام؛ 
ومفتتح الکلام عن الإلهيات؛ ومرورًا بموضوعات الإلهيات المختلفة الواضحة من فھرس 
الموضوعات الملحق بالكتاب. 

إلا أن الأنصاري لم يلتزم بوضع ترجمة موضحة لجميع فصول الكتاب فنراه أحيانا 
يضع الترجمة الكاشفة عن موضوع الفصل والمادة المندرجة فيه» وأحيانًا أخرى لا يلتزم 
ذلك. مما دعاني إلى استکمال هذه الترجمات مع التفريق بين ما نص عليه الأنصاري وبين 
ما أضفته من ترجمات بوضع ما زدته من ترجمات الفصول بين معقوفتین؛ هكذا: []. 

أما مادة الكتاب العلمية: فكتاب الغنية يظهر الجوانب المختلفة لثقافة أبي القاسم 
الأنصاري خاصة. كما تتجلى فيه موسوعية الجمع والتأليف التي هي سمة بارزة من سمات 
التصنيف في الفكر الإسلامي: 

فالكتاب - فضلا على استغراق المسائل الكلامية التي هي موضوع الكتاب - حافل 
بقضايا شتى من فنون مختلفة يناقشها الأنصاري؛ من مثل: 


= مفتقر إلى بنية خصوصة ( ل: ۱۰۳ ) المدرك مناهل يدرك بأدوات وآلات (ل: ۱۰۳ ب ) الإدراكات شاهدًا خسة 
(ل:١1۱۰)ء‏ الباري سبحانه هل يدرك بالحواس ا خمس (ل: ۱۰١‏ ب )» کل موجود يجوز أن يرى (ل: ۱۱۰۷) 
العدوم يستحيل أن يرى ( ل: ۱۰۷ ب ) الإدراك الحادث لا يتعلق إلا بمدرك واحد ( ل: ۱۰۷ ب ) لا یتصور 
اجتماع رؤيتين في محل واحد ( ل: ۱۰۸ أ)» كل رؤيتين متعلقتین بعرضين مختلفين مختلفتان ( ل: ۱۰۸ ب )» الرؤية 
تتعلق بوجود ا مرئي ( ل: ۱۰۸ ب 4 المرئي في أوقاتنا الأجسام والالوان والحركات ( ل: ۱۰۹ أ)ء متعلق الإدراكات 
الأخر ( ل: ٠١9‏ أ). أضداد الإدراكات ( ل: ۰ ب ) الموانع من الإدراكات يجب اختصاصها بمحال الإدراك 
(ل: ١١١‏ ) حقیقة الرؤية ( ل: ١١١‏ أ)ء حتی یصل - في الأخير - إلى قضيته ا مراد بحثها: الله سبحانه يجوز أن 
يرى بالأبصار ( ل: ۱۱۱ ب )» وهذا النوع من التقديم وإن سبق الأنصاري بمن سلكه إلا أن اختیارہ إياه له دلالته 
على اتخاذه منهجا لتحرير كتابه. 
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المباحث الأصولية: کمراتب الأخبار وإفادة خبر التواتر العلم» وشروط إفادة خبر الواحد 
العلم”" ومسألة خلو العصر عن مجتهد(. 

والقواعد الأصولية: ومن ذلك: 

١‏ - صيغة الإيجاب تقترن بها إرادة الامتثال فى الغاية". 

۲ - قوله: « افْعَل »: دلالة تقتضي مدلولا اقتضاء الطاعة». 

2 

۳ - ورود« نم ) بمعنى الواو". 

.» ورود حرف الجر من ) بمعنى « بعد‎ - ٤ 

۵ - ورود حرف الجر « من ) بمعنى « فی »"» وغیرها“. 

والمباحث الحديثية: مٹل: 

١-مسألة‏ مدى حجية الحديث المرسل والمنقطع. 

۲ - تلقي الخبر بالقبول العام يفيد العلم”"". 

ومن إشاراته التفسيرية: 

١‏ - مراعاة قول أئمة التفسير وتضعيف مالم يقل به أحد منهم إذ اتفاقهم على ترك القول 
دليل ضعفه'. 


۲ - القرآن نما أنزل لتدبر آياته"'. 


والمباحث الفقهية: مثل: 
١‏ - القرآن منه ما يجب على الكافة معرفته» وهو ما تصح به الصلاة» ومنه ما يجب على 
الکقایة(۲۳؟. 


(۱) انظر : الغنية ( ل ۳ ب ). 
(۲) انظر: فیی) سبق الکلام على مکانة أبي القاسم العلمية وثقافته؛ ففیها تفصیل هذه المادة. 


(۳) انظر: الغنية ( ل ۷۵ ب ). (5) انظر: الغنية ( ل ۷۵ ب ). 
)٥(‏ انظر: الغنية ( ل ۳۶ ب ). (1) الغنية (ل ۲۲). 


(۷) انظر: الغنیة: الموضع السابق. 

(۸) سبق ذکر عدد وافر من هذه الأمثلة في الکلام على المكانة العلمية للأنصاري وثقافته. 

.) انظر : الغنية ( ل ۳ ب ). (۱۰) انظر: الغنية ( ل ۳ ب‎ )٩( 

(۱۱) انظر : الغتية ( ل ۱۱). 

(۱۲) انظر: الغنية ( ل ۷ ب )» وقد سبقت الإشارة إلى لحات من منهجه في التفسیر تحت مبحث مکانته العلمية 
وثقافته. 

(۱۳) انظر: الغنية: ل ٦‏ ب. 


۲ - العبادات منوطة بالنة. 
خا وله 7 
- الدين النصيحة”". 
والمباحث اللغوية ( مع اتساع مصطلح اللغوية ): من مثل القضايا التالية: 
-١‏ اختلاف معنی النظر باختلاف صلاته(۳. 
۲ - ماه الأختاس والألقاب لا بل ارات 
وا ا ار کو ورف ی هر و دوگ ہی ھا 
٤‏ - الصيّغ إِنْمَا وضعت لِااِبَاءِ عَن المَعَانِي التي في النفس”". 
ه - العرّبُ قد جل أَسْمَاءً حَارجَة عَنْ قياس المَصَادِرٍ المُنْقَاسَةِ مَحَل المَضْدَر". 
١‏ - اء« أَفْعَل » قذ یرد عَلَى غَيْر ارَادة المبَالَغةہ. 
١ - ١‏ ثم » تفيد العطف والتراخي”"» وغيرها كثير» ليس هذا محل استقصائه. 
هذا كله يعكس مدى اتساع ثقافة الأنصاري وتشعب معارفه وموسوعيتها. 


00 


بح ألسَّاع: قیمۃ الكتاب 

كتاب الغنية في الكلام يغطي مرحلة هامة من مراحل البحث الكلامي عند الأشاعرة 
ويكشف عن تفاصيلها؛ تلك المرحلة التي تمثل نضح المذهب واستواءه على سوقه» بعد 
أن أرسى قواعده الأشعري» وأسس بنيانه الباقلاني فانتشر مر وھ كبر" ثم انتقل 
المذهب - بعد طبقتين من الأصحاب - إلى الجويني الذي يعد مُنظّرَ المذهب الذي صاغ 
النظرية العامة والقواعد المنهجية للأشاعرة» من هنا اكتسب الكتاب أهمية كبرى» وتظهر 
أهميته جلية من عدة جوانب: 
(۱) الاهمية العلمیۃ للكتاب: 

يحتل كتاب الغنية قيمة علمية کبری؛ من حيث إنه للآن - ما لم يطبع الشامل 


(۱) انظر : الغنية ( ل 7أ). (۲) انظر: الغنية (ل 1۷۲). 
(۳) انظر : الغنية ( ل ۳ ب ). (6) انظر: الغنية ( ل ۳١‏ |). 
)٥(‏ انظر : الغتية ( ل ۱۰۰ ). )٦(‏ انظر : الغنية (ل ۷۵ ب ). 
(۷) انظر : الغنية (ل ۹۷ أ). (۸) انظر : الغنية (ل ۱۳۷). 


(۹) انظر: الغنية ( ل 74 ب). 
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لأبي المعالي - هو الكاشف التفصيلي الأوحد لهذا الكتاب الهام في المذهب الأشعري؛ 
الذي يحفظ فِكْرَ وإضافاتٍ الجويني تفصيلا؛ حيث إن الإرشاد والنظامية الاهتمام فيهما 
بالمسائل أكثر من الدلائل؛ والأنصاري هو الشارح الأكبر لمقالات شيخه أبي المعالي؛ 
والمؤصل لأقواله؛ وإن أهم كتب الجويني التي فصل فيها مذهبه واستدل فيها على صحة 
مقالاته؛ ألا هو کتاب الشامل لم ير النور بعد سوى نزر يسير من أوله يمثل مقدمة العلم"؛ 
فيأتى الغنية كاشمًا عن استدلالات الجوینی والأنصاري على مقالاتهما بالتفصيل بما لا نراه 
في ات آشعري آخر یعکس هه یر اه زره المذهب”". 
( ؟ ) النھمیۃ التاريخية للكتاب: 

للأهمية التاريخية لكتاب الغنية مظهران: 

المظهر الأول: يتعلق بالسابقين على الأنصاري.. 

حيث إن أبا القاسم نقل لنافي الغنیة مقالاتِ عدد من أجلة علماء الأشاعرة الذين لانملك لهم 
مصنفات إلى يوم الناس هذا؛ كابن کلاب عبد الله بن سعيد وأبي العباس القلانسي» والأستاذ 
أبي إسحاق الإسفراييني» وأبي القاسم الاسفراييني أو الذين لا زالت مصنفاتهم مخطوطة 
أو مفقودة كالقاضي أبي بكر الباقلاني أولئك الأعلام الذين لا زالت جوانب من مقالاتهم 


(۱) كتاب الشامل لإمام الحرمين» طبع طبعتين: الأولى منهما: بتحقيق المستشرق: هلموت كلوبفرء وإحدى نشراتها 
طبعة مكتبة العرب بالفجالة» القاهرة» وهی لا تعدو مقدمة الشامل التى تمثل كتاب الاستدلال من الجزء الأول من 
الأصل الخطي للكتاب» والطبعة الثانية: بتحقيق الأستاذ الدکتور علي النشار والدكتور فيصل بدير عون والدكتورة 
سهير ختار وهي تمثل الجزء الأول الخطوط کاملا؛ وفيها ثلاث كتب؛ هي: كتاب النظر ( الاستدلال ) وكتاب 
التوحید وكتاب العلل» وفي آخره التنبيه على أن هذا هو الجزء الأول من الكتاب ويليه: الجزء الثاني في القول 
في بقیة الأحوال. الشامل ( ص 7١7‏ 6؛ يبقى بعد ذلك من موضوعات الشامل سبعةً كتب لم تطبع بعد؛ وهي: 
الصفات: والإرادة؛ والقدر» والنبوات» وإبطال القول بالتولد والرد على الطبائعيين» والتعديل والتجویر ہما يعني 
آن ما لزیطیع من الکتاب آکبر من ضعف ما طبع که وفیه جل القالات: مسائل ودلائل» باستشنء مسائل قليلة مثل 
حدث العام وإثبات الصانع: وللشامل ختصر لابن أمير الحاج موجود کامللا؛ هو: الکامل ني اختصار الشامل؛ 
قام الأستاذ جمال عبد الناصر بتحقیقه في دراسته للیاجستیر بكلية دار العلوم بجامعة القاهرة» وقامت دار السلام 
للطباعة والنشر بطباعته ونشره عام ( ۲۰۱۰ ). 

(۲) لا ننسی وجود أبي حامد الغزالي معاصر الانصاري؛ وهو الامام صاحب القالات في الذهب. إلا أن بين الغزالي 
والأنصاري فارقا جوهريًا في النهج وطريقة التصنیف. واذا آردنا القارنة بينهها على وجه التشبیه والتقریب أمكننا 
القول: إن الأنصاري صاحب الطريقة الدرسية في التصنیف الهتمة بمقالات الأصحاب ومناقشة الأدلة» واتباع 
الطريقة التقليدية في ترتیب الوضوعات. والغزالي صاحب الطريقة الحرة الابداعية التي عبتم بالتعلیل ومنطقية 
التقسیم والترتیب. فهذا التنوع في التصنيف لكل منهیا أهميته وقیمته. 


۷۰ 


بتحریر المقالات وتدقیق المذاهب والاقوال - ینقل عن آبي القاسم الأنصاري ما حکاه من 
مقالات مثل هؤلاء؛ لاسیما مقالات الأستاذ آبي إسحاق الإسفراييني”» 


وسيأتي - في الکلام عن مصادر الکتاب - الحدیث عن مصادر الفکر الأشعري التي رجع 
الیها الأنصاري مما آکثره لا یزال مفقودًا إلى اليوم» وفیما يلي بیان لشيء من المقالات التي 
حفظها لنا الانصاري في الغنية لبعض هذه الشخصیات الهامة في تاريخ الفکر الكلامي: 

١١‏ ) ابن کاب عبد اللّه بن سعيد ت ( ۵ 1ه )۳: من مقالاته الهامة في الغنیة: 

١‏ - أَنْبَتَ القدَمَ راید عَلَى الوجودٍ" 


اه کم مر هط 4 (f)‏ 
- البَاقي بای ببقاء يموم ہو“ 
ت اا ا در و مه م3 
۳ - البقاء صفة البافي راید عَلَى وجودوه بمَثابة العلم فی حق العالم”. 
1 ۱ ت له 2 #۶ ۱ 
5 لصفة توص 2 . 


لاف اعث به وذ لبون َة مه 


(A) 


٦‏ - القَدِيمٌ قَدِيمٌ یقدم 


2 


۷- القَدِيمٌ قَدِيمٌ لِمَعْنَى هر لدم كالبقاء. 


)١(‏ انظر: ابن تيمية: مجموع الفتاوی ( ۷/ ٤۳۷‏ )» والفتاوى الكبرى /٦(‏ ۰۵۰۷ ۵4۹۰۵۰۸ )» ودرء التعارض 
(۲/ ۱۲ ) وقارنه بالغنیة ( ل ۱۱۲ ب )» دقائق التفسير( 7/١‏ ۳۳۲ ) وقارنه بها في الغنية ( 40 أ). 

وأيضا: ابن القيم ينقل عنه مقالة للقدرية بأن الختم والطبع توابع غير أنها عقوبات من الله لأصحاب الجرائم؛ انظر 
ابن القيم: شفاء العليل ( ص ۸۷ ) وقارنه با في الغنية ( ل ۱۳۳ 1). 

وقد سبقت الاشارة إلى نقل رأي الأنصاري في مسألة نصب إمامين في إقليم واحد. انظر كشف الخفا ( ۸1/١‏ ) 
وقارنه بها في الغنية ( ل 47 ؟ )ء ومثله في طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة ( ۲/ ۲۸۳ ). 

(۲) عبد الله بن سعيد بن كلاب أبو محمد القطان: متكلم اشتهر بابن لاپ كان ينسب إلى مذهب السلف» ؛ لكنه 
كان يسير على طريقة المتكلمين في الحجج والبراهين وكان للإمام أحمد فيه قول شديدء زُعم أنه أخر بی بن سعيد 
القطان وهو غلطء وانی| هو من توافق الاسمين والنسبة له كتب منها: الصفات. وخلق الأفعالء والرد على العتزلت 
توفي سنة ( 45 1ه )» انظر: الفهرست ( ص ۱۸۰)ء ولسان الميزان (۳/ ۳٠۰‏ )» والأعلام (90/4). 


(۳) انظر: الغنية ( ل )٤( .) ٩۱‏ انظر: الغنية (ل ۹۷ ب). 
)٥(‏ انظر: الغنية ( ل ۹۰ ب ). (0) انظر: الغنیة: ل. 
(۷) انظر : الغنية ( ل ٩۷‏ أ ۹۷ ب). (۸) انظر: الغنية ( ل ۹۷ ب ). 


(۹) انظر: الغنية ( ل ۲۵ ب). 
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۸ - الکلام الأَرَِیُ لا يَتَصِفُ بکونه أَمْرًا ونیا الا عند وُجُودٍ المُحَاطَبِينَ وَاسْتِجْمَاعِهِمْ 
_َرازط امین 
٩‏ - الکلام الأَزّلِىُ من صِمَاتِ الأَفْعَال. 
۰ - المَعْتّى لایقوم به مَعْتّى“ 
۱ - المنع من إطلاق القول بأن الصفات معدودة(؟. 
۲ - الوّجْهُ فد بت له تَعَالَى0*. 
۳ - اليَدَانِ صفتان رَإِئِدَنَانٍ عَلَى وُجُود الله ای ". 


-٦‏ صِفَاتٌ الله رك فة الو وة شتی العَدم'“. 
۷ - مات داب ال ا5 


e ۸‏ ہی ا 


(؟)أبو 7 سے ا ومن مقالاته: 
١‏ - لاه صِمَةُ الباقي راید عَلَى وُجُووه بعقابةالیلم في حى العَالِم. 
۲ - التي في الَدَيْنِ برع إلى اللّفْظ9". 


(۱) انظر: الغنية (ل ۸ ). (۲) انظر: الغنية: الموضع السابق. 
(۳) انظر: الغنية ( ل ٩۱‏ أ). (4) انظر: الغنية ( ل ١۷‏ ب ). 
)٥(‏ انظر: الغنية ( ل ۹٩‏ 1). (1) انظر: الغنية: الوضع السابق. 
(۷) انظر: الغنية: ل. (۸) انظر: الغنية ( ل ٩۱‏ أ). 
(۹) انظر: الغنية ( ل ۹۷ ب ). (۱۰) انظر: الغنية ( ل .)1٩۱‏ 
(۱۱) انظر: الغنية ( ل ۸۱ ب ). (۱۲) انظر: الغنية ( ل ٩۱‏ 1). 


(۱۳) أبو المباس أحمد بن عبد الرحمن بن خالد القلانسی: من معاصري أبي الحسن الأشعري» وهو من الصفاتية على 
طريقة أبي الحسن في الإثبات» وكان أبو العباس على مذهب السلف في الجملة إلا أنه كان من باشر علم الکلام وأيّد 
عقائد السلف بحجج كلامية وبراهين أصولية. انظر: الملل والنحل ( ص ۳۹)ء تبيين كذب المفتري ( ص ۳۹۸). 
(۱6) انظر: الغنية ( ل 1۹۹)۔ 


| vr 


۳ - القَدِيمُ قدیم لِمَعَْى هو القِدَمْ كالبقًاء. 
٤‏ - المثلان هُمَا المُشْتَرِكَانِ في صِمَةِ من صِفَاتِ الإنْبَاتِء إِذَا لَمْ يَكْنْ أحَدهما 


اہ 0 
بالثانی'''. 
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ه - عِلْمُُ شیب وراه کی ولا أقُولُ ان ولا يا دا قالط ولا ملق 
لَفْظَ العَيْرية"". 

(۳) آبو الحسن الباھلي'': من مقالاته في الغنية: 

١‏ - العِلمٌ الصَرُورِيٌ يَجُورُ تعلق بعَعلومین وَأَكْْرَه وَالعِلَمُ لتظري لا ین اف 
من مَعْلُوم وَاجل(*. 

٤(‏ ) الأمتاذ آبو اسحاق الاسفراييني" ت ( 4۱۸ه-): ومن مقالاته في الغنية: 

۱- أثیتَ للاي صِفَةَ توب له دس عَن الامَاکن والجهات وهی آخض صفاته. 
۲ - إِرَادَة اَن يَكُونَ الشَّيْءُ - كَرَاهية لان لا یکُون". 


- الاعتقاد السدید علم". 
٤‏ - الوب عَلَى هَذَابَاقٍ ببقاء يموم بهه وَبَقَاؤُهُ عَلَى هَذَا القَوْلٍ ۱ باق هه 


یہ مھ سے ی ھت 00 
-٦‏ الم القدیم لا يتتاهی في وجوده؛ لأزَلِيته ولا ینمی في دان" . 


.) انظر: الغنية ( ل ۲۵ ب ). (۲) انظر: الغنية ( ل ۱۷ ب‎ )١( 

(۳) انظر : الغنية ( ل 55 1). 

(4) آبو الحسن الباهلی البصري: تلمیذ الأشعري» شيخ التکلمین» قال الاسفراييني: آنا في جانب شیخنا أي ا لسن 
الباهلي كقطرة في بحر. انظر: ی ۰ء وسير أعلام النبلاء (11/ 4 °( 

.)1٦۸ انظر: الغنية ( ل‎ )٥( 

(1) إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران الإمام ركن الدين أبو إسحاق الإسفراييني: التکلم الأصولي الفقيه شيخ 
أهل خراسان يقال إنه بلغ رتبة الاجتهاد وله المصنفات الكثيرة منها جامع ا حلي في أصول الدين والرد على الملحدين 
في خس مجلدات وتعليقه في أصول الفقه» توفي يوم عاشوراء سنة ثمان عشرة وأربعمائة بنیسابور ونقل إلى إسفرايين 


فدفن بمشهد ہا۔ 
(۷) انظر: الغنية ( ل ۳۲ ب ). (۸) انظر : الغتية ( ل 1۷۱). 
(۹) انظر : الغنية ( ل ۲ ب ). (۱۰) انظر: الغنية ( ل ٩۱‏ 1). 


(۱۱) انظر : الغنية (ل 1۳). (۱۲) انظر : الغنية ( ل 16 ب ). 


دراسة عن كتاب الغنية في الكلام 
۷- لدم صِفَة اب تَتَضَمَّنْ وی تفی. 
۸ - القِيَامُ بالتفسٍ صِفَة E‏ تَتَصَمَّنْ تَا . 
٩‏ - الکلام هو مے اک م۸ 
۹ے ل اش ننه لذي لاجله كان بالوضفب المَفَصُودِ بالحَدً. 
۱ - صِفَاتُ الله لا يُطْلَنُ عَلَيْهَا سمل والاختلاف لاسْتِحَالَة الاب ©. 
۲ - الآحَادُ الي لا وجبٌ الیل لا يَجُوزُ بمئْلِهًا إِنْبَاتُْ صِلَةِ للقدیم. وَإِن بت منها 
شَيْءٌ بطریق توب العِلْمَ» گان ولا وَلَاعَلَى العقل". 
۳ - ی ور سس و 
و یمج چک 
۲ - لأبَمْتيعُ أن يعم الي من وج هل ین وجو ينه على تفي الأخول ۱۰ 
٣‏ ون عل أن مارات اللہ الا اي لوق ٹر وهو اتمه الما 
0-2 
)١(‏ القاضي آبو بكر الباقلانی*۱ ت ( 07 4ه ): ومن مقالاته في الغنية؛ مما لم أقف 
عليه فى مصنفاته الكلامية المطبوعة: 


() انظر: الغنية ( ل ۲۵ ب ). (۲) انظر: الغنية: الموضع السایق. 


(۳) انظر : الغنية ( ل ۷۵). )٤(‏ انظر : الغنية (ل ٠١‏ 1). 
)٥(‏ انظر : الغنية ( ل 1۲۷). (1) انظر: الغنية ( ل ۹۹ ب ). 


(۷) انظر : الغنية ( ل ۹۷ ب ). 

(۸) آبو القاسم عبد الجبار بن علي الإسكاف الاسفراييني الشافعي العروف بالإسكاف: فقیه أصولي متکلم» صنف 
في أصول الفقه وا جدل وأصول الدین توفي عام ( 7ه ). انظر: هدية العارفین ( 1۹٩/۱‏ )» ومعجم ا مؤلفین 
( ۸/۲ ). 

)٩(‏ انظر : الغنية ( ل 1۸ ). (۱۰) انظر: الغنية: الوضع السابق. 

)١(‏ انظر: الغنية: الموضع السابق. 

(۱۲) محمد بن الطیب بن محمد العروف بالقاضي الباقلاني المالكي: التکلم الأصوليء تلمذ لابن مجامد يعد 
الباقلاني» آنبه متكلمي الأشاعرة» وآشدهم تأثيرًا في الذهب؛ حتی قیل: إنه أول من وجد لافکار الاشاعرة شکلها 
الصحيح» توفي سنة ( ٠7‏ 5ه )» انظر: ابن عساکر: تبيين کذب الفتري ( ص ١74‏ )» وابن العماد الحنبلي: شذرات 
الذهب ( ۱۱۸/۳ ). 


۷۳ 


]۷ 


١‏ - يجوز الهجوم على النظر من غير شك وتردد في المنظور فيه'". 

۲ - لله تعالى أخص وصف لا يدرك اليوم» وهل يدركه المؤمنون عند الرؤية؟ تردد 
فيه“ . 

۳ - المختلفان: كل موجودين ثبت لأحدهما من صفات النفس ما لم يثبت للثاني. 

٤‏ - الحكم على صفات القديم بأنها في حكم المختلفات؛ فان العلم لا يفيد ما أفادت 
القدرة» فلم يسد أحدهما مسد الآخرء وكذلك جملة الصفات» ولكنه لم يطلق الاختلاف 
لعدم اللإذن“. 

.) قد يتصور الاجتماع في الأخص مع الاختلاف في بعض الأوصاف ( أحد قولیه‎ - ٥ 

7 - منع اجتماع المختلفين في الأخص”". 

المظهر الثاني من القيمة التاريخية للغنية: 

أن أبا القاسم الأنصاري مؤلف هذا الكتاب یمثل حلقة من حلقات المذهب الأشعري 
كانت مفقودة؛ حيث إن حلقات المذهب الأشعري متصلة من لدن آبي الحسن الأشعري 
(٤۳۲ه)‏ حتى الجوينى ( ۷۸٦ھ‏ )؛ فان آبا الحسن أخذ عنه طريقتّه الجیل الأول من 
تلامیذه؛ وأهمهم: ا الطبري ( ۳۸۰ھ )» وأبو الحسن الباهليء وأبو عبد الله 
ابن مجاهد البصري» وتبعهم طبقة ثانية» أهم رجالاتها أبو بكر الباقلاني( ٤٤٦ھ‏ ) 
وابن فورك ( ٤٤٦ھ‏ )ء وأبو إسحاق الإسفراييني ( ۸١٦ھ‏ )؛ يقول الباقلاني: « كنت أنا 
وأبو إسحاق الإسفراييني » وأبو بكر بن فورك معّا في درس أبي الحسن الباهلي ۳۷ ثم 
اتصلت بعد ذلك حلقات المذهب الأشعري بعد هؤلاء الثلاثة الاقطاب؛ فجاء في الطبقة 
التالية لهم أعلام كبار هم أئمة المذهب في طبقته الرابعة؛ كأبي منصور البغدادي (۲۹٤ه)»‏ 
الآخذ عن الإسفراييني» والقشيري ( ۱6 6 ه-). الآخذ عن ابن فورك والاسفراييني: والبيهقي 
(۸٥٦ھ)‏ الآخذ عن ابن فورك؛ وكان خاتمة هذه الطبقة إمام الحرمين أبو المعالي 
الجويني الآخذ عن أبي إسحاق الإسفرايبني» وعن الجويني تفرع في المذهب الأشعري 
فرعان: أحدهما طريق أبي حامد الغزالي ( 505 ه)» ومن بعده القاضي أبو بكر بن العربي 


(۱) انظر : الغتية (ل ٥‏ ب ). (۲) انظر: الغنية (ل ۲۵ ). 
(۳) انظر : الغنية ( ل ۲۷ ). (8) انظر: الغنية: الموضع السابق. 
)٥(‏ انظر : الغنية ( ل ۲۸ ). (1) انظر: الغنية: الوضع السابق. 


(۷) ابن عساکر: تبیین کذب الفتري ( ص ۱8۰ )» والذهبي: سير أعلام اللبلاء ( ۳۰4/۱۲ ). 


دراسة عن كتاب الغنية في الكلام | ۷۵ 


( 4 2ه )» والثاني: طريق أبي القاسم الأنصاري» وعنه أخذ ضياء الدين الرازي والد 
الفخر وأبو الفتح الشهرستاني ( 48 5ه )»؛ وعن الضياء الرازي أخذ ولده الفخر الرازي 
أبو عبد الله ابن الخطيب ( ٦٥٠٥ھ‏ ۹)ء الذي تعد إضافاته على المذهب تطورًا كبيرًا وانتقالا 
بالمذهب الأشعري خطوات بعيدة عما نهجه لهم أبو الحسن الأشعري شيخ المذهب. ولم 
يأتٍ بعد الرازي إلا قليلون ممن لهم أثر بارز إلى المذهب الأشعري؛ كالسيف الآمدي» ومن 
عداه أكثرهم يغلب عليهم النقل والشرح والاختصان وربما كان لقلة ما نعرفه من كتبهم أثر 
في هذه الأحكام. 

من هنا يظهر أن الأنصاري امتداد وحلقة لفرع هام في المذهب الأشعري'' الذي وصل 
المذهب بها إلى ابن الخطيب أهم شخصيات المذهب الأشعري من المتأخرين. 

قال ابن خلكان - حاکیّا عن الفخر الرازي إسناده فی تلقى المذهب إلى آبی الحسن 
الأشعري -: « ذكر فخر الدين في كتابه الذي سماه « تحصيل الحق » أنه اشتغل في علم 
الأصول على والده ضياء الدين عمرء ووالده على أبي القاسم سليمان بن ناصر الأنصاري؛ 
وهو على إمام الحرمين أبي المعالي» وهو على الأستاذ أبي إسحاق الإسفرايني» وهو 
على الشيخ أبي الحسين الباهلي» وهو على شيخ السنة أبي الحسن علي بن إسماعيل 
الأشعري» وهو على أبي علي الجبائي - أولا - ثم رجع عن مذهبه ونصر مذهب أهل السنة 
والجماعة »۲۲. 


كلاسن :. مصادر الکتاب 
ہے 


اعتمد كتاب الغنية على مصادر في فنون شتی» وقد توفر لأبي القاسم الأنصاري في 
إعداد هذا السفر عدد من مصادر الفكر الكلامي الأشعري وغيره مما أكثره في دنيا الناس 
اليوم في عداد المفقودء وبعضها لا يزال مخطوطاء واليسير منها الذي طبع ورأى النور: 


)١(‏ سبقت الإشارة إلى أبي حامد الغزالي» والفرق بينه وبين الأنصاري في النهج. وهما يمثلان فرعي الأشاعرة 
اللذين اتصل من خلاهم| سند المذهب الأشعري إلى المتأخرين. 

(۲) ابن خلكان: وفيات الأعيان ( /٤‏ ۲۵۲ )» وطاش كبرى زاده: مفتاح السعادة ( 451/1١‏ )» ( ط حيدر آباد» 
الأولى )ء والیافعي: مرآة الجنان ( ١١/4‏ 6 ( ط حيدر آباد ۹ ۱۳۳ه-). 


۷ 


أولا في علم الكلام: 

من تلك المصادر التي تعد مفقودة: 

لأبي الحسن الأشعري: الإيضاح". 

وللقاضى أبى بكر الباقلانی: الاجتهاد(" والبيان عن الأصول الخمسة" والنقض 
الک والهدایةک وكتاب الإنسان“. 

ولأبي بكر بن فورك: شرح الجمل والمقدمات"» وشرح لمع الأدلة“. 

وللأستاذ آبي إسحاق الاسفراييني: الجامع ۲ والمختصر" ‏ الوصف والقدم". 

ولأبي القاسم الاسفراييني: الأسئلة. 

ولأبي المعالي الجويني: الشامل(۳. 

ومن مصادر غير الأشاعرة: المقالات) للجاحظ, الرسالة الناصحیة لأبى سلیمان 
الخطابي. ۱ 
ومن مصادره الکلامية المطبوعۃ: 

لأبي الحسن الأشعري: الحث على البحث"''( استحسان الخوض في علم الکلام )» 


المع" . 


ولأبى المعالی الجوینی: الارشاد۲» الرسالة النظامیة. 


(۱) انظر: الغنية (ل ۲۱ ). (۲) انظر: الغنية ( ل ۱۲ ب ). 


(۳) انظر : الغنية ( ل ۱۶۲ ). (۶) انظر : الغنية ( ل ۹۸ أ). 
(۵) انظر : الغنية ( ل ۱۶۲ ب ). )٦(‏ انظر: الغنية ( ل ۱۲۵ ۱۵۳ ب ). 
(۷) انظر : الغنية ( ل ۷6 ب). (۸) انظر: الغنية ( ل هلا أى ۷۷ ب ۱۲۲۰۱۱۲۱ ). 


(۹) انظر : الغنية ( ل 1۲ أ ۱۰۸۰3۷۱ ب). 

(۱۰) انظر: الغنية ( ل ٦‏ ب ۱6۲۱۲۱۰۱۲۰ 1۱11). 

(۱۱) انظر : الغنية ( ل ۱۰۹ ب ). (۱۲) انظر: الغنية (ل۱۹۰ ٩۱‏ ب ). 

(۱۳) انظر: الغنية ( ل ٩۱‏ ب. ۱۸۱ ب). (۱6) انظر: الغنية ( ل ۱66 1). 

(۱۵) انظر : الغنية ( ل ۱۱ ب ۸۷ ب ). 

(۱7) انظر: الغنية (ل ٩‏ ب ١١-‏ ب )» وقد أسمى الأنصاري رسالة استحسان ا لخوض بالحث على البحث. وبالقارنة 
بين النصوص الكثيرة التي نقلها الأنصاري عنها وما في استحسان الخوض. تبين ہما لا احتمال فيه أن الرسالتین مصنف 
واخ وق ارد عل رمن قتف ترما اتان طرش ل أى اك راتشاعا 

(۱۷) انظر: الغنية ( ل ۲۱ أ 55 أ). (۱۸) انظر: الغنية ( ل ۱۲۳ ). 

(۱۹) انظر: الغنية (ل ۱۲۱ ۰٩‏ ۱6۲ ). 


دراسة عن كتاب الغنية في الكلام 


ومن مصادر غير الأشاعرة: خلق أفعال العباد للإمام البخاريی" التوحيد لابن خزيمة". 
ومن مصادره غير المختصة بعلم الكلام: 

في علم الحديث: صحيحا البخاري”" ومسلم* تزكية أصحاب الحديث” لأبي أحمد 
الحاكم. 

في علوم القرآن: الانتصار للقرآن”" لأبي بكر الباقلاني. 

في التاربخ والطبقات: یرجم إلى تاريخ نيسابور" لأبي أحمد الحاكم» وحلية الأولياء 
وطبقات الأصفیاء!“ لأبي نعيم الأصفهاني. 

كما كانت الرواية الشفهية من مصادر أبي القاسم في كتابه. وأعني بها ما ينقله الأنصاري 
عن شيخه أبي المعالي الجويني» ففي الغنية كثير من النصوص التي لم آقف عليها في 
المطبوع من مصنفات أبي المعالي» والتي يغلب على الظن كونها من الروايات الشفهية عنه» 
وقد يتغير الرأي فيها أو في بعضها بعد اكتمال طباعة الشامل لإمام الحرمين. 


آكبَحَتالتَايِمٌ : سخ الكتاب ووصفها 
هومسل 
اعتمدت في تحقيق قسم الإلهيات من كتاب الغنية على نسخة أصلية وحيدة» وهذه بياناتها: 
توجد هذه النسخة بمعهد المخطوطات بجامعة الدول العربية بالقاهرة تحت رقم: ١77‏ 
( توحيد مفهرس )» وهي مصورة عن نسخة خطية موجودة بمكتبة أحمد الثالث باستانبول؛ 
تحت رقم: ٦۱۹۱ء‏ ورقم تصويرها بالمعهد هو: ف 56٠‏ س ۰۱۰۹۰ ومن ملاحظات 
المعهد المنقولة في التصویر: « المؤلف من أجلاء تلامذة إمام الحرمین» وله شرح الارشاد؛ 
توفی سنة ۰۱۲ ف هذا المخطوط لا یوجد فى بروکلمان ولا فی کشف الظنون !۰ وهذه 
اھا ۱ ۱ 
يقع الكتاب في ۲٥٢‏ لوحة» بقياس 51,69 × ١‏ ,۱۹ء تحتوى كل لوحة منها على 
صفحتين: « أ »» ١‏ ب »» وفي كل صفحة ۲6 سطرًاء يبدأ قسم الإلهيات فيها من اللوحة 


(۱) انظر: الغنية: ( ل ۸٦‏ ب )۔ (۲) انظر: الغنية: (( ل .)۱۳١۱‏ 


(۳) انظر: الغنية : ( 1 1۳). )٤(‏ انظر: الغنية :(ل۹ب ). 
)٥(‏ انظر: الغنية : ( ل٦۸ب‏ )۔ )٦(‏ انظر: الغنية: (1۱۰۷). 


(۷) انظر: الغنیة : ( ٦۸ب‏ ). (۸) انظر: الغنية: (ل۸ب ). 


۷۷ 


۷۸ 


الأولى» وحتى اللوحة: ۱۷۸ ب. والنبوات منها إلى اللوحة: ۲۰۸ أء والسمعیات منها إلى 
آخر النسخة اللوحة ۲٥٢‏ ب. 

ويقع على الصفحة الأولى من النسخة عنوان الكتاب: الغنية في الكلام» كما أن عليها بعض 
التمليكات أكثرها غير واضح في القراءة» وعلى بعضها اسم المشتري وثمن النسخة من هذه 
التمليكات: تمليكة باسم: محمد بن أحمد الموفق» وأخرى لحسن بن أحمد بن حامد"» 
وعلى جانب الغلاف ترجمة للأنصاري مع تكنيته بكنية ولده بأبي الفتح؛ هذا نصها: 

« أبو الفتح النيسابوري» كان إمامًا في الكلام والتفسیر من أجلاء تلامذة إمام الحرمین» 
له شرح الإرشاد» وكان زاهدا ورعاء قليل التكثر ( كذا )» صحب الأستاذ آبا القاسم القشيري» 
توفي سنة اثنتي عشرة أو إحدى عشرة وخمسمائة » ثم توقيع أحد أصحاب التمليكات التي 
على الغلاف» ويوجد على اللوحة الأولى: ۱ ب خاتم لمحمد بن أحمد بن حامد صاحب 
إحد التمليكات التي على الغلاف. 

والنسخة متقدمة زمنيًا؛ كتبت في نهاية القرن الذي توفي فيه المؤلف. في سنة ( 5917 ه )ء 
وفي خاتمتها: « تم الكتاب بحمد القيوم وحسن توفيقه» ووقع الفراغ من كتابته في الحادي 
عشر من شهر ربيع الأول» أحد شهور سنة اثنتین وتسعين وخمسمائة والّه المحمود على 
التوفيق لإتمامه والمستعان على الإعانة لتدبر ما فيه ؛» وليس عليه أية معلومات عن ناسخہ 
ويبدو أنه كان من طلبة العلم نسخها للاستفادة منھاء يستفاد هذا من الدعاء في الخاتمة على 
الإعانة على تدبر ما في الكتاب. 


أليحَحُلعَاش: منهج التحقيق 
سس 
اولا: معالجۃ النص: 
قمت بقراءة النص ونسخه؛ مراعیّا في سبیل إخراجه في صورة صالحة ما يلي: 
١(‏ ) بیان فواصل صفحات الأصل المخطوط بالنص على بداية کل لوحة ورقمها؛ 
والرمز إلى الصفحة الأولى « الیمنی ‏ من كل لوحة بالرمز: »۰ واللوحة الثانية ( الیسری ) 
بالرمز: ٠‏ ب ». 


(۱) ۸ أقف لأصحاب هذه التملیکات على تراجم» ویبدو أنهم لم یکونوا من المشتغلين بالعلم المعروفين به. 
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(۲ ) التزام قواعد الاملاء الحديثة بصرف النظر عما ورد في الأصل من اختلاف تبعًا 
لما كانت تسیر عليه قواعد الإملاء قديمّاء دون الاشارة إلى ذلك؛ لكونه مرا اصطلاحيًا 
لا مشاحة فيه» فكان من أثر ذلك أن أثبت ألف نحو: إسحاق وإسماعيل. 

(۳ ) لم أتصرف في النص أية تصرفات إلا عند الضرورة الداعية إلى ذلك من وضوح 
التصحيف» مع التنبيه على ذلك في الهامش» وفي حالة عدم ظهور المعنى أو اضطراب 
السياق كنت أحاول ضبط النص بالرجوع إلى المسألة في سياقها من أقرب مصادر الأنصاري. 
ومن أهمها الإرشاد للجويني» والشامل له أيضًاء والذي استبدلت به مختصره لابن الأميرء 
وفي القليل النادر حين تعوزني المصادر؛ كنت أحاول الاجتهاد في فهم النص اعتمادًا على 
قرائن السياق من السباق واللحاقء مع التنبيه في الحالتين على المصدر فيما ضبطتَةُ والمرجع 
فيما رجحته؛ من ذلك على سبيل المثال ما في اللوحات: ۵۳ ب» ۱۰ ۰ ٠١‏ أ وغيرها. 

٤ (‏ ) عُنيت عناية خاصةً بمعالجة النص؛ فأوليت علامات الترقيم اهتمامًا كبيرًا لما 
في ملاحظتها من إضاءة للنص بتوضيح المراد منه. 

)٥(‏ قمت بضبط النص؛ لما في ضبطه من توجيه القراءة إلى المعنى المراد للمؤلف؛ 
لا سيما وفي الضبط رفع احتمال ما له وجهان» وتوجيه للنص إلى المعنى المراد» بحسب 
ما یظھر من السياق. 
ثانیا: توثیق النصوص: 

)١(‏ قمت بعزو الآيات إلى مواضعها من المصحف الشريف؛ بذكر السورة ورقم الایت 
وإذا كان النص القرآني المذکور في الكتاب له أكثر من موضم. عزوته إلى مواضعه تلك 
من سور القرآن جميعًا. 

( ۲ ) قمت بتخريج الأحاديث النبوية من مصادرها المعتمدة» مع الاهتمام» فإذا كان 
في أحد الصحیحین. اكتفيت في العزو إليهماء إلا لزيادة تكون في. غيرهماء لا سيما إذا 
ارتبطت الزيادة بمحل الشاهد» فحينئذٍ كنت أخرّج من غيرهما. 

(۳) قمت بتخريج الآثار» وَفق المنهج السابق في تخريج الأحاديث المرفوعة. 

(؛ ) قمت بالترجمة للأعلام المذكورين بالمتن» مع الاهتمام في الترجمات بالمعلومات 
الأساسية لكل شخصية من ذكر الاسم بالكامل وسنة الوفاة والمژلفات وأحيانًا أذكر طرفا 
مختصرًا من أقوال العلماء في الشخصية المترجم لها بحسب أهمية تلك الشخصية في علم 
الكلام. 


۱۸۰ 


)٥(‏ قمت بالتعریف بالفرق والجماعات على سبیل الاختصار. 

(1 ) قمت بتخریج الأشعار الواردة بالنص» من مصادرها المعتمدة لا سیما من دواوین 
قائلیها متى توفرت دواوينهم» والا فبالرجوع إلى مصادر الأدب المعتمدة في التخریج. 
ثالتًا: التعلیق على النص: 

١(‏ ) في سبیل توثیق النص قمت بالمقابلة بين نصوصه ونصوص الارشاد لابي المعالي؛ 
الذيئ :3 جد م الا نارق فا فک کات ك اا اا ربوارل ا 
عبارات الارشاد. كما كان للأنصاري عناية كبيرة بذكر قول شيخه في أكثر مسائل الكتاب. 

(۲) حاولت توثيق المقالات والأقوال وعزوها إلى أصحابهاء من خلال ما توفر من مولفاتهی 
فان تعذر توثيقها من مؤلفات» فقد كنت أوثق تلك المقالات من كتب ومقالات أصحابهم في 
المذهب» وإلا وثقت تلك الأقوال من كتب الفرق والمقالات بحسب ما يتيسر لي. 

(7) حاولت توثيق الأفكار الواردة فى الكتاب من غيرها من مصادر الفكر الأشعري 
المتقدمين على المؤلف والمتأخرين؛ لما في هذا التوثيق من إبراز فكرة التأثير والتأثره 
ومحاولة رد الأفكار إلى أصحابها أو إلى أقرب طريق أخذ عنهم. 

وأخيرًا: قمت بعمل فهارس تفصيلية» تتألف من نوعين من الفهارس؛ هما: 

النوع الأول: الفهارس الفنية: وتشمل فهارس کل من: الآيات» والاأحادیث والاثاره 
والأشعارء والاعلام والفرق والطوائف: والأماكن والبلدان» والكتب والمصادر. 

النوع الثاني: الفهارس التحليلية الموضوعية: ويشمل: معجم المصطلحات ورءوس 
الموضوعات. وفهرس القواعد والكليات: بأقسامها الخمسة؛ المنهجية الاستدلاليةء 
والفلسفية» والعقدية ۷ والشرعیة واللغویة ثم فهرس المقالات والنّحَلء وفهرس الآراء 
الكلامية الخاصة بمصنف الكتاب. 


(۱) بحث القواعد الكلامية الاعتقادیة من الموضوعات المستجدة في مجال الدراسات الكلامية؛ وقد كان أستاذنا 
الدكتور حسن الشافعی أوَّلَ من لفت انتباه الباحثين إلى قيمته في إثراء الدراسات الكلامية» كان ذلك في المؤتمر 
الفلسفي الأول بكلية دار العلوم» ةة 1465م وقد نشر هذا البحث بعد ذلك بمجلة السلم العاص العدد: 
۷ وقد قمت بعمل کشاف للقواعد والکلیات بکتاب شرح العقيدة الاصفهانية لشیخ الاسلام ابن تيمية 
ضمن تحقيقي له. وطبع سنة: ۲۰۰۵ بمکتبة ابن تيمية» وأقوم الآن باعداد بحث للدکتوراه في هذا الوضوع بعنوان: 
«الکلیات الکلامية وأثرها في استدلال التکلمین *. 
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ا را جج 


البابالثاني 


منهح الأنصاري في دراسة العقيدة 
ویستما على مدخل وة فصلين: 

الفصل الأول : مقدمات المنهج عند الاتصاري. 

الفصل الثانی : أصول الأدلة عند الأنصاري. 


له ےہ 


تتناول هذه الدراسة منهج آبي القاسم الأنصاري في دراسة العقيدة» وان كانت دراسة 
آراء الأنصاري الكلامية قد تبدو آلصق بموضوع البحث. إلا أنه وقع الاختیار على دراسة 
منهج الأنصاري في دراسة العقيدة لأمور: 

- أن آراء الأنصاري الكلامية في الالهیات مذكورة في القسم المحقق من الکتاب؛ 
فیسهل الرجوع إليهاء ورصدها بالرجوع إلى ذلك القسم. 

- أن دراسة المنهج عند الأنصاري فيها إضافة جديدة إلى البحث؛ فیحصل بذلك 
الجمع بين آرائه الكلامية من النص المحقق» وبين منهجه في دراسة العقيدة من خلال هذه 
الدراسة. 

- أهمية بحث منهج دراسة العقيدة» لما فيه من إلقاء الضوء على تطور المذهب الأشعري 
في المنهج الذي يعد لرصد تطوره الاثر الأكبرٌ في تتبع مدى التطور الذي وقع في أفكار 
المذهب ومقولاته. 

- ومنهج دراسة العقيدة يشمل أصول الأدلة والقواعد المنهجية الكلية في المقام الأول 
كما يشمل قضايا متعلقة بالمنهج تصلح أن تكون مقدمات لهذا المنهج؛ وهذه القضايا هي: 
الموقف من النظر العقلي. 

- وقضية تحديد المصطلحات. 

- وقضية الدليل والمدلول والعلاقة بينهما. 

وعلى هذا: تأتي دراسة منهج الأنصاري في دراسة العقيدة شاملة القضايا التالية: 


مقدمات المنهج: 
- موقفه من النظر العقلي. 


۹۱ 


۹۲ 
- موقفه من قضية تحدید المصطلحات. 
- موقفه من قضية الدلیل والمدلول والعلاقة بینهما. 
أصول الأدلة والقواعد المنهجية عند الأنصاري: 
- منهجه فى الاستدلال العقلی على العقائد. 
- منهجه في الاستدلال التقلي على العقائد. 


ال لاول 


مقدمات المنهح عند الأنصاری 


چ 


ويتكون هذا الفصل من المباحث التالية: 

هم ۵ 426 . ۳ 3 : 

یل : موقف الانصاري من النظر العقلي. 
لح مان 4 تحدید المصطلحات والمفاهيم. 
مم وس رام 


لح الِعَالِكُ: موقف الأنصاري من قضية الدلیل والمدلول والعلاقة بینهما. 


جع 


دول : موقف الانصاري من النظر العقلي 


افتتح الأنصاري کتابه بما یعرف بکتاب الاستدلال"؛ الذي هو مقدمة لتحدید آصول 
الأدلة المعتمدة في مجال البحث الكلامي» والهدف من هذه التقدمة بیان الطریق الموصل 
إلى معرفة الغیبیات التي هي موضوع البحث الكلامي» وهذا مبني أصالۃً على فكرة (مکان 
المعرفة وواقعية حصول الیقین. 

177222 ء۷۶۷ ۶۶۶ 98۳ 
الكلامية بداية من ۳ 00 الماتريدي ( ۳٣۳۳ھ‏ ) صاحب هذه الطريقة“ ثم أدخلها 
الباقلاني ( ۰۳)ه-) على الأشاعرة”» ومشی علیها من أتى بعدهما في آکثر المذاهب 
الکلامیه المعهودة . 


(۱) انظر: الغنية في الكلام ( ل ١۲‏ - ۱۲ ب ). 

(۲) الماتريدي: التو حيد (۳ - ۱۱ ۰ والمغربي: الماتريدي وآراؤه الكلامية ( ص ۳۵). 

(۳) الباقلاني: التمهيدء مقدمة الأستاذين الخضيري وأي ريدة ( ص ۱۵ ). 

= تتابع التکلمون في مصنفاتهم الکلامیة والأصولية على البُداءة بكتاب الاستدلال الذي يننظم المسائل المتعلقة‎ )٤( 


۹۳ 
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إن المعرفة ممكنة» واليقين قابل للتحصیل. ومن القضايا المبنية على إمكان تحصيل 
المعرفة وبلوغ اليقين -: آهم قضية فكرية يمكن أن تشغل فكر متفكر؛ تلك هي قضية العلم 


له تعالى؛ وذلك « أن الق ی ی مَعْرِقَةِ الله تیال في آیانه و خججه و وه 
7 ذلك: أن الشَّيْءَ إِذَا لَمْ یعرف بالحِسٌ وَالضَرَورّة قالطریق 


ع 


1 
عر رہ تو و یه وججه في آي 


قن وریہ ای وس جس بے 
کی وروی و و دا 


فإذا كانت « الطرق إلى معرفة اللہ تعالى النظر في آفعاله ۲۳6 وإذا كانت المعرفة ممكنةً 
من خلال نظر العقل -: وجب التعرض للنظر العقلي - وسيلة تحصيل المعرفة - بالبحث 
والدراسة لمعرفة حقيقته» وأقسامه» وحكمه» وكيفية إفادته المعرفة وكونه آلة تحصيل 
اليقين: 
حقيقة النظر العقلي: 

حكى الأنصاري ها هنا تعريف القاضي الباقلاني للنظر؛ الذي حده بأنه: « فكر يطلب 


= بالنظر العقلي: حقيقته» أقسامه. حجيته ووجوبه» الرد على الاعتراضات الموجهة إليه» ومن هؤلاء المتكلمين: 

أ - من الأشاعرة: الباقلاني: التمهيد ( ص ۰۳4 4١‏ )» الشيرازي: الإشارة ( ص ۱۱۱ )؛ والبغدادي: أصول 
الدين ( ۰۵ ۳۲ )» والجويني: الشامل ( ص ۹۷ء 1٠١‏ )» والارشاد ( ص ۱5۰۳ )» والرازي: المعالم (ص ۲۱ )۰ 
والمحصل (۰۲۸ 5٠‏ )ء والآمدي: غاية المرام ( ص ۱۸)ء والأبكار ( ۱۲۳/۱ - ۲۱6 والبيضاوي: طوالع 
الأنوار ( ص ۰۱۱۹ ۱8۵ )» والجرجاني: شرح المواقف (۱/ 541/234 )ء والتفتازاني: شرح القاصد (۲۳۸/۱ء 
۸ء والدواني: شرح العضدية (۱۸۹/۱). 

ب - ومن المعتزلة: القاضي عبد الجبار: الغني وقد خصص الجزء الثاني عشر منه لأحكام النظر والعارف ( 4١/4‏ )» 
وشرح الأصول الخمسة ( ص ۷۵۰۱۰ ). 

ج - ومن الاتریدیة: التوحيد ( ص 27 ۱۱ )؛ وتبصرة الأدلة ( ص ۱۹۰6 )» والتمهید ( ص ۱۲۲۰۱۱۸ ). 

د - ومن الظاهرية: ابن حزم: الأصول والفروع )195١21154/١(‏ وف الفصل .)١١9/6(2)8/1١(‏ 

(۱) من ذلك قوله تعالى: ط اک فی لق لکوت لاض وخب الیل وَالہار یلیل یب 4 [ آل عمران: ۱۹۰ ]) 
وقوله كِك: « ادف علن ألمت والارض وَاحَيِكَتٍ الب والتهار رال الق ری ف لخر 4 [ البقرة: ۰ ]إل قوله: ویس 
وم میت 4ء من ذلك أيضًا : « ا اک کن كذ ولف مرج اک بن ليت وج انیب من أل 4 نع تال دہ کیک 
أن نکر © کین اجاح وَجَمَلَ ال سک 4ء رَدکر آیات كَثِيرَةٌ إل قوله: ظط وخا کل کیو وخ یکل نم ی 4 ثم قَال: 
۾ دَلِكُمْ اه رکم له الا و ڪيل ڪل کی و اعدو رو کل نو وَصكيلٌ 14 الأنعام ۹0: ۰٠ء‏ وانظر هذه 
الآيات والکلام علیها في الغنية (ل 1۲). 

(۲) الغنية (ل /أ). 


مقدمات ال منهج عند الأنصاري | ٩۵‏ 


به علم أو غلبة ظن » وارتضاه؛ إذ لم يعترض عليه ولم يذكر غيره”" متابعًا في ذلك شيخه 
آبا المعالی'''. 


ثم يجيب الأنصاري عن شُبَّه مدكري النظر على اختلافهم؛ من السّمَئِيّةا"؛ الذين حصروا 
مدارك العلوم في الحس والخبرء والشيعة الباطنية والإمامية؛ الذين ذهبوا إلى أن الدين إنما 
يتلقى من قول الرسول ِا أو من قول الإمام المعصوم“ وأهل الظاهر” الذين ذهبوا إلى 
أن التشريع لا مجال فيه للنظر والقياس العقلي”. 

ومما يسترعي الانتباه أن مناقشة الأنصاري لشبه منكري النظر لا نكاد نراها عند سابقيه 


بهذا التوسع وبَّسَطٍ القول؛ حيث أطال النفس في نقاشه؛ حتى أتى على شبه منكري النظر 
على اختلافها وفندها ہما لا نراه إلا عند المتأخرين"» وسيأتى مبحث خاص بوجوب النظر 
ومناقشة شبه منكريه. 


.) انظر: الغنية ( ۳/ب‎ )١( 

(۲) انظر: الارشاد ( ص ۲۵ )» ونقله الزرکشی عن شامل الجويني كا في: البحر المحيط (۱/ ۱۲۰۱۱ ) وموضعه 
مفقود في الشامل بطبعتیەء وهو عند: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1۳) بلا عزو إلى القاضى. 

©9 ال نسنة إل نت قالوا بقدم اتال وأن لا معلوم ولا من جهة احواس الس وأنکرو العاد والبعث» 
وقالوا بتناسخ الأرواح انظر: الفرق بين الفرق ( ص ۲۰۳ وأصول الدین ( ص ۱۰ )» والارشاد ( ص ۲۵ )۰ 
وا حور العين( ص ۱۹۱ ). 

۰ ۷۳ ۲۸۰)ء والغزالي: فضائح الباطنية ( ص‎ /١ ( انظر موقف الباطنية في: الداعي المطلق: دامغ الباطل‎ )٤( 
)۳۲٣ والأبكار( ۱ ۲۲۰ »» وغاية ا مرام ( ص ۹)ء وابن حزم: الإحكام ( ۳۰۰۱/۱ )۰ وا حور العين ( ص‎ 
.)۷۹ ومشكاة الأنوار ( ص‎ 

)٥(‏ من ال حق أن الظاهرية اعتمدوا النظر سبیلا إلى العرفة؛ انظر: ابن حزم: الإحکام /١(‏ ۳۰۰۱۶ ) والأصول 
والفروع ( ۲۸۸/۱ ؛ والفصل ( ۱( وانظر: آبو زهرة: ابن حزم ( ص ۶ »4 وانا أنکروا 
القیاس في الشرعیات ( قياس التمثیل ) لا مطلق النظر العقلي؛ لهذا كان البخدادي آدق تعبيرًا عندما عقد الخلاف مع 
الظاهرية في حجية القیاس الشرعي لا مطلق النظر . انظر: أصول الدین ( ص ۲۰ ). 

)٦(‏ انظر: الغنية ( ۳/ ب» 1/6 )» وقد تتابع التکلمون على مناقشة منكري حجية النظر؛ انظر: الماتريدي: التوحید 
( ص۱۵۲ )» والبغدادي: أصول الدين ( ص ٠١‏ )» والفرق بين الفرق ( ص ۲۰۳ ). والرازي: الحصل ( ص١1‏ ) 
وملخصه للطومي ( ص ٤۲‏ ۰6 وسجاقلي زاده: نشر الطوالع ( ص 5 2)7» وابن حزم: الأصول والفروع (۸/۱٥۲)؛‏ 
( ص٠١٠۲‏ )» وني الفصل  ۱۰۹/۵(۰۸/۱(‏ وأيضا: فرغل: الأسس المنهجية لبناء العقيدة الإسلامية ( ص ۲1 ). 
(۷) مثل ما نراه عند الآمدي في الابکار ( ۰۱۳۶/۱ ۱۵۳ ) وغاية المرام ( ص ۱۸ء ۲۰ ) والإحكام ( ۳۰/۲ ۰ 
والجرجاني: شرح الواقف ( 1487/1 ) وما بعدهاء والبيضاوي: طوالع الأنوار ( ص ۷۷٦۱ء ١4‏ )» وانظر أيضًا: 
الشافعي: الآمدي وآراؤه الكلامية ( ص ۱۱۹۰۱۱۱ ). 
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مقومات النظر الصحید الذي هو اله تحصيل المعرفة: 

النظر ينقسم إلى صحيح يصادف الدلیل أو يطلع الناظر على وجهه» وإلى نظر فاسل حائد 
عن سنن الدليل» لعارض طارئ”"» ولكي يؤدي النظر وظيفته في الوصول إلى تحصيل 
العلوم والمعارف ينبغي أن تتوفر فيه خصائص ومقومات النظر الصحيحء التي لا یثمر النظر 
بدونها؛ إذ هي شرط فيه» والمشروط عدم ما لم يتحقق شرطه: 

من خصائص ومقومات النظر الصحيح: أنه يتضمن العلم بالمنظور فيه؛ على قول 
الأصحاب؛ فان النظر إذا تم على سداده» ولم يعقبه ما يضاد العلم الذي هو أثر النظر 
الصحيح؛ فإنه يحصل العلم حينئذ فور الانتهاء من النظر(. 

لكن لكي يؤدي النظر العقلي وظيفته المنوطة به من تحصيل العلم لا بد له من شروط 
یتحقز, النظر بتحققھا؛ ومن تلك الشروط: 

١(‏ ) كمال العقل. 

(۲ ) عدم العلم بالمنظور فيه؛ فإن الحاصل لا يُجتهد في تحصيله والموجود لا يُطلّب؛ 
ولذلك فإن النظر يضاد العلم بالمنظور فيه» كما يضاد التقليد والجهل المرکب. والشك. 

(۳) من شرائط النظر الصحيح مصادفته للدلیل» وأن لا يقطع النظر قاطع. 

بقي أن العلم المستعقب للنظر: هل هو ضروري أم كسبي: فمشهور المذهب أنه مقدور 
الناظر ومكتسب له كما أنه متعلق الحكم التكليفي الشرعيء والشرع لا يكلف إلا بما هو 
من كسب المكلف» وبعض الأصحاب زعم أنه يقع ضرورةً» ويرد عليه أن العلم لا يقع 
مأمورًا به" . 
وجوب النظر هل هو ڪفائي أو عيني: 

هذه مسألة اختلف فيها الأصحاب ومأخذ اختلافهم فيما تتم به المعرفة باللّه تعالی 
وبصفاته ورسله ودين الاسلام: هل الواجب اعتقادٌ صادر عن دلالة عقلية قطعية بما يجب 
اعتقاده أو الواجب الغاية فقط التى هی اعتقادٌ يصادف المعتقد على ما هو عليه مهما كانت 
آلة هذا الاعتقاد؟: اده 


فمن قال بالأول: ذهب إلى أن النظر فرض عين في الكليات دون الجزئيات. 


(۱) انظر : الغنية ( 1/0 -ب). (۲) انظر: الغنية: الموضع السابق. 
(۳) انظر : الخنیة ( ۵/ ب ). 


ومن قال بالثاني: ذهب إلى أن النظر فرض كفاية» لیس واجبًا عينيًا؛ يتعين على كل أحد 
آن یسلك سبله؛ بل الواجب ما تتم به معرفة الله تعالی» سواء أکانت هذه المعرفة يطريق 
العقل القائم على النظرء أو بطریق الدلیل النقلي من نصوص الکتاب والسنة أو الإجماع”". 

لکن یعترض الأنصاري على هؤلاء القائلين بجواز حصول المعرفة بالله من غير طریق 
النظر العقلي؛ بأن « من قال من أصحابنا: إو الم بالوتعدانية يتم دوت النظر سین وٹ 
ناو کا قلسل داد هت رتم طارق بذاک منجاف ال 136 
وجوب النظر وشبہ منگریم: 

« النّظرَ المُوصّلُ إِلَى المعارف واجبٌ, ومَدْرَكُ وُجُوبهِ السّمْعٌ دون قَضِية الق "© هذا 
ملخص مبحث وجوب النظر الذي يعتمد حكم النظرء ومدرك هذا الحكم: 

أما وجوب النظر فباتفاق من أهل الملة على اختلاف منازعهم؛ إذ الإجماع منعقد على 
وجوبه مع تحقيق أن مناط هذا النظر الواجب ما كان منه متعلقًا بإثبات الصانع؛ لأنه الذي 
تنبني عليه الشرائع» وهذا المناط مستفاد من وصفه بالوجوب؛ إذ الوجوب حكم تكليفي 
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سر عي . 


وقد اعتمد الأنصاري - لإثبات وجوب النظر - على الدليل النقلي؛ إذ الإلزام شأنه السمع 
عند الأصحاب دون قضية العقل”“ وقد دل الدليل النقلي على وجوب النظر من طريقين: 
الأول: نصوص الکتاب والسنة. 


والثاني: الاجماع» ونرى الأنصاري في هذا المبحث يُولِي الدليل النقلي عنایةً كبيرةً 
لا نراها عند كثير من سابقيه؛ من بسط القول في الاستدلال بالنصوص”' بما يجعله يمثل 
الاتجاه الأكثر اعتدادًا بالأدلة النقلیة(). 


(۱) انظر: الغنية (5/ ب - 1/۷). (۲) الغنية (۸/أ). 

(۳) الغنية ( 1/۲ وهذه العبارة استفادها بعض التکلمین من کلام أب المعالي الجويني في الارشاد ( ص ۸ )۰ 
والشامل ( ص ۱۱۵ )۰ كا یتضح من کلام الأنصاري ها هناء وكذلك استخدم الآمدية - نی الدلالة على وجوب 
التظر - نحو عبارة ا لجوینی؛ كا في الأبكار ( ۱۵۵/۱ ). 

(4) الغنية (ل ١١ب‏ 1517 ]). 

)٥(‏ من ال حق أن من بحث وجوب النظر من تقدموا أبا القاسم منوا في المقام الأول بمناقشة المعتزلة في مدرك 
وجوب النظر أكثر ما عنوا بالاستدلال على وجوبه. انظر استدلال کل من: البغدادي في أصول الدين ( ص ۰)۳۲ 
والجويني في الشامل ( ص ۱۱۵ - ۱۲۰ وأبو سعيد المتولي في المغني في أصول الدين ( 5 ب ). 

= انتقد الآمدي مسلك الأصحاب في الاستدلال بالدليل النقلي على وجوب النظر بأن هذه الأدلة غير خارجة‎ )٦( 
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الجواب عن الاعتراضات على حجية النظر: 

اعتنى أبو القاسم ببيان وجوب النظر العقلي اعتناءً بالغّاه وفي سبيل ذلك استعرض 
شبه المخالفين وأجاب عنها بما فيه مقنعء ومن أهم الاعتراضات على وجوب النظر والتي 
تناولها الأنصاري بالجواب عنها ما يلي: 

)لم ينقل عن النبي بل والصحابة الخوض في المسائل الكلامية والاستدلال عليها 
بالنظر العقلي» ولو حدث ذلك منهم لنقل إلينا؛ كما نقل إلينا ما أثر عنهم من الکلام في 
الفروع الفقھیة ومفاد هذه الشبهة أن الاشتغال بعلم الكلام بدعة؛ لأنه ليس مما اشتغل به 
الصدر الأول" . 

(۲) ما ورد عن بعض علماء السلف من القدح في علم الكلام وذم أهله. 

١ (‏ ) التمسك ببعض النصوص التي تنهى عن التعمق في الاستدلال بالنظر؛ من مثل: 
حديث: « عليكم بدين العجائز ». حديث: « تفكروا في خلق اللّه ولا تتفكروا في اللّه '". 

( 6 ) إنكار الجدل في الدين؛ للنص على ذمه شرعا: 

)١(‏ دعوى أن الاشتغال بعلم الكلام بدعة فيقول الأنصاري: إن الصحابة - رضوان الله 
عليهم - « لم توا بالججاج ولم يُذْقَعُوا إلى مناظرة المخالفين» ولو ابا بها لأظهروها؛ 
كما أنهم لم يتكلموا في الفقه بجميع ما يورده الفقھاء من أنواع الحجاج والتفريعات» وكانوا 
عالمين بها »۳۱. 

ومع ذلك فدعوى عدم خوض الصحابة والسلف الصالح في المسائل الكلامية -: 
لا تسَلم؛ « فقد كان أهل مكة يحاجون الرسول ی في المسائل» ويوردون عليه الشبه؛ مثل 
ابن المغيرة وابن الزبعرى والنضر بن الحارث. 

وكذلك الکفار كانوا يجادلون النبي ییا ویطالبونه بالحجج في التوحيد والنبوة 
ويقترحون عليه المعجزات؛ فقال الله تعالى لهم: بلقو مشو 14 الزخرف: مه ] 6 


= عن احجج الظاهرية والادلة الظنية أبكار الأفكار ( ۱۵۵/۱ )ء ويلاحظ تأثره هنا باتجاه متأخري المذهب الذين 
يوصف موقفهم من الدليل النقلي بالسلبي. 
(۱) انظر: الغنية (۹/أ- ب ). 
() انظر تخربج هذين الحديثين وا حکم عليهما في التعليق على النص المحقق من الغنية ( ل ۹ ب ). 
(۳) الغنية ( 1/٩‏ وبمثل هذا الجواب أجاب أيضًا الآمدي: أبكار الأفكار (۱/ ١١۷ - ٠٦١‏ ). 
)٤(‏ الغنية ( .)1/٩‏ والآمدي: أبكار الأفكار ( ۱۲۷/۱ ). 


والصحابة - رضوان له عليهم - یر عنهم أيضًا البحث في المسائل الكلامية؛ كما 
قال علي ذه: « إنَّ اللّه لأَيَحْتَحِبُ سىء وَلَكِنْ يَحْجُْبُ غَيْرَهُ عَنْهُ ؛» وقال في الرد على 
الخوارج: « ما حَكَّمْتٌ موف نما کت القَرْآنَ ٠‏ ومثل ذلك يؤثر عن ابن عباس وغيره 
من الصحابة رضي الله عنهم. 

وأيضًا: فان موضوع علم الكلام هو العلم باللّہ وآیاته الموصلة إليه وبصفاته الواجبة 
والجائزة وأنه لا يشبه المخلوقات» ولا يشبهه شيء منهاء وكان أصحاب رسول الله كل 
يعلمون ذلك والنبي ية لم يجمع المصحف في حياته ولم يأمر به» ثم إن أبا بكر وعمر 
وعثمان - رضي الله عنهم - جمعوه وأقرهم على ذلك الصحابة» وقياسًا عليه فان الخوض 
في علم الکلام یدخل تحت أصل سد سوہ المصحف »فلا يكون بدعة. 

(9) ما دضو قلح حور غلم الكلام ودم اه فان قدح السلف في علم الكلام 
وذمهم أهلّه مقيد بالمبتدعة؛ « فَإنَ المتَكَلّمِينَ في یلك الأَعْصَارٍ هُمُ اعد ال 
القَائِلُرنَ بِخَلقي لقرَآن وني الرَّؤْيّة وَالضفَاتِ للا . 

( ۳ ) التمسك بالنصوص التي تنهى عن التعمق في النظر في الغيبيات: ذلك أنه وردت 
بعض النصوص التى يستفاد منها الأمر بالاعتقاد الإجمالى بالغيبيات» دون الخوض فى 
او تعاس حارم هلد سس ۱ ۱ 

( أ ) الاستدلال بحدیث: « توا في حَلْقٍ الله وَلأَتتفَكَروا في الله »: 

والجواب عن الاستدلال بهذا الحديث: أنه أيضًا دليلنا ومعتمدنا فيما نصير إليه؛ لأنه 
إنما يتوصل إلى معرفة الله بالتفكر في آياته. 

(ب ) وحدیث: «عَلَيَكُمْ بين العَجَائْر : 

والجواب عنه: أن هذا الحديث لا 7 ومن القواعد الأصولية أن الاستدلال فرع 
الثبوت؛ فقد كُفينا مؤنة الجواب عنه. ومع ذلك فلو صح هذا الحدیث. فانه متروك الظاهر؛ 
« فان كل علم لم تعرفه العجائز لا يرغب عنه ولا يترك» ولعل المراد بالدین العادة »(. 

( ؛ ) إنكار الجدل في الدين: والجواب على هذه الشبهة حاصله أن: إنكار الجدال 


(۱) انظر: الغنية ( 1/۹ - ب). 
(۲) الغنية .)1/٩(‏ 
(۳) الغنية (۹/ب ). 
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في الدین ليس على إطلاقه؛ بل الجدال منه المذموم ومنه المقبول فالمقبول منه ما كان 
غرضه الوصول إلى الحق ودعوة الخلق إليه» والمذموم منه هو الجدال الباطل الذي الغرض 
منه قصد دفع كلام الخصم من غير إظهار الحجة أو ما كان القصد منه المغالطة وطلب 
الخصومة واللجج وحب الظهور. 

وها هنا ينقل أبو القاسم إلينا فصلا حافلا في الدفاع عن علم الكلام وجواز الخوض فيه 
من كلام أبي الحسن الأشعري في رسالته التي آسماها: « الحث على البحث »» والتي طبعت 
بعنوان: « استحسان الخوض في علم الكلام » بما يؤكد نسبة هذه الرسالة إلى آبي الحسن 
ويدفع الشكوك عنھا'''. 
أهمية النظر العقلي: 

إذا كان النظر واجبّاء ومَدرّك وجوبه وجوبٌ ما يفضي إليه من المعرفة بالل تعالى وبصفاته 
وأنبيائه ودين الإسلام؛ فهذا بجر إلى الحديث عن أول الواجبات عند القائلين بوجوب 
النظرء وهذا المبحث يعد ثمرةً وانعكاسًا لأهمية النظر العقلي المفضي إلى المعرفةء إذا 
استوفی شروطه وأركانه» وتوفرت مقوماته: 

وهنا يحكي أبو القاسم اختلاف قول الأصحاب في أول الواجبات ما بين كونه: 
النظر والاستدلال المؤديان إلى معرفة الله أو القصد إلى النظر؛ لأنه الواقع أوَّلّاء أو المعرفة؛ 
مرجّحًا - من بينها - القول الأول. متوسمًا في ذكر الأدلة النقلية على هذا القول". 

وأخيرًا: يأتي الدور على الحديث عن شرف علم الأصول؛ إذ « شرف العلم بشرف 
المعلوم؛ فكل علم كان المعلوم فيه أفضل فذلك العلم في نفسه أفضلء ولما لم يكن معلوم 
أجل من الله تعالى وصفاته لم يكن علم أفضل من العلم بالله وصفاته (۳. 

وانما كان هذا العلم أشرف العلوم؛ لأنه أصل العلوم كلها؛ فإنها جميعًا تنبني عليه « إذ 
لا تصح المعرفة بكيفية العبادة إلا بعد المعرفة بصحة الشريعة والعلم بصحتها ينبني على العلم 
بالنبوة» والعلم بالنبوة يترتب على العلم بالمعجزة والعلم بالمعجزة بعد العلم بالله وبصفاته» 
وأنه لا يظهرها على أيدي الكاذبين» وإنما يتوصل العبد إلى معرفة الله ومعرفة صفاته بعد 


)قن الاساری كل هله الرسالة رقد قمت بالقارنة فن تصوصها وين مان اسان اکرف رات 
الفروق بينهما في هامش الغنيةء وقد تبین من القارنة با لا احتمال فيه أن الرسالتان شيء واحد؛ ہما يؤكد نسبة رسالة 
الاستحسان إلى أبي الحسن. انظر: الغنية ٩(‏ ب - ۱۱ب ). 

(۲) انظر : الغنية ( ۷/ ب ). (۳) الغنية ( 1۸). 
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النظر في حدث العالم والوجه الذي منه يدل على الحدوث والعلم بتقدس الإله عن سمات 
الحدوث عما لأجله اتصف العالم بالحدوث: وافتقر لذلك إلى المحدث. فثبت أنه لا يعلم 
الشرع إلا بالعقل» فثبت بهذه الجملة فضل علم الأصول على غيره من العلوم ». 
إفادة النظر العقلي العلم: 

اتفق مفکرو الاسلام - على اختلاف مذاهبهم - على إفادة النظر العلم» وإلى هذا ذهب 
معظم العقلاء وأن صحيحه يؤدي إلى العلم في المسائل العقلية”" إلا أنهم اختلفوا في كيفية 
إفادة النظر العلم على مذاهب: 

كيفية إفادة النظر العقلي العلم": 

اختلف المتكلمون في كيفية إفادة النظر العلم - بعد اتفاقهم على هذه الإفادة - على 


(۱) الغنية: الموضع السابق. 

(۲) انظر لتحقيق ذلك: 

أ- الأشاعرة: الباقلاني: التمهيد ( 5 4١07‏ )ء والشيرازي: الإشارة ( ص ١١١‏ )۰ والجويني: الإرشاد( ص ۲۵ )۰ 
والغزالی: فضائح الباطية( ص6۸۸۷ والرازي: العلم (ص ۲۱ ) والحصل ( ۰۲۸ 40 ) والمدي: غاية 
الرام ( ص ۱۸ )» والأبکار ( ۱۳۲/۱ )» والتفتازانی: شرح القاصد ( ۲۶۸۰۲۳۸/۱ )۰ وا لجلال الدواني: شرح 
العقائد العضدية ( ۱۸۹/۱ ) وغی‌ها. 

ب - العتزلة: القاضي عبد الجبار: الغني ( 4١/5‏ )» وابن أبي هاشم: شرح الأصول الخمسة ( ص ۷۵۰2۰ ). 
ج - الماتريدية: التوحيد ( ص ۷ )۰ والنسفي: تبصرة الأدلة ( ص ۱۹۰۱۲ )» والتمهيد ( ص ۱۱۸ ): وبحر 
الكلام: ( ۱۶/6 ). 

د - الظاهریة: الاحکام لابن حزم ( /١‏ ۳۳۰۰۱۵ والأصول والفروع ۲۵۱۰۲4۸/۱۱ ) والفصل (۸/۱ ۰ 
( ۱۰۹/۵). 

وهذا یتفق أيضًا مع الاتجاه السلفي الذي نجده عند ابن تيمية؛ حیث یقول: ‏ اتفق معظم الحققین من العتزلة 
والأشاعرة وغیرهم من أصحاب أحمد ومالك والشافعي وأبي حنيفة على أن معرفة الله تعال لا حصل إلا بالنظر ». 
انظر: درء التعارض ( ۷/ ١١‏ )ء بل إنه ينقل إجماع السلف وأهل الحديث على ذلك فيقول: « والله قد أمر بالنظر 
والاعتبار والتفکر والتدبر في غير آية» ولا يعرف عن أحد من سلف الأمة ولا أئمة السنة وعلماتها أنه أنكر ذلك» 
بل كلهم متفقون على الأمر بها جاءت به الشريعة من النظر والتفكر والاعتبار والتدبر وغیر ذلك » مجموع الفتاوى 
07/4 ). وانظر آیضا: ابن رشد: مناهج الأدلة ( ص ٠١‏ )ء ومقدمته ( ص ۱۱ ). 

(۳) انظر هذا المبحث في: الجويني: الشامل ( ص ۱۱۳۰۱۱۱ )» والإرشاد( ص )۷۰۱٦‏ والرازي: المحصل وتلخيصه 
للطوسي ( ص ٣۷٤‏ )ء والمعالم ( ص ۲۳ )» والآمدي: الابکار ۱۵۰/۱۱ )» وغاية ا مرام ( ص ۸٩‏ )» وابن خلدون: 
لباب الحصل ( ص ٥٤‏ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل: ( ل 6 )» والجرجاني: شرح المواتف 
(۲۱ء وحاشية السيالكوتي علیه والبيضاوي: طوالع الأنوار ( ۰۱4۰ ۱6۲ )؛ وابن تيمية: كتب ورسائل 
في العقيدة ( 4/ 4 17). 


۲ 


مذاهب هي: 

- المذهب الأول: مذهب أبي الحسن الأشعري وقال به بعض الأشاعرة"؛ وهو أن 
حصول العلم عقیب النظر بالعادة؛ واستدل على مذهبه بأنه: « لا مؤثر إلا الله تعالى» والعلم 
بعد النظر حادث محتاج إلى الموثر فإذا هو فعل الله تعالی» ولیس على الله شيء واجبا 
وقوعه» وهو أكثري؛ فهو عادي کطلوع الشمس کل یومء وذلك أن أفعال الله المکررة يقال: 
إنه جعلها بإجراء العادة» وكل ما لا يتكرر أو يتكرر قلیلا فهو خارق للعادة أو نادر )". 

- المذهب الثاني: مذهب المعتزلة؛ أن حصول العلم عقيب النظر بالتوليد”" فان « النظر 
يولد العلم متى تعلق بالدليل وكان الناظر عالمًا به على الوجه الذي يدل على المدلول» ونظر 
فيه على هذا الوجه» ومتى لم يكن الناظر بهذه الصفة ولا كان النظر متعلقًا على هذا الوجه 
لم يولد العلم »". 

- المذهب الثالث: مذهب أبي عبد الله الفخر الرازي؛ أن العلم يحصل عقيب النظر 
وجوبًا عقليًا غير متولدا*؛ « لأن کل من علم أن العالم متغير» وكل متغير ممکن؛ فمع 
حضور هذين العلمين في الذهن يستحيل أن لا يعلم أن العالم ممكن» والعلم بهذا الامتناع 
ضروري ». 

وقد أرجع بعضهم مذھبّ الرازي في وجوب حصول العلم عقيب النظر إلى القاضي 
الباقلاني وإمام الحرمين الجويني؛ « حيث قالا باستلزام النظر للعلم على سبيل الوجوب» 


)١(‏ انظر: الجوينى: الشامل ( ص ۰۱۱۱ ۱۱۳ )» وابن خلدون: لباب المحصل ( ص 6 )ء والآمدي: الأبكار: 
13 وغاية الرام ( ص ۸٩‏ )» والرازي: الحصل وتلخیصه للطوسي ( ص ۰4۷ ١) ٩۸‏ وابمرجانی: شرح 
المواقف (۲4۸/۱ )» وحاشية السیالکوتی عليه والبيضاوي: طوالع الأنوار ( ص ٣٠٤٤‏ ۱6۲ ۲ 

(۲) الطوسي: تلخيص المحصل ( ص ٤۸‏ )۰ وشرح الجرجاني على مواقف الإیجي .)۲٤۹/۱(‏ 

(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد (۱۲/ ۷۷). 

.)۳ ۱۲ القاضی عبد الجبار: المغني ( 9/ 171 ۰6( 17/ 1۹۰۱۱ ۰۷۷ والنيسابوري: مسائل الخلاف ( ص‎ )٤( 
الغنية: ( ۱۲ ب )» والحصل‎ )۷ ٦ وانظر مناقشة الأشاعرة العتزلۃً في حصول العلم بالتولد في: الارشاد ( ص‎ 
وطوالع الأنوار‎ ء)۲٥٢‎ ۰۲٠۰ /۱( وشرح المواقف‎ ») ٤۳۲ /۲( ۰) ۱۵۱۰۱۵۰/۱ ( (ص 4۸۰4۷ )ء والأبكار‎ 
۱6۲ (ص‎ 

)٥(‏ انظر: الرازي: المحصل ( ص 4۸۰8۷ )» وا لمعا م ( ص ٢۲)ء‏ ومناظرات الفخر الرازي ( ص ۲ )۰( ط حيدر 
أباد ۱۳۵۵ )» الزركان: الرازي وآراؤه الكلامية ( ص ٤۹۸‏ ). 

)٦(‏ المرجعان السابقان۔ 


لا يكون العلم علةً ولا مولدًا ؛7"؛ وذلك أن الجويني صرح بأن ‏ النظر الصحيح إذا تم 
على سداده ولم تعقبه آفة تنافي العلم حصل العلم بالمنظور فيه على الاتصال بتصرم النظر 
ولا يتأتى من الناظر جهل بالمدلول عقيب النظر مع ذكره له ”". 

وكذا نقل عنه أبو القاسم الأنصاري آن: « الذي ارتضاه أن العلم يتميز عن الاعتقاد. وأنه 
یقع ضرورةٌ بعد تصرم النظر »”". 

ويقول الجويني أيضًا: « إن النظر الصحيح إذا استبق وانتفت الآفات بعده فيتيقن 
عقلا ثبوت العلم بالمنظور فيه؛ فثبوتهما كذلك حتم من غير أن يوجب آحدهما الثاني 
أو یولده ۷'“: 

ونوقش هذا القول بأن مراد القاضي والجويني الوجوب العادي دون العقلي”» لکن 
E‏ هتاس اد عتياة اغا اف الاق عل الت 
الذي يفهم منه قول الجويني بالثبوت الحتمي العقلي للعلم عقيب النظرء وان كان هناك 
فرق بين الجويني والرازي فهو فرق في الألفاظ فقط؛ فبینما يصرح الرازي بالوجوب. كان 
الجويني لا یسیغ استعمال هذه الکلمة مستبدلا بها الثبوتَ والحتم وبناءً على هذه النتيجة 
ناقش قول الشيخ الكوثري في اللوم على الرازي في مذهبه في نتيجة العلم"'۔ 

- المذهب الرابع: مذهب الفلاسفة: أن النظر بسبيل الاستعداد؛ فإن مراتب التفكير 
الإنساني تمر بثلاث مراحلء أو على اصطلاحهم تمر بثلاثة عقول؛ هي: العقل بالقوة 
أو العقل الهيولاني» والعقل بالفعل» والعقل المستفاد: 

أما العقل الهيولاني: فهو قوة من قوى النفس معدة أو مستعدة لقبول ماهيات الموجودات 
أو المعقولات. 

فان نفس الانسان في أولية حالها عقل بالقوة ويسمونها لذلك عقلا هیولانیّ؛ بمعنى أنها 
محل قابل للمعقولات» ومن شأنها أن تقبلها بتعليم وتعلم". 
)١(‏ الطوسي: تلخيص المحصل ( ص ٦۸‏ )ء وقارنه بها في: الجرجاني: شرح المواقف ( 0١‏ )ححيث أشار إلى 
كلام الطوسي ها هنا دون التصريح باسمه؛ وانظر أيضًا: الزرکان: الرازي وآراؤہ الكلامية ( ص 4۹۸ ). 
(۲) الجويني: الإرشاد ( ص ٦‏ )» والأنصاري: الغنية ( ل 1۷). 
(۳) الغنية ( ل ۱۷)۔ )٤(‏ الجويني: الارشاد ( ص ١‏ ). 


)٥(‏ انظر: الجرجاني: الرجع السابق. 
)٦(‏ انظر: الزركان: الرازي وآراؤه الكلامية ( ص ۰4۹۹ ۵۰۰ ). 
(۷) انظر: ابن سينا: ا حدود( ص ۱۳ )» والبغدادي: المعتبر فی الحكمة ( ۱)). 


٤ 


وأما العقل بالفعل: فهو نفس العقل السابق وقد اتحد بالصور العقلية التی كانت موجودة 
بالقوة في الموجودات أو في الأشياء الخارجيةء ثم انتقلت إلى الفعل. ۱ 

وأما العقل المستفاد: فهو العقل بالفعل عندما يدرك الصور العقلية وتصبح هذه الأخيرة 
صورة له وحینتذ ينقلب عقلا مستفادًا. 

إلا أن هذه العقول ليست كافيةٌ وحدها في تحصيل المعرفة؛ إذ لا بد لها من العقل الفعال» 
وهو العقل الذي تفيض منه النفوس الإنسانية» ولا تتم المعرفة في النفس الانسانية إلا إذا 
اتحد هذا العمل الفعال بالنفس العاقلة لدى الإنسان”". 

- المذهب الخامس: مذهب أصحاب المعارف التعليميين؛ وحاصله أن العلم ليس فعلا 
للعبدہ ولا متولدًا؛ وإنما يتم بالطبع؛ وهكذا كل فعل للعبد ليس له فيه إلا الإرادة". 

المذهب السادس: تَضمُن النظر العلمٌ بالمنظور فيه؛ وهو مذهب جمهور الأصحاب؛ من 
الأشاعرة وإليه ذهب الأنصاري وهو أن: ١‏ النظر الصحيح يتضمن العلم بالمنظور فيه» ومعنى 
تضمنه العلع: أنه إذا تم على سداده» ولم تعقبه آفة تضاد العلم؛ كالنوم والغشية» فانه یحصل 
العلم عقيب النظر مع الاتصال بتصرم النظر )”". 

قال الآمدي: « الحق ما اختاره أصحابنا من أن النظر الصحيح يتضمن العلم بالمنظور 
فيه ٤)‏ 

وقد رجح أستاذنا الدكتور الشافعي القول بالتضمن, وقد أعجبته فكرة التضمن حتى 
وصفها بأنها: « عبارة دقيقة لا تنفي التلازم أو الاقتران الدائم بين العلم والنظرء ولكنها في 


)١(‏ انظر: الفارابي: رسالة في العقل ( ص ۱۲ )» وآراء أهل المدينة الفاضلة ( ص ۸۲ )ء وابن سينا: عيون الحكمة 
( ص ٤۲‏ ». والاشارات ( ١١١ /١‏ )» والرازي: المباحث المشرقية ( ص ۳۳۰ )» وهويدي: حاضرات في الفلسفة 
( ۸٢۲ء‏ ۹٤۲)ء‏ وني كلام الفارابي هنا ما يشير إلى التسرب البکر لفكرة الفيض إلى الفكر الفلسفي الإسلامي. 
(۲) انظر مذهب التعليميين من الباطنية والإمامية ومناقشته في: الأشعري: مقالات الإسلاميين ( ۱١١/١‏ )۰ 
والأنصاري: الغنية: ( ۵ ) والخوارزمي: مفيد العلوم ومبید امموم ( ص 4 )» ويحيى بن حمزة العلوي: مشكاة 
الأنوار (ص ۷۹ والإفحام لأفئدة الباطنية الطغام له أيضًا ( ص ۰۵۳ ٩۹‏ ۰ وانظر كذلك: فرغل: الأسس 
المنهجية ( ص ۲ ). 

وقد نازع الطوسي في كون أصحاب التعليم من الإمامية وغيرهم ينكرون إفضاء المقدمات العقلية إلى نتائجها 
وإفضاء النظر إلى العلم» بل غاية ما يذهبون إليه في رأيه أن « التعليم في العقولات ليس بضروري» مع أنه إعانة 
وهداية» وحث على استعمال العقل؛ وقي المنقولات ضروري » انظر: تلخيص المحصل ( ٤٤ ٦٤‏ )ء وانظر عند 
الباطنية: الداعي ا مطلق علي بن الوليد: دامغ الباطل وحتف المناضل (۱/ ۲۷۴۳ ). 

(۳) الغنية ( ل ٥‏ ب ). )٤(‏ الآمدي: الأبكار (١/١٥۱)۔‏ 


مقدمات النهج عند الأنصاري | ۱۰۵ 


الوقت نفسه تنفى الارتباط الذاتی أو الضروري بينهماء المرتبط بفكرة الحتمية أو السببية 
بمعناها الميتافيزيقي الذي لا یسم به الاشاعرته هكذا يعرض الآمدي فكرة « التَصَمّن » 
في طبيعة العلاقة بين المقدمات ونتائجها في المعرفة العقلية النظریة في مواجهة فكرتي 
الحتمية والتولد »۲. 

وهذا خلافا لما ذهب إليه الزرکان من أن الخلاف بين جمهور الأصحاب القائلین بالتضمن 
من جهة وبين الرازي والجويني ومن قبلهما الباقلاني - عند من رَد مذهب الرازي إليهما -: 
القائلينَ بالوجوب من جهة آخری -: أنه خلاف لفظي في العبارة لا خلاف تضاد(. 

وفي الحق أن فكرة التضمن ليست حلا قاطعًا لمشكلة تفسیر ترتب العلم على النظر» 
بما لا يخالف موقف الأشاعرة من فكرة السببية وتشددهم في نفي الفعل عن غير الله تعالى 
لا حقيقة ولا توسعًا ومجارًا؛ لانفكاك الجهة بین التضمن وبين التخريجات التي قدمها 
المتكلمون والفلاسفة لمسألة حصول العلم عق عقِيبَ النظر؛ فإن التضمن قد يكون بالعادة التي 
جا E A‏ مسا اس كما قد بكرن با ملفا ها تاه ان 
المعتزلة» وقد يكون بالاستعداد؛ وف الفلاسفة؛ أو بالإيجاب العقلي؛ على مذهب 
الفخر الرازي وین قبلهلقاضي والامام*فالتضمن فيمدلوله من لعموم والشمول ما یصجح 
: تفسيره بالمذاهب السايقة جميمًاء وتأمّل جم آبي القاسم الأنصاري بين القولین: الوجوب 
والتضمن» والمواءمة بينهما في قوله: « کل مایمن نما عَلَى الوجوب؛ کال والادراك 
والارادی کل ذَلِكَ بانشاء الله م مَعَ کونه راجا )''۔ 
إفادة النظر العقلي الیقین: 

عرف اليقين بأنه: « اعتقاد أن الشيء كذا مع مطابقته للواقع» واعتقاد أنه لا يمكن أن یکون 
إلا کل 

ويعرفه الغزالي بأنه: « الذي ینکشف فيه المعلوم انكشافا لا ییقی معه ريبة ولا يقارنه 
إمكان الخلط ولا يتسع القلب لتقدير ذلك . 


ومفاد هذا أن النظر إذ يفيد العلم يفيد الیقین في الوقت نفسه؛ وذلك لرجوعه إلى ماهية 


(۱) أستاذنا الدكتور الشافعي: الآمدي وآراؤه الكلامية (ص 1715 ). 

(۲) انظر: الزركان: الرازي وآراؤه الكلامية ( ص ٩۰۰۰۶۹۹‏ ). 

(۳) الغنية ( ل ٦۸‏ ب). (6) شرح ا حرجانِ على مواقف الإيجي (۳۷/۲). 
)٥(‏ الغزالی: المنقذ من الضلال (۲/ ۳۷ ). 


٦ 


العلم وتعريفه بأنه: « صفة توجب لمحلها تمییژا لا يحتمل النقیض »'. 

أما المعتزلة: فإنهم استبدلوا باليقين سکون النفس فان « سكون النفس حكم للعلم 
يختص به العالم لمكان العلمء لا أنه معنى سواہ بل يرجع إلى ذات العلم إذا وقع على 
وجه مخصوص 6"'» وقد خرجوا من اعتراض الأشاعرة عليهم بسكون نفس الجاهل 
واطمئنانه إلى اعتقاده الخطأء بالتفريق بين الجاهل والعالم؛ فإن ذلك « تقدير من الجاهل 
لا أنه في الحقيقة ساكن النفس؛ ولیس كذلك حال العالم؛ لأنه يعلم من نفسه أنها ساكنة إلى 
ما علمه »(۲. 

ومما یحسن مراعاته هاهنا - وهو الذي اعتمد عليه الاشاعرة في مذهبهم في اليقين وفي 
نقاشهم مع المعتزلة في نقد فكرة سکون النفس -: أن التصدیق مقول بالتشكيك * « فمنه 
يقين» ومنه مقارب للیقین» ومنه التصدیق الذي یسمی سکون النفس إلى الشيء» وهو آبعد 
التصدیقات عن اليقين» والتصدیق الكاذب؛ فلا يقع فيه يقين أصلاء بل إنما یمکن اليقين في 
التصدیق بما هو صادق ۸" فالتصديق: « جازم وغير جازم فالأول إن لم يقبل التغير فعلم؛ 
كالحكم بأن الجبل حجر والانسان متحرك وإن قبل فاعتقاد: إما صحيح إن طابق؛ كتوحيد 
المقلدين من المسلمينء إما فاسد إن لم يطابق؛ كاعتقاد المعتزلة منع الرؤية والفلاسفة قِدَمَ 
العالم» وغير الجازم ما قارنه احتمال: ما ظن إن ترجح على مقابله» أو وهم وهو مقابله» 
أو شك إن تساويا )۷ء وكان هذا معتمد الأصحاب في مناقشة المعتزلة في مذهبهم في 
سكون النفس. 

وذلك أن « زِيّادَة الین في الشَّيْءِ ء اَي عم نا زجع إلى ره الأ الم له ال 
ی توالي أَجْرَاءِ الیم ۳۷ء فإن: « في كير الاّة زياد لبقي فد یرالیه عِلْمَاء تم 


(۱) الزركشي: البحر المحيط ( ۷۹/۱ )» والبخاري: كشف الأسرار شرح أصول البزدوي (۱/ ۸۰۷)ء وابن أمير 
ال حاج: التقرير والتحبير شرح التحرير /١(‏ ۰8۳ 45 )» وانظر: فرغل: الأسس المنهجية ( ص ۱۵۳ ). 

(۲) القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد (۷۰/۱۲)۔ 

ا السايق یع ا 

(:) الک ما يدل على أشياء لأمر عام مشترك بين أفرادها لا على السواء» بل على التفاوت: أو هو الكلي الذي 
لم يتساو صدقه على أفراده؛ كالبياض في الثلج والعاج. انظر: المبين للآمدي ( ص 01065١‏ )2( تحقيق: الأعسم ) 
التعريفات ( ص ١١4‏ )» والمعجم الفلسفي (۲/ ۳۷۸). 

.) ۲۰ الفارابي: البرهان ( ص‎ )٥( 

.) ۲۳ الأخضري: السلم ا مرونق في المنطق ( ص‎ )٦( 

(۷) الغنية ( ل ۸۱ ). 
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درك ابص ثم بالق وَاللَمْس» ود یذ بالعَفلء یرد لمعب تیدا یلیل لعقل £ 
وقد ذهب الأشاعرة إلى القول بانتهاء الدلیل إلى الضرورة فیما انتهی إليه النظر (. 

ومن صور انتهاء الدلیل إلى الضرورة: التَقَسِيمُ الداثر بين النفي والاثبات؛ فانه يفيد العلم 
ضرورة”) هذا مذهب إمام الحرمین الجوینی*. 

وفي ذلك يقول الجرجاني أيضًا: « من علم المقدمات الصحيحة القطعية المناسبة لمعرفة 
الله تعالى على صورة مستلزمة للنتيجة استلزاما ضروريًا كما فى الأقيسة الكاملة حصل له 
المعرفة قطعًا؛ کقولنا: العالم ممکن» وكل ممكن له مؤثر؛ فالعالم له مؤثر ». 

ويقول أيضًا: « نا نعلم ضرورۃً وبديهة أن من علم أن العالم متغير» وكل حادث متغير» 
واجتمع في ذهنه هاتان المقدمتان على هذه الهيئة امتنع أن لا يعلم أن العالم حادث )0. 
موقف الأنصاري من إفادة النظر العقلي اليقين: 

آولا: ناقش أبو القاسم المعتزلة في حدهم العلم بالاعتقاد مع سكون النفس بورود سكون 
النفس في القولين المتقابلين إثبانًا ونفیّاء إيجابًا وسلبّاه فما العلم من الاعتقادين؟! كما أنه 
یلزمهم « آن يَجْعَلوا المُقَلَدَ عَالمَا؛ قله سَاكِنُ الَفْس» ولو فطع ريا الم ترك اعتَادَهُ ۳6. 

ہے بناءالدلیل على الضرورة فيما انتهی تو یقول آبو القاسم في سیاق مناقشة 
یل لحن من سارك مارم على این 07 ٣‏ صِحة نظره 
بالصَّرُورَة؛ ان للم تا بَخصل به شرم الصَّدْرِ ول الفُوَّادٍ وَاليقين؛ فيتَميّرْ بحقیقیه من 
ادات وذ نتم که تعر بالڈلیل القاطم؛ إن :تيم صَرُو وبين اللي 
و د ا (۱) الغنية (ل ۵ ب ). 
(۲) انظر: الغنیة ( ل ۷أ )ء وأيضًا: ابن الوزیر: إيثار الحق ( ص ١١5‏ )ء فرغل: الأسس المنهجية ( ص ٠١٤١‏ ). 
(۳) انظر: الغنية ( ل ۲۳ أ). 
)٤(‏ من الأمثلة على ذلك عند إمام ا حرمین قوله: ١‏ ذهب معظم العقلاء إلى إثبات النظر وأن صحيحه يؤدي إلى العلم 
في المسائل العقلية» وأنكره قوم من الأوائل وحصروا مدارك العلم في الحس والخبر التواتر فقط؛ وأنكر قوم أيضا 
دلالة الخبر المتواتر» وعلمهم بهذا الذهب الذي ينتحلونه غير مستند إلى حس ولا خبر متواتر» وكذا العلم بأن النفي 
والإثبات ليس بينهما رتبة» وغير ذلك من العلوم البديهبية» وأيضًا إذا رأينا شخصًا في مكان» ثم رأيناه خاليًا منه» فإما 
أن نقدر عدمه أو مجاوزته المكان أو استتاره فيه وهذا تقسيم ضروري: فان أقروا بصحته بطل الحصر الذي يدعونه 
وإن أنكروه جحدوا الضرورة » انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۳ ب )ء وهذا النص من الفقود عا 
طبع من الشامل بطبعتيه» وانظر: الغنية ( ل ۲۳( ص ۱۱۲ ) من النص المحقق» هامش ( ص ٤‏ ). 


.)1 05/١ ( شرح الجرجاني على مواقف الايجي‎ )٥( 
.) ب٢ الغية (ل‎ )٦( 
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ولبات فاذا بحث عنھما تَعَیْنَ تع یه أحذهما وطن الثاني ما نیمات مَحْصُورَةٌ 
ا صِحَةٌ الاح وَبُطْلان البَاقی ». 

تالا يقول الأنصاري في باب إثبات العلم بالصانع: « وَأَصحابْنا سَلَكُوا مَسْلَكَيْن: 
قرو : تا گرا َو نت الیلم پلمخیب إلى رو ال 2 مَمَ تَقّدُم الیم بحَدَثِ 
لالم الك الثاني: طَرِيقٌ الاسیذلال. 

وَالمَسْلَكَانِ يَرْجِعَانِ ا شیم اکن ات شمه الات وان شتسه مر ره 
فان لائر الوجود د يَسْتَحِيلُ وُجُودُهُ في وَفْتِ مَعْلُوم وَعَلَى صِفَة مَعْلُومَةِ مَخْصُوصَة بيه 
من غَبْرِ مض ليم دا کان دا راب اي وَالإنبات إت ُد العِلْمَ ضَرُورَةٌ عند شَیْجِنَا 

0 (١) 

اللامَا ۳ ۱ 
النظر هل يفيد الظن: 
النقيض بالبال 7 رو - الأنصاري العلاقة بين ۳ 0 المنطقية 
من حيث الترجیح؛ فيقول: « التَرَدْدُ في المُْتَقَدِ: إِنْ كَانَ م مَعَ اسْتوَاءِ الطَرَيْنِ؛ مثل أن تَتَرَدَهَ 
اذ اق ل ارق التي ماھت ا إا رجح أَحَدُ الطَرَفَیْنَ عَلَى 
الآخرء َو ال92 

آما إفادة النظر الظنّ: فقد قیل: إنها متفق عليها عند الکل؛ لأنه لو لم يكن مفيدًا للظن أيضًا 
لم يكن مؤديًا إلى حصول المطلوب أصلًا لا علمًا ولا طا؛ فلا یکون صحيحًا”». 

ومن مذهب الأصحاب أن: « الفكر قد يكون لطلب علم أو ظن فيسمى نظرًا »۲. 

أما عند المعتزلة: فان القاضي عبد الجبار يقرر بوضوح أن: « النظر في الأمارات لا يحدث 
(۱) الغنية (ل ۱۲۴). 
(۲) انظر: الآمدي: أبكار الأفكار ۱۲۱۰۱۱۲/۱۱ ). 
)۳( انظر: ابن أمير الحاج: التقرير والتحبير في شرح التحرير ( 00/۱ ونحوه في: شرح الكوكب المنير 
( ص ۲۳ ). 
(4) الغنية ( ۲ ب ). 
)٥(‏ انظر: الآمدي: الأبكار ( ۱۲۱/۱ )» شرح الواقف (۱/ ۲۲۸۰۲۱6۰۱۹۷ )» وانظر حاشية السيالكوتي عليه 
)٦(‏ شرح الجرجاني على ا مواقف (۲۰۱/۱ ). 
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عنده الظن على حد واحدء بل یختلف؛ وقد لا يحصل الظن عنده أصلًا مع السلامة لحصول 
داع يقابل هذا النظ وقد تتفق أحوال الناظرين في هذا الباب ويختلف ظنهم لاجتهادهم “© 
فمفهوم هذا النص أن إنتاج الظن بالنظر حاصل وأنه إن تخلف هذا المنتج فلداع يقابل النظر؛ 
وهذا خلاف ما قررہ الدكتور فرغل حيث ذهب إلى أن « القاضي عبد الجبار يبطل إفادة النظر 
الظنّ رجوعا منه إلى قاعدة أن النظر الصحيح يحدث عنده اعتقادٌ تسكن إليه النفس» وهذا 
لا يتفق مع الظن »". 

والح أن إطلاق القول بأن القاضي عبد الجبار يبطل إفادة النظر الظن لا يسلم من إيراد؛ 
فإن متعلق النظر إذا كان مما لا يفيد صاحبه القطع. كان النظر حینثلٍ مما ينتج الظن دون 
القطع؛ كالنظر في الأمارات"» على ما في المثال السابق من كلام القاضي عبد الجبار. 

آما آبو القاسم الأنصاري: فإن النظر عنده يصح أن ينتج الظن؛ متفقًا في ذلك مع الجم 
الغفير من المتكلمين في هذه المسألة؛ حيث یقرر - من فروع هذا القول - أن: « المَطلوبَ 

كما أنه ارتضی تعريف القاضي الباقلاني للنظر بأنه: ہ َر لب پو ِم از عة فن » 
فإذا كان النظر يطلب به غلبة ظن فيطلب به الظن أيضًا فإن الظن - في هذا التعريف وكما 
يقول الجرجانی - هو المعبر عنه بغلبة الظن؛ « لأن الرجحان مأخوذ فى حقيقته؛ فان ماهيته 
هو الاعتقاد ا فكأنه قيل: أو غلبة الاعتقاد التي في الظن» وفائدة العدول إلى هذه 
العبارة هى التنبيه على أن الغلبة؛ أي: الر جحان مأخوذة فى ماهيته» وأنت خبير بأن الظن هر 
الاعتقاد الغالب ۸ ۱ 


(۱) القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحید ( ٩۱/۱۲‏ ). 

(۲) فرغل: الأسس المنهجية لبناء العقيدة الإسلامية ( ص ٠١١‏ )» وقارنه بكلام القاضي عبد الجبار في النص 
السابق. 

(۳) الأمارات: جمع أمارة» وهي العلامة» واصطلاحًا: ما يلزم من العلم به الظن بوجود المدلول؛ كالغيم بالنسبة 
إلى المطر؛ فانه يلزم من العلم به الظن بوجود المطر. انظر: التعريفات ( ص ۵٩۲‏ والأنصاري: الحدود الأنيقة 
( ص ۸۳ ۰ وانظر: الآمدي: الإحكام ( ۳۳۰۵/۳ ). 

.) ۱۲ ( الغنية‎ )٤( 

.) شرح الواقف ( ۱ 46 وانظر حاشية السيالكوتي وحاشية الجلبي عليه ( مطبوعتان ببامشه‎ )٥( 


١٠ 


تسپ 


قضية تحدید المصطلح من القضایا الخادمة لمبدأ التصورات. التي لا يصح الدخول في 
بحث ما دونها؛ حتی یمکن الوصول إلى نتيجة مقنعة في الموضوع محل البحث؛ إذ الحکم 
على الشيء فرع تصوره. ۱ 

وهذه القضية من القضایا الهامة في دراسة أي فن من الفنون؛ ذلك أن المصطلح العلمي 
يمثل اللغة الفنية الخاصة بکل علم. والتي یستخدمها آصحابه في التعبیر عن قضایاهم 
وأفكارهم. وربما استغلقت على غیرهم» لکن ضرورات البحث العلمي المتخصص 
ومقتضياته استوجبت نشوء هذه اللغة القائمة على العرف الخاص والاتفاق والمواضعة بين 
أصحاب كل فن أو علم في مجال تخصصهه”". 

ويتناول هذا الجزء من البحث قضية المصطلح الكلامي عند الأنصاري؛ فيتناول قضايا: 
كفهوم الحد» وخصائصه؛ كالبساطة والتركيب» والاطراد والانعكاس» والكشف والایجاب؛ 
وعود الحد إلى قول الحادٌ أو إلى صفة المحدودہ وأخيرًا یتناول شروط الحد ومحترزاته: 
الحدود الکلامیۃ ضوابط ومقومات: 

مفهوم الحد: 

الحد عند المناطقة: « القول الدال على ماهية الشيء )'' ومن المناطقة من راعى 
المقومات الشكلية للحد فعرفه بأنه: « مقال زع وال على ڈات الشيء المحدود ۳: 

فالمناطقة ينون في تصورهم لقضية الحدود بالوقوف على ماهية المحدود وتصور 
ذاته؛ فان الحد عندهم: العلم بذوات الاشیاء. 

فقد قصر المناطقة الحدود على آشرف آنواعها عندهم؛ ألا هو الحدٌ الحقيقي» حتی زعموا 
أن التصورات غير البديهية لا تنال الا بهذا النوع من الحدود” دون التعریف بالمترادفات 


(۱) انظر: الشافعي: الدخل إلى دراسة علم الکلام ( ص ۲۳۱ ). 

(۲) الغزالي: معبار العلم ( ص ۱۹۲ )» وانظر: الحدود في ثلاث رسائل ( ص ٦٤‏ )ء والبصائر النصيرية ( ص ۷۲). 
(۳) ابن البهریز: حدود النطق ( ص ۱۰۲ ) ( ط طهران ۱۳۷۵ ه بتصحيح محمد تقي دانشي يُذُوه ). 

.) ۱۹۲ انظر: الغزالي: معیار العلم ( ص‎ )٤( 

(۵) انظر نقد هذه الفکرة في: ابن تيمية: الرد على المنطقيين ( ص ٦۹‏ ) وما بعدها. 
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الذي لقبوه بالحد فط أو الحد الرسمی(؟؛ فان الموصل إلى التصورات منه حد ومنه 
رسم. وقد کان من آثر هذا الملحظ عند المناطقة آن جعلوا مادة ال الأجناس والأنواع 
والفصول. وصورته: أن یراعی فيه إيراد الجنس الأقرب» واردافه بالفصول الذاتية کلها(". 

آما الأصوليون: وأعني بالأصولیین هاهنا أصحاب الاأصلین: أصول الفقه وأصول 
الدين» فقد كان التفاتهم إلى دَوْرٍ الحد ووظیفته في تمييز المحدود آکثر واحتفالهم به أقوى؛ 
فاكتفوا من الحد بالصفة الكاشفة المميّرّة له عن غيره؛ فكان من أثر ذلك اعتمادهم الحذ 
بالرسم وبالقول الشارح؛ وسبب ذلك أن الحدّ عندهم: ہ بيان وكشفتٌ ۴۳۷ أو هو: «القول 
الجامع المانع "٢‏ فان من رأيهم آن: « المَفْصِدَ من التخدید التَعَرْض لِخَاصَّيّة الشّيْءٍ التي 
بها یی عَنْ يو 100 

مقومات وشروط الحد: 

الحد بين البساطة والترکیب: سبقت الاشارة إلى اختلاف نظرتي كل من الفلاسفة 
والمناطقة من جهة وأصحاب الأصلين من جهة آخری إلى وظيفة الحد ودوره؛ فالمناطقة 
يرون أن الغرض من الحد هو بيان الحقیقة بینما يرى الأصوليون أن الحد وظیفته الكشف 


(۱) المراد به: شرح الاسم الحض؛ کمن يقول: حد الشىء هو الموجود, والحركة هي النقلةء والعلم هو العرفت 
وهو لا يفيد إلا تبديل لفظ ہما هو أوضح منه عند السائل؛ على شرط أن يكون مطابمًا له طردًا وعكسّاء وهذا وان 
سمي حدّاء فإنه أضعف أنواع الحدود؛ فإنه تكرير لفظ بذكر ما يرادفه. انظر: الغزالي: المستصفى ( ص ۲۱ )» 
الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۱۹۲۰۱۹۱ الخبيصي: التذهيب شرح التهذيب ( ص ۲۰۹ ( مع حاشيتي 
الدسوقي والعطار ). 

(۲) التعریف بالرسم أو الحد الرسمي هو: تعریف الشيء بعوارضه ولوازمه؛ بأن یعرف الشيء بجنس وخاصق 
أو بجنس وعرض؛ مثل: الجوهر القابل للعرضء والجسم: هو التناهي في الجهات» وقد يفيد هذا القول نوع وقوف 
على الحقيقة من جهة اللوازم وقد لا يفيد. انظر: الفارابي: الدخل ( ص ۸۱ ۰ الغزالي: معیار العلم ( ص ۱۹۳ ). 
(۳) من الأمثلة على ذلك أن تقول في حد الانسان: إنه جسم ناطق مائت؛ فان في ذلك استخدامّا للجنس البعید 
الذي هو الجسم وان كان ذلك مساويًا للمطلوب. دون الجنس الاقرب الذي هو ا حیوان؛ فان ا حیوان متوسط بين 
الجسم والإنسان» فهو أقرب إلى الطلوب من الجسم ولا تقول في حد الخمر: إنه مائع مسكرء بل تقول: شراب 
مسکر؛ فإنه أخص من المائع» وأقرب إليه من ا خمرہ وكذلك ينبغي أن يورد جميع الفصول الذاتية على الترتیب وان 
كان التمييز يحصل ببعض الفصول. انظر: الستصفی ( ص ١5‏ ). والبحر المحيط للزركشى ( ١47/١‏ ). 

(4) الغنية (ل .)1٦١‏ 1 

)٥(‏ الغزالي: معيار العلم ( ص ۲۰۵ )+ حيث ذكر اكتفاء المتكلمين في تعریف ا حد باميرِ فعرفوه بالقول الجامع 
المانع» ولم يشترطوا في الحد إلا التمییز. 

(5)الغنية (ل ٠١‏ ). 
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والبيان وتمییز المحدود عن غيره؛ فان « سائر طوائف النظار من جمیع الطوائف؛ المعتزلة 
والأشعرية والكرامية والشيعة وغيرهم ممن صنف في هذا الشأن من أتباع الائمة الأربعة 
وغيرهم -: عندهم إنما تفيد الحدود التمييز بين المحدود وغيره» بل أكثرهم لا یسوغون 
الحد إلا ہما يميز المحدود عن غيره» ولا يجوزون أن يذكر في الحد ما يعم المحدود وغيره 
سواء سمي جنسًا أو عرضا عاماء وإنما يحدون بما یلازم المحدود طردًا وعكسّاء ولا فرق 
عندهم بين ما یسمًی فصلا وخاصّة ونحو ذلك مما يتميز به المحدود من غيره ٠“‏ وهذا 
ما يعبر عنه مفهومٌ الحد عند الأصوليين": 

۰٣3‏ 8 ھت" 

من الجنس والفصل القریبین؛ بينما لم يشترط المتشرعون - فقهاء ومتكلمين - 
و مو ا درا تو ا وو یا 
منه؛ « فالمحققون من النظار يعلمون أن الحد فائدته التمییز بين المحدود وغيره » كالاسم 
ليس فائدته تصوير المحدود وتعريف حقیقته؛ وإنما يدعي هذا أهل المنطق اليوناني أتباع 
او 

ويحسن استهلال مناقشة مسألة بساطة الح وت ركيبه بالكلام على معنى الت ركيب في الحد؛ 
إذ « لیس المَرَادُ بم بنع التّركيبٍ تکلیف المَسْتُولٍ أن ياي في حد ما بُسْألَ عَنْهُ بعِبَارَةِ وَاحدة؛ 
إذ لو تا الَفتی دود لظ © وهذا يفيد أن المراد بالتركيب والبساطة في ال 


ص 


يعني في أفراد المحدود إذا اختلفت صفاتها الذاتية فيما بينها؛ يؤيد هذا تمثيل الأنصاري 
بالمرئي عند المعتزلة الذي هو: « ما يكون لوئا أو متلوتاء فَهُمْ لا يَرَوْنَ هَذَا ایب قَادِحًا 
في الحَد؛ لان و ا ی ا ولا يَنْحَصِرُ إلا پذکر هَذْيْنِ الوَصْمَيْنِ؛ 
إن الجَوَاهِرَ مر وَالأَلوَانَ ری وَلاَيَجْتَمِعٌ الأَلرَانُ وَالجََامِر في حَقِيقَة وَاحِدَةٍ ۳ وقد 
لخص الآمدي هذه المسألة تلخيصًا حسنًا عندما قال: 


() ابن تيمية: الرد على المنطقيين ( ص ۰۵1 ۵٩۷‏ ). 

(۲) حيث عرفوا حد الشيء بأنه حقيقته وخاصته التي بها يتميز. انظر: الجويني: التلخيص (۱/ ۱۰۷ )» والكافية 
في الجدل ( ص ۲ . وأبو يعلى الفراء: العدة ( ۷٤/١‏ » والغزالي: الستصفی ( 7١/١‏ )» وآل تيمية: المسودة 
( ص ٩۷۰‏ )» وان قدامة: روضة الناظر ( ص ۱۵ )؛ والفتوحي: شرح الكوكب النبر ۷۹/۱۱ » والقرافي: شرح 
تنقيح الفصول: ( ٤‏ )» علاء الدین البخاري: کشف الأسرار شرح أصول البزدوي (۲۱/۱ ). 

(۳) ابن تيمية: الرد على المنطقيين ( ٦٥‏ ۵۷ ). 

(: )الغنية (ل ١٦1)۔ )٥(‏ الغنية: الموضع السابق. 


مقدمات المنهج عند الانصاري | ۱۱۳ 
« الشیء المحدود إنا آن یکون هركا آو بسیطا لا ترکیب فیه: 


فان كان مركيًا: فیمکن تحدیده بالحد الحقیقی؛ لترکبه» وبالرسمی؛ لأنه لا یخلو شىء 
من خاصية تخصه دون غرف وباللفظی؛ إن كان للفظ مرادف. 
وإن کان بسيطًا لا ترکیب فیه: فليس له الحد الحقيقي: وله الرسم الناقص دون التام 


واللفظی »'. 
وهذا هو المراد من الترکیب في الحدود خلافًا لصورتین أخرييْن للترکیب في الحد لیستا 
مرادتین ها هنا؛ وهما: 


الصورة الأولى: ترکیب الحد الحقيقي من الجنس والفصل القریبین. 

الصورة الثانية: هل الحد هو النسبة بين المعرّف - بالبناء للمفعول - ومعرّفه - بالبناء 
للفاعل - فیکون التعریف مركبًا من الموضوع الذي هو المحدود والمحمول الذي هو 
سو أو( الحد هو المحمول فقط كانت |ذا قلت مكل الانسان: حیوان ناطق؛ فهل الحد هو 
هذه النسبة بين المبتدأ والخبر أو هو الخبر فقط. 

أما موقف المتكلمين من تركيب الحذ فإنا نجد أبا القاسم الأنصاري ينقل عن شيخه 
أبي المعالي أن: « المَقُصِد من النَحْدِيد عرص لِحَاصّيّةِ اللَّيْءِ الي بها یم عَنْ عير 
بتفیه لا ول القاثل ۳ مما يعني صرف النظر عن التركيب والبساطة فليس من شرط 
الحدالترکیب؛ بل « معنت كن الین إلى أن المركت لبس بحت واو الکن بل 
لی دیلک ٩0‏ ۱ 

ومن الأمثلة التطبيقية على مذهب المتکلمین في عدم اشتراط الترکیب في الحد ما ذکره 
أبو القاسم في حد العلم عند آبي الحسن الأشعري؛ أنه: « ما أَوْجَبَ كَوْنَ مَحَلّه الم وَهَذَا 
مُشْتلُ عَلَى كَلِمَاتء وَلمْيُِمَاتركيب؛ تلود من الحَدَّ الََرّضُ لصف اد وَهِيّ 
إِجَابُ الیلم بخکیه 6. 


.) ۱۸۳ /۱( الآمدي: أبكار الأفکار‎ )١( 

(۲) انظر: ابن تيمية: الرد على ا منطقیین ( ص .)۷٤‏ 

(۳) انظر: الغنية ( ل ٠١‏ أ)» وابن تيمية: الرد على المنطقيين ( ص 088 ) حیث نقله عن الغنیة حاكيًا أنه من شرح 
الإرشادء ول أقف على هذا النص في شرح الإرشاد للأنصاري في مظانه من عبارات الإرشاد المتعلقة بالحدود. 
)٤(‏ الغنية (ل ٦٠ب‏ ) والجويني: الشامل ( ص 716). 

.) 1١ - ب٠٠ الغنية (ل‎ )٥( 


|١1١4 


ثم يعقب على هذا النوع من التركيب بأن ١‏ مُعْظَمَ أُضْحَابًا عَلَى الاميّاع مِنْ یل في 
الخدّود )20. 

الحد بين الاطراد والانعکاس ) المع والمنع اا وّالانیگاس من شرا 
9 اكوا یه تور نه کات و : هُوَإنْتِعَاءُ المَحْدُودٍ مَع الْتمَاءِ 
الخد ۲۳۱۷ 

ا يعبر عنه 00 ب: أن العَد بر خر المَحْدُود ۲ . 


ای وہ ہف 


وابتلاء راد اننام یکون بصدق رج جمل ين الحد اند « إذا 
9 رو سے ر و م2 0 هر وه 
ا هُوَ المع : کل لم مغر کل مَْرِفَة و علم» وکل ما لیس پولم لیس مرف 
وَل ما ی رة یس پول ٠‏ فَهَذِِ عِبَارَاتٌ أَرَبَعَ بئان في الإثباتِ وَعِبَا رَتَانِ في 
النمٌی: و لاد یسْتَقیم داد دون ذَلِكَ ۷۴ 
ومن النماذج التطبيقية لفكرة اشتراط الاطراد والانعکاس في الحدود والاحتجاج بها عند 
الأنصاري ما يلي: 
- أن « الجسم هُوَ القَائِمُ بلس عد رای ثم الجَوْهَرٌ ائم بالتفس ولا یت "0+0 
الان شما ون فرط الخد الانعکاس کَمَا مِنْ شَرْطِهِ الاطرَاد ۷۷". 
- ومنه أيضًا: « دا قیل: حَدُ اليلم هُو العَرَضُء لَمْ برذ ذَلِكَ؛ ذ یس گل عَرَض عِلْمَاء 
فَهَذَا تقض الحَد. 
ولو قیل في حَدَ العلم: هو مَعرفة حَادِنَة: 
فد لا يَنْمَكِسٌ؛ ٳذ بت عِلْمٌ یس بَا وَالسَّائلُ عَنْ حَدّ العَالِم لیس يَفْصِدٌ ضَرْيًامِنْهُ 
تَخصیضا وَإنَمَا را الإحَاطَة بعفتی سار العُلُوم ۹" 


32 مہ مد e‏ ي 

- ومن ذلك أيضًا: « ما عبت إَِيْهِ المُعتَزلَُ: من أن الكَلامَ خروف مُنْتَظِمَةٌ وَأصوَاتٌ 
)١(‏ الغتية ( ل ٦٦ب‏ ). (۲) الغنية (ل ٠١‏ ). 
(۳) الغنية ( ل ۱۷۷). (4) الغنية ( ل ۱۰ ب ). 
)٥(‏ الغنية ( ل 1۰ 1). (5) الغنية (ل 1۳۷). 


(۷) الغنية ( ل 1۰ أ). 


مقدمات المنهج عند الأنصاري 

شَطعه دالا ع آغراض کم فهذا باطل هن آژخه: ينها: أن اعد ما وی خا 
موی و ارف اتد یک ن كلما مدا ۱ : 

- ومن ذلك أيضًا: مناقشة مذهب بعض الكرامية الذين عرفوا 1ھ ما یکون 

5 2 ۰ ےک جک مج 1 سه و و 
المتکلم به متکلمّا -: مناقشتهم بان يقال لهم: ١‏ ایشا لا صح على آضیت. لاک تزعم 
ره رم ما ںہ 2 1 5 ٤4 ۰ o‏ 
أن القذرَةَ عَلَى مَذه الحروف كلام على الحَقِيقَةِ ولس ث بخووف وَالحَدٌَ ما يَجْمَعُ وی 
و ی ٩‏ 

ویعلل الأنصاري اشتراط الاطراد والانعکاس فی الحدود بآن: « المَقَصُود من الحَدّ 
خر امد وه با 

الحد صفة كاشفة لا موجب: « الخد لیس بمُوجب فیراعی فيه التَأثِيرُ فى الایجاب: وَإِنّمَا 
ان ا ۷ 

- ومرجع صفة الكشفية في الحدود: أن الحدود أحد أفراد طرق تحصيل المعرفة؛ فإن 
العلم يحصل بإدراك المعلوم الذي لا يخرج عن أن يكون فردًا أو مركبًا: فان كان فردًا فإدراكه 
يكون بالتصور الذي يدرك بالحدود أو بالأقوال الشارحة وباقي المعرّفات» وإن کان قضية 
تشتمل على طرفین؛ موضوع ومحمول ونسبة بينهما فهو المركب» والعلم بهذا هو التصديق 
الذي وضعت له القضاياء ويستفاد من طرق» منها الأقيسة» ولا يؤثر العلم في المعلوم بنوعيه 
مفردًا ومركبًا؛ بل « العلم يتبع المعلوم ۹ء أو بعبارة أبي القاسم: « العلم یم المَعْلُومَاتِ 
ولا يها ۷“ء وآن اليم یتیب صِفَة ِنَالمَعلوم ولا بكرب صفة إلا گنه عفلوتا 
لله ۳ وآن « العلمَ وَالظنٌ لا وان في متَعَلهمَا ۳۰ 

ا هل تر إلى قول الحادٌ أو إلى صفة المحدود؟: « الّذِي صَارَ إِليْهِ المُحَمَقُونَ: 
ن الحَدَّ صِمَُ المَحْدُودِ وَأَنَّهُ رَاجِمٌ اك الوقن سو كر قو a‏ 


۱ لحقيقة. 
(۱) الغنية ( ل ۷۷). (۲) الغنية ( ل ۷۷ ب ). 


(۳) الغنية ( ل ۱۱ أ). 

(4) الغنية ( ل 5١‏ ) وأيضًا: الجوينى: التلخیص في أصول الفقه ( ۱۲۲۰۱۲۱/۱ ). 
(ه) الغنة (ل 1۲). ۱ () الغنية (ل ٠۵‏ أ). 

(۷) الغنية ( ل ۱۲۸ ). 


١6 


٦ 


فد صَارَ القَاضِي إلى أنَّ: الحَدَّ قَوْلُ الحَات الم عَن الضّفَةٍ التي یت فیها آحَادُ 
المخدود ). 
وذکر آبو المعالي الجويني مذهب القاضي فقال : ) إن ما ارتضاه القاضي: أن الحد 


يؤول إلى قول الواصف؛ وهو عنده القول المفسر لاسم المحدود وصفته على وجه يخصه 


ويحصره فلا يدخل فيه ما ليس من قبیله» ولا بخرج منه ما هو من قبيله» فهو - رحمه الله 2 
منفرد بذلك من بين أصحايه »(. 

۷ وَوَافقَ القَاضِي الأَضْحَاب في آن هل فتاه یرجم یه دن قول القَائلء 

وم قال دك في الحَدَّ لِمُشَابَهَةِ الوضفب. وَمُشَابَهَةِ الحَقِيقَةِ الصّفَةَ »”. 
شروط الحدود ومحترزاتها: 

(۱ ) الاحتراز عن التکرار في الحدود: يرى الأنصاري أن الحدود من شروطها البعد 
عن التکرار؛ ومن النماذج التطبيقية عنده لهذا الشرط مناقشة تعریف الکلام عند بعض 
المعتزلة الذین عرفوہ بأنه « روف مُنْتظِمَةٌ وَأصْوَاتٌ متَقَطََةٌ دال علی آغراض صَحِبِحَةٍ » 
مناقشتهم بأن يقال لهم: ٠‏ لا یفاضا الط قلا عفتی ترا 
دود وی فیها اریز قدا نَانُو: خزوف مُنْتَظِمَة وَأَضْوَاتٌ هط تتقدیژه: أَضْوّاتٌ 
وَأَضْوَّاتٌ ۲ . 

(۲ ) ذکر خاص وصف المحدود في الحد: الکن هن الخد آن ۶ نی أن 1 
هُوَ حاص وَضفِ المَحْدُودِ في مَقْصُودٍ الحَدّ 0٠‏ . 


- وعلة هذا المقوّم للحدود أن: ١‏ مَنْ لاعف الحَدَّ لا یعرف المَحْدُودَبِالحَدٌ وَالمَمَصُودَ 


رن وه عنط یق ۲ مل فان ارگ ہہ کی نے 
به ولا نکر عِلمَهُ بصفة أخرّى غير مََصودة بالخد )”". 


ات ی ی پل ی تس 
و 


تُدگرُوا حاص ا وگ مُخَْلِفَاتِء لايَجْمَعْهَا اه وَاحِدَةُ؛ إذِ المُجْتَمِعَانِ فِی الأَحصٌّ 
مُتمَابلانِ: 

)١(‏ الباقلاني: التقريب والإرشاد (۱۹۹/۱)ء والجويني: التلخيص (۱۰۸/۱)ء والآمدي: أبكار الأفكار: 
0 » والزرکٹی: البحر المحيط (۱/٦۱۲ء‏ ۱۲۷). 

(۲) الغنية (ل 1۰ 1). (۳) الغنية (ل 1۷۷). 

.) ب٦٦ الغنية (ل‎ )۵( .)1 5٠ الغنية (ل‎ )٤( 


مقدمات النهج عند الأنصاري | ۱۱۷ 

قلَ نما رضتا آن بن أن لِلْمَذْكُورٍ حدا هُوَ حاص وَضْفٍ المَحْدُودِ في مَفْصُودِالحد؛ 
لس عرص بالسُوَالِ عَنٍ الم رض لتفویله وَإِنّمَا الَرَض مَعْرِفةُ المي وحص 
وف ا تفه - ما O EE‏ انا 
Î‏ 

هذا وللحدود محترزات أخر لم يتعرض لها الأنصاري في كتابه تأصیلا ولا تفصيلا؛ 
إذ إنها من موضوعات علم المنطق؛ ومن هذه المحترزات: 

- أن تصان الحدود عن الألفاظ المهملة التي لا مدلول لها. 

- أن تصان الحدود عن الألفاظ الغريبة التي لا يعرفها المخاطب. 

- أن تصان الحدود عن الألفاظ المشتركة التي تطلق بالحقيقة على أكثر من معنى. 

- أن تصان الحدود عن الألفاظ المجازية غير المنقولة. 

- أن تصان الحدود عن أن يعرف الشيء بنفسه. 

- أن تصان الحدود عن أن يعرف الشيء بما هو أخفى منه في المعرفة. 

- أن تصان الحدود عن أن يعرف الشيء بما هو مساو له في المعرفة والخفاء". 


لَب : موقف الأنصاري من قضیۃ 
الدليل والمدلول والعلاقۃ بینهما 
1 


ماهية الدلیل(۳: 


و 


الدلیل لغةً: « بمَعتّی الدّال وَهُوَ المُرْشِدُ ۰4 وَيُذْكَرٌ بِمَعْنَى الدَّلَالَةِ “٠‏ على اختلاف فى 
هذا الاطلاق؛ هل هو حقيقة أو مجاز؟. 


)١(‏ الغنية (ل ٠١‏ أ). 

(۲) انظر: الآمدي: أبكار الأفكار /١(‏ ۱۸۵۰۱۸4 ). 

(۳) انظر : الباقلاني: التمهيد ( ص ۳۹٩‏ )۰ وطبعة بيروت ( تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل )ء( ص ٣٣‏ 74 )» رسالة 
الحرة ( الإنصاف )۰ ( ص ۱۵ )» التقريب والإرشاد ( ۲۰۲/۱ )» والجويني: التلخيص في أصول الفقه (۱/ ٠٠١‏ )» 
والبرهان (۱۲۱/۱)ء والمغني للمتولي ( 4 أ)» والأنصاري: الغنية في الكلام ( 1١‏ أ)» الآمدي: الأبكار (۱۸۹/۱). 
)٤(‏ الغنية (ل .)1٦١‏ 1 

= ذهب أبو الحسن الأشعري إلى أن إطلاق الدليل والدال على الدلالة جاز وتوسعء وكان يقول: « إنه قد يوضع‎ )٥( 


۱۰۸ 


والأدلة في اصطلاح المتكلمين: هي « الي ا بصجیح التظر فا ای الیلم 
نی ۷" أو الأدلة هي « الي یرل بضچیح انر فبا تیلم مَالَمْ يُعْلمْ في مد 
العَادَة اضطرازا ۷ مع التنبيه إلى أهمية الدليل في انعقاد النظر الصحيح؛ إذ « من شَرَاط 
النظر الصّحِيح: مصادفته للدلیل وَوَجْهِ الیل ۰۳ 

ولیس یقتصر دور الدلیل في تصحیح النظر للوصول إلى العلم اليقيني الذي هو أقل 
ور مجال العقانة الا رل إن الذلال سس مد شر نی در جات 
الیقین؛ فان « السَّيْءً َد يُعْلَمُ بطرّق وَوُجُوو زِيَادَة ذ في الیقین؛ فَإِنَّ في تَكثِير ال اد لیقین؛ 
مد يدرك + لما ثم بر بلجي ال ال وقد مَك له مب 
سم بو تَأكيدًا ليل العَقل ۲*6 وقد سبقت الاشارة إلى أن التصدیق مقول بالتشكيك"*. 
مكانة الدلیل في میدان البحث الکلامي: 

إذا كان علم الکلام - في تصور ماهیته ودوره - العلع الذي يعني باثبات العقائد الدينية 
والدفاع عن هذه العقائد بالادلة اليقينية» فان الدلیل يحتل في هذا الفن المکانة العلیا 
والتصیب الأوفى من الاهتمام؛ إذ إن مسائل هذا العلم لا یقنع فيها غيرٌ اليقين الذي لا يعتري 
حقائقه ظن ولا یطمح في زعزعة مسلماته شك أو ریب. 

وذلك أن طرق تحصیل العلم لا تعدو طريقين رئيسين هما الضرورة والدلیل» وما عداهما 
هو التحكم المحض» أو الوهم الذي لا یفید صاحبه علمّاء ولا یورث معالجه یقینا؛ 


> الدلیل والدال في موضم الدلالة توسعًا لاجل ما بين الدال والدلالة من التعلق» وهذا كا يقولون للمعلوم علمٌ؛ 
وللمقدور قدرة؛ لما بینهیا من التعلق ». انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۸ )» ووافق الجوينى 
أبا الحسن الأشعري في أن الدلیل یطلق بمعنی الدال توستاء خلامًا لا رجحه الباقلاني كما أن الدلیل هو الدال 
حقيقة. الباقلانی: التقریب والارشاد (۱/ ۲۰۲ )» وقهید الأوائل وتلخیص الدلائل ( ص ۰۳۳ ۳4 والجويني: 
التلخیص ( ۱ ؛ یقول الجويني: «آما الدلیل: فهو الفعیل» من الدال؛ کالعلیم من العالم» والقدیر من القادره 
وهو الهادي» أو تقول: هو الکاشف عن الدلول» وهو الناصب للدلالة الفاعل اء فمن وجد منه نصب الدلالة 
يقال له دال» ومن کثر منه نصب الدلالة وفعلهاء يقال له: دليل» والدلیل قد یستعمل في موضع الدلالة والدلالة 
في موضم الدلیل فمنهم من فال: ذلك مجاز؛ إقامة للمصدر مقام التعت والاسم؛ ومنهم من قال: هو حقیقة! 
إذ الاستعمال آية ا حقیقة وقد وجد الاستعیال» والمصير منهم إلى أنه مجاز يقتضي دلالة ». انظر: الكافية في ا جدل 


(۶1 1۷). 
(۱) الغنية ( ل 1١‏ 1). (۲) الغنية (ل ۵ ب ). 
(۲) الغنية: المرضع السابق. (4) الغنية (ل ٥‏ ب ). 


)٥(‏ انظر فیما سبق مبحث: إفادة النظر العقلي اليقين. 
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أو الهوى الذي بهدي من اتخذه دلیلا سبل الردى ويورده موارد الهلكة. 

ومن مظاهر قول الأنصاري بحصر مسالك اليقين في الضرورة والنظر المستد القائم 
على مصادفة الدليل -: مناقشته مثبتي الجهة من الكرامية أن اعتمادهم على استحالة موجود 
لا يحويه محل ولا تضبطه جهة -: بأن قال لهم: « مَذًا نکم مِنْكُمْ؛ قَإنكُمْ لَمْ تسْيدُوا ما 
تَدَعُوئهُ ی صَرورق ولا إلى دَليلء وق اس عَلَيَكُمْ الوم بالمَعْقُولٍ ۱۳۸ فما لم يستند 
إلى ضرورة أو دليل فهو من التباس الموهوم بالمعقول أو من التحكم الذي لا يحكمه نظر 
اريم ود ہس 

ومن مظاهر أهمية الدلیل في الدرس الكلامي: أن مسائل هذا الفن يشترط فيها الوصول 
إلى أعلى درجات العلم» الذي هو اليقين» وهذا الیقین الذي هو شرط صحة الإيمان لا يحصل 
إلا من خلال النظر في الآدلة عند الأنصاريء والتي هي ذروة سنام تحقيق العقائد الدينية» 
١‏ وَمِنَ الیل أن اليقَینَ ليَحْصُلُ الا بالتظر في الأَولّة: ن فِرعَوْنَ ما سَآل مُوسَى اف عَنْ 


اق يا سے 7 ا و ام سد عم ۔۔ ےو رک رم ةر 7 ۹3 1 2 مر 
رب العَالهِينَ قال: فورب السَّمْوَتِ والارض وما نزن کت موی 4 أيّْ: طَالِبِينَ للعلم والیقین؛ 
EEE EAS‏ او ل ص ناه و و ی و یم اا د ل بك د 2 هو شمسا 
ٿم لما لم يَمْهَمُوا دك رَادَهُمْ بیاناه وَنبَهَهُمْ عَلَى الأدلة بشرط أن يَسْتَعْمِلُوا عَقَولْهُمْ؛ فقال: 
ا ص 

لإ رب السشرق والمری وما بیان گم تلود 4 [ الشعراء: ۲۳ - ۲۸] ١‏ . 


حتى على القول بتصحيح إيمان المقلد: إما بدليل آخر غير النظر كالاضطرار أو الدليل 
الإجمالي'”" - ASAS RARE‏ 


)١(‏ الغنية ( ل 177 )؛ ومن ذلك أيضًا ما استدل به الأنصاري على نفي التركيب على ذات القديم ( ل ۳۷ ب )» ومنه 
آیضا: مناقشة الكرامية في عدم تسليمهم أنه سبحانه قائل بالقول مريد بالإرادة» بل هو قائل بالقائلية مريد بالمريدية» 
وني هذا القول نفي الکلام والإرادة -: بأن لا يتركوا ودعواهم» ولا دليل على ما ادعوه إلا التحکم المحض وسوء 
اللجاج» ومنه أيضًا ما نی ( ل ٠١‏ ب ): من أن ١‏ إثبات قديم غير قادر على مقدور ولا عالم بمعلوم ولا حي: تحكم 
بادعاء ما لا دليل عليه» ولا يقتضيه العقل: وانظر مناقشته ا معتزلة في اشتراط الوجود في کون الرئی مرئبّاء في: 
Eo RD‏ قب ۱ 
(۲) الغنية ( ل ۸ -۸ب). 

(۳) محصّل مذهب الأشاعرة في إیمان القلد أن « المعرفة الواجبة تنقسم إلى ما حصوها عن الدليل الإجمالي 
لا التفصيلي؛ بأن لم يكن مقدورًا على تحريره وتقريره ودفع الشبه الواردة عليه» وإلى ما حصوفضا عن الدليل المعلوم 
بجهة التفصيل» فلا جرم اختلف اللأصحاب: فمنهم من قال: المعرفة بالاعتبار الأول واجبة على الأعيان وبالاعتبار 
الثاني واجبة وجوب كفاية» ومنهم من جعلها بالاعتبار الثاني واجبة على الأعيان» ولكن إن كان الاعتقاد موافقا 
للمعتقد الصحيح من غير دليل ولا شبهة؛ فصاحبه مؤمن عاص بترك النظر الواجب » انظر: الامدي: أبكار 
الأفكار (١/١٦۱)ء‏ والشافعي: الآمدي وآراژه الكلامية (ص ۱۱۳۰۱۱۲ ). 


۰۰ 


وهو قول جماهير المتکلمین خلافا لأبي هاشم“ - یبقی أن هذا الاعتقاد مع القول بتصحيحه 
٠‏ لا يتأن وَلا ِو ولا یی عن اغیقّاد المُكَمّْن الا إا كَانَ صَاورًا عَنْ مبَادِي ال وم 
ینید إلى الیل عَلی ال ونم بُخین تَحْرِيره وتفریره وَالالْفصَال عَن الب لي 
نورد اه ان اليل الحقیقی |تتاشخضل عند عذء الأثور ٩۷‏ 

ومن هذه المظاهر أيضًا: وجوب اتباع الدليل أينما ولّى» وقد كان هذا دأبَ المحصلين 
وديدن المنصفين الراسخین؛یقول أبو الحسن الأشعري: آنا عمدت أن احص العِلْم الحاوث 
َل علوم مُعيّنٍ لذي با لا يتلق بالمَْنُومٍ إلا علَى الاحْتصّاص بِتَخْضصِيصٍ رب 
ل اد وَلَمّا لَمْ ينب في العِلّم القدیم الا ختضاص لك ئل إن احص عِليه سُبْحَانَهُ 
له بتفلوم مين ولز ام ليل علی أن الیم لي لا تعلق پأختر ِن عفلوم یت 
الدلي 2 ۱ 

ويحكي الأنصاري قول الباقلاني في تعليل قوله بنفي صفة البقاء: « لَمْ أَقْصِدْ بِمَا رنه 
رل إِلْه من تفي البَقَاءِ مُخَالفَة لِمَشَايِخِي» ونیا لن انکر بالخلآف. وَلكِنْ لَمْ ین 
ِلتَْلِيدِ في و اس وجه الیل هُوَ الم دُونَ آضخاب الم اهب ». 
مقومات الدلیل: 

وفيه مسائل: 

المسألة الأولى: الدليل بين الاطراد والانعکاس!“: 

الطرد: تحقق الدليل مع تحقق المدلول» والعكس: انتفاء الدليل مع انتفاء المدلول": 


بيان ذلك: « الفغل یل عَلَى وجُود القَاعِل وَعَلَى افتداری فَهَذَا هو المَعْنِن باطرادِ الدّليل؛ 


A 1 


(۱) یقول این الرتضی:* البصریة: القلد في معرفة الله ليس موم وقیل: مومن خا ولا یدری ما هو عند الل 
البلخي: بل هو مؤمن قطعًا إذا وافق ا حق ‏ حصول الاعتقاد ولإجماع الصحابة» أبو علي وأبو هاشم: التقلید لیس 
بمخلص؛ فليس بمؤمن *. انظر : ابن المرتضى: القلائد ( ص ۱۳۳ ). والامدي: الأبکار /١(‏ ۱۶ ). 

(۲) الغتية ( ل ٦ب‏ - 1۷). (۳) الغنية ( ل ٦٤٦ب‏ - 1۵ [). 

.) الغنية ( ل ۹۲ ب‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: دیوان الأصول للنيسابوري ( ص ۳١‏ )ء وابن تيمية: منهاج السنة ( ۲۵۹/۱ )» ومد عبده: التوحید 
(ص ۱۱ ). 

.)1 1۰ الغنية (ل‎ )٦( 
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۳ 


0 الفخل وَج أَنْ REDS‏ القاعل كَاشِفًا عَنْ ون افتداری 
م عَم لفل لا یل على عَدم الالء ولا على ءَ عَجْرِهء وَكَذَلِكَ لكان يدل على ال 
7 طَرْدُ د الیل وَعَدَم الیل عَلَى عم ار ون عَدَمُ الان عَلَى عَدّم الثاره 
لاک الال »۲ ومن شرط الدلیل الاطراد ولیس من شرطه الاشکا 20 ۱ 

آما تعلیل اشتراط اطراد الدلیل دون انعکاسه: فقد علله الأنصاري بتعلیلات؛ منها: 

(۱) الدلیل کاشف ولیس موجبّا؛ فلا يلزم من عدم انعکاسه بطلانه"۳؛ إذ الدلیل وظیفته 
الکشف عن الارتباط الوجودي بين الدلیل ومدلوله لا الارتباط العدمي. 

(۲ ) اشتراط الانعکاس یلزم منه کون العدم دلیلاء ولیس من شرط دلیل ما تقدير دلیل آخر 
متعلّق بنقیضه""؛ فلا د یشترط في كل دلیل أن نقیم الحجة على انتفاء المدلول عند انتفاء هذا 
الدلیل المعیّن أو یقال: « الدلالة لا بد لها من تعلق بالمدلول؛ والعدم لا تعلق له بحال ۷'''. 

(۳ ) يجوز تعدد الأدلة على المدلول الواحد؛ فلو حکمنا بأن عدم الدلیل يدل على انتفاء 
المدلول لزم التناقض؛ المبني على ثبوت المدلول ببعض الادلة وعدم ثبوته بانتفاء البعض 
ار 

)٤(‏ آننا لا نستبعد أن یثبت شيء» دون أن نملك الدلیل علیه؛ إذ الدلیل آمارة كاشفة 
ولیس موجباء واشتراط انعكاس الدلیل یناقض هذا المبدأء فیکون مدفوعا بما هو أقوى 
0 
( 5 ) وجود الفعل دليل على وجود فاعله. وعدم الفعل لبن ال علی غ 


- وعلى المستوى التطبيقي لقاعدة اشتراط اطراد الدليل دون انعكاسه -: نجد أبا القاسم 
الأنصاري يعنى بهذه دو یی وہ ہو ا 


منه 


وم 


(۱) الغنية ( ل 1 أ)» وانظر: الابکار (۱/ ۲۰۷ )» ومثل له بدلالة الحوادث على وجود الصانع طردا لا عكسًا. 
(۲) الغنية ( ل ۱ » ویقول آیضا: « شرط صحة الدلالة الاطراد» ولیس من شرط صحتها الانعکاس *. 


(ل: ۱ ب ). 

(۳) انظر: الغنیة ( ل ١‏ أ)» ويقول أیضا: ١‏ الدلیل هو الكاشف؛ فلا يجب انعکاسه ۷. 

.) ب‎ 5١ الغنية ( ل‎ )٥( انظر: الغنية (ل 1۲ أ).‎ )٤( 

(1) انظر : الغنية ( ل ۱۲ أ). (۷) انظر: الغنية ( ل ٦٦ب‏ - 1۲ 1). 


(۸) انظر: الغنية ( ل ۱۱-۱1 ب ). 


۲ 

یل عَلَى الیلم EE‏ 2 الیل لا يَخْتَلْفُ 0". 

ار تج ب والشاهد في قياس واحد: لا نكل ما دل على 

مر شَاهِدًا 31 عَلَيْه غَائِبًا لأنّ الدَّلالَةَ فوط الاطْرَادٍُ ها 2 فلو یت دلا 
2 مُتَعَلَقة بمَدْلُولِهًا یبا لَوَجَبَ خروم الدَّلالَةِ عَنْ گونها دَلالَةَ شَاهِدَاء وَإذا دل قَبُولُ 
الحَوَادِثِ شامدا عَلَى إِسْتِحَالَةِ النَّرّي عَنْهَا وَجَبَ القَضَاءٌ بِلَلِكَ عَايًا"ء وهذا الذي يعبر 
عنه أبو القاسم الاتصاري بأن: « مَذْلُولَ الیل لا بَخْتَلْفُ سَاهِدًا وَعَايًا ۳. 

() إن قال قابل: أي الفعْلٍ َيل حَلَى گون من بای من لفغلفاوزاه وس ین زط 
الدَلِيلٍ انعکاسه سه فلو رم َ الرّجُلُ تي الفِعْلٍ مَعَ E‏ لَكَانَ ذَلِكَ تَقَصَا؛ رن الدَلِيلَ 
e‏ قَلْنَا: e‏ 


۵5 
ف ضا 


بعض ي: ی كلاق فی ےلات گی تن اش اف فوخت له في ال 
اسر 

(4 ) الجواب عن اعتراض المعتزلة على إثبات الصفات بقیاس الغائب على الشاهد بأن 
المعول فى هذا القیاس على التارات والجواز بکون الجوهر تارة متحرگا وتارة ساكنًا وغیر 
ذلكء مع استحالة اعتوار التارات والجواز على الله تعالی: 

فأجاب الأنصاري عن هذا الاعتراض بأن: « اغْيَوَارٌ الَارَاتِ وجَوَارُ الأخگام والأوْصَافٍ 
کے ول تبرت المت ع تلم اطرافعا وانیگاشها رکا هو یل غل ثرت اعت 
ویس ین قرط اليل الانوگاس؛ فان جرد الع ليل عَلَى وُجُودِ ماع وعَدَمُ لفل 
رو ات لفل" 

)٥(‏ مناقشة المعتزلة في استدلاله على منع تعليل الواجب بأن الحائز لا بعلل -: بأن 
هذا الاستدلال من باب « التَمَسّك بعس الذَّلالَة وَلَيْسَ من شط الدّلالَة س۔۔ 
امین وا بُْترط لِك في الل العََلِيّةِ وَالحَقَاي: وَجَوَارٌ الحُکُم لیس بل و عند 
(۱) الغنية ( ل 1۳ ب ). (۲) الغنية ( ل 1۱ [). 


(۳) الغنية ( ل ۱۳ ب ). (6) الغنية (ل ) ۱۳ 1). 
)٥(‏ الغنية ( ل ۱۱-۱ ب). 
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لمع رما مُوَ دلیل عَلَى عَلَى الیل وَالعَجَبُ أَنَّهُمْ طَرَدُوا الدَّلالَةَ ینوا أَحَكَامًا جَائَرَةٌ 
یرم وَطَالَبُونَا یکسا ۷۷۱ 

(1) قَالَ الجُبَائيُ: مَذْلُول الإخكام شَاهِدًا العلم وَمَدْنُولُُ الا ایب وَمَا قَالَهُ الجبائي 
بَاطِل؛ قن مَدْلُولَ الیل لا یحتف اما ایا نی يلاف ایض الدّبيل ۷۷. 

ویظهر من کثرة استدلالات الأنصاري بهذه القاعد"" سواء أكان الاستدل بها على 
مذهبه أم في مناقشة مذهب المخالف -: يظهر من ذلك آهميةٌ هذه القاعدة عنده في معرض 
الاستدلال الكلامي» وأنها من صور القواعد المنهجية الهامة التي یعتمد علیها. 

المسألة الثانية: في العلاقة بين الدلیل ومدلوله ودلالته: 

- آولا: المغايرة بین الدلیل وسر( 

الدلیل: ما يلزم من العلم به العلم بشيء آخر 

والمدلول: ما یلزم من العلم بشيء آخر العلم به. 

والدلالة: کون الشيء بحالة يلزم من العلم به العلم بشيء آخر* أو هي: العلامة التي بها 
يدل الدال على المدلول عليه من ٍشارة أو آثر أو حکم مقتض لحکم مقتض ی" 

من هنا تظهر المغايرة بين الدلیل ومدلوله؛ فان: العلم لا بد له من سبب منفصل؛ وهو الدلیل» 
وسبب متصل؛ وهو العلم بالدلیل والقوة التي بها يفهم والنظر الموصل إلى الفهم ". 

وقد آبان الأنصاري عن علاقة المغايرة بين الدلیل ومدلوله في مقام مناقشة منكري 
حجيّة النظر وافادیّه العلوع. المستدلین بأن إثبات النظر بالنظر نوع من إثبات الشي» بنفسه 
بأن قال: « تن لا ثبت الشَّيْء یی وَلكِنا مك بضرب من الّظر عَلَى آن جنس ال 


وس هو 


موف بِمَرَائطہ مما بيد الیل فَالِّي تمسکا بود ره دللا مغایز لِلَِي تَجْعَله 


(۱) الغنية (ل ٥۹‏ 1). (۲) الغية (ل ۱۳ ب ). 

(۳) واتظر صورا أخرى غير ما ذکر من استدلال الأنصاري على وجوب اطراد الدلیل دون انعکاسه في: الغنية: 
(ل ۹۳آ ١٢١ب‏ ۱۸ 1). 

.)۳۳ والقصد الأسنی ( ص‎ ») 47 /١ ( اتظر : الغزالي: الستصفی‎ )٤( 

#۸۰ ۰۷٩ ا حرجانی: التعریفات ( ص‎ )٥( 

.) ۲۸۰ ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص‎ )٦( 

(۷) انظر: ابن تيمية: الفتاوی الکری /٦(‏ ۲۲۲ ). 


ملول غ أنه يَجْمَعْهُمَا اسم انظ وَاسمُ الیل ۹ 

- ثانيًا: العلم بالدليل يوجب العلم بالمدلول": 

« لا عَغتّی لِكَوْنٍ الشَيْءِ دللا عَلَى مَذلُولِ إلا أنه بَچب من الیلم به للم بِمَذلُوله »^ 
فإن العلم بالدليل المستلزم للعلم بالمدلول عليه. هو تصور الحد الأوسط المستلزم لثبوت 
الأكبر للأصغر. 

مثل ذلك: من يعلم أن الخمر حرام» وأن كل مسكر خمرء فيلزم أن يعلم أن كل مسكر 
حرام» وهذا النظر إنما هو عبارة عن ترتيب المقدمتين في ا 

ومن الأمثلة على ذلك آیضا: أنه إِذا تب كك كدت و العَاقل بو عم وَنَقَصَ 
عَنْ قلبه راوس الطن والفلاسقة عَلم قَطْعَا صدوره من قاور عَالِم مُرید حي “. 

ومن ذلك: استدلال الأنصاريٌّ بهذه القاعدة في مناقشته للسائل في مسألة دلالة الاتقان 
والاحکام علی علم المخترع وهل هو علم ضروري أو نظري بأنه « لا تافص في الجمع 
ن الین نون نا تفن المشكم لا در إلا ین ام یہ کی الم وو کت 
لول فيه نول إِلَى أن لمکم دلبل علی گزن قاله اما به نع اخیاج ای لر في 
گزنہ یل ون الوتقم : نّم لا نع گر یلا إلا ات ورتا مالم کر 
یلا على ار اي تخ فيو ین لعشم الأخير» ولا عغتى لگزن اشيء لا عَلَى 
مدلول -: لا اه بُ من الیلم به للم ذولي وَهدًا تب الشخگم لا عَلَى عِلم 
مُحکیه ۷ . 

- ثالمًا: العلم بدلالة الدلیل يغاير العلم بالمدلول: 

اختلف في العلم بدلالة الدلیل على مدلوله: هل يغاير العلم بالمدلول على قولین: 

القول الأول: التغایر بینهما: وهر ما رجحه الرازي؛ مستدلا علی ذلك بأن: هناك وليل 
مستلزم؛ کوجود العالم» ومدلول لازم؛ کوجود الصانع» ودلالة؛ هي نسبة بینهما متأخرة 
عنهما ولا شك آنها متغايرة؛ فتکون العلوم المتعلقة بها متغايرة آیضا. 


(۱) الغنية ( ل ١٤1)۔‏ 
(۲) انظر: ابن أبي هاشم: شرح الأصول الخمسة ( ص ٩۰‏ )» وابن تيمية: الرد على ا منطقیین ( ص ۳۹۷ ). 
(۳) الغنية ( ل ۵۱ ب ). (6) انظر: ابن تيمية: الرد على النطقیین ( ص ۳۹۷). 


.)1۱۲۵ - ب١٢١ الغنية ( ل‎ )٦( الغنية: الوضع السابق.‎ )٥( 


- ومن الأدلة على ذلك أيضًا أن: وجه الدلالة غير الدليل؛ كما نقول: العالم يدل على 
وجود الصانع؛ لحدوثه أو إمكانه» فالدليل هو العالم» ووجه دلالته هو الحدوث أو الإمکان: 
وهو سپ عارض. 

القول الثاني: لا تغاير بين وجه الدلالة والدلیل: والدلیل على ذلك أنه قد يدل الشيء على 
غيره نظرًا إلى ذاته» ولا لزم التسلسل؛ لأنا ننقل الکلام إلى ذلك الوجه الذي هو سبب دلالة 
الدلیل؛ کالامکان مثلا؛ فانه أيضًا دلیل يدل على و جود الصانع فوجب أن یکون له وجه دلالة 
يغايره» والحدوث الذي هو وجه الدلالة ليس غير العالم الذي هو الدلیل؛ إذ لا واسطة بين 
العالم؛ الذي هو ما سوی الله تعالی والصانع؛ بل كل ما هو مغاير له تعالی فهو داخل فیما 
سواه؛ فليس ثمة آمر ثالث هو غير العالم والصانم". 

- آما الأنصاري: فإنه يقول: إن العلم بدلالة الدلیل على مدلوله يغاير العلم بالمدلول وقد 
اعتمد على هذه القاعدة في غير موضع من کتابه؛ ومن ذلك: ما قاله في مناقشته المعتزلة منكري 
الرزية: «وَنحن تقول: مَنْ عَلِمَ سام آبصَره وأذزکه فيد تفرقة ضَرُورِيّةِي تفیو ین حالیه 
َمَنْ أنْصَفَ عَلم نله اي يَجِدُهَا في تفیه یس راجعة ای انطّاع حَاسَّةٍ بالمَحْسُوس» 
وا و اسان تام مس ولا ار کر تخائو کم E‏ هس 
گنه رایع قذرك لاله الم لاه وَكَذلِكَ یجد تَفْرَةَ في تفه بَيْن اعتقاده 
سء لاعَنْ قلیل وی علیه وَِحَاطَيه يو كم رة لیس اجعة ای عور عَلَى الیل 
قطان اليم ایلع یلم اندلو وف ان فود اا ر ي نم نقرح هداز 
وَحَصَلَ له کل اراد a‏ 

- رابعًا: الدلیل لا ينفك عن مدلوله": 


لا یتصور وجود الدلیل غير ذال علی مدلوله*؛ زو لا سی للدلیل [لا ما تارم منه العلم 


.) ۲۹۵ ۰۲۹4/۱ ( انظر: الإيجي: الواقف بشرح الجرجاني‎ )١( 

(۲) الغية (ل ۱۱۵ ). 

(۳) انظر : الرازي: الحصول من علم الأصول (۵/ ۱٩۰‏ ۰6( 17/5 > وابن تيمية: جموع الفتاوی (۹/ ۱۵۷ 4 
ودرء التعارض ( ۵/ ۳۲ )۰ والنبوات ( ص ۲۳۹ ) الطبعة السلفية القاهرة ۱۳۸۲ھ ء وآل تیمیة: السودة في 
أصول الفقه ( ص ۲۲۱ )ء والشوکاني: ٍرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول (۳۵۰/۱). 

.) ۳۵۰ /۱( انظر: الشوکاني: إرشاد الفحول‎ )٥( .) 1 - الغنية ( ل 6 ب‎ )٤( 


٦ 

فان الدلیل لا يجوز أن يثبت ولا مدلول هناله(. 

ودليل عدم الانفكاك بين الدليل ومدلوله: أن الدلالة لا يجوز أن تختص؛ فتدل في موضع 
دون موضع؛ لأن ذلك يحيل كونها دلالة في كل موضع 

ومن الأمثلة التطبيقية على ذلك: 

( ۱ ) دلالة الدليل على مدلوله شاهدًا وغائبًا؛ فإنه يجب عند وجود الدلالة أن بحصل 
المدلول على كل رجه ولا يختلف شاهتا غاب" کل ال یآ یت له 
غَائِبَاءِ لأنَّ الدَّلَالَةَ رها الاطراد؛ ال لانفیهه. فلو کت لال غَيْرُ مُتَعَلَقَةِمَدْلُولَِا 
غاا لَب خروخ الدلالة عَنْ گنها لا كايا" وهذا أحد الجوامع في القول بقياس 
الغائب على الشاهد. 


و 


(۲) المُخدث دال بجَاز وُجُووہ عَلی مُفتَض يفضي لَهُ لبود 
۳( الاخگام وَالاختِصاص ینعی علم المُحْكِمء وراد المُخَصّصٍ ». 


(4 ) العَدَمُ لا بح أن برت لا رز الدّلاله ل بد لها ین تعلق بالعدلول» والقدم 
لا تَعَلقَ له بحَالِ »0 وهذا الذي يعبر عنه الأصوليون بمقدمة ما لا دليل عليه يجب نفيه 
وسيأتي بیان موقف الأنصاري من هذا الدليل تفصیلا في الكلام على صور الاستدلال 


- خامسًا: تعدد مدلولات الدليل الواحد(: 


بت أن یلق ليل واجد وین وج بط هما - عَلَى الجَمْع - تَظر 
راح ٦‏ 2 الوَاحِدُ عَلَى مَذْلُولَينٍ ۷, 
ومن المسائل الأصولية المتعلقة بهذه القاعدة: إذا دار لفظ الشارع بين مدلولين» إن حمل 


(۱) النيسابوري: ديوان الأصول ( ص ۳۳). 

(۲) القاضى عبد الجبار: الغنی في أبواب العدل والتوحید (۹/ ۳۷). 

(۳) القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف (۱۰4/۱). 

۔)1٦١- ب‎ ٥ الننية (ل‎ )٥( أ).‎ ١١ الغنیة ( ل‎ )٤( 
.) الغنية: الوضم السابق. (۷) الغنية ( ل 1۱ ب‎ )1( 
.) ۲۵۵ /۳( انظر : الآمدي: الاحکام في أصول الأحكام‎ )۸( 

(۹) الغنية ( ل 1۸ أ-ب ). (۱۰) الغنیة ( ل ۱۳ ب ). 
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على أحدهما أفاد معنّى واحدّاء وان حمل على الآخر أفاد معنيين» ولا ظهور له فى أحد 
المعنيين اللذين دار بينهما: ۱ 

ذهب الأكثرون إلى أنه ليس بمجمل» بل هو ظاهر فی إفادة المعنيين اللذين هما أحد 
مدلولیه. واختاره الآمدي لتكثير الفائدۃ!''. ۱ 

وذهب الأقلون إلى أنه مجمل؛ وبه قال الغزالي» واختاره ابن الحاجب" 

ومن ذلك أيضًا مسألة استعمال اللفظ المشترك في مفهوماته جميعً". 


77 


ومن فروع هذه القاعدة: ما ذهب إليه القاضي من أنه لا يبد آن بُجْعَل الإِحْكَامُ دَلالَةً 


عَلَى الحَالِ وَالعلم جَمِيعًا »29. 
ومنها: ) الیل على خدّوت الحادث؛ له يعلق یات وجود مَسْبُوق بقذم» رهما 
مان 5 


ومنھا: » لال على تما ال تارا أذ تادهها ین علق بِمَعْلُومَيْنِ 5 

ومنها: « إِحْكَامٌ الفغل يرل عَلَى العلم وَالإِرَادَةِح©. 

- سادسًا: تعدد الأدلة على المدلول الواحد: 

جور أن يدل على المَدْلُولَ الراحد أولة مختلقة © والدلیل على هذه القاعدة آن 
الدلیل صفة کاشفة ولا إشكال فى تعدد الأدلة إذ تعلق الدلیل بمدلوله ليس کتعلق العلة 
بمعلولها. 

- سابعًا: تفاوت الأدلة فى الدلالة على مدلولاتها: 


4 


قینها: مَا یلم وه 5لبلا ضَرُورَة من عبر اليا ج إلى سباح نر 


)١(‏ انظر: الآمدي: الا حکام في أصول الاحکام ( ۱۸/۲ )ء والرازي: الحصول (۱/ ۳۸۸ - ۳۸۹): وآل السبکي: 
الامهاج في شرح آلفاظ النهاج ( ۲۲۱/۱ )ء الاسنوي: التمهید في تخريج الفروع على الأصول ( ص ۱۷۲۰۰۱۷۳ ). 
(۲) انظر: الشوکان: إرشاد الفحول ( ص ۲۳۳ ). 

(۳) انظر : الرازي: الحصول من علم الاصول (۳۷۸/۱). 

.) الغنية (ل ۱۳ ب ). (۵) الغنية ( ل 1۸ أ-ب‎ )٤( 

.) 1۲ الغنية (ل‎ )٦( 

(۷) انظر: الغنية (ل ٦ا‏ ل ۵۱ بل ۵۵ ۱۱۰ أءل 5١‏ ب - 1۲ 1). 


|۲۸ 


ومنها: مَا يُعْلَمُ ونه ليلا بتظر وَفِكْرِ ۷۴, 

المسألة الثالثة: أقسام الدلیل: 

تنقسم الأدلة بحسب جهة التقسيم إلى نوعين: 

- آولا: تقسيم بحسب ما یفیدہ الدليل من العلم إلى: دليل قطعي» ودليل ظني: 

فالدليل القطعي: ما أفاد العلم اليقيني» وهو الذي يختص باسم الدليل عند الإطلاق في 
اصطلاح المتكلمين”"» فيخرج عن الدليل - في اصطلاحهم - ما يفيد الظن فلا يسمى دلیلا 
بل يسمى أمارة» وتحقيق ذلك أن الدليل عندهم - يلزم منه العلم. 

وللدليل اليقيني القطعي عند الأنصاري صورٌ تفيده: منها: الخبر المتواتر إذا استجمع 
شرائطه؛ فإنه يفيد علمًا ضروریّا ٣‏ ومنها: خبر الواحد إذا كان مقترنًا بالدليل العقلی* 
ومنها: التقسيم الدائر بين النفي والإثبات” ومنها: الأوليات العقلية”" وسيأتي القول 
مفصلا في هذه الأدلة في مبحث صور الاستدلال الكلامي عند الأنصاري. 

والدليل الظني: هو ما أفاد ترجيح أحد طرفي القضية» وقد يسمى أمارة» وقد يوصف 
بالدليلية مع التنبيه على ظنیته". 

- ثانيًا: أقسام الدليل بحسب مصدره: 


ينقسم الدلیل بحسب مصدرہ إلی الدلیل العقلی: والدلیل النقلی السمعى؛ فإن الدليل 
یج نیون نو :تا ین صوص الکتاب وَالسُنَِ وما الاجماع وق يَجُورُ نیک 
عَقَليًا ۷“ وقد سلك المتکلمون ومعهم الاصولیون اتجاهین في تحدید آقسام الدلیل من 


(۱) الغنية (ل ۵۱ ب). 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: الغتي ( ۳۸/۱۲ ۵۲۹ )» والبصري: العتمد ( 1۰7/۲ )» والشيرازي: اللمع 
( ص ۳ )» والباقلاني: التقریب والارشاد (۱/ ۲۲۳۰۲۲۲ )» والجويني: البرهان ( 9۵/۲ )» وابن العربي: قانون 
التأویل ( ص ۰۵۲۹ ۵۳۰ )» والرازي: الحصل ( ص ۰۵۰ 9۱ )» والآمدي: الاحکام (۱/ ۲۷ ): وآل السبكي: 
الإمهاج (۲/ ۲۹۹۰۹۳ ). وآل تيمية: السودة ( ص ٩۱۳‏ )» والاسنوي: التمهید ( ص ٩۳۲‏ )» وابن خلدون: 
اللباب ( ص 5 5 )» والتفتازاني: القاصد (۲۷۹/۱ )؛ والصنعاني: إجابة السائل ( ص 5 ۶۱۱۰۱۳۸۰۵ )۰ وفرغل: 
الأسس النهجية ( ص ۱۱۹ د/ قوشتي: حجية الدلیل النقلي ( ص ۲۱ ). 

(۳) انظر : الغنية ( ل 1۳). (4) انظر: الغنية ( ل ۳ ب ). 

.)1۳ انظر: الغنية ( ل‎ )٦( .) ۲۳ انظر : الغنية ( ل‎ )٥( 

(۷) انظر : الوسوعة الفقهية ٠١۹١ ۰۱۹6 /٦(‏ )» د. أحمد فوشتي: حجية الدلیل النقلي ( ص ۲۰ ). 

(۸) الغنية ( ل ٦ب‏ ). ۱ 
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حيث مصدره بيانهما فيما يلي: 

الاتجاه الأول: القسمة الثنائية للدليل بين العقل والنقل: مذهب جمهور المتكلمين 
انحصار الدليل في العقل والنقل؛ فالدليل ينقسم عند القاضي عبد الجبار إلى ما كان من 
باب العقليات وإلى ما كان من باب السمعيات""'» وكذا عند أبي الحسين البصري صاحب 
المعتمد(. 

وعند الماتريدية نری هذه القسمة واضحة منذ فجر المذهب الماتريدي وعند مؤسسه 
أبي منصور الماتريدي"۳ وكذا عند آبي المعين النسفي. 

وكذلك عند الأشاعرة نجد فكرة انحصار الدليل في العقل والنقل؛ فالشيخ أبو الحسن 
يقسم الأدلة وبوضوح؛ حيث يذكر أن: « جملة الطرق التي يدرك بها العلوم الضرورية 
والاستدلالية تنحصر في أدلة خمسة: العقولء والکتاب والسنةء والإجماع؛ والقياس ٩»‏ 
وهي تؤول إلى الأدلة العقلية والنقلية» ثم هو يؤكد بعد ذلك على أن « حُكُمَ مَسَائِل ار 
اَي طَرِيقُهَا الم آن تَكُونَ مَرْدُودةٌ ری أضول الشَّرْع الي طَرِيقُهَا السَّمْمُ و * كم تال 
لیب أن رد إلى ادا والخشوساب زومر ناما كل كرو من ذلك إلى بات 
ولا تختلط العَقلِيّاتُ بِالسّمْعِيّاتِ ولا السّمْعِيَّاتُبِالعَقَِيّاتِ »۲۷ والفكرة نفسها تجدها عند 
البغدادي ۷ والجويني» والآمدي» والتفتازانی”''' وغيرهم. 

وقد استبدل بعض المتکلمین - کالباقلاني ۲ وابن فورك" -: الدلیل الوضعيّ بالدلیل 
النقلي؛ في محاولة منهم لإدخال مثل الدلالة والعبارة والرمز في الدلیل الا أن هذا التقسیم 


(۱) انظر: القاضي عبد الجبار: الجموع الحیط بالتکلیف ( ص ۰۵ )» ( تحقیق د/ عمر عزمي ). 

(۲) انظر: آبو الحسين البصري: العتمد في أصول الفقه ( ۰۵۷۹/۱ ۲۷۸۰۲۷۳ ۰6 (۷۸/۲). 

(۳) انظر : الاتريدي: التوحید ( ص ٤‏ )ء والمغربي: الاتريدي وآراژه الکلامیة ( ص ۰۵۱ ۵۸ ). 

.) ۱۲۱۰۱۲۰ انظر: النسفی: التمهید لقواعد التوحید ( ص‎ )٤( 

.)۸٩۰۸۸/۱( الزرکشی: البحر الحیط‎ )٥( 

(5) آبو سن الاشعري: استحسان ا وض قعل الکلام ( ص ۱۰ )ء والانصاري: الغنية (ل 1۱۱). 
(۷) انظر: البغدادي: أصول الدین ( ص ۹ (. 

(۸) انظر: ا جوینی: الارشاد ( ص ۸ والتلخيص في أصول الفقه (۱/ ۱۳۲)) والبرهان نی أصول الفقه (۱/ ۱۵ ). 
(۹) انظر: الآمدي: أبكار الأفكار (۱۸۹/۱). 

(۱۰) انظر: التفتازاني: شرح المقاصد (۱/ ۲۸۰). 

.) ٠٠٠١ /١ ( انظر: الباقلاني: التقريب والارشاد‎ )١( 

(۱۲) انظر: الحدود في الأصول: ورقة ( ۳) نقلا عن: حجية الدليل النقلي بين المعتزلة والأشاعرة ( ص ۲۲ ). 


|۱۰ 


ساغ إیرادهُ في المصنفات الأصوليةء والمتعلقة بالعملیات أو ما يسمى في اصطلاحهم 
بأفعال المكلفين» والتي یحتج فيها بالظنيات» أما في ميدان البحث الكلامي فلن يكون ذا 
بال؛ إذ البحث الكلامي يشترط فيه أن ينبني على الأسس اليقينية والقواطع العقلية» كما أن 
هذه الأدلة ترجع من حيث هي إلى الدليل النقلي؛ فان الدليل الوضعي عندهم: « هو ما دل 
بقضية استناده» ومنه العبارات الدالة على المعاني في اللغات ». 

الاتجاه الثاني: القسمة الثلاثیة للدلیل: وهذا التقسم مؤداه انقسام الدليل إلى: عقلي 
محض» ونقلي محض؛ ومركب منهما؛ فإن الدليل إما عقلي بجميع مقدماته أو نقلي 
بجميعهاء أو مركب منهما بأن يكون بعض مقدماته مأخوذًا من العقل» وبعضها مأخوذًا من 
النقل: 

إلا أن خلاف أصحاب هذا التقسيم الذي قال به بعض علماء الأشاعرة؛ كالرازي”", 
والامدي" والايجي"* والتفتازانی'“ وغيرهم -: خلاف لفظي؛ فان الدليل النقلي عند 
الجمهور القائلين بالقسمة الثناتية للدليل لا ينفك عن الدليل العقلي؛ إذ النقل لا تثبت صحته 
أو يعرف صدقه إلا بالاعتماد على مقدمات عقلية؛ كإثبات صدق المخبر» ومعرفة النبوة» 
وكلها آمور لا تنبت إلا عقلا" وفي هذا يقول الرازي: « الدلیل السمعي المحض محال؛ 
لأن خبر الغير ما لم یعرف بالعقل صدقه لم يفد »+ ومن تم فان تقسیمات المتکلمین 
للدلیل تؤول في النهاية إلى الدلیلین: الدلیل العقلي المحضء والدلیل النقلي الذي لا ينفك 
يعتمد دلالة العقل في |ثبات أصله“. 

- آما آبو القاسم: فقد اعتمد القسمة الثنائية للدلیل متابعًا في ذلك جمهرة الأصحاب» 
فالادلة عنده « تَنْقَسِمُ إِلَى العَقَليٌ وَالسَمُعی »0؛ وقد سبقت الاشارة إلى أن الدلیل عنده 


(۱) الزرکشی: البحر الحیط (۱/ ۰۵4 ٩۵‏ ). 

(۲) انظر : الرازي: الحصل ( ص ۵۱ )+ والأزبعين في آصول الدین ( ۲۵۱/۲ ). 

(۳) انظر: الآمدي: الاحکام نی أصول الأحكام (۱/ ۲۸ ). 

(6) انظر: الواقف بشرح الجرجاني ۰4۸/۲۱ ۵٩۱‏ ). 

)٥(‏ انظر: التفتازاني: شرح القاصد ( ۰۲۸۰/۱ ۲۸۲ )ء وانظر أيضًا: التهانوي: کشاف اصطلاحات الفنون 
(۱/ ۰2۷ )» آبو البقاء الکفوي: الکلیات (۳۲۲/۲). 

.) 8١ انظر: الغنية: (ل ٦ب ). (۷) الرازي: الحصل ( ص‎ )٦( 

(۸) انظر في ذلك: الرازي: الحصل ( ص ٩۱‏ ). والأربعين في أصول الدین ( ۲۵۱/۲ والتفتازاني: شرح 
القاصد ( ۲۸۱۰۲۸۰/۱ » والإيجي: الواقف بشرح الجرجاني ( ۰4۹/۲ ۵۰ ). 

(۹) الغنیة: (ل ۵ ب ). 


5 و ۶ ٩‏ ررظ 4 5 لک م2 کے کو ہے ھا کت 
« يَجورٌ أن یکون سَمْعِيًا: إمَّا م من صوص الکتاب اس ولا الاجماع رَد يَجُور آن یکون 


وقد اعتمد الأنصاري هذه القسمة على المستوى العملي فاستدل بها في غير موضع على 
ما يراه» ثم احتج بها على المخالفین» ومن ذلك: 

- أنه ناقش تسمية القديم جوهرًا بجامع القيام بالنفس بأن: « الجَوْمَر لا تیف من 
الشارع في اطلاقه وَلاً دَلیل في العَقل عَلَى جَوّازو "۳ وإذا خلا مذهبهم من النقل؛ الذي 
الدليل فيهما. 

- وناقش السالمية ۳ القائلين برؤية المعدوم قائلًا: « فلا :لِم ُلَثَم َلك أبالصَّرُورَة عَرَفتُمْ 
دك آَم باللیل؟! وَلآَجَوَابَ لَهُمْ عَنْهُ . 

وحکی طريقة بعض الأصحاب في استحالة تقدیر قدیمین قائمین باللفس بأن قالوا: 
ای لال موز ولدلا سكم مه وو ء وَالكَلامٌ على 
ہے ولا ےس ید -: لَمْ يقم عَلَيْه 
دلي عَفْلِنٌ: ولا سَمْعٌِ نم ات این مَحَ له ما العفْل وَالنَّفْسُ -: یس بای من نات 
تلان ,٥۹۶۷‏ 
الدليل العقلي وعملیۃ الاستدلال: 
فينص على آن: « ما يدل عليه العقل هو ما فيه استدلال عقلي معلوم» فأما ما لیس هذا حاله 
فلا دليل في العقل عليه ». 

وهذه الفكرة لا يكاد يُختلّف فيها؛ لذلك نجد الربط واضحًا بين الدليل العقلى وعملية 
)١(‏ الغنية ( ل ٦ب‏ ). (۲) الغنية (ل 48 أ). 
(۳) السا میة: فرقة تنسب إلى محمد بن أحمد بن سا م البصري ا متوفی سنة (۲۹۷ھ) وابنه أحمد المتوفى سنة( ۳۲۰ هب )» 
وکانوا يجمعون بين کلام أهل السنة وكلام المعتزلة مع ميل إلى التشبيه ونزعة صوفیةء ومن أشهر ا نتسبین إلى 
هذه الطائفة: أبو طالب الكي صاحب قوت القلوب. المتوق سنة ( 787 ه )» وتأثر بہذہ الطائفة كثير من أعلام 


التصوف. انظر: النشار: نشأة الفكر الفلسفي ( ص 5١424٠٠‏ ). 
)٤(‏ الغنية ( ل ۱۰۷ ب ). )٥(‏ الغنية ( ل ۱۵۱ ب ). 
)٦(‏ القاضی عبد الجبار: الغني في آبواب العدل والتوحید ( ۲۹/۱۵ ). 


۱۳۲ 


الاستدلال: كما نجد التأكيد على استقلالية الدلیل العقلي واستغنائه عن وضع واضع؛ 
ولذلك عرّفَ الدليل العقلي بأنه: « ما دل على المطلوب بنفسه من غير احتياج إلى وضع )”", 
أو: « ما يدل لذاته »0 أو: « ما دلت لأعيانها من غير حاجة إلى قصد قاصد إلى نصبها 
أدلة )'"ء أو: « ما لا يتوقف على نقل أصلا ٩»‏ ويضاف إلى مقومات الدليل العقلي مع 
الاستقلالية عن النقل -: قیام العقل بالاستدلال بجهد ذاتي يتبع فيه القواعد المنطقية 
وبدهيات ومسلمات العقول". 

0 ۶۶۷۷۶ ہہ“ 
في تیه عَلَيْھَاء لا صر وُجُوده َر دال علی مولو 
الدليل النقلي" ( السمعي ): 

الدليل النقلي مضاف إلى النقل أو إلى السمع" والنقل يطلق في اصطلاح الأصوليين 
على ما عرف بطريق الرواية أو السماع". 

وقد عرف الدليل النقلي - مع مراعاة هذا الأصل - بتعريفات مختلفة فعرفه بعضهم 
بالرسم بذكر أفراده بأنه « الكتاب والسنة »۱ وبعضهم عرفه بالحد بأنه « الدليل اللفظي 
المسموع ۱ أو هو « ما يدل بطريق المواضعة على دلالته ۳ آو: « ما لا يدل بذاته بل 


(۱) نحوه في: الآمدي: أبكار الأفكار (۱۸۹/۱)ء وانظر أيضًا: الزركشى: البحر المحيط ( /١‏ 205 ۵0 ). 

.) ٠١١ /١( الباقلاني: التقريب والارشاد (۱/ ۲۰۵ )» والجويني: التلخيص‎ )٢( 

(۳) ا جوینی: البرهان في صول الفقه ( ١1١/1١‏ ). 

(4) الزركشى: البحر المحيط (۱/ 014 08 ). 

.) ۱۸۹ انظر: فرغل: الأسس النهجية لبناء العقيدة الإسلامية ( ص‎ )٥( 

)٦(‏ الغنية: ( ل ٥ب‏ -5أ). 

(۷) انظر: الجويني: التلخيص ( /١‏ ۱۲۰ )» والبرهان ٠٠١ /١(‏ )» والآمدي: الأبكار ( 89/١‏ ):(1719/4)» 
والزرکٹی: البحر المحيط ( ۳۱/۱ والكفوي: الكليات ( ۳۲۲/۲ )۰ وفرغل: الأسس المنهجية ( ص ۱۸4 ). 
(۸) ما هو مقرر في مقدمات العلوم لاسیا علم أصول الفقه أن العرفة بالرکب تتوقف عل معرفة أجزائه» وسبب 
هذا لمح الصفة الداخلة على ما سمي بها من الأعلام؛ والعلاقة القائمة بين هذا الرکب قبل إطلاقه علا على الأمر 
المخصوصء عل طريقة: ٩‏ سميته بجی لیحبی ». 

(۹) انظر: العجم الوسيط: مادة ( ن ق ل ) (۲/ ۹۸۷ جميل صليبا: المعجم الفلسفي (۲/ 108 ). 

(۱۰) القاضي عبد الجبار: الغني في أبواب العدل والتوحید ( .)١951١/١5‏ 

(۱۱) الآمدي: أبكار الأفكار ( ۹۶ 

(۱۲) الباقلاني: التقريب والارشاد (۱/ ۲۰۵ ). 


مقدمات المنهج عند الانصاري | ١“‏ 
بالوضع والاصطلاح سواء کان من وضع الشارع أو غيره ۴ 
هذا وسيأتي في مبحث صور الاستدلال الكلامي مناقشةٌ قضية العلاقة بین الدليلين 


د علا عبد 


(۱) الآمدي: أبکار الأفكار ( ۱۸۹/۱ ). 


این 


أصول الأدلة عند الأنصاري 


ےس 


ويتكون هذا الفصل من المباحث التالیة: 
ول : الدليل العقلي. 
تالا : الدليل النقلی ( السمعى ). 
َا 


لمحت 


با التعارض بين الدليلين العقلي والتقلي. 


7۹ 


لرل : الدلیل العقلي 

مکانۃ الدلیل العقلي في البحث الکلامي: 

العقل ثاني اثنين يتوصل بهما إلى درك العلوم'", هذان الطریقان هما العقل والسمع؛ 
یظهر هذا في تقسیم الادلة إلى عقلي وسمعي" ولا تقتصر أهمية الدلیل العقلي على أنه 
آحد مصدري المعرفة الدينية فى میدان البحث الکلامی» بل تتعدی آهمیته إلى ما هو آبعد 
من ذلك؛ حیث نجد كثيرًا من المتکلمین - على اختلاف مذاهیهم الکلامية وانتماء‌اتهم 
الفكرية - یحددون مجالاات اختصاص كل من الدليلين العقلي والنقلي فیخصصون 
الأصولٌ الكلامية وكليات العقيدة ميدانًا للبحث العقلى نظرًا واستدلالا؛ فما لا يدرك 
إلا عقلا من مسائل أصول الدين: كل قاعدة في الدين تتقدم على العلم بكلام اللّه تعالى 


(۱) خالف الجويني القسمة الثنائية؛ فأضاف المعجزة دلیلا مستقلا عن الدليل العقلي وقسيًا له. انظر: البرهان في 
أصول الفقه ( ۱۱۲/۱ )» وانظر اعتماد الأنصاري القسمة الثنائية للدلیل في الغنية ( 7 ب ) والتعليق عليها. 
(۲) انظر : الغنية ( ۵ ب). 


۱۳۵ 


۳٦ 


ووجوب اتصافه بکونه صدقّا وبيان ذلك بالمثال أن وجود الباري 2 وحياته وأن له 
كلامًا لا يثبته سمع”". 

هكذا تبرز قيمة الدليل العقلي واضحةً عند المتکلمین؛ فمعرفة الله ك - وهي أصل 
الأصول العقدية - لا تنال إلا بحجة العقل”"» ومن التطبيقات العملية لهذه الفكرة الإنكار على 
من سلك مسلك الاستدلال بالسمع في إثبات الصفات الإلهية؛ إذ صحة السمع تنبني على كونه 
عدلا حكيمًاء وكونه عدلا حكيمًا ينبني على أنه - تعالى - عالم لذاته فكيف يصح ذلك": 


ظهرت هذه النزعة القوية فى الاعتداد بالعقل وجعل أصول المباحث الكلامية حكرًا عليه 
عند المعتزلة(؟ ولا یکاد ارد الأشاعرة يخالفونهم في هذا" بل إننا نجد أبا المعالي 
يخطو بهذا الاعتداد خطوةٌ أوسع» فنراه يؤصل للدليل العقلي قاعدة كلية تضبط ميدان 
المعرفة العقلية في العقائد بأن « ما لا ينوصل إليه من العلوم الكسبية إلا بأدلة العقول هو كل 
علم لا تتم معرفة الوحدانية والنبوات إلا به »!". 

ويتابع أبو القاسم الأنصاري شيخه أبا المعالي في القناعة بالدلیل العقلي أداة للبحث في 
أصول العقيدة؛ بل وبتعيِّها سبیلا إلى الوصول إلى المعرفة في أصول المسائل الكلامية؛ 
معلا لهذا المنهج بأن « مُسَْتَدَ السّمْع لاله لعقل وَوَجَْ دَلالَِ المُعْجِرَّة عَلَى صذق الرّسْلٍ 
تلق من ال وقَضَهَاهُ». - 


.)۳٥۸ الجويني: الإرشاد( ص‎ )١( 

(۲) انظر: ا حویني: البرهان في أصول الفقه (۱/ ۱۱۱ ). 

(۳) ابن أبي هاشم: شرح الأصول ا خمسة ( ص ۸۸). 

(4) الصدر السابق ( ص ۲۱۲ )۰ واعتماد هذا التعليل على فكرة الدور واضح. 

)٥(‏ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۰۸۸ 194 ). والمغني ( ۰۲/۱۵ ۲۹ )0 ( ۰۹۳/۱۷ ٩٤‏ ) والعتمد 
(۰۳۰/۲ ۳۲۷). 

)٦(‏ - من مظاهر القيمة الکبری للدلیل العقلي عند الاشاعرة ضبط الصفات الثابتة بها یوجبه العقل» ویسمون 
هذه الصفات بالصفات العقلية؛ انظر: الاشعري: الابانة ( ص ۱۵۱ ۰ رسالة أهل الثغر ( ص 1۷ )۰ واللمع 
( ص ۰۲۱ ۲۷ )» والباقلاني: التمهید ( ص ۲۳ )۰ ورسالة الحرة ( الانصاف ): ( ص ۰۳۵ ۳۷ )۰ واصول الدین 
(ص ۱۰۷۰٩۹۳‏ )» والارشاد ( ص ۲۱ ). وخالف الرازي؛ فضعف الاستدلال العقلي على إثبات السمع والبصر 
والكلام» واکتفی فيها بالدلیل السمعي؛ انظر: نهاية العقول: ( ١4‏ أ ۱۵ أ 1۱5۰ - ب ) نقلا عن الزركان: 
(۳۲۱). والحصل ( ص ۱۷۱ ). 

(۷) الجويني: التلخیص في أصول الفقه ( ۰۱۳۳/۱ ۱۳۶ » ووافقه الرازي على هذا التنظیر كا في: الحصل 
( ص ٩۱‏ ) والاربعين ( ۲۵۱/۲ ). 

(۸) الغنية ( ل ٦ب‏ ). 


أصول الأدلة عند الأنصاري 


طرق الاستدلال العقلي على العقيدة عند الأنصاري: 

الطريق الأول: قياس الغائب على الشاهد: 

القیاس الأصولي هو: ١‏ حمل أحد المعلومين على الآخر في إيجاب بعض الأحكام لهماء 
أو في إسقاطه عنهما بأمر جمع بينهما في إثبات صفة وحكم لهما أو نفي ذلك عنهما »0 
ولا بد للقياس من أركان أربعة؛ هي: الأصل والفرع والحكم والعلة الجامعة. 

وقياس الغائب على الشاهد إِنْ هو إلا تطبيق عملي للقیاس الأصولي المعروف بقياس 
التمثيل في مجال البحث الکلامیٌ؛ « فالمقيس عليه عند المتكلمين هو الأصل عند 
الأصوليين؛ والمقيس هو الفرع» والجامع بين الأصل والفرع أو بين الشاهد والغائب هو 
العلة عند الأصوليين» ويضيف المتكلمون إلى الجمع بالعلة الجمع بالشرط والدليل والحد 
والحقيقة »”"» وقد كان أبو الحسن الأشعري يقول: « معنى قولنا: شاهد وغائب كمعنى 
قولنا أصل وفرع ومنظورٌ فيه ومردودٌ إلى منظور فیه. ومعلومٌ ومشکول فيه مطلوبٌ عم 
من المعلوم )”". 

وتأسيسًا على ما سبق يمكن تعریف قياس الغائب على الشاهد بأنه: (ثبات حکم لغائب 
عن حواسنا قياسًا على اطراد هذا الحكم في الممكنات المشاهدة» لوصف جامع بينهما من 
علة أو شرط أو دليل أو حقيقة؛ « فَإِذَا اغتبِرَ ما لَمْ يُعْلَمْ بمَا علم لِيعْلَّمَ قیل: اعتبر الاب 
بالشاهد 200 

وليس المراد بالغيّبة فى قياس الغائب على الشاهد البعد والحجاب» إنما المراد بالغائب 
تال يتلم وما يست إلى الأشعري آن المراد بالغائب في هذا القیاس یب العلم 


(۱) هذا التعریف للقیاس هو تعریف القاضي الباقلانی؛ كا في: الجويني: التلخیص ( ۳/ ٠٤١‏ ) فقرة ( ۱۵۹6 )» 
وابن أمير الحاج: التقریر والتحبیر ( ۱۱۹/۳ )» وهو ما اعتمده جمهور الأصرليين؛ کالغزالي في الستصفی 
( ص ۲۸۰ . والنخول ( ص ۳۲6 )؛ ووصفه الرازي في الحصول ( ۹/۵ ؛ بأنه أَسَدَ ما قيل في هذا الباب» 
واختاره جهور الحققین مناء وانظر: الآمدي: الابکار ( ۲۱۰/۱ وانتقد ابن حزم على التعریف حتی وصف 
صاحبه بأنه لا يدري ما القیاس ولا الفقه. انظر: ابن حزم: الاحکام في أصول الأحكام ( ۷/ ۳۱۸). 

(۲) النشار: مناهج البحث ( ص ۱۳۳۰۱۳۲ )ء وانظر: الامدي: الابکار ( ص ۲۱۰ )» وا جرجانی: شرح الواقف 
( ۲۸/۲ ). 

(۳) ابن فورك: مجرد مقالات الاشعري ( ص ۲۸۱ ). 

(:) الغنية ( ل ٦١‏ ب ). 

(0) الغنية: الوضع السابق. 


۷ 


۱۱۳۸ 


وذهاب العالم عن العلم به" حتی لا یعترض على هذا القیاس بسوء الأدب في الوصف 
ِالعْيْبَةِ كما عابه بهذا بعض العلماء(. 

كما أن معنی المشاهدة والشاهد فیه: أن ذلك یرجع إلى المعلومات التي هي الأصل في 
باب الاستدلال(؟. 

- مقومات قياس الغائب على الشاهد: 

أولّا: ( ضرورة الوصف الجامع بين الغائب والشاهد ): 

لابد للقول بقياس الغائب على الشاهد من جامع بينهما لا یسوغ القياس بدونه؛ فان اعتبار 
الغائب بالشاهد من غير جمع يجر إلى الدهر والكفر وكل جهالة تأباها العقول؛ فإن من قال: 
يقضى على الغائب بحكم الشاهد من غير جمع. لزمه أن يحكم بكون الباري - تعالى - 
جسمًا محدودًا من حيث لم يشاهد فاعلا إلا كذلك» ويلزم منه القضاء بتعاقب الحوادث إلى 
غير أول من حيث لم يشاهدها إلا متعاقبة إلى غير ذلك من الجھالات!“'. 

ومن بديع الأمثلة المضروبة في ذلك: أن كل من يجمع بين الشاهد والغائب في معنى 
لا يشتركان فيه جنسًا ومماثلةً -: يكون حكمه حکمّ مَن يجمع بین قرص الشمس ومنبع 
الماء لا في معنى يشتركان فيه جنسًا أو ممائلة» بل بمجرد اسم العين المطلق عليهما 
بالاشتراگ!“۔. 

ولذلك فالأصحاب « إن استدلوا بالشاهد على الغائب واعتبروا أحدهما بالآخرء فإنما 
يعتبرونه بجامع عقلي من العلة والحد والحقيقة والشرط والدليل “. فلا يجوز التمسك 
بقياس الغائب على الشاهد من غير جامع عقلي» أو استناد إلى ضرورة”". « ومن رام ذلك 
من غير وجه في الجمع كان مبطلا ملتزمًا مذهب أهل الدھر ومذهب المشبهة» ومحصول 


.) 785 ابن فورك: مجرد مقالات الأشعري ( ص‎ )١( 

(۲) ذكر الشیخ حسن العطار: في حاشيته على شرح المحلي على جمع الجوامع: ( ۲2۹/۲ ) هذا الاعتراض على قياس 
الغائب على الشاهد. وأجاب عن هذا الاعتراض بقريب من جواب أي الحسن السابق. 

(۳) من كلام أبي الحسن الأشعري؛ انظر:ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۸۰ ). 

)٤(‏ انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۰۸۲ ۸۳ والبرهان ( ٠١ 5 /١‏ ) فقرة: ( 1۸ )» والشهرستاني: نهاية الأقدام 
(ص ۱۸۲)۔ 

.)۲۷٢ انظر: الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص‎ )٥( 

(1) الأنصاري: الغنية ( ل ۲۰ ب ). 

(۷) انظر: الأنصاري: الغنية ( ل ۲۱ ب ). 


أصول الأدلة عند الانصاري | ۱۳۹ 


كلام من يتمسك بمحض الشاهد يرجم إلى القول بأن الذي لم أشاهده ينبغي آن يكون كالذي 
أشاهده وهذا تحكم محض؛ فلع يجب أن يكون الغائب عن الحس کالمحسوس؟!)۷. 

وقياس الغائب على الشاهد لا يكون إلا بجامع من أربعة؛ هي: العِلُ وَالشَّرْطُ وَالحَقِيقَة 
وَالدَلِيزٌ: 

)١(‏ قياس الغائب على الشاهد بجامع العلة: فَإِذَا بت یتالحم مَعْلُولّا شَاهِدَاء يَجِبُ 
القَضَاءٌ بتَعْلِيلِ مثل ذَلِكَ الحم انب 

عیسوت وھ و تو رو سے ےت 
الله مُوجِبَة قَلَو لَمْ لعکس بط إِيجَابُهَاء ؛ فتفي الیل عَنِ الخکم عَائبا من من و 
الخکم شاهدا ۳۱۷ 

2 آمثلة الاستدلال بقیاس الغائب على الشاهد بجامع العلة: استدلال الاشاعرة 
على استحالة خلو الجوهر عن واحد من كل جنس من الأعراض أو ضده إن كان له ضد؛ 
« وه سے هآ وَجَذَْا الأجساع شامدا يَسْتَحِيلُ لوا عَنٍ 
المُتضَادّاتِ نم بح رت رر رو وی تنل 
کم بان کل داب قبل مَعتی له ضد قيَسْتَحِيلُ لاب عَه وعَنْ ضِدو »0 

- ومنها أيضًا: الاستدلال على إثبات أن الله عالم بعلم؛ فقد ثبت أن کون العالم عالمًا 
شاهدًا معلل بالعلم والعلة العقلية مع معلولها یتلازمان ولا يجوز تقدير واحد منهما دون 
الثاني؛ فلو جاز تقدیر کون العالم عالمًا دون العلم لجاز تقدیر العلم من غير أن یتصف 
محله بکونه عالمّاء ولا معنی لایجاب العلم حکمه إلا أنه يلازمه» فإنه لا يثبته إثبات القدرة 


(۱) قال الجويني: « ثم قال - أي: التکلمون - آما بناء الغائب على الشاهد فلا يجوز التحکم به من غير جامع 
عقلي» ومن التحکم به شبهت الشبهة. وعطلت العطلة وعمیت بصائر الزندقة: فقالت الشبهة: ‏ ثر فاعلا لیس 
متصورّا وقالت العطلة: الوجود الذي لا یناسب موجوذا غير معقول... » انظر: ا حویني: البرهان فی أصول الفقه 
(۱/ ۱۱6 ) فقرة: ( 4۸ ). 

(۲) الأنصاري: الغنية (٦٦۱)ء‏ والجويني: ین یس 185 ) وچجہ سی ہو 90 "0" 
(۲) ا مرجع السایق: :الوضع نفسه وانظر آیضا : ( ل ۳۱ ب ‏ وفیه آن « الم إا یت معا شاهدا رم تغل 

غاا ردا للعلّة + ومرة علله بأن العله لا تلف کی شاهدا وَغَائبًا 0۱0۱۰ وانظر أيضًا : الزركشي ۳ 
المحيط ( ۷/ ۸۳ )» والخادمي: بريقة حمودیة في شرح طريقة حمدية ( ۱۲۲/۱ 6. 

.)1 ۱۸ ( الغنية‎ )٤( 


۱۰ 


مقدورها» فلو جاز ثبوت الحکم دون العلة لوجوبه لجاز وجود العلة دون حکمها؛ 
لوجوبها »۲ 

- ومنها أيضًا: الاستدلال على اثبات صفة القدرة الالهية بالقیاس على ما في عالم 
الشهادة؛ ‏ لاتفاق العقلاء على أن الفعل المحکم المتقن يدل على کون فاعله قادرّا عالمًا؛ 
فان صدور الفعل ممن ليس بقادر مستحیل» والدلیل على استحالته أن منّ الأحياء من یتعذر 
عليه الفعل» ومنهم من لا یتعذر عليه الفعلء فسبرنا جملة صفات الحي روما للحصول على 
المعنی الذي لاجله يرتفع التعذر» ویحصل به التأتي والتيسرء فلم نجد صفة يرتفع تعذر 
الفعل بوجودها الا القدرة وکون الفاعل قادرّاء فعلمنا أن الذي صحح الفعل من الحي کونه 
قادرّاء وبه يرتفع التعذر فکان ذلك علة في صحة الفعل» والعلة لا تختلف حكمًا شاهدًا 
وغائبّاء فعلمنا بهذا الطريق كونه قادرّاء ومن حيث علمنا كونه قادرًا علمنا كونه عالمًا ». 

7س مانب على القاهد يجام فرط : حيث إنه إذا ثبت کون حكم ما مشروطا 
شاهدًا لزم القضاء بكون ذلك الحكم مشروطًا غائبّ۳. 

موی سی یس الثاني ہس اناوت وط ونه دون 
شَرْطِهِ؛ لان الط یور في صکته هد فی الشَّرْطٍ غَايًْا بُقْضِي إلى تفیه ادا ٥۷‏ 

- ومن آمثلة الاستدلال بقیاس الغائب على الشاهد بجامع الشرط: أنه « إِذَا یت كَوْنُ 


ہے2 کے 


صانع العالم قادرا عَالِمَا فاضطرار تَعْلَمْ کونه.خیاه قالخیاه قاط كل قادر عَالِمِ رید 


کسی کرت ھا لديل 1" سال كوو اط N‏ 
اطراد هذا الحکم شاهدا. 


- ومن ذلك أيضًا: لان كي نات مو الب ےت لإثبات صفة الحياة 


بجامع الشرطیة؛ فإنه « قد ثب ہر وی تج 
ذلك سَلَكْنَا طَرِيقَ السَيرِ والتقییم؛ وق لته ال لاف پالشتم وال ود 
لصفب بالحیاة ها لَِبُولِهمَا إِنْ لم تم به آفڈ نم إذَا نا صِمَاتٍ الحَيّ رَوْمًا لِلمُْْورِ عَلَى 


)١(‏ انظر : الغنية ( ۱۲ أ). (۲) الغنية (1ه]أ). 

(۳) انظر: الغنية ( ٦٦۹)ء‏ وأيده ابن رشد؛ انظر: مناهج الأدلة ( ص ۱5۲ ). 

(4) المرجع السابق وأيضًا: الزرکشی: البحر المحيط ( ۷/ ۸۳ » وفرغل: الأسس المنهجية ( ص ۱۷۲ 

(۵) الغنية ( ل ۵۱ ب. ل ۱۱۲ ب ) وقارنه با في الارشاد للجويني ( ص ۸۳ ۰ حیث یظهر تأثر الأنصاري 
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() قاس العائب فان الشاهد نامع الح ہنا تقررث ایم مامتا متخ 
اطردت في مثله غائبًا””". 

- ومن أمثلة الاستدلال بقياس الغائب على الشاهد بجامع الحقيقة: « حَقِيقَةُ الم 
ُو الول ولا ْيف کیک شاجدا ايا كما نی امرك ذو الحَرَكيٍ وَعَِقَةً 
المُمَلوَنِ ُو ال »©. 

(؛ ) قياس الغائب على الشاهد بجامع الدليل: فَكُلُ ماد عَلَى اثر شاماد عَلَيهِ اي 

- وإنما صلحت الدلالة جامعًا بين الشاهد والغائب لیصح القياس بينهما: « لأنَّ الا 
رطا الاطَّرَادُ؛ لها تذل أنْقْسِهَاء لو گت لاله غَيْرُ متعَلَقَةبمَدُْولِهَا غَائبا وجب خروم 
الدَّلالَةِ عَنْ کونها دَلالَةَ ماهدا»). 

- ومن آمثلة الاستدلال بقیاس الغائب على الشاهد بجامع الحقیقة: الاستدلال على 
إثبات الصفات جملة باستحالة التعري عن الأعراض شاهدًا فإنه ١‏ إذا 7 ول الحَوّادث 
شَاهِدًا عَلَى إِسْتِحَالَةِ التّعرّي عَنْهَا وَجَبَ القَضَاءٌ بدَلِكَ عَایبّا ۷“. 

انيًا: ( من مقومات قياس الغائب على الشاهد اطراد الحكم في الشاهد ): 

1 من المقومات الموضوعية لقياس الغائب على الشاهد اطراد الحكم في الشاهد بحيث 
لا یتخلف عنه فرد ولا يصح له استثناء؛ وذلك لأن القياس في أصل موضوعه يعتمد أصالةً 
فى اک و فک والدى کی ا رر مزا رهاط راک لین 
له غير ملازمة وجود الحكم للعلة» وانتفاؤه عند انتفائهاء ولا بد فيه من الاستقراء لجميع 
الجزئيات وفي سائر الأحوال" وقد كان هذا المقوم لقياس الغائب على الشاهد من أقرى 
الإيرادات الموجهة إلى هذا القياس والتي يصعب الجواب عنها بما فيه مقنع؛ وذلك لتعذر 
الاستقراء التام في الشاهد. وسيأتي تفصيل القول في هذه المسألة. 


(۱) الغنية ( ۵۳ أ)» وانظر إلزامه العتزلة إثبات صفة القدرة لمشروطية الحياة فيها كالعلم في ( ل 54 أ)» وانظر أيضًا 
(ل ١١ب‏ ۱۵ ). 

(۲) انظر : الجوينى: الارشاد ( ص ۸6 )ء والزرکشی: البحر الحیط ( ۷ ۸۳ ). 

() الغنية (11۱). 7 الم الا 

.)۲٠١ /۱( انظر: الآمدي: أبكار الافکار‎ )٦( المرجع السابق.‎ )٥( 


۲ 
- ومن الأمثلة على بطلان قياس الغائب على الشاهد لفقدان الاطراد شاهدًا: مناقشة شبه 
القائلين بقدم العالم حيث قالوا: « لَمْ تد لك إلا دَوَارَا؛ قلَرِمَ لحم بدلكَ أَبَدَا وم 
امد إنْسَانًا لا من تُطفَق ولا الا من اسان ولا یلا وَقَبِلَهنهَاڑ ولا هارا وله 
بل ؛ رم الحْكُمْ بذَلِكَ أَبَدّا: فيقال لهم: مَنْ تا في بریّف وَلَمْ یشرب من الماء ‏ عَذْبا 
لمیر الإنس الا سُودًاء یسوم لَه الحْكُمْ بِذَلِكَ في المَائبٍ؟ فان مَنمُرا ذَلِكَ قد تَقَضُوا 

ما مَهَدُوهُ وان جَوّرُوا مدا الحْکُم بان همتهم *00. 

- قياس الغائب على الشاهد هل يستلزم القول بالحال''؟: 

ذهب الجويني إلى القول بلزوم القول بالحال لمن استدل بقياس الغائب على الشاهد؛ 
اعتمادًا على أن قياس الغائب على الشاهد إذا كان بجامع العلة» فالقول بالعلل مما انفرد به 
القائلون بالحال» وان كان بطريق الحقيقة» فالحقيقة لا تتعدى إلى القصد إلا بقرينة الأحوال» 
فلم يبق سوى قياس الغائب على الشاهد بجامع الدليل» وهو لا يستقيم مع نفي الحال؛ 
إذ الإحكام - على سبيل المثال - إذا دل على العلم شاهدًاء وعلم الباري خلاف مدلول 
الإحكام شاهدًاء وقع المستدل في التناقض؛ فكأن مَن نفى الحال يقول: إذا دل الإحكام على 
شىء وجب أن يدل على خلافه؛ حتى قال الجوینی: « وحاصل القول أن الطريق الموصلة 
إلى إثبات الصفات تستند إلى القول بالأحوال »0©. 

وفي البرهان بعد أن رفض دليل قياس الغائب على الشاهد قال: « الجمع بالعلة لا أصل 
له؛ إذ لا علة ولا معلول عندناء وكون العالم عالمًا هو العلم بعینه» والجمع بالحقيقة لیس 
بشيء؛ فإن العلم الحادث مخالف للعلم القديم فكيف يجتمعان في الحقيقة مع اختلافهما؟! 
فإن قيل: جمعتهما العلمية: فهو باطل مبني على القول بالأحوال ٩»‏ وتابعه في نقده 
أبو حامد الغزالي. 


(۱) الغنية ( ۲۰ ب ). 

(۲) ا حال مرتبة بین الوجود والعدم؛ فهي - عند من أثبتها - صفة ابتة لوجود لا تتصف بالوجود ولا بالعدم. 
انظر: الغنية ( ۲۵ب ). 

(۳) ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۷۲ ب ). 

(4) امحوینی: البرهان في صول الفقه ( ۱۰۱/۱ )» والشامل ( ۸۰۰۹۷ وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل: 
(ل ۲ والنشارۃ مناهج البحث ( ص ۱۳۸ (. 

.) ۵۸ انظر: الغزالي: النخول من تعلیق الأصول ( ص‎ )٥( 


أصول الأدلة عند الأنصاري ۱ ۱:۳ 


ويحكي الأنصاري إلزام مثبتي الحال من المعتزلة ومن تابعهم من الأصحاب - كالقاضي 
الباقلاني والجويني في أول أحواله - فيما فرضه في مناقشته إياهم بأن قالوا: "دتم الحال 
فلا بیل لَكُمْ إلى ابا الصَّفَاتِ لل عَالّی؛ فان الطریق إِلَى ذَلِكَ اغيبَارٌ العَائبٍ بالشَاهِدٍ 
بجامع عَفِْيٌ وام َمْنُوعُونَ عَنْ دك بتکم الخوَال؛فََِكُمْ إا آنکزئم كود المي حال 
رای عی وُجُود اللہ وَقَضِية يندج تختها جنس اليل »قلا صبیل لَكُمْ ای اعبار أَحَدِهِمًَا 
اکر لا پر یق ال ولا ريق نکقیقةه الخال ين تن - آغني اليم لديم 
والحَادت ‏ اکر م ین الاو ین العام لدو وه ظا َوّلاء انا اغتبار الاب 
بالساهِد عَلَيَْء إا ری نف الاخوال ». 

والآمدي يحكي إلزام منكري الحال امتناع الاستدلال على الصفات”" 

تأسيسًا على ما سبق نجدنا آمام سؤال حول استلزام قياس الغاتب على الشاهد القول 
بالأحوال: 

إن القول بقياس الغائب على الشاهد بجامع الحقيقة ينبني على القول بالحال البهشمية9؛ 
كما سبق تصريح أبي المعالي في البرهان وأصرح منه ما نقلته من اختصار الشاملء لا سيما 
Sl EA ARGS a‏ 
هذا القياس إلى الحال والقول بالحال باطل“» وكذلك أبو القاسم الذي خصر؛ فاعترف 
بهذا الالزام في الجمع بين المختلفات بجامع الوجود في قياس الغائب على الشاهد» فتعلل 
بقول القاضي الباقلاني» وهو من القائلین بالحال؛ إذ الوجود عنده غير الذات"* 


)١(‏ الغنية (ل ٠١‏ أ) ويقول الأنصاري أيضًا ٠:‏ الحكمّة من بات الصَمَات الالتفَاتُ إل حم الشّاهد بالجوامع» 
اَل با امع عرص لالبّاتِ اال عند میا » وسیاتی في نهاية هذا المبحث موقف الأنصأري من الاستدلال 
بقياس الغائب على الشاهد بالتفصيل. 

(۲) يقول الآمدي: « اعتمد مثبتو ا حال على الدلالة والإلزام» وأما ما اعتمدوه إلزامّاء فهو أنهم قالوا القول بإنكار 
الأحوال يفضي إلى إنكار القول بالحدود والبراهين؛ وأن لا يتوصل أحد من معلوم إلى جهول ولا سيا صفات الرب 
تعالى؛ إذ منشأ القول بها ليس إلا قياس الغائب على الشاهد وهذا كله محال ». غاية المرام ( ص .)7١‏ 

(۳) البهشمية: أصحاب أبي هاشم الجبائي» نما اشتهروا به من الآراء القول با لاحوال والقول بالاستحقاق. انظر: 
خشیم: الجبائيان ( ۰۳۲۸ .)۴٥٣‏ 

.) ۱۰۱/۱ ( انظر: الجوينى: البرهان في أصول الفقه‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: الغنية ( ل ۱۱۲ ب )» وقد أجاب الأنصاري عل الإلزام الذي فرضه بجواب آخر لا يكاد یسلم من 
إيراد؛ ومفادہ أن « نفاة الأحوال يجمعون بين الوجودين المختلفين في قياس الغائب على الشاهد بجامع ا حقیقة فیها = 
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- شيوع قياس الغائب على الشاهد عند المتكلمين: 

في الحق أن قياس الغائب على الشاهد من صور الاستدلال الكلامية الضاربة بأطنابها 
في التراث الكلامي؛ حيث اعتمد دلیلا لكثير من المسائل الكلامية أصولها وفروعها" وقد 
كان أحد مظاهر الاهتمام بهذا الدليل أن ألفت فيه الكتب؛ حيث ذكر القاضی عبد الجبار 
أن لأبي الحسين الخياط كتابًا في قياس الغائب على الشاهد”» كما ا في 
ترجمة نور الدين مصطفى بن محمد بن محمد بن الشيخ جعفر الحسيني الأدهمي البغدادي 
(181ه) -: أن له مؤلفًا في قياس الغائب على الشاهد أسماه: رد الشارد إلى قياس 
الغائب على الشاهد. والكتاب يظهر من عنوانه أنه ألف فی الاستدلال على حجية هذا 
الدلیل في ميدان البحث العقدي'''. ۱ 

وقد ظهر الاستدلال بقياس الغائب على الشاهد مبکرّا؛ ولدى المدارس الكلامية 
والمناحي الفكرية على اختلاف وجهاتها وتنوع طرائقها في البحث ومنازعها في التأصيل: 

فالحشوية: اعتمدوا قياس الغائب على الشاهد في إثبات الجسمية بأنا لا نرى في 
الشاهد موجودا إلا وهو جسم. فكذا في الغائب!“. ۱ ۱ 

وعند المعتزلة: نراهم يعتمدون قياس الغائب على الشاهد في كبرى المشكلات الكلامية 
والمسائل الأصولية؛ بدءًا من الوحدانية» ومرورًا بالصفات الالهیت ثم الصفات الفعلية: 


-هو المقصود بالحد؛ وإنما يجوز وقوع الاختلاف في الأوصاف غير القصودة في الحد ٤‏ وكأن في هذا الدفع إشارةً إلى 
وقوع القياس في أصل الوصف أو جنسه دون التفصیل» على أن هذا الوصف من باب المشكك؛ الذي هو الكل 
الذي لم يتساو صدقه على أفراده» وبيان ضعف هذا الدفع أن الفرع في الأقيسة - ومنها قياس الغائب على الشاهد - 
لا یکون أقوى من الأصل لأن الشیء إنما يقاس بالشىء إذا كان بينهما مشاہة كثيرة» أو مشابہة في أخص أوصافه؛ 
ذ القیاس تشبیه وثیل. انظر: السبکي: تکملة الجموع ( ۰ » والزركشي: البحر المحيط (۷/ ))7١‏ وقد 
صر حوا بأن الشاهد أصل الغائب في هذا القیاس. والاتريدي: التوحید ( ص ۰11۰45 ۲۱ ). 
(۱) حيث يحكي ال مدي اتفاق الأصحاب على إلحاق الغائب بالشاهد بجامع الحد والعلة والشرط والدلالة وکذلك 
يحكي ابن سریج الإجماع على استعمال هذا القیاس. انظر: الأبكار (۱/ ۲۱۲ )۰ والبحر الحیط (۷/ ۸۲ ). 
)٢(‏ انظر : القاضی عبد اطبار: المحيط بالتکلیف ( ص ۱۱۸ ). 
(۳) انظر : البغدادي: هدية العارفین (۱/ 14۲ ). 
)٤(‏ الحشوية: الحشو اتجاه كلامي ينزع إلى الاثبات ظهر عند بعض الحدئین, الذين أخذوا بأحادیث ضعيفة 
وموضوعة, فوقعوا في التشبيه والتجسيم» ولا يغفل عن أن إطلاق هذا الوصف اتخذه أصحاب التأويل سبّة 
يصمون بها كل من نزع إلى الإثبات ولو صدر عن دليل صحيح. انظر: الغرابي: تاريخ الفرق الإسلامية. 
)٥(‏ الأنصاري: الغنية ( ۳۳ وابن رشد: مناهج الأدلة ( ص ۱۷۸)ء وقاسم: مقدمة مناهج الأدلة ( ص ۳۷). 
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أما ( الوحدانية ): فان « إثبات المحدث فى الغائب لا يمكن إلا بعد إثباته فى الشاهد» 
زارد يا ار نان لھا 701ب سر لسر ف ل مرکھ اراعر افل رد 
لم يصح هذا في الشاهد لم يثبت في الغائب محدث» فلا يمكن أن يعترض به على ما في 
الشامد!'. 

وأما ( إثبات الصفات ): فقد اعتمد المعتزلة قياس الغائب على الشاهد في مسائل 
الصفات تأصیلا("" وتفصيلا: 

- آما تأصیلا: فیظهر هذا الاعتماد واضخا عندما یصرحون بأن: « الواجب في حقائق 
الصفات أن تعلم في الشاهد أولاء ثم تجري على الغائب 7 كما أن « حقيقة الصفة لا يجوز 
أن تختلف في الشاهد والغائب »© وأوضح منه أنه: « إنما تعقل الصفة في الشاهد ثم تثبت 
في الغائب على مثلها؛ ویفصل بینهما من وجه استحقاقهاء فأما إذا لم تثبت في الشاهد أصلا 
فاثباتها في الغائب محال »۳ . 

- وأما تفصیلا: فقد اعتمد المعتزلة قياس الغائب على الشاهد في إثبات القدرة"“ وإثبات 
صفة العلم استدلالا بالاحکام والاتساق* والاستدلال على الحياة بالعلم". 

وأما ( الصفات الفعلية ): فقد استخدموا قياس الغائب على الشاهد في إثبات حدوث 


الأفعال طبقًا لاصلهم في التحسین والتقبیح"). 


(۱) النيسابوري: دیوان الأصول ( ص ۱۹ ). 

(۲) أكد أستاذنا الدکتور الشافعي على فكرة استخدام العتزلة دلیل قياس الغائب على الشاهد فیم يتعلق بأفعال له 
تعالى دون صفاته في الجملة. انظر: الشافعي: الآمدي وآراژه الکلامیة: ( ۰۱6۲ ۱۸6 الدخل إلى دراسة علم 
الکلام ( ص ۷۲ ) وقبله أكد هذه الفكرة نفسّها الدکتور فرغل في الأسس المنهجية: ( ۱۷۲ )+ حيث قيد استخدام 
المعتزلة لهذا الدليل بباب العدل: وسيأتي من کلام القاضي عبد الجبار ما يفيد استخدام هذا الدلیل في [ثبات الصفات 
جملةء وهذا لا ينسجم مع هذه الفكرة. 

(۳) القاضى عبد الجبار: المغنى في آبواب العدل والتوحيد ( 4۹/۷ ). 

.) 58 /۷( القاضى عبد ا جمبار: الغنی في أبواب العدل والتوحيد‎ )٤( 

۔)۷٦/۷( القاضی عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )٥( 

.) انظر: ابن أبي هاشم: شرح الأصول الخمسة( صس۱ ۰۱۵ ۱۵۲ )ء والئيسابوري: ديوان الأصول ( ص414‎ )٦( 
.) 4٩1 انظر: النيسابوري: ديوان الأصول ( ص‎ )۷( 

(۸) انظر: النيسابوري: ديوان الأصول ( ص ۰۵۵۳ )۵۵ )ء وأیضا: عماد خفاجي: مناهج التفكير في العقيدة بين 
النصيين والعقلیین ( ص .)١١‏ 

(۹) انظر: القائي. عبد الحبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۱/۱۱ ). 
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وعند الماتريدية: نری الاستدلال بقياس الغائب على الشاهد واضحًا بدأ بشيخ المذهب 
أبى منصور الماتريدي؛ الذي يعتمد الاستدلال بالاختیار على القدرة اعتمادًا على أن ذلك 
انا الفعل الحقيقية في الشاهد الذي هو أصل للغائب'. 

ويستدل الماتريدي أيضًا على إثبات صفة الکلام من القادر غير الممنوع بامتناع قادر 
على الكلام ولا كلام له في الشاهد. والشاهد هو دليل الغائب'''. 

إلا أن الماتريدي استخدم قياس الغائب على الشاهد مقیدًا بقيد التشكيك؛ فإن دلالة 
الاختلاف أوضح بين المشاهد والغائب فإن الشاهد يدل على الغائب وهو خلافه"» 
واطرد الاستدلال بهذا الدليل عند من تابع أبا منصور على مذهبه. 

وكذلك الأشاعرة: لم يخرجوا عن هذا الخط المنهجي العام في الاستدلال بقياس 
الغائب على الشاهد منذ بزوغ فجر المذهب على يد أبي الحسن الاشعري؛ الذي استخدم 
قياس الغائب على الشاهد في إثبات أن الباري تعالى لو لم يكن متكلمًا لكان متصمًا بضد 
الکلام: وأنه لولم يكن متصفا بالعلم لكان متصمًا بضده؛ وذلك لأن الحي في الشاهد لا بخلر 
من الاتصاف بالكلام أو بضده. وهكذا الحكم في الحي الغائب"* واستخدم الدليل نفسه 
في إثبات العلم'". 

وكذلك الإمام الباقلاني: فإن من صور الاستدلال التي اعتمدها: « أن يجب الحكم 
والوصف للشيء في الشاهد بعلة ماء فيجب القضاء على أن كل من وصف بتلك الصفة في 


.) 15” انظر: الماتريدي: التوحید ( ص 4۵ ). (۲) انظر: الماتريدي: التو حيد ( ص‎ )١( 

(۳) انظر: المغربي: الماتريدي وآراؤه الکلامیة ( ص 58 ). 

)٤(‏ انظر: أبو المعين النسفی: تبصرة الأدلة ( في إثبات صفة الحياة ) ( ۱۸۹/۱ )» وفي مسألة الذات والصفات أو ما 
يعرف بإثبات أنه تعا ی عالم بعلم قادر بقدرة حي بحياة انظر ( ص ٠١5‏ )» کما استخدم النسفي هذا الدليل في إثبات 
المحدث؛ فإنه لا یثبت بناء بدون البانی فلا بد من حدث له أحدثه وخصه بالوجود. انظر: التمهيد( ص ۱۲۸ ). 
)٥(‏ يقول الأشعري: ١‏ فان قال قائل: ول زعمتم أنه لو كان لم يزل غير متكلم لكان موصوفا بضد الکلام؟: 

قبل له: لأن الحي إذا لم يكن موصوفا بالكلام كان موصوفا بضده کم أنه إذا م يكن موصوفا بالعلم كان موصوفا 
بضده وذلك أن الحي فی بيننا ذلك حكمه» ول تقم دلالة على حي يخلو من الكلام وأضداده في الغائب» كا لم تقم 
دلالة على حي يخلو من العلم وأضداده حتى يكون لا موصوفا بأنه عالم ولا بضد العلم فقد اجتمع الأمر فيها: أنه 
مستحيل فی بيننا حي غير عالم ولا موصوف بضد العلم» وأنه مستحيل فيم بيننا حي غير متكلم ولا موصوف بضد 
الکلام وأنه لم يقم على ذلك دلالة في الغائب ». انظر: الأشعري: اللمع في الرد على أهل الزیغ والبدع ( ص ٣۳٣‏ 
۷ وانظر أيضًا: عماد الخفاجي: مناهج التفكير ( ص ۳۷۹۰۳۷۷ ) وفرغل: الأسس المنهجية ( ص ۱۷۳ ). 
)٦(‏ انظر: الأشعري: اللمع في الرد على أهل الزيغ والبدع ( ص ۲۸ ). 
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الغائب فحكمه في أنه مستحق لها لتلك العلة حكم مستحقها في الشاهد؛ لأنه يستحيل قيام 
دليل على مستحق الوصف بتلك الصفة مع عدم ما يوجبها ». 

- ويضرب القاضي مثالا على استخدام قياس الغائب على الشاهد: « وذلك كعلمنا بأن 
الجسم إنما كان جسمًا لتأليفه. وأن العالم إنما كان عالمًا لوجود علمه؛ فوجب القضاء 
بإثبات علم كل من وصف بأنه عالم» وتأليف كل من وصف بأنه جسم أو مجتمع؛ لأن 
الحكم العقلي المستحق لعلة لا يجوز أن يستحق مع عدمها ولا لوجود شيء يخالفها؛ لأن 
ذلك يخرجها عن أن يكون علة للحكم »۲ كما نراه يستخدم هذا الدليل في استدلاله على 

أما أبو المعالي شیخ الأنصاري ومصدر تحصيله الأكبر: فإنه في إحدى مراحل تكوينه 
ارق یه كيل اتی و تا سك وتف اه تن 
مرحلة اعتداده به يصرح بأن: « إثبات العلم بالصفة الأزلية لا يتلقى إلا من اعتبار الغائب 
بالشاهد )9), 


وعلى المستوى التطبيقي لهذا الدليل نرى إمام الحرمين يعتني بهذا الدليل عناية كبرى 
في إثبات كثير من المسائل الكلامية كإثبات محدث العالمء وتعليل کون العالم عالمًا بعلم» 
وإثبات صفات العلم؛ والحياة» القدرة» وغيرها من الصفات". 

- موقف أبي القاسم الأنصاري من الاستدلال بقياس الغائب على الشاهد: 

لم يخالف أبو القاسم الأنصاري منظومة الاستدلال بقياس الغائب على الشاهد التي سار 
عليها جمهرة المتكلمين على اختلاف منازعهم واتجاهاتهم وقد أسهم الأنصاري في إثراء 
هذا الدلیل على المستویین النظري والتطبيقي: 

آما على المستوی النظري: فنراه يؤكد بقوة على مراعاة الجامع العقلي في قياس الغائب 
على الشاهد ویمنع استخدامه مرسلا بغیر جامع؛ « فلا يجوز التمسك بمجرد الشاهد من 


(۱) الباقلاني: التمهید ( ص ۲۸). (۲) انظر : الباقلاني: التمهید ( ص ۱۵۲ ). 

(۳) کتب إمام ا حرمین الكلامية مشحونة بالاستدلال بقیاس الغائب على الشاهد» ومن العلوم أن مولفات الجويني 
الكلامية - لا سي) الارشاد والشامل - كانت متقدمة على مولفاته الأصولية؛ كالبرهان والتلخیصء واعتراض 
الجوينى على هذا القیاس في مصنفاته الأصولية مجعلنا نطمئن إلى أن رفض أبي ا معالی لهذا الدلیل هو ما استقر عليه 
ئ0 

(8) ا جوینی: الارشاد ( ص ۸۲ وابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۷۳ ب ). 

.)44 - ۸۲ 030-1435 ۰1۱ انظر: الجويني: الڑرشاد( ص‎ )٥( 
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غير جامع عقلي» ولا مستند ضروري .۳٩‏ 
وادا استجمع قياس الغائب على الشاهد شرائطه واستوفی مقوماته» فهو حجة؛ فان 
« الحْکُم إِذَا ئبّتَ معا شاهدا آرم له یبا ردا لِليلِّ ؛""' وكذلك « رابت کون حُکُم 
مَشْرُوطًَا شَاهِدًا رم القَضَاء کون ذَلِكَ الخکم مَسْرُوطًَا عانبّا ۳. ۱ 
وعلى الجانب التطبيقي لهذا الدليل انر ى الأنصاري يستدل بهذا القیاس في إثبات استحالة 
التعري عن الأعراض شاهدا فإنه « إذا دل ل الحَوَادِثِ شاهدا عَلَى اسْيِحَالَةَ 2 التَعَوّي ۳ 
وجب القَضَاءٌ بذلك غائ الا وكذلك في إثبات الصفات كالإرادة والعلم والحیاة؟. 


وقد اضطرب منهج الاتصاري - كغيره من المتکلمین - في الاستدلال بقیاس الغائب 
على الشاهد. فعلی حين نراه يستَدِلٌ بهذا القیاس في المسائل التي آشرنا إليهاء نراه يعترض 
على الاستد لال به رغم توفر مقوماته وشروطه دون بیان دليل على هذا الرفض إلا أن المسألة 
رپ وہ ہت مشبتي الجهة بأنهم هناد أن قا سل 


َعَم انراد بجهة قبط لك ولا مد فيم ادَعَوْهُ إلا الشَّاهِدَ ۳ وهذا مايستدعي 
ارت عن انتقاد قياس الغائب على الشاهد في الفكر الكلامي: 
- نقد قياس الغائب على الشاهد عند المتکلمین والأصوليين: 
رغم شيوع استخدام قياس الغائب على الشاهد بين المدارس الكلامية - وهي شتى - 
إلا أن هذا الدليل لم يسلم من كثير من الانتقادات» بل والنقوض أحيانًا كثيرة» وظهر نقد هذا 
القياس مبكرًا؛ عند أبي الحسن الأشعري شيخ المذهب. ثم تتابع المتكلمون والأصوليون 
على نقد هذا الدلیل: حتى يكاد المتأخرون يتفقون على ضعفه وعدم الاحتجاج به" 


(۱) الغنية (ل١؟‏ بول ٤۳‏ أول مه أءل ١٦1)۔‏ 

(۲) الغنية ( ل ۱۲ بل ٣۳٣ب‏ ). (۳) الغنية (ل .)1٦٦‏ 

(4) الغنية ( ل ١‏ أءل ١8‏ أ). (6) انظر: الغنية (ل 4۳ ب ل ۵۱ ا ل 6۲ ). 

)٦(‏ يقول الأنصاري في الاستدلال على إثبات العلم مستخدمًا قباس الغائب على الشاهد: « أن الِحْكَامٌ والإْقَانَ 

ذل لاب الیلم امد ء فد على الملم باقن مَدلُولَ الیل لا تلف ». انظر: الغنیة ( ل ۳۳ 

وسيأتي الکلام في نباية الکلام على هذا الدلیل الاشارة إلى اضطراب منهج المتكلمين في الاستدلال بقیاس الغائب 

على الشاهد. 

(۷) نسب ا جرجانی الاحتجاج بقیاس الغائب على الشاهد إلى التقدمین من الاشاعرة ولعل هذا يفيد بمفهومه 

خالفة التأخرین هم في القول بحجیته لا سيا من أتى بعد السیف الامدي انظر: احرجاني: شرح ا مواقف 

(۸/ ۰۳-۰۲ )» وقد أكد هذه الفكرة آستاذنا الدکتور الشافعي: الآمدي وآراژه ( ص ۱:۷ ). والدخل له = 
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يقول الأشعري: ١‏ لا قياس عِنْدِي في العَقْلء ولا جوز الم في الاب بأمر يَكُونْ في 
5 ری پا بی وو ازور پا وہ سس ہر ہا تی سی کپ ری 5 رو ها 7 
الشامد قِيَاسَاء وین حکم الناظر أن یضع دلیله في الغاْبٍ وضع الواضع دليله في الشاهِدء 
فإنْ آفضی إلى العلم قفیه نيه عَنِ الما إلى الشَّاهِدِ؛ فإن النَطرَ إنْصَارٌ العَقْلء وان مب 
و 0 ای ول کر ہج 0 ددجم ۱ 
دَليلهَ علمّا» فلا أَثْرَ للشاهد وَلا اعيَمَادَ عَلَيّهِ ». 


1 020-7 7 7 3 و 2 0 
ويقول الأنصاري: ١‏ عِنْدَنَا: لأَيَجُوزُ لحم في العَائِب بِأمْر کون في الشامد اسا بل 
س2 لا رم مه ہیں ۳ مس یں جرس 5 EFE E‏ 

إن ام دلیل عَلَى مر حَكَمْنَا بو شاهدا كَانَ و نبا ۰۳۷« محصول گلام مَنْ تم" ا 


۔ 


7 ۳ 7 فول گم و ور فعاض عن یم 0 
الشاهد يرجم لى المَوْلٍ بان الَذِي لَمْ آشاهده ينبي أن کون كَالِذِي آشاهده وَعَذَا تَحَكم 
مَخْض؛ فلع یَجب أن يَكُونَ العَائْبُ عن الس كَالمَحْسُوس؟!00©. 


وقد كثرت انتقادات العلماء متكلمين وأصوليين لهذا الدلیل'“ء وكانت محاولتا الجوينى 
ومن بعده الآمدي لنقد هذا الدليل من أكبر المحاولات لدفع الاستدلال به وأكثرها جذَةً 
ومنهجية: ومن أهم ما وجه إلى هذا الدليل من انتقادات ما يلي: 

)١(‏ نقد الجمع بين الغائب والشاهد بجامع العلة: انتقد أبو المعالي العلة جامعًا عقليًا 
وكون العالم عالمًا هو العلم بعينه »(©. 

ففي هذا النص يظهر الرفض الصارخ من إمام الحرمين لمبدأ العلّیة والمعلولية بين 


=( ص ۱۸۳). 
(۱) الغنية (ل ۲۰ ب ). (۲) الغنیة (ل ۲۳ ب ). 

(۳) الغنية ( ل ۰۱ أ). 

(4) انظر في ذلك على سبیل المثال لا الخصر: ابن حزم: الفصل ( ۱۳5/۲ ۰6( ۹۸/۳ )» والجويني: البرهان 
(۱۰۱/۱ ۰ والغزالي: معیار العلم ( ص ۰۱۲۰ ۱۲۲ )۰ ( ط دار الأندلس )؛ والشهرستانی: نہایة الاقدام 
(ص ۲۷4 ۰6( ص ۳۹۰ والآمدي: غاية الرام ( ص 7١‏ )» وابن جاعة: ایضاح الدلیل في قطع حجج أهل 
التعطیل ( ص 1١‏ )ء وابن القیم: مفتاح دار السعادة( ۰6۹/۲ ۷۷۰۷۵ ) والكرمي: أقاويل الثقات ( ص ۱4۹ )» 
والجرجاني: شرح الواقف ( ۲۸/۲ ۰ (۸/ ۲ ٩۳‏ ). 

ومن توسعوا جدا في نقد هذا الدلیل شيخ الاسلام ابن تيمية؛ انظر نقده في: درء تعارض العقل والتقل (۹/ ۳۸۸ 
۳ وبيان تلبیس الجهمية (۱/ ۰۳۲۰۳۱۷( ۲/ ۷۳ ۰ ومجموع الفتاوی ( ۱6/ ۵۳ ). 

وانظر من الدراسات الحديثة: النشار: مناهج البحث ( ص ۱۳۰۰۱۳4 )» والشافعي: الآمدي وآراژه ( ص ۰۱24 
۸ء والمدخل ( ص ۰۱۷۹ ۱۸۳ ): وفوقية حسین: الجويني [مام الحرمين ( ص ۱۶۰ ).؛ والغري: الماتريدي 
وآراژه ( ص 58 ). 

(5) الجويني: البرهان في آصول الفقه ( ۱۰۱/۱ ) فقرة: 1۹ء والغزالی: النخول من تعلیق الأصول ( ص 57 ). 


۳ 


العلم - مَثلا - والعالمية ولا يظن بالأشاعرة التناقض بين رفضهم لمبداً العلية في البحث 
الكلامي» وإثباتهم إياها على المستوى التشريعي العملي؛ المتعلق بأفعال المکلفین» لا سيما 
إذا لاحظنا المقصد والسياق الذي يناقشون فيه مبدأ العلية في الأفعال الإلهية؛ ألا هو الرد 
على المعتزلة؛ القائلین بوجوب الصلاح والأصلح في حق اللهك إن جمهرة الأصوليين 
الأشاعرة ينصون على أن الشريعة معللة بمصالح العباد. أو معللة بالأغراض تفضلا من 
الباري 35 لا وجوبا عليه" ون كان هذا الاعتذار والتخريج لمسلك القوم لا ینسجم مع 
مذھب الأشاعرة القائم على القدح في العلة والتعليل في المباحث الكلامية”"؛ إذ إن تعليل 
الأحكام هو اللائق بصفة الحكمة» وإذا كان التعليل واجبًا لاقتضاء صفة من الصفات الإلهية 
وجوبّه. فلا غضاضة في ذلك؛ إذ الوجوب نابع من الصفة التي لا تنفك عن الذات استقلالًا 
دفعًا لوهم المغايرة؛ كوجوب العدل وحرمة الظلم؛ النابعين من صفة الغِنّی والقيام بالذات. 

ويمكن الإشارة ها هنا - على سبيل الاستطراد - إلى أهمية فتح باب البحث في مجال 
البعد التشريعي للعقائد'". والذي يمكن تسميته: « علم مقاصد العقائد »؛ ذلك الجانب 
العملي الهام لعلم الكلام» الذي هو - بلا مبالغة - ثمرة العقيدة وقطف جَناھاء والذي لا نكاد 
نرى التفانًا إليه إلا في مواضع شتى في غير مَظَانْهَاك « وليست شرائع الإسلام أولى بالعنایة 
وبالبحث عن مقاصدها من عقائد الإسلام» فلماذا نجد الحديث ينمو ويتكاثر عن مقاصد 
الأحكام» ولا نجد شيئًا عن مقاصد العقائد!“؛ إن الله كك لم يكتف بتكليفنا بأصل التوحيد 


)١(‏ انظر: الإسنوي: نہایة السول ( ۳/ ۷۱۳ ) ط دار الفکر» والشاطبي ( ۱/۲ ) الذي نعى على الرازي تناقضه 
في منع التعليل في العلمیات: ثم اضطراره إلى القول به في الشرعيات» وابن أمير الحاج: التقریر والتحبير في شرح 
التحرير ( ۳/ ۱۲ ) وابن النجار الفتوحي: شرح الكوكب النير ( ص ٩۱۸‏ )ء والعطار: حاشية على شرح جمع 
الجوامع ٠١١ /١(‏ )۰ وأیضا: ابن القيم: أعلام الموقعين ( ۷۵/۲ )۰ وابن عاشور: التحرير والتنوير (۱/ ۵۹۷ ). 
(۲) انظر: ابن الوزير: إیثار الحق على الخلق ( ص ۲۰۱ ). 

(۳) من الأمثلة على استغار البُعْد التشريعى للعقائد ما قرن بالآيات من الصفات؛ فإنه جاء حاّا على الطاعات 
وزاجرا عن الخالفات؛ مثل آن پذکر سعة رحته؛ لبررجوه ( العباد) فیعملوا بالطاعات» ویذکر شدة نفمته؛ لیشافوه 
فیجتنبوا المخالفات» ویذکر نظره إليهم؛ لیستحیوا من اطلاعه علیهم؛ فلا يعصوه» ویذکر تفرده بالضر والنفع؛ 
ليتوكلوا عليه ويفَوّضوا إليه. ويذكر إنعامه علیهم وإحسانه إليهم؛ لیحبوہ ویطیعوء ولا خالفوه؛ فان القلوب مجبولة 
على حب من أنعم عليها وأحسن إليهاء وكذلك يذكر أوصاف کمالە؛ ليعظموه وبهابوه» ويذكر سمعه؛ ليحفظوا 
ألسنتهم من خالفته» ويذكر بصره؛ ليستحيوا من نظر مراقبته» ويجمع بین ذكر رحمته وعقوبته؛ ليكونوا بین ال خوف 
والرجاء ». العز بن عبد السلام: قواعد الأحكام (۱/ ۲۷). 

(٤)د‏ أحمد الريسوني: البحث في مقاصد الشریعة نشأته وتطوره ومستقبله ( ص ۳۶ ( بحث مقدم لندوة مقاصد 
الشريعة التي نظمتها مؤسة الفرقان للتراث الإسلامي بلندن» من ١‏ إلى ٥‏ مارس ۲۰۰۵ ). 
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من الربوبية والإلهية» حتى کلفنا بالعلم التفصيلي بأسمائه الحسنى وصفاته العلى» وبتفاصيل 
المعادء والقضاء والقدرء وما دامت الشريعة معللة» فلا بد لهذا التكليف بهذه العلميات من 
غاية يرمي إليها؛ لتؤتي أُكُلها؛ لها قويمًا في سلوك المكلف» واطمئنانًا وسكينةٌ في نفسه» 
ورضًا ہما يوجه إليه من تكليفات» هذه الثمرة التي تجلت في أبدع صورة رأيناها في تاريخنا 
المجيد في تضحيات أبناء هذا الدين بالنفس والنفیس؛ لنشر هذا الدين» والمحافظة عليه؛ 
لا سيما في مجال الجهاد في سبيل الله حتى ضربت في سبيل ذلك أعظم الأمثلة. 

( ۲ ) نقد الجمع بين الغائب والشاهد بجامع الحقيقة: انتقد بعض المتكلمين الجمع بين 
الغائب والشاهد جاع بالحقيقة؛ استنادًا إلى أن العلم الحادث يخالف العلم القديم» فكيف 
يجتمعان حقیقةً وحَدًا مع اختلافهما؟!" ولا يجاب عن هذا الاعتراض بالجمع بينهما في 
العلمية إذ القول بالعلمية قائم على القول بالأحوال» والقول بالأحوال باطل". 

کو سی ابی تنم امن اا علی ا ها و على ها راد مت تعن 
نقضه بأن هذا الدليل قياس تمثيل» وقياس التمثيل لا يجوز في العلم الالهی؛ لأن العلم 
الالهي لا يجوز أن يستوي فيه الأصل والفرع؛ لأن الله لیس كمثله شيء» ویؤسس على ذلك 
أن المتكلمين والفلاسفة لما سلكوا هذه الأقيسة في المطالب الإلهية لم يصلوا إلى اليقين 
وتضاربت أدلتھم”. 

وقد تنبه أبو منصور الماتريدي إلى هذا الاعتراض على قياس الغائب على الشاهد 
فحاول دفع هذا الإيراد فمنع أن يدل الشاهد على مثله إلا مقيدًا بالعلم بصفة الشاهد وكيفيته؛ 
فإن شرط المساواة بين كيفية وصفة الشاهد والغائب أساس لدلالة الشاهد على مثله في 
الغائب”)؛ والشاهد يدل على الغائب وهو خلافه؛ بمعنى أن يكون المقیس والمقاس عليه 
مقولان بالتشكيك. 

(۳) قياس الغائب والشاهد لايفيد الیقین(*: إنما كان قياس الغائب على الشاهد ظنيّا من 
حيث إنه يعتمد العلة جامعًا عقليًا بين الأصل والفرع» وجامع العلة عندهم أقوى الجوامع» 


.) ۱۳) انظر: النشار: مناهج البحث ( ص‎ )١( 

(۲) انظر: الجويني: البرهان في أصول الفقه ( ۱۰۲/۱ ) فقرة: (15 ). 

(۳) انظر: ابن تيمية: درء تعارض العقل والنقل (۱/ ۱۹ ) ط د محمد رشاد سالم. 

.) انظر: الماتريدي: التوحيد ( ص ۲۸ ). المغربي: الماتريدي وآراؤه الكلامية ( ص 1۷ء1۸‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: الغزالي: معيار العلم ( ص )۱۲١‏ الامدي: أبکار الأفكار ( ۲۱۱۰۲۱۰/۱ ). الجلال المحلي: شرح جمع 
الجوامع بحاشية العطار ( ۲۵۰/۲ )» النشار: مناهج البحث ( ص ۰۱۳۶ ٠١١‏ 6 


| ۲ 


ولا سبيل للقائس إلى القطع بهذه العلة الجامعة إلا من طريقين: الطرد والعكس» أو السبر 
والقسيم» وكلاهما لا يفيد القطع: 

- أما الطرد والعكس: فلأنه لا بد فيه من الاستقراء التام لجميع الجزئيات وفي جميع 
الأحوال» ولا سبیل إلى هذا الاستقراء التام لخروج الفرع في الشاهد عن أن يحاط بمشخصاته 
هذه الإحاطة20. 

- وأما السبر والتقسیم''': فمعظم ما يستعمل منه باطل؛ فانه لا ينحصر في نفي وإثبات؛ 
كقول من يقول: لو كان الإله مرا لرأيناه الآن؛ فان المانع من الرؤية القرب المفرط أو البعد 
المفرط» أو الحَجّب. إلى غير ذلك مما يعدونه وهذا الفن لا يفيد"» وإن سلم الحصر فلا بد 
من إبطال التعليل بكل واحد واحد من الأوصاف المحذوفةء وإبطال كل رتبة تحصل من 
اجتماعھما'“۔. 

فینتج من هاتين المقدمتین أن قياس الغائب على الشاهد لا يفيد قطعًا ولا يحقق یقینًا. 

(؛ ) عدم الحاجة إلى الشاهد في قياس الغائب على الشاهد: أنه لا فائدة من ذكر الشاهد 
في هذا الدليلء سواء أقيم الدليل على المطلوب في الغائب أم لم يقم دليل على المطلوب؛ 
قال الجويني: « وَالّذِي عندي أَنَّ: إن تام دلبل عَلَى المَطْلُوبٍ في القَائِْبٍ فَیْکْرُ الشَّاهِدٍ 
ا مَفتی لَه ویس في المَعْقُولٍ قياس أضلا ٠‏ 

( 5 ) يضاف إلى ما سبق من الانتقادات الموجهة على قياس الغائب على الشاهد: أنه 


(۱) يضاف إلى هذا أنه لو سلم کون استقراء أفراد الشاهد تامّاء فیبقی عدم القطع بكون الوصف الجامع علة لجواز 
تركب العلة من أوصاف» هذا الوصف المدعى بعضهاء وحيث وجد الحكم عند وجوده يحتمل أن باقي أوصاف 
العلة كانت موجودة وبه کیال العلة وحيث انتفى الحكم عند انتفائه کان لأنه بعض العلة. انظر: الآمدي: أبكار 
الأفكار (۱/ .)۲٦۱‏ 

(1) السير والتقسيم: ویسمی التقسيم الحاصر؛ هو: حصر الأوصاف الموجودة في الأصل الصالحة لعي في عدد ثم 
ابطال عليّة بعضها لتثبت علية الباقي. انظر: الآمدي: أبكار الافکار (۱/ ۲۱۱ )۰ وآل السبكي ( عبد الوهاب وأبوه 
علي بن عبد الکافی ): الإبهاج في شرح المنهاج ( ۷۷/۳ »۰ والتفتازاني: شرح التلويح على التوضيح ( ۲/ ۱۵۳ ). 
وبعض الأصوليين ينتقد تسميته بالسبر والتقسيم اعتمادًا على أن السبر لا يكون إلا بعد التقسیم فهو في الحقيقة: 
تقسيم وس تبعًا لتقدم الرتبة الزمنية للتقسیم. انظر: ابن اللحام: المختصر في أصول الفقه ( ص ۱۸ )) والاسنوي: 
نہایة السول ( ۷۲۹/۳ ) ط دار الفکر؛ والقرافی: شرح تنقيح الفصول ( ص ۳۰۹) ط دار الفکر والصنعانی: إجابة 
السائل شرح بغية الآمل ( ص ۱۹6 ). 

(۳) انظر: الجويني: البرهان ( ۱۰/۱ ). )٤(‏ انظر: الآمدي: أبكار الأفكار (۱ ۲۱۱/۱ ). 

.) والأنصاري: الغنية ( 0۱ - ب‎ ») ٠١7/١ الجويني: البرهان في أصول الفقه‎ )٥( 


أصول الأدلة عند الانصاري | ۱۵۳ 


كيف يمكن في المسائل الإلهية التحقق من اشتراك الغائب والشاهد في وصف يعمهماء 
أو في حكم يترتب على ذلك؟! وهل يجوز للعقل أن يطبق المقولات الإنسانية على ذات 
الله تعالى وما يتصل بها من صفات أو أفعال؟! تلك هي آزمة هذا القياس الكلامي؛ ومع 
ذلك فقد استخدمه المتكلمون بعد أن استعاروه من ( أصول الفقه ) وغاب عنهم أن كل منهج 
يجب أن يتناسب مع الموضوع وطبيعة العلم الذي يطبق فيه وشتان بين بحث موضوعه 
الوقائع المادية» أو أفعال المكلفين» وآخر موضوعه ذات الله الذي ليس کمثله شيء”". 

وأخيرًا: في نهاية المطاف مع قياس الغائب على الشاهد تبقى إشكالية في هذا الدليل 
تأبى أن تنفك عنه؛ وهي اضطراب منهج المتكلمين في الاستدلال بهذا القياس؛ فقد طهر 
تتابعهم في الاستدلال به على كثير من المسائل الكلامية تأصيلا وتفصيلاء وكذلك تتابعهم 
على نقده وتضعيفه منذ عهد أبي الحسن الأشعري”"» وقد تنبه ابن تيمية إلى هذا الاضطراب 
المنهجي في التعامل مع هذا الدليل حيث يقول: ١‏ المتكلمون والفلاسفة كلهم على اختلاف 
مقالاتهم هم في قياس الغائب على الشاهد مضطربون؛ كل منهم يستعمله فيما يثبته» ويرد 
على منازعه ما استعمله في ذلك» وان کان قد استعمل هو في موضع آخر ماهو دونه؛ وسبب 
ذلك أنهم لم یمشوا على صراط مستقيم؛ بل صار قبوله ورده هو بحسب القول» لا بحسب 
ما يستحقه القياس العقلي )”". 

وهذا يشي بأهمية الأبحاث المعنية بتتبع مناهج المتكلمين في الاستدلال بالأدلة بين 
الاطراد والاضطراب؛ عسى أن يقيض الباحثون أنفسهم لمثل هذه الأبحاث الهامة في 
محاولة للوصول إلى نطرية مطردة ومثلی للمعرفة في ميدان البحث الكلامي. 


بد وھ 
الطريق الثاني: قياس الأولی: 


قياس الأولى أحد أنواع القياس الأصولي ويسميه الأصوليون القياس الجليّ؛ وبعضهم 


)١(‏ أستاذنا الشافعي: الآمدي وآراؤه ( ص ۱۲ )» والدخل إلى دراسة علم الکلام ( ص ١76‏ )) وقريب منه 
حضر الأستاذ الزركان مشكلة الصفات الإلهية في « أن المتكلمين لم يفصلوا تام الفصل بين عالمين ختلفین هما عالم الغيب 
وعالم الشهادة؛ ومن ثم طبقوا المعايير الإنسانية على الذات الإلهية ». انظر: الزركان: الرازي وآراژه ( ص ۲۱۹ ). 
(۲) انظر فكرة اضطراب منهج المتكلمين في الاستدلال بهذا القياس واضحة في: الشافعي: الامدي واراژه 
( ص ۱٤۷ ۰۱٤٤‏ )ءالمدخل ( ص ۱۷۹ء ۱۸۳ ). 

(۳) ابن تيمية: بیان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية ( 20© وأيضًا: ابن القیم: مفتاح دار السعادة 
(۷۷/۲). 
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يسميه فحوى الخطاب بالإضافة إلى اسمه المعهود في المباحث الكلامية قياس الأولى؛ 
وهو ما علم فيه نفي اعتبار الفارق بين الأصل والفرع ويمثلون له بالمثال المشهور الذي 
هو قياس الضرب على التأفيف في التحريم المستفاد من قوله تعالى: < ذلا تمل لا أي 4 
[ الاسراء: ۲۳ ]» ويعرف بأنه ما يكون الحكم المطلوب فيه أولى بالثبوت من الصورة المذكورة 
في الدليل الدال عليه”". 

وقد نازع بعض الأصوليين في اعتبار هذا الدليل من الأقيسة؛ لأن القياس يفتقر إلى ضرب 
من النظر والاعتبار وتأمل حال الفرع والأصلء والجمع بين حكميهما بعد الاستدلال على 
المعنى الموجب للجمع» وليست هذه القضية موجودة فيما سَمَّوْهُ قياسًا جلیّ(. 

ويمكن تحقيق مناط هذا القياس في علم الكلام بأن يقال في تعريفه: كل نقص ينزه 
عنه مخلوق من المخلوقات» فالخالق - تعالی - أولى بتنزيهه عنه» وکل كمال مطلق ثبت 
لموجود من الموجودات» فالخالق - تعالی - أولى بثبوت الکمال المطلق الذي لا نقص 
فيه بوجه من الوجوہ“'. 

ووجه هذا القياس: أنه سبحانه واجب الوجود فوجوده أكمل من الوجود الممكن من كل 
وجه ولأنه مُبُدع الممكنات وخالقها فكل كمال لها فهو منه وهو معطيه والذي خلق الكمال 
وأبدعه وأعطاه أحى بأن يكون له الکمال. 

- استخدام قياس الأولى في البحث الكلامي: 

ظهر استخدام قياس الأولى دلیلا كلاميًا منذ البوادر الأولى للاستدلال الكلامي فشاع 
بين السلف من الصحابة والتابعين» ومن تبعهم من أهل القرون الأولى الفاضلة كما نراه 
كذلك مستخدمًا لدى للمدارس الكلامية السنية منذ فجر نشأتها عند شيخي المدرستين 
الأشعرية والماتريدية: 

آما السلف: فقد عرفوا قياس الأولى دلیلا أصوليًا لإثبات الأسماء الحسنى والصفات العلى؛ 


)١(‏ انظر: ابحصاص: الفصول فی الأصول ( 4/ ٠٠١‏ )» والبغدادي: أصول الدين ( ص ١18‏ )» وابن أمير الحاج: 
التقرير والتحبير في شرح التحرير ( ۲۲۱/۳ ۰ والشوكاني: إرشاد الفحول (۲۳۹/۱). 

(۲) انظر: ابن تيمية: شرح العقيدة الأصفهانية ( ص ٤۳‏ )» والنشار: مناهج البحث ( ص 779 ). 

(۳) انظر: الجصاص: الفصول في اللأصول ( 5/ ۱۰۰ ). 

(6) انظر: ابن تيمية: الفتاوی الكبرى ۱۳۰/۱۱ ). 

.)74 انظر: ابن تيمية: درء التعارض ( 55/4 )» وتلبيس الجهمية (۱/ ۳۲۷ ۰ وشرح الأصفهانية ( ص‎ )٥( 


أصول الأدلة عند الأنصاري ۱ هه ١‏ 


ومن الأمثلة الواضحة على ذلك ما سلكه الإمام أحمد بن حنبل في إبطال دعوى الحلولية وأنه 
تعالى في كل مكان على أساس أنه 3 له المثل الأعلى فيقول: « قد عرف المسلمون أماكن 
كثيرة ليس فيها من عظم الرب شيء» فقالوا: أي مكان؟ فقلنا: أجسامكم وأجوافكم وأجواف 
الخنازیر والحشوش والأماكن القذرة ليس فيها من عظم الرب شيء ». 

وأما عند الماتريدية: فنجد هذا الدليل مستخدمًا عند شيخ المذهب أبي منصور 
الماتريدي الذي استدل به على إثبات الكلام الإلهي؛ فان كل عالم قادر لا يتكلم فعن آفة 
یکون؛ من عجز أو منع؛ والله عنه متعال» ثبت أنه متكلم على أن الذي لا يتكلم في الشاهد 
إنما لا يتكلم بالمعنی الذي لا يسمع ولا يبصر من الآفة» والله منزه عن المعنى الذي یقتضی 
الصمم والعمى وكذلك البكم وهو أولى إذ هو أجل ما يحمد به في الشاهد وبه ينفصل البشر 
من سائر الحيوان مع ما كان كل محتمل الکلام فعن عجز لا يتكلم أو عن سكوت”) 

وأما أبو الحسن الأشعري: فيستدل بقياس الأولى في إثبات صفات المعاني على أساس 
أن الله تعالى هو الذي خلق لنا السمع للآشياء؛ والبصر بها؛ فلا بد أن یکون 3# أسمع لها منا 
وأبصر؛ يقول الأشعري: « لأن ما خلق الله القدرة فينا عليه فهو عليه أقدرء كما أن ما خلق 
فينا العلم به فهو به أعلم» وما خلق فينا السمع له فهو له أسمع )0". 

وكذلك الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني: الذي ١‏ اسْبَدَلَّ عَلَى کون مَفْدُور الب مورا 
ك الل الد عَلی َي لم گوه اوا على ی اي اي أَقْدَرَهُ 

هرز الإفدَارُ تَمْكِينٌ من ای وکین من الشَّيْءِ قوق که 0. 


2 


واستدل به أيضًا على إثبات العلم فقال: دا أَعْلَمَ الله العَبْدَ میاه لزع وه عَالِمَا با 
َعَم وَإِذًا جَعَلَهُ مُدْرِكًا لِسَيْئ يجب كَوْنُهُ مُذ رک لِذَلِكَ الَيء .٩»‏ 

وكذلك أبو المعالي: يستدل بقياس الأولى في إثبات السمع والبصر؛ فيقول مستدلًا على 
ذلك بسمع الإنسان وبصره: « ...... وان أنكر منكر كونه مدركًا لحقيقة الأشياء فقد أثبت 
للمخلوق في الإحاطة والدرك مزية على الخالق, ولا خفاء ببطلان ذلك؛ وكيف يصح في 


(۱) أحمد بن حنبل: الرد على الجهمية والزنادقة ( ص ۳۸ ) وما بعدهاء ط الطبعة السلفية. 

(۲) الماتريدي: التوحید ( ص ۰۸۰۵۷ )» وانظر: النسفي: التمهيد ( ص 217/5 ٠۷١‏ )» والمغربي: الماتريدي واراژه 
(ص ٦۹‏ ). 

(۳) انظر: الأشعري: اللمع ( ص ۱۹۰۱۸ ). )٤(‏ الغنية ( ل ۱۲۲ ب ). 

)٥(‏ المرجع السابق: الموضع نفسه. 
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العقل أن يخلق الرب للعبد الدرك الحقیقي وهو لا يدرك حقيقة ما خلق للعبد إدراك »۳). 

وأما الأنصاري: فقد استدل بقياس الأولی» وَعلَلٌ الاستدلال به بأن الله تعالى له المثل 
الأعلى؛ ونعوت الجلال وصفات الكمال“. 

كذلك قد استخدم قياس الأولى؛ ومن الأمثلة على ذلك أن استدل به على نفي الظلم في 
مسألة خلق الأفعال بأن قال: « ما يَضْدُرٌ مِنَ المُکَلَف لو در صُدُورُهُ من الصَبیَ وَالمَجُون 
وَالبَهِيمَة -: لم ماه من حَبْتْ لم يکن نهب عن ذا گان خزوج من لم یل ین 
لیف تفص فيه یره انم الا »لان يَحِب دس الباري عَنه؛ لاهن النَقَاْصٍ 
0 سا 

ہد ہت 4 

الطریق الثالٹ: السبر والتقسیم: 

السبْر لغة: الأصل واللون والهيئة والمنظر؛ يقال: إنه لَحَسَنْ السَّبْره إذا كان حسن الهيئة 
واللون» وينطق بفتح السين وكسرهاء كما يستعمل بمعنى حسن الوجه» ويقال: سرت 
الجَرْحَ ل ت ها ع 

وأما اصطلاحًا: فالسبر اختبار الرصف في صلاحيته وعدمها للتعليل بها. 

وأما التقسیم: فهو لغةّ: جرا وق 

وفي الاصطلاح هو: حصر الأوصاف المحتملة للتعلیل؛ بأن يقال: العلة إما كذا 


أو کذا(؟. 
والسبر والتقسيم يسمى نمط التعاند والمناطقة يسمونه الشرطيٌ المنفصلء وذلك لأنه 
یرجم إلى مقدمتين ونتيجة”". 


ويعرف السبر والتقسيم - باعتباره لقبّا على دليل أصولي - بأنه: ١‏ حصر الأوصاف 


)١(‏ الجوينى: العقيدة النظامية ( ص ۳۱). (۲) انظر: الغنية (ل ۳۰ ب). 

(۴) الغنية (ل ۱۳۰ ب). 

(4) انظر: ابن منظور: لسان العرب (۳/ ۱۹۲۱۰۱۹۲۰ والرازي: تار الصحاح (۲/ 1۷١‏ ) مادة: ( س ب ر)۔ 
)٥(‏ انظر: ابن منظور: لسان العرب ( /٥‏ ۳۱۳۱۰۳۲۲۸ )۰ وختار الصحاح ( ۲۰۱۱/۲ )؛ مادة: ( ق س م). 
(1) انظر: القرافي: شرح تنقيح الفصول ( ص ۳۰۹ ط دار الفكر. 

(۷) انظر: الغزالي: الستصفی ( ص ۳). 


أصول الأدلة عند الأنصاري ۱ ۱۷ 


الموجودة في الأصل الصالحة للعلية في عددہ ثم إبطال بعضهاء وهو ما سوى الذي يدعى 
أنه العلة واحدًا كان أو أكثر ». 

والارتباط بین هذ الدلیل وين العلة في قیاس التمثیل واضح سور وهذا ما حدا حصن 
النظار أصوليين ومتکلمین إلى منع اعتبار السبر والتقسیم دلیلا مستقلا قائمًا بذاته؟ بل 
لا يعدو أن يكون مسلگا من لمسالك التي ت > تختبر بها العلة ليكشف به عن استحقاقها لوصف 
العلية من عدمه”"» والبعض الآخر منهم يرى أن السبر والتقسيم دليل مستقل قائم بذاتهه 
وهذا القول الثاني هو الراجح لمرجحين: 

المرجح الأول: تصريح غير واحد من الأصوليين والمتكلمين ممن يعتبر في التأصيل 
والتنظير للاستد لال باعتباره دلیلا مستقلا(۳. 

المرجح الثاني: استخدام هذا الدليل مستقلا في غير صورة القياس التمثيلي» ومن صور 
ذلك أن نقول: « العالم ما قديم وإما حادث. وهذه مقدمة وهي قضیتان الثانية أن تسلم 
إحدى القضيتين أو نقيضها فيلزم منه لا محالة نتيجة وينتج فيه أربع تسليمات » فإنا نقول: 
بقديم فهو حادث »0 وظاهر أن المثال المضروب ليس فيه حمل أحد المعلومين على 
الآخر في إيجاب بعض الأحكام بوصف جامع؛ كما هو شأن قياس التمثیل"*. 


353 السبر والتة 9 مين؛ فانه لا يشترط أن تنحصر القضية في قسمین؛ بل شر طه 


)١(‏ الزرکشی: البحر المحيط ( ۲۸۲/۷ ۲۸۳ )» والاسنوي: نباية السول ( ۷۲۸/۳ )» وابن قاسم العبادي: 
الآيات البینات حاشية على شرح الحلي على جمع ا حوامع ( 4/ ۸4 )ء وحاشية الشیخ بخیت الطيعي على الإسنوي 
۱۲۸/۶۱ ). 

(۲) انظر: النشار: مناهج البحث ( ص ۱۳۷ ). 

(۳) كالجويني في البرهان ( ۱۰5۰۱۰6/۱ )4 حيث ذکر انقسام أدلة العقول عند الائمة إلى آربعة؛ هي: بناء 
الغاتب على الشاهد وإنتاج القدمات النتائج والسبر والتقسیم وأخيرًا الاستدلال بالتفق عليه على الختلف فيه 
ثم ناقش کشف العلة في قباس الغائب على الشاهد بالسبر والتقسيم» وذکر السبر والتقسیم دلبلا مستقلا تناوله 
بالمناقشة والتمحيص » كا صرح في موضع آخر بجريانه في العقليات منفكا عن قياس التمثيل كما في البرهان أيضًا 
٩۳۶ /۲(‏ )» وانظر أيضًا: الغزالی: الاقتصاد ( ص ۱۳ )» ط جامعة أنقرة ۲٦۱۹ء‏ الزركشي: البحر المحيط 
(۱/ ۵10۵0 ). 

)٤(‏ الغزالي: الستصفی ( ص 7 )۰ ط دار الکتب العلمية. 

)٥(‏ سبق الکلام على قياس التمثیل واستخدامه في ميدان البحث الكلامي في صورة قياس الغائب على الشاهد 
بتفصیل في القول. 


| 68 


أن تستوفی أقسامه» وتأسيسًا على ذلك فالسبر والتقسيم نوعان هما: 

- السبر والتقسيم المنحصر ( أو الحاصر ): وهو ما كان دائرًا بين النفي والإثبات؛ بمعنى 
ا ا ال 
09 ل ان 

وهذا النوع من التقسيم حجة يفيد العلم» يقول الجويني: « إن كان التقسيم العقلي 
مشتملًا على النفي والإثبات حاصرًا لهماء فإذا بطل أحد القسمين تعين الثاني للثبوت 6 
ودليل ذلك أن « كل قسمین متناقضين متقابلين إذا وجد فيهما شر ائط التناقض. فيج إثبات 
أحدهما نفيَ الآخر ونفي أحدهما إثباتَ الآخر “؛ إن النظر إن كان يعتمد تقسيمًا ضروريًا 
دائرا ر بين النفي والائبات وبحث الناظر في حالتيه» تعين له صحة آحدهما وبطلان الثاني 
قطعًا"» كما أن العلم بأن النفي والاثبات ليس بینهما رتبة من العلوم البدیهیة1) 
القول بالحال على ما ذهب إليه آبو هاشم ومن لف لفه من المعتزلة والقاضي الباقلاني من 
الأشاعرة فان التقسیم المنحصر یعتمد ضمن مقوماته منع الواسطة بين الاثبات والنفي؛ 
والأحوال « لا ياتى فیها لس وَالإِْبَاتُ "٠‏ 


(۱) الجويني: البرهان في أصول الفقه ( ۵۳4/۲ )ء ویقول الأنصاري عن شيخه أبي المعالي « التََّسِيمٌ لد كان دیا 
ین التي وَالإنبّات. قله يد الیلع َرٌورَةٌ ند شَْخِنَا الإمام ذه » . انظر: الغنية ( ل ۲۳ أءل ٦٦ب‏ ). 

(۲) الغزالي: الستصفی ( ص ۰۳ ط دار الكتب العلمية. 

(۳) انظر: الغنية (ل 4 بهل ٥‏ ب» ل5١‏ ب). 

)٤(‏ ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۳ ب )» وينبغي هنا أن يلاحظ أن قطعية السبر والتقسيم المنحصر 
تعتمد على منع القول بإثبات الأحوال؛ إذ القول با حال یر رتبة بین النفي والإثبات: ليست نفیّا ولا إثبانًا. 

)٥(‏ قول الباقلای بحال فیهترده وان کان میل آکتر ہر نسبة القول بها دا وقد حرر بر المعالي موقف 
القاضي من ا حال قائلا: ١‏ ليبح اباب الأحوَالٍ ضر ی ند بل أب هَاشِمء فول من اه عل یه في باب 
رال القاضي ۳-۳ - رح الله - عل آنه جرم لول باه وني گلامه تد رت لہ إلى الاب ؛ . انظر: 
الغنية ( ل ۲۵ ب ۲۷ أء ل لاه ب. ٦٦‏ ب ) والامدي: أبكار الافکار ( 4۰۷/۳ )» ونسب غير واحد القول 
بالأحوال إلى القاضي بغير ترد؛ مثل: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۱۰۳ )» والرازي: المحصل ( ص 1۰ )» 
والذي في التمهيد للباقلاني ( ص ۰۱۵۳ ۱۵۵ ) القول بنفي الأحوال بمعناها عد أبي هاشم وانظر أيضًا: غاية المرام 
( ص ۲۷) هامش ( ص ٤‏ ). 

= أ‎ ١5 صِفة یرجه لصف بالوّجُودٍ ولا بالعَدَم ». انظر: الغنية (ل ۱۳ 1- بل‎ ١ بیان ذلك أن ا حال‎ )١( 
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- السبر والتقسيم المنتشر: المراد بهذا التقسيم ما لم يكن دائرًا بين النفي والاثبات؛ 
إذ « لا ر يشترط أن تنحصر قضية التقسيم في قسمين؛ e E E‏ 

والتقسيم المنتشر اختلف المتكلمون في إفادته العلم: وممن قال بحجيته القاضي 
الباقلاني؛ سے و شس ہو الحو في العقل على قسمين أ و أقسامء 
يستحيل أن تجتمع كلها في الصحة والفساد فیطل الدلیل أحدَ القسمين» فيقضي العقل على 
صحة ضده» وكذلك إن أفسد الدليل سائر الأقسام» صحح العقل الباقي منها لا محالة »۲ 
ثم يضرب على ذلك مثالا منتجًا عنده من هذا النوع من التقسيم. 

والقول الثاني في التقسيم المنتشر هو الظنیة وهو قول جمهور المتکلمین نراه مصرحًا 
به عند غير واحد: 

كالقاضي عبد الجبار رو ره و وی 
إذا لم تتردد بين النفي والإثبات؛ احتملت الزيادة» وكان للخصم أن یشب فيها ۷ و 
اير ل ھت 
قول المعترض: بم تنکرون على من يثبت مانعًا غير ما ذکرتموه"؟ فلا يجد السابر المقسم 
0 

وكذلك الغزالي؛ الذي يرى أن من التقسيم ما لا ينتج؛ و: « هو أن لا يكون محصورًا؛ 
كقولك: زيد ما بالعراق وإما بالحجازء فهذا مما يوجب إثبات واحدہ ونفي الآخرء آما إبطال 
واحد فلا ينتج إثبات الآخر؛ إذ ربما يكون في صقع آخر ». 


-5؟ ب ) ومن الأمثلة على امتناع التقسيم النحصر مع القول بالأحوال انظر ( ل ۲۸ - ب). 
)١(‏ الغزالي: المستصفى ( ص ۳۶) ط دار الكتب العلمية. 
(۲) الباقلاني: التمهيد ( ص ۳۸). 
(۳) ابن أبي هاشم: شرح الأصول الخمسة ( ص ۹۸ ). 
)٤(‏ وهذا ما يعبر عنه بالنقض بالقسمة الناقصة؛ ومن الأمثلة عل ذلك اعتراض ابن حزم على استد لال الدهرية 
القائلين بقدم العام الحاصرين كون العالم في أنه من فعل الله القديم» إما لإنّه ( أي: لذاته )ء أو لعلة خارجة عنه 
واعتراضه على هذه القسمة بأنها قسمة ناقصة؛ إذ هناك احتمال الث؛ هو: أن يكون خلقه العالم لا لاه ولا لعلة 
خارجة. انظر: ابن حزم: الفصل في الملل والأهواء والنحل (۱/ ۱۷ ). 
)٥(‏ انظر: اخويني: البرهان ( ۱۱۷/۱ وا ثال المضروب الذي تولى الجويني نقضه فيم| نقل عنه هاهنا قول من 
يقول: لو كان الاله مرئیّا لرأيناه الآن؛ فإن المانع من الرؤية القرب المفرطء أو البعد الفرط أو ا حجب: إلى غير ذلك 
ما یعدونه. 


(5) الغزالي: المستصفى ( ص ۳٤‏ ). 
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كذلك آبو القاسم الأنصاري؛ نراه يقتفي آثر شيخه آبي المعالي في منع إنتاج التقسیم 
المنتشرء وعدم إفادته العلم؛ إذ من رأيه أن من قوادح النظر الصحیح آن قَدْ کون التَقَيِيمَاتُ 
یرم ه و رَه فطع رم ه و و 0 


و 


ویزید رأيه هذا وضوحًا حيث بقول: « لسر رامع : فما ینید إلى تفي وبا 
من غَيْرِ تزید يُقِيدُ عِلْمّا اضطراژاه وَمَا لا يَسْسَيدُ ای ذَلِكَ لا يُعْلَمُ الا: نخصار فیه عَلَى القَطع» 
إِذْ ین المُمْكِنٍ لأن يَكُونَ السَّابِرٌ قذ آغفل نما هو الصَّحِيحٌ ون ما ده من لاسام قَمَا 
يُذريه أنه بط جُمْلَةَ لاسام فَمَا هَذَا سَبِيلهُ لا فد عِلْمَا ۷۷ء وقد تتابع الأشاعرة على نقد 
اه لتقسیم | 9 لا سیما عند المتأخرين منهم(. 

- شیوع استخدام السیر والتقسیم في میدان البحث الكلامي: 

و ی E‏ ری جس 
سواء أكان في ذلك الفکر الفلسفي أم الفكر الكلامي على حد سواء: 

أما في الفكر الفلسفي: فنراهم يعتمدون التقسيم صورة من صور الاستدلال؛ حيث إن 
« الطرق التي سلكها الفلاسفة... في التعاليم وطلبهم معرفة حقائق الأشياء أربعة أنواع؛ 
وهي: الت لتقسیم وال لتحليا والحدود والبرهان »^ . 

ويطبق هذا الأصل فى مثل: الاستدلال على بقاء النفس الناطقة'“. 

وأما بين المدارس الكلامية وأمثالها: فنری بواكير الاستدلال بالتقسيم عند السلف: فهذا 
الامام أحمد بن حنبل يستخدم التقسيم في الرد على الحلولية"» وكذلك الكناني المکي 


(۱) الغتية ( ل ۵ ). (۲) الغنية ( ل ۱۱ ب» ۱۱۶ ب ). 

(۳) بقول الآمدي: « السبر» غير ميد للیقین؛ بل حاصله أنى بحثت فلم أطلع على غير المذكور» و غاية فائدة البحث 
الظن بانتفاء غير المعين» لا العلم به ثم إن آفاد علع) للسائل» فذلك ليس بحجة على غيره؛ إذ بحث زید لا یزثر علا 
في حق عمری وان أفاده ذلك ظنا ». انظر: غاية الرام ( ص ۱۲۲ - ۰۱۲۳ ۰۱۱۵ ۱۷۰ )» ولعله استفاد من نقد 
الغزالي له؛ کم في القسطاس الستقیم ( ص ۷۸۰۷١‏ ) ( ضمن القصور العوالي )؛ والشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص 
۰٠ء‏ وانظر: الجرجاني: شرح ا مواقف (۲۱/ ۳۳ ). 

(1) إخوان الصفا: الرسائل (۱/ ۰۳۶۳( ت / خير الدین الزركلي سنة 6۱۹۲۸ ). 

(9) ابن السید البَطليوَمَِ: الحدائق في الطالب العالية ( ص ۰۱۲۸ ۱۳۳ ). 

(3) آعد بن حتبل:الرد عل الجهمية والزنادقة (ص ۰ ۷( ت / محمد حسن راشد ). 

(۷) عبد العزیز بن يحبى بن عبد العزیز بن مسلم الکناني المكي» من تخرجوا في مدرسة الامام الشافعي له مصنفات 
عديدة آشهرها: الحيدة؛ وهي مناظرة جرت بينه وبين بشر الريسي حول خلق القرآن» كان الكناني حیّا إلى سنة = 
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في مناقشة بشر المريسي في المناظرة التي جرت بينهما في خلق القرآن" وكذلك يستخدمه 
المكي في إثبات تفاسم أرقا ا جر ای في مناقشة المعتزلة ني 
قولهم بخلق القرآن"» آما ابن تيمية فقد انتصر لدليل التقسيم وناقش من منع حجيته من 
المناطقة؛ بأنه « لا فرق بينه وبين قياس الشمول الذي يخصونه باليقينية» فيلزمهم فيه ما 
قالوه في غيره من الظنية؛ وذلك أن التقسيم من جنس القياس الشرطي المنفصل: فإذا أنكروا 
إفادته اليقين مطلقا بطل جعلهم الشرطي المنفصل من صور القياس البرهاني» وان أقروا بأنه 
قد يفيد اليقين بطل قولهم الأول: إنه من الجائز أن يكون التقسيم غير حاصر فلا سبيل إلى 
الیقین 4 كما استخدمه في إثبات صفة العلو'“'. 


وهؤلاء المعتزلة يستدلون به مع تنبههم إلى تنوعه تقسيمًا منحصرًا ومنتشرًا؛ يتبين ذلك 
من تعليق ابن أبي هاشم « ششديو » على طريقة القاضي عبد الجبار في إثبات الأكوان؛ 
حيث يقول: « ... وهذه القسمة مترددة بين النفي والإثبات» كذا أورده قاضي القضاة في 
المحيط 6" وذكر بعدها بیان القاضي عبد الجبار انقسام هذا الدليل من حيث الغرض منه 
إلى ما يكون الغرض منه إبطال البعض وتصحيح البعضء وإلى ما يكون الغرض منه إبطال 
الكل؛ وإلى ما يكون الغرض منه تصحيح الكل» ثم هو يضرب الأمثلة على كل نوع منها. 

وأما الماتريدية: فقد استخدموا التقسیم دلیلا أصوليًا على كثير من المسائل الكلامية» 
وعم استخدام هذا الدلیل آشیاخ وعلماء المذهب بد؛ٌا من شيخهم أبي منصور الماتريدي؛ 
الذي استخدم هذا الدلیل في غير مسألة من المسائل الكلامية الکبری!“؛ ومن ذلك: 


٣ھ‏ انظر: السبكى: طبقات الشافعية ( ۲/ ۱64 ۱8۵ ). 
(۱) عبد العزيز الكناني: الحيدة ( ص 118117 ۰6( ت/ جميل صليبا). 
(۲) عبد العزيز الكناني: الحيدة ( ص ٩۱‏ ؛ وقد أرجع ابن تيمية الاستدلال على قدم الصفات بطريقة التقسيم 
الثلاثي إلى عبد العزيز المكي» ثم صارت هذه الطريقة بعد ذلك معتمد القائلین بقدم الصفات من الأشاعرة 
وغيرهم. انظر: ابن تيمية: درء التعارض /١(‏ 07864 ٣٥۳)ء‏ واستدلال الآمدي على قدم الصفات في غاية المرام 
( ص ٩۷‏ )۰ هامش ٦‏ 
(۳) ابن جرير الطبري: التبصير في معام الدين ( تبصير أولي النهى ومعالم الهدى ۰6( ص ۲۰۲ ) ط دار العاصمة 
۹٦ھ‏ وطه نجار رمضان: أصول الدين عند الإمام الطبري ( ص 77١‏ - ۲۳۶ )۰ ط دار الكيان بالرياض. 
(4) ابن تيمية: الرد على المنطقيين ( ص ۰۲۳۵ ۲۳۷ )ء ط إدارة ترجمان القرآن - لاهور ۱8۰۲ ه. 
(۵) انظر: ابن تيمية: مجموع الفتاوى .)۱٥٢ /٥(‏ 
(1) ابن أبي هاشم: شرح الأصول الخمسة ( ص ۹۸ ). 
(۷) انظر: ابن أبي هاشم: شرح الأصول الخمسة ( ص 67994 ٥٥٥‏ ۵9۸ 9۱۰ ). 
(۸) انظر: ابن تيمية: درء التعارض ( ص ۰۲44/۲ ۲۵ ). 
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إثيات حدث العالم". 

إثبات أن محدث العالم واحد(. 

وفي الرد على الثنوية في امتزاج النور والظلمة ضمن مناقشته آقاویل من يدعي قدم 
العالم””. 

وفی إثبات الصفات ومناقشة الكعبى فى قوله بنفیها(*» وغير ذلك كثير . 
مسائل؛ منها: إثبات توحيد الصانع”", ومسألة إثبات قدم الصائع!ە“ ومسألة إثبات أن 
التكوين أزلى على مذهب الماتریدیة"» وفى إثبات صفة الإرادة'. 

وأما الأشاعرة: فنرى استخدام التقسيم - منحصرا ومنتشرًا - معروفا عنهم ذائعًا بينهم: 

فقد استخدمه أبو الحسن الأشعري شيخ المذهب وإمام المدرسة الأشعرية في الابانة 
محددًا المراد باليد في قوله تعالى: طإ أن تمد لِمَا حَلَقَتُ دی 4 [ ص: 70 ] بأنه: « لیس یخلو 

[ثبات يدين نعمتين. 

أويكون معن ذلك افات يديه جار عالی الل ذلك 

أو يكون معنى ذلك: إثبات يدين قدرتين. 


أو يكون معنى ذلك: إثبات يدين ليستا نعمتين ولا جارحتين ولا قدرتين لا توصفان 


إلا كما وصف الله تعالى: 
)١(‏ انظر: الماتريدي: التوحيد ( ص ۱۳ ). () انظر: المصدر السابق ( ص ۲۱ ). 
() انظر: المصدر السابق ( ص ۳۵ ). )٤(‏ انظر: الصدر السابق ( ص ٤١‏ ). 


.) ۵۰۸ انظر: الصدر السابق (ص‎ )٥( 

(7) كثرت المسائل التي سلك فيها الماتريدي مسلك التقسيم في الاستدلال کثرة بالخةء وأشير هنا إلى عناوين بعض 
المسائل التي استخدم فيها أبو منصور هذا الدليل في كتابه التوحيد مع ذكر أرقام الصفحات اختصارًا؛ فمن ذلك - 
مضافا إلى ما ذكرته آنفا: الرد على الثنوية في إثبات الأصلين النور والظلمة ( ص ۱۲۲۰۱۱۵۰۱۱ )؛ نقض مذهب 
المجوس في خلق الشرء وأن خلق العالم كان لا عن صانع؛ ( ص ۱۷۳ ۰ ومسألة اتحاد مسمى الاسلام والایمان 
(ص ۳۹۰). 

(۷) انظر: أبو المعين النسفی: تبصرة الأدلة (۸۱/۱). (۸) انظر: آبو المعين النسفي: التمهيد ( ص ۱۳۲ ). 
(۹) انظر : الصدر السابق ( ص ۰۱۹۷ ۱۹۸ ). (۱۰) انظر: الصدر السابق ( ص ۲۰۸ ۲۰۹ ). 
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فلا يجوز أن يكون معنی ذلك نعمتین؛ لأنه لا يجوز عند أهل اللسان أن يقول القائل: 
عملت بيدي وهو نعمتي» ولا يجوز عندنا ولا عند خصومنا أن نعني جارحتین» ولا يجوز 
عند خصومنا أن يعني قدرتين. 

وإذا فسدت الأقسام الثلاثة صح القسم الرابع وهو أن معنى قوله تعالى: دی 
[ ص: ]۷٢‏ إثبات يدين ليستا جارحتين ولا قدرتين ولا نعمتين لا يوصفان إلا بأن يقال: 
إنهما يدان ليستا كالأيدي خارجتان عن سائر الوجوه الثلاثة التي سلفت ۳ كما استخدمه 
أبو الحسن أيضًا في إثبات العلم بالصانع”"» وفي إثبات توحيد الربوبية”"» ونفي الشريك2, 
وفي نفي الجسمية عن الباري تعالی* ونفي خلق القرآن" وإثبات الرؤية"» وإثبات قدم 
الصفات*؟. 

وكذلك الباقلاني: نراه یذکر التقسیم طريقًا من طرق الاستدلال سواء أكان التقسیم 
منحصرا آم منتشرا". 

وعلی المستوی التطبیقی: یعنی القاضی بهذا الدلیل فیستخدمه فى الاستدلال على غير 
مسألة؛ كإثبات الأعراض والألوان وطن والأرايبح والتأليف والحياة والموت والعلم 
والجهل والقدرة والعجز وغير ذلك من ضروبها" ۲ وكذلك في تفسير الرضا والغعضب 
بالارادة على مذهب الاشاعرة(۱ وفي تی الجسمیة» وفي [ثبات الصفات”'''. وفي 
إثبات قدم صفات المعاني ۱۳ وكذلك في إنكار أن تكون الطبیعة صانع العالم**'. ۱ 

ومثله استدلالات آبي سعید المتولي"" الشافعي المتوفی سنة ( 4/4 4ه ) على إثبات 


.) ۱۳4 الأشعري: الابانة ( ص ۱۳۶۰۱۳۳ ) الفقرة (ص‎ )١( 

(۲) انظر: لأشعري: اللمع ( ص ۱۸ء ۰ والأنصاري: الغنية ( ل ۲6 ْ). 

(۳) انظر: الأشعري: اللمع في الرد على أهل الزیغ والبدع ( ص ۲۱ ). 

)٤(‏ انظر: الأشعري: رسالة إلى أهل الثغر ( ص ٠١١‏ )ء ط مكتبة العلوم والحكم. 

(۵) انظر: الصدر السابق ( ص ۲ ). () انظر : الصدر السابق ( ص ۷۱ ). 
(۷) انظر: الصدر السابق ( ص ۱۱۸۰۱۱۷ ). 

(۸) انظر: الشهرستانی: الملل والنحل ۹۳/۱۱ ۰( ت/ محمد سيد كيلاني ). 


(؟) انظر: الباقلان: التمهید ( ص ۳۸ ). () انظر: الباقلاني: التمهید ( ص ٤۲‏ ). 
)١(‏ انظر: الباقلاني: التمهید ( ص 48 ). (۱۲) انظر: الباقلانی: التمهید ( ص ۱4۹ ). 
(۱۳) انظر::لأنصاري: الغنية ( ل ۵۱ ب ). (۱6) انظر: الباقلاني: التمهيد ( ص 06۸ 1۹ ). 


(۱۵) انظر : الباقلاني: التمهید ( ص ٩۲‏ ). 
(۱) آبو سعيد عبد الرحمن بن مأمون النيسابوري برع في العلوم وصنف الغني في أصول الدین وكتابًا في الخلاف» = 
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حدث العالم ۲ وفي إثبات استحقاق أبي بكر الخلافة'"'. 

وأما أبو المعالي الجويني: فقد حفل بهذا الدليل وعني به على المستويين التنظيري 
والتطبيقي؛ فتراه يكثر من الاستدلال به في الإرشاد والشامل؛ ومن أمثلة استدلالاته بالتقسيم: 
مسألة إثبات الأعراض”. وإثبات أن مخصص العالم بالوجود فاعل مختار!“ وإثبات أن 
القبيح إنما كان قبيحًا لنهي الشرع عنه" وكذلك مسألة أن المتكلم من قام به الکلام*. 

والغزالي أيضًا يستدل به على مسائل: كمسألة حكم وصف العبد بمثل أوصاف الله 
تعالی'“ء وفي نفي الاتحاد'"". 

ومن المتأخرين من الأشاعرة: تأتي استدلالات الرازي بطريقة القسمة من ذلك استدلاله 
على إثبات واجب الوجود''". وعلى إثبات القدرة والارادة ونفي الإيجاب بالذات ۲ وفي 
إثبات الإرادة"'» وكذلك في نفي تعلق الحوادث بالقدیم'''' وغير ذلك كثير. 

ويأتي من بعده السیف الآمدي: الذي يستخدم التقسیم مستدلا به على أن ما يكون به 
الافتراق يكون في المدلول لافي مجرد التسمية”؟')» كما استخدمه في [ثبات قدم الصفات”", 


)١١(- 
0 


وفي إثبات الكلام النفساني وأنه غير الإرادة 


= ومختصرًا في الفرائض والتتمة تلخيص إبانة الفوراني في فروع الشافعیة توفي ببغداد ليلة الجمعة؛ الثامن عشر من 
شوال سنة ثمان وأربعين وأربعمائة. انظر: الشيرازي: طبقات الفقهاء ( ص ۲۳۸ ). 
)١(‏ انظر: أبو سعيد التولی: الغنیة في أصول الدين ( ص ۵۷ ). 
(۲) انظر: المصدر السابق ( ص ۱۸۳ ). 
(۳) انظر: الجويني: الكافية في الجدل ( ص ۳۹۶ )؛ والبرهان في أصول الفقه ( ص 23١5‏ ۱۰۷)ء ( 6184/1 


- ۵۳۱ ۵4۵ ), 
(۶) انظر: الحویني: الارشاد ( ص ۱۹۰۱۸ والشامل ( ص ۱۱۸ ۰ (ت / على سامي النشار ). 
(0) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۲۹۰۲۸ 6. )٦(‏ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۰۲۱ ۲۱۷ ). 


(۷) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۱۱۱۰۱۰۹ ). 

(۸) انظر: الغزالي: القصد الأسنی ( ص ۱۵۱ )۰ (ت / بام عبد الوهاب الجابي ). 

(۹) انظر : الصدر السایق ( ص ۱۵۲ ). 

(۱۰) انظر: الرازي: الأربعين (۱/ ۱۰۳ معام أصول الدین ( ص ۳۸ )» واعتبره الدلیل الوحید لعرفة واجب 
الوجود في الطالب ( ۳۳۹/۱ وانظر : الزرکان: الرازي وآراژه ( ص ۱۸۹ ). 

(۱۱) انظر: الرازي: معالم أصول الدین ( ص 4٩‏ ). 

(۱۲) انظر: الرازي: الرجع السابق ( ص 54 ). (۱۳) انظر : الرازي: الاربعین (۱/ ۱۷۱ ). 

(۱6) انظر: الامدي: غاية الرام ( ص ۳۳). (۱۵) انظر: الامدي: الرجع السابق ( ص ٩۷‏ ). 
)انظر: الامدي: غاية الرام ( ص ۹۷ )» آبکار الأفكار ( ۳۹۶/۱ ). 
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وكذلك في إثبات السمع والبصر وكذلك في نفي تعلق الحوادث بالقديه” 

وعند غير الأشاعرة أيضًا نرى استدلالات ابن حزم الظاهري بالتقسيم على مسائل: 
كاستدلاله على إثبات حدث العالم بالاعتماد على فكرة تناهي الزمان فيما لم یزل ۳ وكذا 
في مناقشة الفلاسفة القائلين بقيام النفس بذاتها وحملها آعراضها"» ومناقشته القائلين 
بالخلاء وأن خارج الفلك ما لا يتناهى من المکان* وغيرها الكثير". 

- موقف الأنصاري من الاستدلال بالسبر والتقسيم: 

اعتنى أبو القاسم الأنصاري بدليل التقسيم على المستویین النظري والتطبيقي: 

سی تپ سی سر ہو رس 
في أحد طرفي التقسیم الدائر ب سی و سر کت 
بصحة الطرف الثاني ضرورة منع ارتفاع النقیضین". 

وکذلك الأدلة عند الانصاري « انجصّار الأَقْسَام في سىء علما وَذِکرَاء مَإذَابَطَلَ جمیُها 
في مَقْصِدٍ الیل إلا وَاجذا ناء وت لطعا له لاب من یوب اعد الاسام َعَم ْنا 
ین ما لم یبط ». 

وكذلك نراه ینبه على ضعف التقسیم المنتشر: « فَقَدْ تَكُون التَفْسِيمَاتُ غَيْرَ مَحْصُورَق 
يظْنْهَا مَسْصُورَةٌ "٠‏ ویستدل على ذلك بقول آبي المعالي الجويني حيث يقول: « السّبْرٌ 
سیت : کا َي إلى تي ناب من عبر رید ی له اضرا وتا لامش 


ہرس ج 6 سس 


6٤ء‏ یم م 


ا کے قن ذا کین تا کا مث شب لھک راگ تا له 


(۱) انظر: الآمدي: غاية الرام ( ص ۱۲۱ ). 

(۲) انظر: الآمدي: آبکار الأفكار ( ۲/ ۲۷ )؛ وغاية ا مرام ( ص ۱۹۲۰۱٩۱‏ ). 

(۳) انظر: ابن حزم: الفصل في الملل والنحل والأهواء والبدع ۲۱/۱۱ ۰ ط مكتبة الخانجي. 

(6) انظر: الصدر السایق (۳۱/۱۱). (5) انظر : الصدر السابق (۳/۱). 

۰۱۰۸۰۱۱/۳ (۰۳۲ ۰۲۲/۲ ( انظر على سبيل المثال: ابن حزم: الفصل فی الملل والتحل والاهواء والبدع‎ )٦( 
.) ۱۱/۶ ( CITT ۱۱۷ ()"ء (/۱ی۸‎ ۷٥ 

(۷) انظر: الغنية ( ل 4 ب. ل ٥‏ ب )ء وزاد الانصاري على حجية التقسیم الحاصر دلیلا أصوليًا في ميدان البحث 
الكلامي حتی وصفه بالضروري کا في ( ل ۱۲ ب» 77 أ) عازيًا القول بضرورية العلم الناتج عن التقسیم ا حاصر 
إلى إمام ا حرمين. 

(۸) الأنصاري: الغنية ( ل 1۱ ب. ل ۱۱6 ب). (4) الأنصاري: الغنية ( ل ۵ ). 
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لا فيد عِلْمًا ۶۷ ۷. 

إلا إذا كان انحصار الأقسام قطعيًا فان الأصحاب يقولون: ۷ دا عَلِمْنَا الْحِصَارَ الأَقْسَام 
قَطًْا اه ُِيدُ علما: 

کا الما أن ويد ذا في الا ٿم ره یاه وكيس یلار لا له َه باب وَعَلِمْنا 
میحر من لابن ؟ تعبّنَ روج ین الاب ۰۳ 

وعلی المستوی التطبيقي: نری آبا القاسم يستدل بالتقسیم والسبر على مسائل؛ منها: 

سو یر ی ی ی 
كل منهما بجنس من المقدورات دون ساترها قال: ثُمَ نَحْنُ نُصَوّرُ جسم وَنَعْرضُ تفییم 
الیل بتَحْرِیکِه و قرعم سس وی ہت 
مُحَالَا موب ےر نت إن قُدّرَ السّكُونُ مَفُدُورَا لأَحَدِهِمًا 
ا مَقَدُورَةٌ للآخَر ال هذا التََدِير اتمه ما اه ۳. 

- انیا: في إثبات صفتي السمع والبصر: فانه « بت أن الحَيّ شَاهِدًا قابل لضاف 
الع وَالبَصَرِء ور ذَلِكَ سلکنا ریق السَّبْر والتقییم) وَقُلْنَا: الْجَمَادُ لايل الإنضَافَ 
انم بيوصت بلحي اهمانم تق بآ هذا برا صَِاتٍ لحي 
لكا 0 افق تله ان بعرت پم ل ا را ھا لقال 
0 كماقم ديك شون آز کک لوغ آن رن مس نات العاف 
9 
بگونه موضوفا بالسّمْع وَالبَصَرٍ؛ لتَعَالِيهِ عَنْ قَبُولٍ الآقَاتٍ وَالنَقَائْصٍ ۸'. 

- الا: مناقشة القاضي أبي بكر الباقلاني في قوله بالأحوال: من مذهب القاضي أبي بكر 
أن ہ من وال ما یت معللاه وَمَا یت عَيْر معلل : : قالمعلل نها کل كم ابت لات 
عَنْ مَعْنى فا په خو گن الح حي گن رازه وگل منتى يم محل تنا 
پوت لَهُ عالاه ولا بت ابا الأَحْوَالٍ بالماني الي یفرط في وتا الا *: 


(۱) الأنصاري: الغنية ( ل 1۱ ب ). (۲) الأنصاري: الغنية: الوضم السابق. 
(۳) الأنصاري: الغنية ( ۵۰ ب ). (6) الانصاري: الغنية ( ۵۳ [). 
)٥(‏ الأنصاري: الغنية ( ۵۳ ب ). 
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فیناقشه الأنصاري بأن « هَذَا تَحَكُمٌّ في | في التقريم؛ الم التي أَشَارَ ِا - مورد الگلام - 


إا آن تَكُونَ اة أو میم رم في ابوت ما يرم في الوجود ٠‏ . 
- رابعًا: مسألة إثبات قدرة العباد على کسبهم خلافا للجبرية القائلين بنفي القدرة: ویستدل 
الأنصاري على إثبات قدرة العباد بأن « تَسلّك سبیل الب وَالنَفْسِيم في لا القدرَقِ قتَقُولُ: 
جيل جوغ الَرة إلى تفس المکتیب ین عبر مَزيد؛ فَِنَ الأمْرَ لز كَانَ گیب 
لاتَمَرّتْ صِفَة التفس ما دام النَفْسُء وَإِذَا رَجَعَتِ له ای رَائِد عَلّى النَفْسِء لَمْ یل 
َلك یڈ ین يون حال آز عرش الکال اکر لا را لی ازع بل تی 


ه 2 
5 7۹ لت و ووو 


مَوْجُودًا ار کم قافن گان دك لاد عرضا ین گنه قذر 5؛ له امن صفة من 


7 


صفات المُكتَييب عع لمكب إل E‏ 0 الْتِمَاءِ الافتدّار؛ کالحَیَاق ًاليم 
وَالوِرَادَةٍ وَنَحْوِهَاء وَتََْفَي مُعْظُمْ الصَّمَاتِ المُعَايرَةٍ لف 32 ؛ ان إن العِلْم وَالإِرَادَةَ 0ا" 


واه حور ور لیاوا عع بو الافیدّاره و ۳9 
مع انتماء العلم والارادة. 27 الحَّاةٌ: ۳۳ لات ت م نٹ القَذْرَةِ؛ ان الق و 
بها »۳ وغير هذه المسائل مما استدل عليه الأنصاري بالتقسیم كثير". 

وآخیرا: بعد هذا التطواف مع دليل السبر والتقسیم» والذي اتسم بشيء من بسط القول 
فيه» فما كان ذاك إلا لاظهار آهمية هذا الدلیل واطراد استخدامه فى میدان البحث الکلامی 
على تنوع اتجاهات أصحابه واختلاف أصول الاستدلال عندهم. 


تشک 


(۱) الأنصاري: الغنية (ل 64 ب ). (۲) الأنصاري: الغنية ( ل ۱۳۳ ب ). 

(۳) انظر على سبیل ا ثال لا ا حصر: الاستدلال على صحة قياس التمثیل بصحة رد الشیء إلى شکله ونظیره في 
(ل۰ ١ب‏ )» ومسألة إثبات الاعراض في ( ل ٠١‏ أ 17 )» ومسألة نفي قيام العرض بالعرض وهي مقدمة إثبات 
الجوهر ( ل ۱۷ ب. 1۱۸ ومسألة استحالة تعري الجواهر عن الاعراض ( ل ١9‏ أ )» ومسألة إثبات العلم 
بالصانع ( ل ۲۳ ومسألة [ثبات العلم بالصانع ( ل ۲4 ) وإثيات استحالة اتصاف الباري بخصائص الجوهر 
( ل ٤١‏ ب )ء واثبات أن الحكم الواحد لا يثبت بعلتین (ل ۵۷ ب )» ومسألة إثبات صفة القدرة ( ل ۲ ) ومسألة 
[ثبات الارادة ( ل 57 ب )» وغير ذلك كثير. 


۸ 


الطريق الرابع: بطلان الدليل یؤذن ببطلان المدلول''': 

وصورة هذا الدلیل أن نتلمس أدلة المثبتين للشيء ونثبت كذبها وضعفها بحيث لا نجد 
دلیلا آخر على ثبوت الشيء سواهاء وبتعبير آخره نقوم بعملية حصر وجوه الأدلة» ثم نقوم 
باستقراء دقيق لهاء ينتهي إلى نفي هذه الوجوه كلها بحيث لا نجد وجوها أخرى غيرها". 

وقد مزج الأستاذ النشار!” - رحمه الله - بين هذا الدليل ودليل انتفاء المدلول بانتفاء 
دليله» على اختلاف صورتيهما وفرضيهما مبنی ومعتّی؛ فإنهما ون كانا من أدلة الدفع إلا أن 
بينهما فروقًا؛ فان بطلان المدلول ببطلان دليله يُعتى بإبطال أدلة الخصم للخلوص إلى 
بطلان قوله؛ ففيه أدلة يزعمها القائل به ويؤيد بها قوله» بخلاف الثانی الذي يعتمد النفى 
الجملي لعدم وجود دلیل علیه کما أن هذا الدليل بعتمد علی عمل استقراء تا لأذلة الت 
ثم إبطالها مما يعطي هذا الدلیل قوةٌ وتأییدا أكثر من انتفاء المدلول بانتفاء الدلیل؛ إذ إن هذا 
الحصر لاوجّه الأدلة وابطالها -: آقوی في الوصول إلى اليقين من مجرد النفي المجمل 
لعدم وجود الدليل. ۱ ۱ 

وفي الحق أن ابطال المدلول ببطلان الأدلة الموصلة إليه یتصل بسبب قوي بدلیل السبر 
والتقسیم السابق؛ إذ فيه يتم عمل استقراء ينبغي لهذا الاستقراء أن یکون تام فإذا ثبت بطلان 


)١(‏ انظر الكلام على هذا الدليل في: ابن خلدون: المقدمة ( ص ٦٦٤‏ )ء ط دار القلم ۱۹۸۰ء القنوجي: أبجد 
العلوم (۲/ ٥٥٤‏ )ء ط دار الكتب العلمية ١91/8‏ م. 

(۲) انظر: النشار: مناهج البحث ( ص ۱۳۹ ). 

(۳) الأستاذ النشار من رواد المفكرين في مجال الفكر الفلسفي والكلامي وهو صاحب تأصيل وتنظير هذا الفكر في 
العصر الحديث؛ فقد قام ببسط آراء الشيخ مصطفى عبد الرازق شيخ الفكر الفلسفي في العصر الحديث وصياغتها 
في نظريات محكمة بدءًا من مناهج البحث عند مفكري الاسلام وإظهار أصالتها وجديتهاء ثم ظهر تجديده في 
صياغة تاريج الفكر الفلسفي صياغة محكمة؛ كما أنه من المفكرين الغيورين جدًا على إثبات أصالة الفكر الإسلامي 
واستقلاليته من خلال فكر ا متکلمین والأصوليين والمحدّئين» كما كان الرجل صاحب قضية يدافع عنھاء وقد أخبرني 
الأستاذ الدكتور أحمد الريسوني - مشافهة - طرفا من جهاد النشار في نشر الفكر الإسلامي الأصيل ومناهضة الفكر 
العلماني الیساري في بلاد المغرب قرابة عشر سنوات. 

)٤(‏ وهذا الزج من الأستاذ النشار رحه الله بين هذين الدليلين هو الذي جعل رأيه يختلف ولا يطرد في نسبة القول 
ببطلان المدلول لبطلان دليله إلى الإمام الجويني؛ فنراه في مناهج البحث ( ص ۹۸۰۹۷ ) يذهب إلى نسبة استخدام 
هذا الدليل إلى الجويني اعتمادًا على نسبة ابن خلدون هذا الدلیل إليه ولا يعقب عليهاء ثم يعود بعد ذلك فينفي عنه 
استخدام هذا الدلیل ١‏ لقد مضى الجويني في بناء العقيدة على أسس منطقية سليمة؛ ففي صدد استد لاله على وجود 
الله بين أن بطلان الدليل لا يؤدي إلى بطلان الدلول؛ مثلما ذهب إلى ذلك من قبل الباقلاني ». انظر: النشار: مقدمة 
الشامل ( ص ۷۷ ). 
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الأدلة المفروضةء وثبت أيضًا امتناع ورود دليل آخر يأتي به الخصم فيما بعد استفاد هذا 
الدلیل قوة في الدفع ليست لدليل الانتفاء بانتفاء المدلول. 

كما أن هذا الدليل يعتبر من أدلة الدفع لا من أدلة الإثيات - على تعبير الأصوليين 
والقانونيين - وهذا يجعله أقرب إلى أن يكون منهجًا من مناهج الجدل» وأسلوبًا من أساليب 
البحث والمناظرة» أكثر من أن يكون دلیلا يعتمد عليه في تأسيس رأي أو دعم حكم» كما 
يجعلنا أكثر تساهلا فى التعامل معه؛ لكونه دلیل نفی لا دليل إثبات“ 

والقول ببطلان المدلول لبطلان دليله ينسب إلى القاضي الباقلاني أنه أول من قال به“ 

ومن صور استدلال الأنصاري ببطلان المدلول لبطلان دليله مناقشته للمعتزلة في مسألة 
نفي العلم وقولهم إنه 8# عالم بالذات معقبًا على إبطاله دليلهم بقوله: « إِذَا بطل مُعَوَلكُمْ في 
مَنْع کون الباري مُرِيدًا لته قلا يَْقَى بَعْدَهُ إلا مَا دراه ۷''. 

ومن ذلك أيضًا: مناقشته المخالفين في إثبات الكلام النفسي على مذهب الأشاعرة - 
لا سيما من الكرامية - بأنه «قَذ أَجْمَعَتِ الامَةعَلی القَرْآنَ کلام له عَلَى الحَقِيقَةِء وَالقَدْرَةُ 
عل انم وف لت و انا 

وذ تا ول مَنْ قَالَ: إِنَّ الكَلامَ هُو الحُوُوفء فَلمْ ی لا ما هلاه 
لول وَالقَوْلَ ہُو الكَلامُ وَلَيْسَ دك خروفا وَلا فد رَه عَلَيْهَا ۶۷ 

الطريق الخامس: الاستدلال على انتفاء المدلول بانتفاء دليله: 

من المبادئ العقلية التي لا خلاف فيها أن العلم بشيء لا يكون إلا ہما دل عليه الدلیل نفيًا 


(۱) يقول الزركشي نی التفريق بين أدلة الإثبات وأدلة النفي: « أدلة النفي أوسع من أدلة الثبوت ؛ لأن كل ما يدل على 
الثبوت يدل على النفي؛ وقد يدل الشيء على النفي ولا يدل على الثبوت أصلا؛ كالدليل العقلِ: والبراءة الأصليةء 
ومن ثم قيل: لا دلیل على النانی ». انظر: الزركشي: البحر المحيط (۱/ ۱۰ )» ط دار الكتبي» وانظر التفريق بين أدلة 
الإثبات وأدلة النفي في: ابن النجار: شرح الكوكب المنير ( ص ۱۳ )۰ مطبعة السنة المحمدية. 

(۲) انظر: ابن خلدون: القدمة ( ص 555 )» والقنوجي: أبجد العلوم ( ؟/ ٥٤٤‏ ). 

(۳) انظر: الغنية ( ل ۱۲ ب). )٤(‏ انظر: الغنية ( ل ۷۷ ب ). 

)۷۱/۱۳( انظر الكلام على هذا الدليل في: الآمدي في: غاية المرام ( ص ۱۳۵ وابن تيمية: مجموع الفتاوى‎ )٥( 
۰ ۲4/۲ ( ودرء التعارض (۲/ ۲۱۷ )» وابن الوزير: إيثار ا حق على الخلق ( ص ۱6۲ ).؛ والجرجاني: شرح المواقف‎ 
والصنعاني: إجابة السائل شرح بغية الآمل ( ص ۱۸۲ )» الشافعي: الآمدي وآراؤه الكلامية ( ص ۱۵۰ ) ويسمى‎ 
هذا الدليل أيضًا بقاعدة: ما لا دليل عليه يجب نفیه أو أن انتفاء الدليل هل يدل؟‎ 


۱۷۰ 


أو ثبائاه وأن عدم العلم بثبوت شيء لا يفيد في نسبة حکم إلى ذلك الشيء وجودًا ولا عدماء 
وهذا ما يعبر عنه الأصوليون أحيانًا بأن عدم العلم ليس علمًا بالعدم» أو أن عدم الدلیل ليس 
دليل العدم”". 

من رط الیل الاطْرَاكُ ویس من شَرْطِهِ الإنْعِكَاسُء وَالدَِّيلُ كَاشِفُ؛ فیس یرم من 
عم الْعِكَاسِهِ يُطْلَانهُ ٠"‏ وإذا لم يكن من شرط الدليل الانعكاسء لم يلزم من انتفاته انتفاء 
مدلوله" وغاية ما يلزم من انتفاء دلالة الدليل على الوصف انتفاء العلم بوجوده وذلك مما 
لا يلازمه القول بنفي تجویزہ“. 

00 الأنصاري بيانًا لهذا الدليل قائلا: ١‏ الفغل يدل عَلَى وُجُود الفَاِلِ وَعَلَى اَتَدَارِو 

ہُو المَعْنِيٌ باطرادِ الدِیل؛ مت الفِغلء ون الل وه 

.الك رو اف َعَم لفل لا يدل َلَى عنم الا ولا على عَجْزه 
وَكَذَلِكَ الان ید عَلَى الا قدا رد الیل وعدم الان ای عَلَى عَدَم ال ولو 
ول عدم 02 على عَدم التاره لانقکس الیل و 

ومن الادلة على ضعف هذا الدلیل آنه: 0 ا قي ین عدر یاب 
ليل عَلَيْهِء فَالحُدُوثُ ذل عَلی مخت وَوَجُودو وَعَدَمُهُ لايَدلُ عَلَى عَدَیوء ونان في 
ال يدل عَلَى اليل وه لا یل عَلَى الجَهْلٍ ». 

يضاف إلى هذا أنه يجوز تعدد الأدلة على المدلول الواحد. فلو انعدام بعض هذه الأدلة 
استغنينا بالموجود من هذه الأدلة في الدلالة على مدلولهاء فلو صلح الدليل الذي قدرنا 
انتفاءه حجة في انتفاء المدلول» لزم من ذلك انتفاء المدلول لعدم بعض أدلته» وثبوته بثبوت 
البعض الآخرء وهذا تناقض © 


(۱) انظر: ابن تيمية: مجموع الفتاوى ٥٥٤ /٦(‏ )» والنبوات ( ص ۲۸۵ ۰6 المطبعة السلفية؛ والرد على المنطقيين 


( ص ۱۰۰ ). وبيان تلبيس ا حھمیة (۷۸/۱). 

(۲) انظر: الغنية (ل5 أ ل ١ه‏ بول ٥٥٢ا‏ 1۱ ل 5١‏ ب - 51 أ). 

(۳) انظر: الآمدي في: أبکار الأفکار (۱/ ۲۰۷)۔ )٤(‏ انظر: الآمدي في: غاية المرام ( ص ۱۳۵ ). 
)٥(‏ انظر: الغنية (٦1)۔‏ 

(1) انظر: الغنية ( ل ٩۱‏ ب - 1۲ ). ويقول الجويني: « وليس من شرط الادلة انعكاسها بإجماع من المحققین؛ 
إذ لو شرط فيها ذلك لدل عدم الإتقان على جهل الفاعل» کہا دل الإتقان على علمه» ولدل عدم العا م على عدم 
المحدث؛ کم دل حدوثه على وجوده إلى غير ذلك مما يطول تتبعه» ونیا يشترط الانعكاس في العلل العقلية » الشامل 
(ص .)۷۰٤‏ 
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ومن تفصيل القول في ضعف هذا الدليل وعدم إفادته العلم؛ أن « هذه الطريقة إنما تتم 
بانتفاء الأدلة» وبيان لزوم انتفاء المدلول من انتفائها: 

ولا طريق إلى الأولى إلا بالبحث والسبر مع عدم الاطلاع عليه. 

وأما الثاني: فطريقه أن يقال: لو لم يلزم من انتفاء الدليل انتفاء المدلول لما ثبت المدلول 
ممتنع» وهو أيضًا غير يقيني؛ فإنه لا يلزم من البحث والسبر العلم بعدم الدليل» بل غايته عدم 
العلم بالدلیل» ولا يلزم من عدم العلم بالدليل عدم الدليل في نفسه ۷'''. 

من هذا المنطلق اعتمد الأنصاري على تضعيف الأقوال التى تنبنى على هذا الدليل» ومن 
ذلك: 

ضعف استدلال الأصحاب على مسألة حصر أجناس الألوان ونحوها من الأكوان 
والبيفات يعدم الیل على اکا ا بور قف تكست ابي المعالي 
منهاء وكذلك باحتلاف موقف القاضي نقسه من هذا الدلیل استد لال والغاء. 

وكذلك اعترض على هذا الدليل ونقض استدلال الكرامية به على مذهبهم في إثبات كون 
المقدور فى محل القدرة شاهدًا وغائبًا بأن ما قالوه: « دَعَاوَى بَاطِلَةٌ وتیل عَلَى الجَهْل؛ 
إن عَم الم بحم الشَّيْءِ نما ی وا وََيرة ول فعضي ما ۰۳ 

ومن ذلك أيضًا نقض المعتزلة على قول الأصحاب باثبات قدم الکلام بطريقة التقسیم 
بأن قالوا: « الدَلِيلٌ عَلَى انْتِمَاءِ المسئول عَنه عَدَمُ الدلیل علی إنباته؛ اذ َو تَبَتَ للم ضرورة 
از لاله 

وت و و ر ہے اھ ر 1 مر مہ 

قیال لَهُمْ: لِم جَعلنُمْ عم الیل عَلَى الإثبَاتٍ 5لبلا عَلَى التفي؟ وَلِم جعَلتُمْ عَدَم عِليِكُمْ 
علما بالعَدم؟ 8۸۴ 

ومن ذلك أيضًا: الرد على الكرامية في إثباتهم تعلق الحوادث بالقدیم بإلزامهم لوئًا قديمًا: 
« قان َانُوا: لا دلیل عَلَى بُوت اللَّوْنِ: كُلْنَا: ولا دلي على تیه آیضا فقوا فيه “. 
(۱) انظر: الآمدي في: أبكار الأفکار ( 151١ /١‏ - ۲۱۲ ). 


(۲) الغنية (ل ۱۷ ب ). (۳) الغنية (ل ١٤۱)۔‏ 
)٤(‏ الغنية (ل ۱۱ ب ). )٥(‏ الخنیة (ل 57 أ). 


۱۷۳ 


وان كنا نری آبا القاسم في مواضع أخرى يحكي استدلال الأصحاب بهذا الدلیل ویقره 
دون أن يعقب علیه(؟. 

الطریق السادس: الاستدلال بصحة الشیء على صحة مثله وباستحالته على استحالة 
مثله: ۱ 

المراد بهذا الدليل أن يستدل بصحة الشيء على صحة مثله وما هو في معناه» وباستحالته 
على استحالة مثله وما كان في معناہء وذلك لأن حكم الشيء حكم مثله. وهذا الدليل فرع 
قاعدة منع اجتماع النفي والإثبات مع اتحاد الجهة؛ « وذلك لأنه إذا دلت الدلالة على أن 
التعيين الذي به الامتياز غير داخل في المناط فحينئظٍ لم يبق إلا الماهية» فلو صارت تلك 
الماهية محكومًا عليها بحكم في موضع» ويسلب منها الحكم في موضع آخر لزم اجتماع 
النفي والاثبات »۳ ودليل ذلك أيضًا أن الله تعالى حكم في الشيء بحكم مثله وجعل سبیل 
النظير ومجراه مجرى نظيره'". 

وذلك كاستدلالنا على إثبات قدرة القديم سبحانه على خلق جوهر ولون مثل الذي 
خلقه» وإحياء میت مثل الذي أحياه وخلق الحياة فيه مرة أخرى بعد أن أماته» وعلى استحالة 
خلق شيء من جنس السواد والحركات لا في مكان في الماضي؛ كما استحال ذلك في 
جنسهما الموجود في وقتنا هذا!'“. ۱ ۱ ۱ ۱ 

وهذا الدليل في حقيقته لا يعدو أن يكون صورةً من صور قياس التمثيل بجامع إلغاء 
الفارق*»» وهذا الجامع يختلف بحسب كل صورة من صوره؛ كأن يكون بجامع العلة المؤثرة 
كما في قياس الاعادة على النشأة الأولى» أو يكون بجامع العادة المطردة التي لم يرصد 
تخلفها ولو مرة؛ كاستحالة خلق عَرَض لا في مکان؛ كما مثل به الباقلاني آنقاء أو بجامع 
المثلية» وهو الأكثر في صور هذا القیاس؛ كما إذا عرفنا أن هذه النار محرقة علمنا أن النار 


(۱) الغنية ( ل ۱٥١‏ ب )؛ حيث يحكى استدلال الأصحاب على استحالة تقدير قديمين قائمین بالنفس بدلالة انتفاء 
الدليل على ذلك. ۱ 

(۲) الرازي: الأربعين (۲/ ۳۲۳). (۳) الأشعري: اللمع (ص ۲۳ ). 

(4) الباقلاني: التمهيد ( ص ۳۸ )۰ وطبعة بيروت منه الطبوعة باسم تمهيد الأوائل ( ص ۳۲). 

)٥(‏ ابن تيمية: الرد على المنطقيين ( ص ٢٥۲)ء‏ ط مؤسسة الريان ۲۰۰۵م؛ حيث يذكر أن القياس لا يخلو ما أن 
يكون بإبداء الجامع» أو بإلغاء الفارق. 
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الغائبة محرقة لأنها مثلهاء وحكم الشيء حكم مشله(. 
وهذا الدليل من الأدلة التي جاءت في القرآن الكريم في الاستدلال على البعث في 


کثیر من المواضم؛ كما في قوله تعالی: «مَعْرالِف دو لعل ثرّ دة 4 [ الروم: ۲۷ ]» وقوله 
تعالی: ل ن درا ییک اموت وما من بَنبوفی © علخ أن دل امک ونییعکم نما لا تمَلَمُونَ © 
وذ عم لاه الاو فلا ند و 4 [ الواقعة:۰٩‏ - ۱۲ ]» وقوله تعالی: * کا بذاک ودود 4 
[ الاعراف: ۲۹ ] على القول الراجح في تفسیرهاء وقوله تعالی: « ای الاس ن کر نرب 
لک ورن الما ماهر آل شیف رکم يفلا شرا کم رکم 
نرق رینم س يرد ل انل آلشثر ڪيا عَم یبد علي یا ری ای هیده 


7 
ee‏ سے لوم دده 00-0 وہ محري ركوو وہ 


فَإِذا زا علبھا الماء اهت وريت وب من کل روج بهيج © ديك ان الله هو الق وآنه: بجی 
لْموقٌ ون ىكل تن قَرِسِرٌ 4 [ الحج: ٦ ٠٥‏ ]» وَاسْتَدَلَ بالافیدار عَلَى الا ۳ عَلَى السا 
الثانبة فی آيَاتِ كَثِيرة0©. 

يقول الشيخ الشنقيطي: ولأجل قوة دلالة هذا البرهان المذكور على البعث بیّن 
جل وعلا أن من أنكر البعث فهو ناس للإيجاد الأول؛ كقوله تعالی:« ورب ناملا وی 
مه [یس: ۷۸] الخ ۳ . ۱ 

وقد استفاد المتکلمون من هذا الدلیل من القرآن الكريم» فشاع بینهم الاستدلال به 
مبكرًا فنراه في استدلالات أبي الحسن الأشعري على إثبات البعث"* ثم عند من تابعه على 
مذھبہ ٥‏ وكذلك نرى اهتمام أبي المعالي الجويني بهذا الدلیل؛ فيستدل به كذلك على 
إثبات جواز رؤية الله تعالی. 


(۱) ابن تيمية: مجموع الفتاوى (۹/ ۱۱ )» والرد على المنطقيين ( ص ١١5‏ )» ط دار العرفة بیروت. 

)٢(‏ الغنية (ل ۸ ب)۔ 

(۳) الشنقیطي: أضواء البيان في تفسیر القرآن (٥/۱۹ء‏ ۲۰ ). 

.) ۲۲ الأشعري: اللمع ( ص‎ )٤( 

)٥(‏ الباقلاني: التمهيد ( ص ۳۸ )۰ وطبعة بيروت منه المطبوعة باسم تمھید الأوائل ( ص ۳۲ )ء والجويني: الإرشاد 
( ص ۳۷۲)ء وأبو سعيد المتولي الشافعي: الغنية في أصول الدين ( ص ۰۱۲۰ ١77‏ )۰ والغزالي: فضائح الباطنية 
( ص ۰61۸( ت / عبد الرهن بدوي )» والجرجاني: شرح المواقف (۲/ 717١‏ ). 

.)۱۷۷ الجويني: الارشاد ( ص‎ )٦( 


۷۰ 


وكذلك عند أصحاب الاتجاه السلفي؛ کالمِلَطِيٌ المتوفى سنة ( ۳۷۷ھ )» وغیره(. 

- موقف الأنصاري من الاستدلال بصحة الشيء على صحة مثله وباستحالته على 
استحالة مثله: 

یبین الأنصاري دليل حجية الاستدلال بصحة الشيء على صحة مثله وباستحالته على 
استحالة مثله وذلك؛ إِذْ من حُكْم المُتَمَائْلاتٍِ اسْيِوَاؤُهَا في الوَاجبَاتِ وَالِجَائْرَاتِ ”". 

كما استخدم أبو القاسم هذا الدليل في غير موضع من كتابه» ومن ذلك: 

أولا: إثبات الإعادة: يقول الأنصاري شارحًا استدلال القرآن الكريم لقضية إثبات الإعادة 
قياسًا على النشأة الأولى: « الكّلامُ في جَوَازِ البَْثِ وَاسْتِحَالَيهِ الَّذِي قد احتف فيه مُْركر 
العرّب ومن ل من الام حتی حيرا من جرا ر دلت الاو تمارک تلآ 
مفرح 4 [ الصافات: 1١‏ ]» وَقَالوا: « دَلِكَ رم بییك 4 ۲۳:1 و: ل عبات هبات لما معدو » 
۳۵۵و غات تت اگ وش تم دن تا تن کت نے 

ورد في القرآن الذّلالَةُ عَلَى جَوازه تأکیدا لِجَوَازِ لك في المقول» وَعَلَّم الله تبه یت 
الججاج عَلَيِْمْ في نارهم البحْتٗ من وَجْهَيْنٍ عَلَى طَلقَتينِ مِنْهُمْ: طقف بالحَلقٍ 
الأول ونکت نی رطق جَحَدَتْ یل وقالث بقلم العالم تج علی اهر یلها 
بالخَلْقٍ الأول مه تکالی: مل یما رت آنتاها رل رو 4 (یس:۷۹]. 

وقوله: « وهو الى بلق م يده ور اوت عه 14 الررم: ۲۷ ] وغَير دك من 


هم بهَذِهِ الایات عَلَى أن من قَدَرَ عَلَى آن یفعل فغلا لا عَلَى متا سبق َهُوَ در عَلَى 


اس ا lo‏ را ور ور ۶ کو د و و و کر یں 14 ای 7 ۲ 

أن یل فِعْلا مُحْنَذِيّاء وَهوَ آهون عَليْه فِيمَا يكم وَتَعَارْفِكُمْ ثم قال: و 
2 وم و ۵ هس کہ مه 9 یا E‏ 

[ الروم: ۲۷ ] الآيَة» أيْ: فليس خلق شَىْءٍ بآهون عليه من خلق آخر. 


وص بک ور 


وقال: 9 آولش‌آلزی حل سوت وَاَلأَرَض بقّیر ع أن یلق متلهم» [يس:۸۱]. 


(۱) ا ملطي: التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع ( ص ۲۶ )ء وابن تيمية: درء التعارض ( ۱۰/6 النبوات 
( ص ۱۱۰۱۰ )) ومجموع الفتاوی ( ۰۲۹۹/۳ ۰۲۵۱/۱۷ ۲۵۲ )2 وابن القیم: الصواعق الرسلة ( 1۷/۲ )۰ 
وأعلام الموقعين ( ۱۳۰/۱ )» ط دار ا جیلء وابن أبي العز: شرح الطحاوية ( ص 4۰4 ) ط الکتب الاسلامي. 
(۲) الغنية ( ل ۲۳ - ب ). 
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وَقّال: « للق الکو والكرض کر من حَلق الساس پ4[ غافر: لاه ] »۲. 
mT‏ 
آنا تقول: أَدْرَكْمَا - شَاهِدًا - مُخْتَلِفَاتِ؛ گالجواهر وَالأَلْرَانِ وَحَقِيقَةُ الوجُود تَشْمَركُ فیها 
الما ولا ول اخیلافها إلى أَحْوَالِهًا الزَائِدَةِ ی وُجُودِمَا وصفات آنفیها فَالرُؤيَه 
لا تعلق بالاخوال؛ قن كل ما ری وَيُمَيْرٌ في حُکُم الاذراله عَنْ غَيْرِهِ َهُوَ رَاءِ عَلَى الحَقِيفَة؛ 
الخال یت بذاب» فاگ بت أن لد لا عق إلا وی وه وود لا تلف 
دا رَأى مَوْجُودَاء رم مه ریت 4 مَوْجُودِ؛ٍ كما إا ری جوم رم منه ريه کل جوهر ۷ . 
ثالتًا: إثبات الارادة بالاستدلال بدلالة الاختصاص مع تماثل المخصّصات: حيث يقول: 
١‏ مَا بت مُوجَبًا عَنْ مُوجب - -: فسبیل بوه ألا يَنْقَدِح في العَقَل عير ثبتو عَلَى الوّجْهِ الذي 
عل قاق ارح اشیزاه ال شیاز تر A‏ کا لات لت 
ارام ولاز دون فا فان المُوجب لایر ی لین ولا يُخَصّصٌ الشَّيْءَ ءَ عَنْ 
مثله وَكَذَلِكَ الط لور لا تخیر ین مین »۳. 
ہے ¥ 

الطریق السابع: الاستدلال بالمتفق عليه على المختلف فيد 

هذا الدلیل صورة من صور القیاس» وتکون في الصور المتنازع علیها والمختلف فیها 
فیقیسون ما اختلفوا فيه على ما اتفقوا علیه؛ فیجعلون ما اتفقوا عليه هو الأصل وما اختلفوا 
فيه هو الفرع؛ لیثبتوا الحکم الذي ثبت في المتفق عليه للمختلف فيه“ 

وهذا الدليل في حقيقته إنما هو تنبيه للخصم على افتقار منهجه في الاستدلال إلى الثبات 
والاطراد وذلك لأنه قائم في جوهره على إلزام الخصم خلاف قوله قياسًا على قوله في 
مسألة شبيهة بالتي ينازع فيها. 
(۱) الغنية ( ل ۱۰ - ب ). وانظر أیضا ( ل ۱۲٦١‏ ب). 
(۲) الغنية (ل ۱۱۲ -ب). (۳) الغنية (ل ۲۶ ). 
)٤(‏ انظر الکلام على هذا الدلیل في: الجويني: البرهان في أصول الفقه ( ۱۰۵/۱ ۰ ( ۰۵۱6/۲ ۰۵٩۱‏ ۵۹۲ 
۹ء ابن العربي: الحصول فی صول الفقه ( ص ۱۲۵ )» ( ط دار البيارق» الأردن )ء الرازي: الحصول من 
علم الأصول /٦(‏ 1۰۳ )» الشوكاني: إرشاد الفحول ( ص ۲۹9 ). 


: لا سي| وبعض الأصوليين يعرف قياس التمثیل ( القیاس الأصول ) بأنه | حاق المختلف فيه بالتفق علیه. انظر‎ )٥( 


۷٦ 


والاستدلال بالمتفق عليه على المختلف فيه شائع بین المتکلمین؛ فقد نبه أبو الحسن 
سر ہی ورپ و رت ےو المي ی « قال 
بُو اللحَسن: فَهَذْهِ أَحْکَامُ حَوَادِثِ رو رَدُومَا إلى کت الشَرِيعَةِ وأا الحووك ابی 
تخد في لول في تَغْيبنٍ تسایل يي یکل من ال أن یر که ی جُملة 
1 صُولِ المُتَمقٍ عَلَيْهَا بالعقل وَالحِسٌ وَالبَدِيهَةِ وَغَيْرِ ذَلِكَ »۳. 

كما استخدم آبو الحسن هذا الدلیل في إلزام المعتزلة بعموم القدرة وعموم الخلق - وقد 
خالفوا فيه - قياسًا على عموم العلم وهو متفق عليه" . 

واستخدمه آیضا في |ثبات عموم الارادة لجمیع المرادات قياسًا على عموم العلم". 

وإذا جئنا إلى آبي بكر الباقلاني وجدناه یستخدم هذا الدلیل في |ثبات أنه لا يلزم التجسیم 
من إثبات صفتي الوجه والید. خلافا لمتأخري أصحابه“. 

و کذلك استخدمه في مناقشة المعتزلة في زة نفیهم الرؤية محتجین على ذلك بأن الله تمدح 
بقوله: ‏ لا ثذرکه اضر 4 1 الأنعام: ۱۰۳ ] والقول بإثبات الرژية يلغي هذا التمدح 
فأجاب بأن الطعوم والروائح والعلوم لا تری ولیست ممدوحة بذلك؛ فالمتفق عليه هنا: 
الطعوم والروائح والمعدوم وأنها ليست ممدوحة بعدم رؤيتهاء والمختلف فیه: أن عدم 
رؤية الباري يتضمن مدحا؟. 

وكذلك إمام الحرمين استخدم هذا الدليل في إثبات عدم تعري الجواهر عن الألوان 
قیاسّا على الاکوان"» كما استخدمه أيضًا في استكمال دليل التمانع إذ لم يقف عند حد 
فرض اختلاف الالهین» بل تنل إلى فرض اتّفاقھما حال اجتماعهما في الارادة؛ قياسًا على 


(۱) انظر: الأشعري: استحسان الخوض ( ص ١١‏ ). الغنية (ل ۱۱ أ). 


)٢(‏ يقول الأشعري : « يقال لأهل القدر: أليس قول الله تعالى: يكل َع 4 [ الأنعام: ۱۰۱ ] يدل على أنه لا معلوم 
إلا وال به عالم؟ فإذا قالوا : نعم» قيل طم: : ما آنکرتم أن يدل قوله تعالى : لع كل کیو یڑ 4 [ آل عمران ۰ عل 
أنه لا مقدور إلا والله عليه قادر؟! وأن يدل قوله تعالی: ون کل خی 4[ الفرقان: ۲ ] على أنه لا حدث مفعول 
إلا والله محدث له فاعل خالق » . انظر: الأشعري: اللمع (ص ۸۸). 

(۳) الأشعري: اللمع ( ص 4۸ ). 

.) ۲۲۰ الباقلاني: تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل ( ص‎ )٤( 

(5) الباقلانی: تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل ( ص ۲۱۸ ). 

.)1۲۱ الجويني: الشامل ( ص ۲۱۰ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٦( 
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حال انفرادهما"" كذلك استخدمه في إلزام الكعبي إثبات صفة الإرادة قياسًا على إثباته 
صفة العلم؛ إذ المعتزلة يستخدمون قياس الغائب على الشاهد في إثبات الإرادة". 

وقد انتقد إمام الحرمين هذا الدليل بالرغم من استخدامه ایام" معللا نقده إياه بأن 
« لا أصل له؛ فان المطلوب في المعقولات العلم ولا أثر للخلاف والوفاق فيها .٩»‏ 

وتابعه الغزالی في نقد هذا الدليل؛ فقال - بعد أن نقض قياس الغائب على الشاهد -: 
« وكذا نقول في رد المختلف إلى المتفق ولا استرواح في المعقولات إلى إجماع ولا إلى 
مسلك جدلي وإلزام» فان دل العقل على شيء منها في محل النزاع فهو كاففٍ وإلا فلا فائدة 
في الإتفاق وتسليم الخصم نعم ذلك يورد للتضييق وتبكيت الخصم إن جحد البديهة 
ليختزي )0". 

آما الأنصاري: فقد استخدم الاستدلال بالمتفق عليه على المختلف فيه في صور كثيرة؛ 
منھا: 

- أولا: استکمال فرض المسألة في دلالة التمانع: 

ذلك أن المتكلمين في فرض دلالة التمانع يقفون في استدلالهم عند فرض اختلاف 
القديمين فلا يقوم عندها آمر العالم على استقامة خلافا لواقع الكون المشاهد منتظمًا 
تسقاه رل الأنصاريٌ إلى فرض اتفاقهماء فناقش هذا الفرض حتى أتى على كل ما يرد 
على هذه الدلالةء ففي هذا الدليل جواز اختلاف القديمين حال اجتماعهما في الإرادة قياسًا 
على حال انفرادهما؛ حيث يقول أبو القاسم: 


ہے 5 


J‏ إن قا 


لی 


و 


7 1 سے کر ون 0 
ل قائل: بم كرون علی مَن یمد قدیمین» بريد كل واحد مِنْهُمَا ما رید 


لك سا E E ET‏ ر ا ا ا 

قلنا: هذه الدلالة تطرد على تقدير الاختلاف كما قدرناه. وهی جارية أيضا على تقدیر 

سج 2 رر رماع اه 3 ہ۔ رر ہے ہہ ےھ ا < و وه كط بو .> ۳۹ 
الاتفاق؛ فان ارادة تحريك الجسم من أحدهمًا إِرَادَةَ الثانى تسکینه ممكنة غير مستحیلت 


۳۹ مح اس 


2 وو رو 


0 ۳ 7 3 ع 4 0 
وک ما ذل وفرع على الات رالا ضاف بتقص القضور - ذل جراره على مثله( 


(١)ا‏ جوینی: الارشاد ( ص ۱۵ ). (۲) الجويني: الارشاد ( ص ۰14 1۵ ). 

(۳) وهنا یزید ما سبقت الاشارة (لیه من کون هذا الدلیل آقرب لق آسالیب تل والبحث والناظرة وأنه نق 
حقیقته إلزام للخصم با قال به في مسألة آخری لعدم الفارق. 

.) ۱۰۹/۱ ( الجويني: البرهان في أصول الفقه‎ )٤( 

)٥(‏ الغزالي: المنخول من تعليق الأصول ( ص ۵۸ ).2 (1) الغنية (ل ١۷‏ ب). 


۱۱۷۸ 


ولا يخفى أنه ها هنا متابع لشیخه آبي المعالي(. 
- انیّا: مناقشة المعتزلة في نفیهم الرژية: 
حيث احتج المعتزلة على نفي الرژية بقوله تعالی: « لاد ره الأبصر 4 الأنعام: ۱۰۳ ]: 
١‏ بن قالوا: تا تنل خی الاية عَلَى اسْتِحَالَةِ الرؤْيةِ لا بظَاهِرمَاء ها في مَعْرضٍ 


قعدھو ری ہر 


۳ 4 
عم ول مایخ به لاله باه - : فهو واجب؛ وله : « لا تأخده, تة ولا وم 4 
0 و 
ڈ ساکڑ ھا DS‏ وی اک و لا رھ ہا 


ہوے۔ 


نم تقول: آقیمو ا اتیل على أن تي خُزرچ الاري شڪ قي زاب کته وا 
فلئم: الطَعُومُ وَالرَّوَائْحُ وَالعُلُومُ وَأَضْدَادُهَا حَارِجَةٌ عَن العَرییّاتِ: ولا تَمَدّحَ لها لك *: 
فالمتفق عليه في الصورة الأولى من هذا النقاش: استدلال المعتزلة بالتمدح في نفي 
الرؤیة والمقیس عليه عموم الایجاد وقد تمدح الله به أيضاء فیلزم المعتزلة القول بعموم 
الخلق فیبطل بذلك مذهبهم في خلق آفعال العباد. 
والصورة الثانية منه: آنهم لا ر يثبتون التمدح للطعوم والروانح والعلوم وأضدادها وهي 
خارجة عن المرئيات» فلماذا أثبتوه لله ولم يثبتوه لهذه الأشياء» قد كان ينبغي لهم أن بطردوا 
دلالتهم وأن يحققوا مناطها في جميع مشخصاتها. 
بد عد 
الطريق الثامن: الاستد لال بالمقتضي السالم عن المعارض ۳ 
المراد بالمقتضى السالم عن المعارض ظهور الدعوى دون أن يخالفها أو يعارضها أحد. 
وهذا الدلیل أشبه ما يكون بدليل الإجماع السكوتي المبني على الاحتجاج بإقرار السامعين» 
ويقرر الأنصاري الاستدلال بالمقتضى السالم عن المعارض إذ « عم کل مُعَارِضِ لکل 


(۱) انظر: الجوينى: الشامل ( ص ۳۵۹۳ )۰ ومقدمة الأستاذ النشار للشامل ( ص ۰۷ ۷۷). 

(۲) الغنية (ل 1۱۱۷). 

(۳) انظر صورًا من الاستدلال بهذا الدلیل في: ابن تيمية: مجموع الفتاوى ( ۱۹/۳ ٣٠٣/٦ ٦٦٦/٦‏ )» ودرء 
التعارض ( ۳۲۸/۶ )۰ وابن أبي العز: شرح الطحاوية ( ص77 )؛ وابن عيسى: توضيح القاصد ( ۰۸/۲ ). 
ومن الاستدلال به على الأحكام الفرعية انظر: السيوطي: الأشباه والنظائر ( ٠٠٤١/١‏ » والبھوتي: الروض 
الربع ( ص 558 ۰ وآل السبكي: الإبباج ( ۳/ ۷۳)ء وآل تيمية: المسودة ( ص 777 )ء والشاطبي: الموافقات 
.)۱٦۷ /١ (‏ 
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دَلِيلٍ دلبل علی صِحَةٍ دی الدَِّيلٍ ذ في ال لزع » ويذكر أن ميل القاضي إلى هذاء 
كما يحكي خلاف من خالف في الاستدلال بهذا ہی اد ۱ لدم لا ي يصح آن کرت لاله 
٦‏ ۶ العم لاتعلل 1 له بِحَالِ »۲. 

كما يستدل الأنصاري يهذا ی شش رت ہس 
به» مستدلَيْنِ به على إثبات صحة المعجزة؛ إذ « عم المُعَارَضَةٍ لِلمُعْجِرٌَةِ یل على کون 
المُعْجِرَّة یلا عَلَى الصّدْقٍ ». 

3-5 

الطريق التاسع: الاستدلال بمقدمات عقلية مختلف فيها: 

- آولا: مقدمة الكمال والنقصان": 

معنى هذه المقدمة « أنهم إذا آرادوا إثبات صفة لله تعالی قالوا: هذه صفة كمال فتثبت 
لله» وهذه صفة نقص فتنتفي عنه ۹6 ويعتبرون هذه المقدمة في الأفعال وفي الذات وفي 
الصفات(؟. 

إلا أن هذه المقدمة مقيدة عند من قال بها بأمور: 

)١(‏ قبول الذات للصفة المستدل عليها بها؛ فان الذات إذا لم تكن قابلة لها لم يمكن 
الاستدلال بكونها کمالّا على اتصاف الذات بها؛ ألا ترى أن إيجاد العالم في الأزل كمال له 
تعالى من حيث إنه وجود مستمر» لکن كونه فاعلا مختارًا مانع من اتصافه به؛ لأن فعله يجب 
أن يكون حادثا لكونه مسبوقا بالقصد والاختيار والإرادة. 

(۲) حصول معنى الكمال أنه ماذا. 

(۳) أن تكون تلك الصفة کمالا للذات: لاثقًا بها فى نفس الأمر؛ إذ يجوز أن يكون 
كمال بالقياس إلینا ولا يكون کمالا بالقياس إلى ذاته تعالى؛ كالكتابة مثلاه ووجب لها كل 


(۱) الغتية (ل ٦٦ب‏ ). (۲) الغنية (ل ۱۷ ب ). 

(۳) انظر الکلام على هذه القدمة في: الرازي: الأربعین ( ۳۲۵/۲ ) والامدي: آبکار الافکار ( ۲۷٢/١‏ ) 
حيث قام بتفصیل القول في هذه القاعدة بها زعم أنه لم يسبق إليه وحسن هذه الطريقة جدا نی ثبات الصفات على 
سبيل الإجمال. وابن تيمية: درء التعارض ( ۳۲١ /١‏ )» والصفدية ( /١‏ ۰٠ء‏ ٦٦)ء‏ والجرجاني: شرح المواقف 
(1۸/۲). 

.( 4۸/۲ ( الجرجاني: شرح المواقف‎ )٤( 

(6) الرجع السابق: الموضع نفسه» وفرغل: الأسس المنهجية ( ص ۲4۲ ). 


۸۰ 


ماهو كمال بالبرھان!'. 

)٤١(‏ يضاف إلى ما سبق: ملاحظة قيد هام ينبغي أن يكون محل اعتبار في هذا الدلیل 
ألا هو أن الله تعالى يوصف من كل صفة كمال بأكملها وأجلها وأعلاھاء فيوصف من 
الإرادة بأكملها؛ وهو الحكمة وحصول كل ما يريد بارادته؛ كما قال تعالى: 2 ال لا يرِيدُ 4 
2 :۷۰ البروج: ۱7]» وبإرادة الیسر لا العسر؛ كما قال تعالی: ظ بر یڈ ال بطم اشنم ولا 

يد بِكُمْ امس 4 [ البقرة: ۱۸۰ ]۰ وبإرادة الإحسان وتمام النعمة على عباده؛ كقوله تعالی: 
5 ال رید آن سرب عم وبرید او 4 تَّمِعُونٌَ الوت أن مِنُوأ ميلا عظیما 4 [ النساء [Yv:‏ 
سی جح جو سو را 
تكن رد هویم یمه لحم 14 المائدة: ٦]ء‏ وكذلك العلیم الخبير أكمل 
N 000000 0‏ 
البارئ المصور أكمل من الفاعل الصائم'''. 

وهذه القاعدة محل عناية المتكلمين حتی صرح الرازي بأن أكثر مذاهب المتكلمين 
متفرعة على هذه المقدمة"» وهذا يعكس كبر حجم ما شغلته هذه القاعدة من مساحة 
استدلالية عند المتكلمين؛ لا سيما الصفاتية منهم» وفيما يلي بیان بعض المسائل المعتمدة 
على هذه القاعدة دون إبداء فارق بين المذاهب الكلامية؛ لاتفاقها على إثبات قاعدة الكمال 
والعمل بها؛ فمن ذلك: 

- الاستدلال على إثبات الصفات بهذه القاعدة ) نحو : 

إثبات صفة الحياة: الذي يظهر فيه الاستدلال بفكرة الکمال!“ مضافا إليها فكرة انبناء 
سائر الكمالات على صفة الحياة؛ فإن الحياة مستلزمة لجميع صفات الكمال فلا يتخلف 
عنها صفة منها إلا لضعف الحياة» فإذا كانت حياته تعالى أكمل حياة وأتمهاء استلزم إثباتها 


(۱) انظر: ا جرجانی: شرح المواقف ( 1۸/۲ ) وانظر تفصيل القول في مقومات الکیال الذي يصح وصف الله 
تعالى به في: ابن تيمية: جموع الفتاوى /٦(‏ ۸۵)ء وفرغل: الأسس المنهجية ( ص ۲۲ ). 

(۲) انظر: ابن عيسى: توضيح القاصد (۱/ ۰۷۵۲ ۷۵۳ )؛ وأيضًا: مجموع الفتاوى (١٦/۷۱))ء‏ وهراس: ابن تيمية 
السلفي (ص ٠١١‏ ). 

(۳) الرازي: الأربعين ( ۳۲۵/۲ )» وحكاه عنه ابن تيمية في: مجموع الفتاوى ( ۲۲۹/۱۲ » والصفدية 
(١/٦٦)۔‏ 

)٤(‏ أبو المعين النسفي: التمهيد ( ص ۱3۷ »۰ وابن تيمية: منهاج السنة النبوية ( ۹۹۷/۲ )» ومجموع الفتاوى 
( ۳۹/۳)ء ومحمد عبده: رسالة التوحيد ( ص ۱۹). 
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إئبات كل كمال يضاد نفيه كمال الحیاة(. 

إثبات صفة العلم: فقد اعتمد الأشعري فكرةً الكمال دلیلا على إثبات صفة العلم!' 
وتابعه على الاستدلال بهذه المقدمة أصحابه من الأشاعرة”» وكذلك أبو منصور 
الماتريدي"* ومنهم من يتعدي صفة العلم إلى الاستدلال بقاعدة الکمال إلى جميع أوجه 
الادراك* وكذلك نرى الاعتماد على فكرة الكمال في إثبات صفة العلم عند أصحاب 
الاتجاه السلفي”". 

وصفة الارادة: اعتمد كثير من المتکلمین عليها في إثبات صفة الإرادة من الأشاعرة”" 
وغیرهم". 

وصفة القدرة: حيث استند آبو الحسن الأشعري في إثباتها إلى فكرة الکمال ٩‏ ونری 
هذا الاستدلال کذلك عند غيره من صحابه الشاعر :۱ ومن غیرهم"". 

وصفة الکلام: إثبات الکلام اعتمادًا على فكرة الکمال هو الدلیل المرضي عند أبي حامد 
الغزالي بعد أن وهن غيره من الادلة”''ء وهو حجة الأصحاب في دعوی الرازي ممزوجة 
بقاعدة تقابل الصفات تقابل السلب والڑیجاب ٦‏ ورجحه الآمدي02 وغیره من متأخري 
الأشاعر :۱ و و وه فت و را و هه اسه ای وم یم شوم هد 


(۱) الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۳۹۷ ) عازيًا إياه إلى يعض العقلاء مناقشًا من قال باشتراط البنية» وابن أبي العز 
اخنفي: شرح الطحاوية ( ص ٠ء‏ ومحمد عبدہ: رسالة التوحيد ( ص ۰۰ ). 

(۲) الأشعري: اللمع ( ص ۰۲ ۲۷ ). 

(۲) الآمدي: غاية المرام ( ص ۷۸ )۰ ومحمد عبده: رسالة التوحيد( ص 5١‏ ). 

(4) انظر: أبو المعين النسفي: التمهيد ( ص ١17‏ )» وقاسم: مقدمة مناهح الأدلة ( ص ۵٩۳‏ ۰ والمغربي: الماتريدي 
وآراژه ( ص ۱٩۱‏ ) حيث يدلل على اعتماد الماتريدي على فكرة الکمال في إثبات صفة العلم. 

)٥(‏ انظر: الآمدي: غاية المرام ( ص ۱٦۹‏ )» وأبكار الأفكار(1/ 514 ) ووصف هذا السلك بأنه أشبه الحجج. 
)٦(‏ ابن تيمية: درء التعارض 741١0٠ /١(‏ )» وابن أبي العز ا حنفي: شرح الطحاوية ( ص 14١‏ ). 

(۷) الآمدي: غاية الرام ( ص ۵٩۳‏ - ۰01 55 ) وفيه الاستدلال بہذہ القاعدة في إثبات عموم متعلق الإرادة. 

(۸) ابن تيمية: جموع الفتاوی (5/ 17١‏ ). (۹) الأشعري: اللمع ( ۰۲۹ ۲۷ ). 

(۱۰) الامدي: غاية الرام ( ص ۲۱۸ ) وفیه صوّب هذا الدلیل ورجحه على غيره. 

(۱۱) أبو المعين النسفي: التمهيد ( ص ١177‏ )» وابن تيمية: درء التعارض ( ۱/۱ ۳۳۰۲ )۰ ومجموع الفتاوی 
۱۳۲۰۱۳۰/۱۱ )» وابن أب العز: شرح الطحاوية ( ص ۱۳۰ ). 

(۱۲) الغزالی: الاقتصاد في الاعتقاد ( ص ٩۲‏ ) ( مع توضیح الراد ). 

(۱۳) الرازي: الحصل ( ص ۱۷۳ ). (۱۶) الامدي: غاية الرام (ص ٩۲ ۰٩۱‏ ). 

.) ۸٩ ابن حیدرة: حز الغلاصم في إفحام الخاصم ( ص‎ )۱١( 
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وهو أيضًا المسلك المرضي عند أصحاب الاتجاه السلفي(. 

والسمع والبصر: حيث اعتمد الأشعري في إثباتهما على مقدمة الكمال والنقصان”2, 
وتبعه على ذلك الجويني”" والغزالي” حتى أطلق على استخدام هذا الدليل طريقة الغزالي 
ثم من بعدهما الرازي”*» والآمدي الذي دافع عن إثباتهما بقاعدة الكمال والنقصان مازجًا 
بينهما وبين دليل قياس الغائب على الشاهد") وهو متأثر فى تحقيقه هذا سواء أكان فى سرد 
الأسئلة والایرادات أم في الجواب عنها بابن الخطیب" كما هذا الاستدلال عند غير 
الاشاعرة ومن غير الاشاعرة: ابن الزاغونی الذي ضعف من آثبت هاتین الصفتین من غير 
هذا الطریق!*۔. ۱ 

وكذلك فى نفى العلة والغرض عن أفعال الله على مذهب الأشاعرة: كما استدل على 
ذلك الآمدي بقاعدة الکمال”'' وإن كنا نری مخالفيهم أيضًا يستدلون بالمقدمة نفسها على 
إثبات التعليل في آفعال الله کف (۱. 

وأخيرًا في نفي تعلق الحوادث بالقديم: وذلك اعتمادًا على أن تعلق الحوادث بالقديم 
يوجب النقص له وأثبات ذلك يكون بطريقة التقسيم الحاصر*''. 

والفلاسفة كذلك: استفادوا أيضًا من فكرة الكمال الالھی؛ فاستدلوا بها واستخدموهاء 
فابن رشد يستخدمها في إثبات الصفات وقد أسماها طريقة التشے ٢٥‏ وكذلك استخدمها 


)١(‏ انظر: ابن تيمية: درء التعارض ( 50/١‏ ». ومنهاج السنة النبوية (۲/ ٥۹۷‏ )» وشرح العقيدة الأصفهانية 
(ص ۹۸ )» ط مکتبة الرشد. ومجموع الفتاوى ( ۰۲۱۹/۹ ۰۲۸۹/۹ ٩۲/۱۲‏ وابن عيسى: توضيح المقاصد 


.)۳۱۲/۱۷( 

)٢(‏ الأشعري: اللمع ( ص ۲٢‏ ۲۷))ء وانظر: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۳4۲ 747 )) والآمدي: غابة 
المرام (ص .)۱۲١‏ 

(۳) الجويني: العقيدة النظامية ( ص )٤( .)7١‏ الغزالي: الاقتصاد( مع توضيح المراد ) (ص ۸۲). 
)٥(‏ الرازي: الأربعين (۱/ ۹ ۲۳)۔ )٦(‏ الآمدي: أبكار الأفكار /١(‏ 504 ). 


(۷) الرازي: الحصول ( ص ۱ ۱۷ )۰ ط ا مکتبة الأزهرية. 

(۸) أبو المعين النسفي: التمهيد ( ص ۱3۷ )» وابن تيمية: جموع الفتاوى /٦(‏ ۱۳۳ ). 

(۹) ابن الزاغوني: الإيضاح نی أصول الدين ( ص ۱۵۹ ). 

(۱۰) الامدي: أبكار الأفكار ( ؟/ ۰۱۵۳ ١٥۱)ء‏ وغاية المرام ( ص ۲۲ ). 

)١(‏ ابن أبي هاشم: شرح الأصول الخمسة ( ص ۰۵۱6 ٩۱۸‏ )» والقاضي عبد الجبار: الغني في أبواب العدل 
والتوحيد ( ٦۸/۱۱‏ ۷۸))ء والآمدي: أبكار الأفكار ( ۱۵۵۰۱۵۲/۲ ) وغاية المرام ( ص ۲۳۰ ). 

(۱۲) الرازي: الأربعين ١/1/1‏ )» الآمدي: أبكار الأفكار ( ۲۷/۲ ) غاية ا مرام ( ص ۰۱٩۱‏ ۱۹۲ ). 

(۱۳) قاسم: ابن رشد وفلسفته الدينية ( ص ۱۲۳ والفيلسوف المفترى عليه ( ص ٦۹)ء‏ والشافعي: الآمدي = 
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القائلون منهم بقدم العالم حيث اعتمدوا على فكرة الكمال أو كانت شبهة لهم في القول 
بقدم العالم؛ انطلافًا من أن إيجاد العالم نابع من صفة الجود الإلهية وحدث العالم ينفي هذه 
الصفة في الأزل. 

( نقد فكرة الکمال والنقصان عند المتكلمين )ٴ: 

رغم شيوع استخدام المتكلمين لقاعدة الكمال والنقصان في أكثر مسائل الصفات 
الإلهية؛ إلا أنها لم تسلم من نقد موجه إليهاء وكانت أهم انتقادات وجهت إليها: 

١(‏ ) هذا الدليل ضعیف؛ لأن لقائل أن يقول: الماشي أكمل ممن لا یمشي؛ والحسن 
الوجه أكمل من القبیح؛ والواحد منا موصوف به فلو لم يكن اللّ تعالى موصوف به لزم 
أن يكون الواحد منا أكمل من الله تعالى”» وهذا الانتقاد لقاعدة الكمال تناول الجانب 
التمثيلي من القاعدة» حيث إنها مبنیة في جوهرها على مبدأ قياس الغائب على الشاهد 
ت إنه لا سبیل إلی تطبیق ۸+0 البشرية القاصرة على الغائب المتصف 
من الكمال والغنى والجلال من الغاية القصوى ومن الرفعة المنتهى©. 

)٢(‏ انتقاد خاص با لأشاعرة: حاصله أن استدلالهم بقاعدة الکمال لا ينسجم مع مذهبهم 
ولا يطرد على طريقتهم ما داموا يقولون: إن أفعال الله تعالى لا توصف بالحسن والقبح؛ 
وأنه قد يأمر عندهم ہما لا یطاق" ولا يعد منه قبیخا؛ إذ كيف يطبقون عليه معيار الكمال في 
الصفات» ولا يطبقونه عليه في الأفعال)؟! 


وآراؤه (ص ۲۳۰ ). 

(۱) انظر: ابن سینا: الإشارات والتنبيهات (۳/ ٤۷‏ ۵ )ء والبغدادي: ا معتبر في الحكمة (۲/ ۲۸ )» والماتريدي: التوحيد 
(ص 3١‏ ). والشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص 4۵ 1۸ )ء والرازي: الأربعين ( /١‏ ۷۷ ۸۱)ء والآمدي: الأبكار 
(۲۷/۲)ء وغاية المرام ( ص ٦٢٦۲ء‏ ۲۷۰)ء والجرجاني: شرح المواقف (۷/ ۲۳۷)( بحاشيتي السيالكوتي والجلبي ). 
وانظر حدیث الغزالي عن الجود الامي وعلاقته بخلق العالم في القصد الأسنى ( ص ١4١‏ )؛ وهو القائل: « ليس ني 
الإمكان أبدع من هذا العالم ». وانظر: ابن تيمية: جامع الرسائل ( ۱۸۱/۱ )» واليافعي: مرهم العلل ( ص ۵٩۱‏ ). 
(۲) انظر نقد فكرة الکمال في: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۲۷۰ )» والرازي: المحصل ( ص ۱۷۲ )۰ وحكاية 
انتقاد المخالفين لما في أبكار الأفکار /١(‏ 105 )» والزركان: الرازي وآراؤہ ( ص ۴۱۹ ۳۲۱). 

(۳) انظر: الرازي: الحصل ( ص ۱۷۲ ). 

)٤(‏ انظر: الشھرستانی: نهاية الأقدام ( ص ۰ ۲۷)ء والجرجاني: شرح المواقف ( 18/7 )» وفرغل: الأسس المنهجية 
(ص .)۲٢٢‏ 

)٥(‏ انظر مذهب الأشاعرة في مسألة التكليف با لا یطاق في: الغزالي: النخول ( ص ٠١۲‏ )ء والآمدي: الإحكام 
(۱۹۱۰۱۱۷۹/۱) والرازي: الحصول (۳/ ۲۳۹). 

(5) انظر: الزركان: الرازي وآراژه الكلامية ( ص ۳۲۱ ). 
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( 5 ) ما في هذه المقدمة من الدور: فان في هذه الطريقة إسناد العلم بنفي النقائص إلى 
السمع. والسمع نفسه مبني على إثبات صدق دعوى النبوة بالمعجزة'. 

( موقف أبي القاسم الأنصاري من الاستد لال بفكرة الكمال ): 

على الجانب النظري نجد عند الأنصاري تعليل الاحتجاج لقاعدة الکمال؛ إذ لله المَكلُ 


2 


الأعلى وتعوت الجَلآل وَصِفَاتٌ الكَمَال0 ومن الأدلة عليها یا الإجماع على استحقاق 
اله تعالى صفات الكمال المطلق؛ فقد « أَجْمَعَ المُنْلِمُونَ عَلَى أنّهُعَظِيعٌ» وَأَعْظَمُ من کل 
عَظیم» وَمَعْنَى اتمه و الكل وال وله ید ری ات وم اسْيِحْقَاقٌ نموت الجّلالِ 
وَصِفَاتِ اللَعَالِي عَلَى وف الکمال» وَذَلِكَ تَقَدْسْهُ عَنْ مَُابهة العخلوفین» وَتَترْهُهُ عَنْ 
سِمَاتٍ المُحْدَئِينَ وَعَنِ الحَاجَةٍ واللقص, 9 بِصِفَاتٍ الإلَهيّة؛ كَالقَدْرَةٍ السَامِلَة 
لِلمَقدُورَاتِ وال رادة لاله في المرّادات» الوم اله بط لمحیط بِالمَعْنُومَاتِ وَالقَوْلِ القَدِيم» 
وَالسَمْع وَالبَصَرِء وَالْوَجْهِ وَالیّدِ؛ كَمَا نی به الکتاث 7 ۴ء وتستفيد هذه القاعدة 
حجيتها من تعاليه سبحانه عن النقائص!!) 

ومن الدلالة على قاعدة الكمال في القرآن الكريم: قَوْلهُ بح في 0 عَبَدَّة 00 
حَیْتثُ انَحَذُوا لِه لا رجل لها" ت نی بها ولايد لها تبطش بهاء ولا اذ لها تَسْمَعْ باه فَكَمَا 
عَابَهُمْ وَعَابَ اَيِهَتهُمْ بدَلِكَ كَذَيِكَ عا م حَيْتُ جَعَلُوا لأَنْفيِهم البَِينَ وله باه لاب 
في مَواضع كثِيرَة من القَرْآنِ؛ فَقَالَ مره نظ اذا سمه یرک 14 النجم: ۲ء قال في مَوْضِع : 
آفاصف کر رکم بای امد ين المکیکة نا نکر اون ولا عَظِيمًا 14 الإسراء: 1۰ ]. 

وَکَذَلِكَ عَابَ اَلِهَتهُمْ ها لا تَمْلِكُ لها تًا وَلا ضَرًا تبَچبُ عَلَى هَذْهِ القَضِيّة آن 
حون الت سُبْحَائَه يَْلِكُ یه النَّقُمَ وَالضٌُ وان يكن لله شبخانه اکر دون ا 
نما عاب بهم باتخاذهم له لا تَمْلِكُ تَا فا وَلا ضرا وَهُمْ يَمْلِكُونَ ذَلِكَ اسهم عَلَى 
وج ماه ولیس لها سی لے می سرچ ہش 
بادة ما مر دُونَهُمْ في العجز افص وَأَنَّهُمْ فصل ِنْهَا ین جُهیع الوجوو . 


(۱) انظر: الغنية ( ل 1۸۳). (۲) انظر: الغنية (ل ۲۰ ب ). 


(۳) انظر: الغنية ( ل ۳۳ ب ). )٤(‏ انظر: الغنية (ل ۱۳۰ ب. ل 5۳ 1). 
(۵) انظر : الغنية ( ل 1۳١‏ - ب ). 
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وكذلك على الجانب التطبيقي نرى أبا القاسم يستخدم دليل الكمال في غير موضع؛ من 
ذلك: 

7 استدلاله على إثبات وجود الصانع: لأنه ہ يَجْتَرى العاقل في درل وُجُودِ‎ ) ١( 
."۷ وَتَعَالِيهِ عن النَقَصٍ وَِمَاتِ الحُدُوثِ‎ 

7۱7 اق داع نع «في ات ند قییم و لام 
تا يدل ی اشا ُو هَل الصا مه یات مح كمال وا :إن الإذرَاكَ 
مَعْنَى زیڈ عَلَى اليل > أو قَلْنَا: له عم مَخْصُوصٌ مُحالف لِلعُلُوم اي لَيْسَتْ بادراله -: 
قفي تفه فُصُورٌ وَنَقْصٌء وَللَِّ العل الأَعْلّى ۳ وکذلك « یت کون الال اس تنا 
رم القَضَاءٌ بکونه مَوْصوفا السَّمْع وَالبَصَر لاله عَنْ قَبُولٍ الافات وَالنَقَائْصٍ د 

( ۳ ) استدلاله على إثبات القدرة: ١‏ لان اي نکم ين َاراوَجَبَ كَوْثهعَاجرَا جر 
تفص قمع ِن ص الفعل وید عَلَى خُدُوثِ من انُصَفَ بو؛ مان ۰00 

( 6 ) الاستدلال على إثبات العلم: فانا تَمْلَمُ کون الصَّانِع عَالِمّاء من الکي إذا مین 
عَالِمَا گان بضده مَوْصُونَاء وَآَضْدَادُ الیل تاش »*". ٠‏ 

( ۵ ) الاستدلال على إثبات الکلام: فان « أَمْندَاة الکلام تَقَائْصٌء وَيَتَعَالَى الله سُبْحَانَه 
عن القَاِصِ والافات »۲. ۱ 

)٦(‏ الاستدلال على إثبات عموم الإرادة للذوات والأفعال: لأنه « لو راد ال من عباده مَا 
میک ره مِنهُم تا كان لأقْصَى دك إِلَى انتسابه إلى الْقُصُورِ؛ فَإِنَالُْقَلاء ون عَلَى 
أن تقد الإرَادة في المُرَادِ من أَحَنٌّ دَلالاتِ الْكَمَالِ رتیه دَلِيلُ تقيصّة وَهَذًا ما لا سَبِيلَ 
ری جخده ولج جْمَعُوا عَلَى أن نود الإرَادَة ذ في اراد ما ید پو َعَم ها من 
أَمَاراتِ الْمْصُورِ ودّلالات الع اوس علامّات الْعَفْلَة ولد مول وَلا نَقِيصَة أَعْظَمُ من 


(۱) انظر: الغنية (ل ۳۰ ). (۲) انظر: الغنية ( ل ۵۳ ب ). 

(۳) الأنصاري: الغنیة ( ل ۵۳ أ- ب ). (4) انظر: الغنية (ل .)۱٥١‏ 

.) ۱۷۳ ب )» وأيضًا: الأشعري: الإبانة ( ص‎ ۱٥۹ انظر: الغنية ( ل ۵۱ أء ل‎ )٥( 

)٦(‏ انظر: الغنية ( ل ۱۸۲). وانظر الاستدلال على الكلام بدلیل نفي النقائص في: السعد التفتازاني: شرح المقاصد 
(4/ ۱6۱-۱۸۳ )» وفيه مناقشة في کون عدم الكلام من النقائص لا سیا مع القدرة على الكلام. 
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ن يُقَالَ: الأمُورٌ جَارِيَةٌ في الْمَمْلَحَةِ أرَادَهَا الْمَلِكُ او كَرِهَهَا »» ومن الصور الأخرى على 
الاستدلال على عموم الإرادة؛ فإنه ‏ تَبَتَ ِاثّمَاقٍ الْعْقَلاءِ ء أن لود الإرَادَةِ في الات لعل 
الْكَمَالِء وعَدم نفُوذعا يذل على شور »"©. 

( ۷ ) وعلی الجانب السلبي التنزيهي: یستدل بقاعدة الکمال على نفي الکذب عن 
الباري 43 فان « الکذت ب قصل وهو 36 ره عَن اتماص ۷۷ء وغیر هذه المسائل مما استدل 
فیها الأنصاري بقاعدة الکمال کثیر (. 

- ثانيًا: قاعدة تقابل الصفات!“ 

المراد بهذه القاعدة أن یقال: لو لم تثبت له هذه الصفات لثبتت آضدادها وهي نقص 
محال عليه؛ فینتج ثبوت الصفات» 7 أن هذه القاعدة تعتمد على مبداً التقابل في 
المقام الأول» مستندة إلى أن التقابل بين الصفات من باب تقابل النقيضين» فإذا لم تثبت 
صفة ماء ثبت نقيضها لا محالة طردًا لمبدأ استحالة رفع النقيضين» ولذا تسمى هذه الطريقة 
أحيانًا طريقة إثبات الصفات بنفي ما يناقضها". 

وهذه القاعدة من صور الأدلة لقيت عناية كبيرة من المتكلمين في باب إثبات الصفات» 
وقد ظهر استعمالها مبكرًا؛ فنراها فی استدلالات آبی الحسن الأشعري ومن تابعه على 
تعد حك سرت اس قات ااغات محيل 1ك اتد رات س رت 
تفصيلاء كما فعل في إثبات صفة الارادة؛ فان الله تعالی إن لم یکن متصفا بالإرادة لاتصف 
بأضدادها من السهو والكراهة والافة'“ وقد استخدم الماتريدية أيضًا الدليل نفسه في 


(۱) انظر: الغنية ( ل ۱۵۲ ب ). (۲) انظر: الغنية ( ل ١٥٥ب‏ ). 

(۳) انظر: الغنية ( ل ۹۰ ب ). 

.)1 1۷ ال ۵۳ ب. ل‎ ٠٥ 4۳۷ انظر: الغنية ( ل ۳۰ - بل‎ )٤( 

۰۲۷۱/۱۱ انظر الکلام عن هذه القاعدة في: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۳4۱۰۲۷۰ ) والآمدي: الابکار‎ )٥( 
4۸۸/۳ ( ووصفها بآبا طريقة الاصحاب في إثات السمع والبصره وابن تیمیة: مجموع الفتاری‎ ) ۰ YY 
والطوسی: ملخص المحصل ( ص ۱۷۲ )» والنسفي: التمهيد ( ص 177 )» والزركان‎ ) ۳١۷ /١١ ۳۸ /7( 
.) ۲۲۵ ص ۳۱۸)ء والشافعي: الآمدي وآراؤہ ( ص‎ ( 

() ابن تيمية: مجموع الفتاوى ( ۳/ ۸۸). 

(۷) الأشعري: رسالة إلى أهل الثغر ( ص ٢۲۱)ء‏ ط مكتبة العلوم والحكم ۱۹۸۸م. 

(۸) الأشعري: اللمع ( ص ۳۸ ؛ وابن تيمية: مجموع الفتاوى ( ۳56/۱3 وقاسم: مقدمة مناهج الأدلة 
(ص ۰۸ ). 
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إثبات الارادة. 

كذلك استخدمها في إثبات العلم'". 

وفي اثات صفة القدرة(۳. 

وفي |ثبات صفة الکلام؛ فان الباري تعالی حي» ولو لم يكن متصفًا بالکلام لاتصف 
بالخرس وهو نقص ينافي معنی الالوهیة*» وقد عرف الاستدلال بهذه المقدمة على صفة 
الکلام بأنه طریق الأشعرية”” أو الطریق المشهور". 

وکذلك في |ثبات السمع والبصر: فإن الحي إذا لم يكن سميعًا بصيرًا كان متصفا بضد 
ذلك من الصمم وهذا ممتنع في حق الرب تعالی؛ فيجب أن يتصف بكونه سميعًا بصیرّ ۷ 


واستخدام هذا الدليل على إثبات السمع والبصر وصف بأنه حجة الجمهور من الأصحاب 
من الاشاعر(. 


واستخدمها غير الأشاعرة أيضًا في إثبات صفة الرحمة وصفة العلو» وصفة 
الحکمة. 


(۱) الاتريدي: الترحيد: ( 80 ) وفیه الاستدلال على إثبات الارادة بحدث العالم « وذلك نوع ما لا یبلغه إلا فعل 
من هو في غاية الاختيارء وما یکون بالطبع فحقه الاضطرار ؟؛ وأبو العین النسفي: تبصرة الأدلة ( ۰۳۷۹/۱ 
التمهید له ( ص ۲۰۲ )ء اللامثی: والتمهید ( ص ۷۸). 

(۲) الأشعري: اللمع ( ص 78 4۲ )ء وأبو إسحاق الشبرازي: الاشارة إلى مذهب آهل ا حق (ص ۱۱۸ ). 
(۳) آبو إسحاق الشيرازي: الاشارة إلى مذهب أهل الحق ( ص ۱۱۸ ). 

)٤(‏ الأشعري: المع ( ص ۰۳ 4۲ )ء والباقلاني: تمهيد الأوائل وتلخیص الدلائل ( ص 45 )» ط بیروت 
من التمهید. وأبو إسحاق الشيرازي: الاشارة إلى مذهب أهل الحق ( ص ۱۳۰ والآمدي: آبکار الأفكار 
(۱/ ۳۲۷۰ ). 

.) ۹۰ الامدي: غاية الرام ( ص‎ )٦( .) ۲۱۸ الشهرستانی: نهاية الأقدام ( ص‎ )٥( 

(۷) انظر: الأشعري: اللمع ( ص ٢٢‏ )ء والباقلاني: التمهید ( ص 1۷ )» ورسالة الحرة ( الانصاف ): 
( ص ۳۱۰۳۵ )۰ وقهید الأوائل وتلخیص الدلائل ( ص ٤١‏ ۰ ط بيروت من التمهید. وأبو (سحاق الشيرازي: 
الاشارة إلى مذهب أهل الحق ( ص ۱۳۰ والشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ۰۳۸۱ ۳۲ » وابن تيمية: مجموع 
الفتاوی ( ۳۵۹/۱۲ » وانظر نقد الاعتاد على هذه الفكرة في: الرازي: الحصل ( ص۱ ۱۷ )ء والامدي: غاية الرام 
(ص ۵۱). 

(۸) انظر: الرازي: الأربعين ( ۲۳۹/۱ )ء والجرجاني: شرح الراقف (۹۹/۸). 

(۹) ابن تيمية: مجموع الفتاوی ۳۵۵/۱۹۱ ). 

(۱۰) ابن أبي العز الحنفي: شرح الطحاوية ( ص ۲۸۰ ). ط الکتب الاسلامي. 

(۱۱) ابن تيمية: مجموع الفتاوی ( ۳۵۵/۱ )۰ وجامع الرسائل ( ص ۱۳۸ )»ت / محمد رشاد سام. 
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( نقد فكرة تقابل الصفات في الفکر الكلامي ): 

على الرغم من شيوع الاستدلال بقاعدة تقابل الصفات حتى سميت طريقة الأشعریق 
وهي الطريقة المشهورة عندهم -: بالرغم من هذه الأهمية التي تبوأها هذا الدليل إلا أنه لم 
يسلم من النقد وقد توجه النقد إليه من عدة أوجه: 

الوجه الأول: انبناء هذه المقدمة على قياس الغائب على الشاهد» وقد تقدمت أوجه النقد 
الموجهة إليه» وقوام هذا الاعتراض على المخالفة بين ذاته تعالى وسائر الذوات. والمخالفة 
بين صفاته تعالى وصفات سائر الموجودات؛ بيان ذلك بالتمثيل بالاستدلال بهذه المقدمة 
على إثبات السمع والبصر آنهم يقولون في منطق استدلالهم بها: « كل حي يصح أن يكون 
موصوفا بالسمع والبصر » فيقال: أليس كل حي يصح في الشاهد أن يكون موصوفا بالجھل 
والظن والشهوة والتفرة والالم واللذة؟! ثم إنه 3# حي مع أنه لا يصح عليه شيء من ذلك 
فعلمنا أنه لا يلزم من كونه حيّا أن يصح عليه ما يصح على سائر الأحياء". 

ويمكن مناقشة هذا الاعتراض بأنه مبني على قلب قاعدة تقابل الصفات القائمة فلسفتّها 
على إثبات المقابل بدليل انتفاء مقابله المستلزم للنقص» وهذا الاعتراض بدأ بالنقائص التي 
هي الجهل والظن والشهوة والنفرة والألم واللذة» فيمنع بداهة باستلزام الوصف المنقوضة 
به النقص. 

الوجه الثاني: حاصله أن تقابل الصفات الذي اعتمدت عليه هذه الفكرة ليس من باب 
تقابل النقیضین كالسلب والإيجاب؛ بحيث يلزم من رفع أحدهما ثبوت الآخر ضرورة مبدأ 
عدم التناقض» بل هو من باب تقابل العدم والملکة" ولا يلزم من نفي الملكة تحقق العدم» 
ولا من نفي العدم تحقق الملكة؛ ولهذا يصح أن يقال: الحجر ليس بأعمى ولا بصیر“ 


)١(‏ انظر نقويم فكرة تقابل الصفات اعتبارًا أو إهدارًا في: الآمدي: غاية المرام ( ص ٥٠ء‏ ۹۰) أبكار الأفکار 
0 ۰ء ودافع عنها ابن تيمية في: مجموع الفتاوی ( ۰۲۱/۳ ۸۸ ۸۸/٦‏ ۰۸۹ ۲۹۲ ) وفيها حكاية نقد 
التأخرین كالرازي والآمدي هذه المقدمة والدفاع عنها ( ۱۲/ )۳٥۷‏ ودرء التعارض (۱/ 41١ ۳۳٣‏ ۲/ ۰۱6۰ 
۱ءء ۲ )+ 

(۲) انظر: الرازي: الأربعين (۱/ ۲۶۰ )ء والحصل ( ص ۱۷۱ ). 

(۳) تقابل العدم واللکة: التقابل عبارة عما لا بجتمع في شيء واحد من جهة واحدةه والراد بالملكة : القابلية؛ أي: کل 
قوة على شيء ما مستحقة لا قامت به إما لذاته أو لذاي له ومن تقابل العدم والملكة تقابل العمی مع البصر. انظر: 
الآمدي: البین ( ص ۰۳۷۹( ضمن الصطلح الفلسفي للأعسم )» وغاية الرام ( ص 5١‏ ). 

(4) انظر: الامدي: غاية الرام ( ص ۰ )» وأبکار الأفکار ( ۰۲۷۱/۱ ۰۲۷۳ ۳۷۰ )ء وهذا النقد ما 
استفاده الآمدي من أبي عبد الله الرازي من الأربعین ( ۲۸۰/۱ )ء وحذا الايجي حذوه دون الاشارة إلى ذلك؛ = 
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ولهذا الدلیل استمداد من الفلاسفة”) 

مناقشة هذا الإیراد''': يمكن مناقشة هذا الإيراد من وجوه: 

آولا: التفريق بين السلب والايجاب وبين العدم والملكة أمر اصطلاحيء وإلا فكل 
ما ليس بحي فإنه يسمى میتا؛ كما قال تعالی: « ولیک یعون من دون او لا لون سا وم 
لقو () ا وكا I‏ ترك 14 النسل: 1گ 

ثانيًا: أن قاعدة تقابل الصفات مبني على وجود الصفة وعدمهاء والوجود والعدم يتقابلان 
تقابل النقيضين» إلا عند من قال بالحال وجمهور المثبتين ليسوا قائلين بالحال» وتأسيسًا على 
ذلك يمتنع أن يرفع الوجود والعدم مثلاء أو الحياة والموت أو العلم والجهل وغيرها. 

ثالثا: لو قيل تنزلا: إن الصفات تتقابل تقابل العدم والملکة وان رفع الصفة يقابله العدم 
لا إثبات النقيض من السهو والغفلة أو الصمم والعمى وغير ذلك -: لو قيل بذلك فان العدم 
كاف في الاستدلال بمقدمة التقابل» فكان - على القول بالعدم والملكة - السمع يقابله عدم 
السمع لا الصمم والبصر يقابله عدم البصر لا العمی» وهذه الصفات كافية في كونها نقائص 
وكون مقابلها کمالا فيجب إثباته تحقیقّا لقاعدة الكمال التی تمثل الأصل والمّدرك لقاعدة 
تقابل الصفات!“ ۱ 

رابعا: ما لا يقبل الاتصاف بالحياة والموت والعمى والبصر» ونحو ذلك من 
المتقابلات -: أنقص مما يقبل ذلك؛ فالأعمى الذى يقبل الاتصاف بالبصر أكمل من 
الجماد الذي لا يقبل واحدًا منهماء فلزم القياس على ما يقبل الكمال على ما عداء؛ عملا 
بقاعدة الكمال التي استند إليها مثبتو الصفات تحقيقا لاطراد المنهج واتساق الأصول. 

( موقف الأنصاري من قاعدة تقابل الصفات ): 

علل الأنصاري لمقدمة تقابل الصفات بما لا نراه عند سابقيه؛ إذ نجده يربطها بفكرة 


= انظر: شرح المواقف (۹۹/۸ء ۰ ۰ والزركان: الرازي وآراژه (ص ۳۱۹). 
)١(‏ انظر: ابن سينا: النجاة ( ص ١١4‏ ) طبعة محيي الدين الكردي» والسهروردي: اللمحات ( ص ۱۲ )ات 
إيميل العلوف )» وابن رشد: رسالة ما بعد الطبيعة ( ص ۱۲٦١‏ )» وتفسير ما بعد الطبيعة ( ص ۰۱۲۸۶ ۰۱۳۸۹۹۵ 
١‏ » والرازي: الأربعين ( 711/١‏ )» والحصل ( ص ۱۷۱ ). 
(۲) انظر: ابن تيمية: جموع الفتاوى ( ۸۸/٦٦۸۸ 7 ١/9‏ ۸۹ء ۳۵۷/۱۲۰۲۹۲ )۰ ودرء التعارض (۱/ ٣۳۳٣‏ 
٤١۱۷۱ ۳۹/۴۱۹۰۱ ۷۱‏ / )» وابن عيسى: توضيح القاصد (۱/ ۳۱۲). 
(۳) ابن تيمية: جموع الفتاوی .)۸۹/٦(‏ 
)٤(‏ ابن تيمية ال مرجع السابق: الموضع نفسه. 


۱۰ 


استحالة عرو ری یر وو ری 


کو 2 


ال ۱ 


کو ا ا ا ہھو ول 
له ضد» فيستحيل خلو الذات عنه وعنْ ضده»'. 


وعلى المستوى التطبيقي لهذا التعليل نرى الأنصاري يعلل لإثبات صفتي السمع والبصر 
برفع نقیضیهما أيضًا معتمدًا على هذه الفكرة". 

ومفاد هذا أن الأنصاري يعد تقابل الصفات من جنس تقابل النقيضين» لا من تقابل العدم 
والملکة ولذلك اطرد عنده الاستدلال بمقدمة تقابل الصفات؛ حيث إن تقابل الصفات 
تقابل النقيضين يجعل الاستدلال بها من جنس الاستدلال بالتقسيم الدائر بين النفي 
والاثبات وهو حجة مفيدة للقطع كما سبق بيانه. 

وأما استخدام الأنصاري لفكرة تقابل الصفات فنراه في استدلاله على إثبات السمع 
والبصر؛ حيث يقول: « إن ن قیل: Ey‏ 
اتصافه بضدهما؟ : قلت كل بل كل E‏ َو الجَوَاهِرِ عَن المُتَضَادَّاتٍ َهُوَ ليل 
عَلَى ذَلِكَ ¢ ١‏ 

وكذلك استخدمها في إثبات العلم؛ « فَإِنَّ الحم دا لَمْ يَكُنْ عَالِمًا ان بضده مَوْصُوفًا 
وََضْدَادُ الیلم نماض ۶۷ وأيضًا فان « الحَيّ لالم يَكْنْ عَالِمًا كان بضده موف 7". 

وفي إثبات القدرة؛ إذ « ولو گان حي َكَانَ عضو بالقذرة والیلم أو بِضِدَّهِمَا ٥٥٥۷‏ 

وفي بات الإرادة حيث « أَجمَُوا ینود لا في الما نج به وَعَدَمَ 
ہو رش سس ہے تَقَيصَة 
عَم من أن ال رُ جَارِيَة في الْمَمْلَكَةِ أَرَادَمَا الْمَلِكُ أو كَرِعَهَا ۷ 


۰۱۱۱۰۱۰۶ ( انظر: الغنية ( ل ۱۸ ). وأيضًا: ابن تيمية: جموع الفتاوی (1/ ۲۹۲ )» وشرح الأصفهانية‎ )١( 


۲ ) ط مکتبة الرشد. 

(۲) انظر: الغنية ( ل ۵۳ ) على حين نجد أكثر من تناولوا هذه القاعدة بالبحث - لا سيا المتأخرون كالآمدي 
والرازي - يقتصرون على بحث مسألة نوع التقابل بین الصفات وهل هو من باب تقابل النقيضينء أو من باب 
تقابل العدم والملكة» وقد سبق تناول هذه المسألة بالبحث عند الحديث عن نقد فكرة تقابل الصفات. 

(۳) انظر: الغنية ( ل ۵۳ 1). (6 ۵) انظر: الغنية ( ل .)]8١‏ 

(5) انظر: الغنية (ل ۵۰ ب ). (۷) انظر: الغنیة ( ل ٥٥١‏ ب ). 
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وفي إثبات صفة الكلام: إذ 0 سيل نالیم بكَوْنِهِ ان ما كسبل للم 
بگونه سَهیعا بَصِيرا ۷" وتفصيل ذلك أن یقال: « كك تاك وال وج أن 
يَنَصِفْ بِفِدو ۷ء ضوع الک شهابان « الع بیع أذ يتكلم لز لز یت 
بالكلام وَجَبَ ان يِف بضدی وَذَلِكَ وف ٠»‏ . 

واخ ( مما پلاحظ علی هذه القاعدة أمور ): 

الأمر الأول: اعتماد هذه القاعدة على مقدمة الکمال السابق بیانها؛ إذ نها ترجع في 
معقولیتھا وتعليلها إلى إثبات الکمال المطلق إلى ذات الباري تعالى ونفي النقائص عنه. فان 
عماد هذه القاعدة إثبات أن نقائض الصفة المراد إثباتها نقائص» 5-5 الصفات نفيًا لهذه 
النقائصء وتحقيقًا لمبدأ الكمال وقاعدته. 

الأمر الثاني: اعتمادها أيضًا على الاستدلال بقياس الغائب على الشاهد؛ فإن فرض مقابل 
الصفةء وفرض امتناع الواسطة بينه وبين الصفة محل البحثء ثم أخيرًا فرض کون المقابل 
نقصًا ومقابله کمالا -: هذا كله مقيس على ما نراه في الشاهد" وقد كان هذا سب لتوجه 
الاعتراض عليها وإيراد الاشکالات على الاحتجاج بها. 

الأمر الثالث: أن استعمال هذه القاعدة في جانب الإثبات أكثر منه في جانب التنزيه 
والنفي؛ إذ إن فلسفة هذه القاعدة تقوم على نفي المقابل المستلزم نقصّاء وذلك بإثبات 
مقابله المقتضي كمالا. 

هاتان المقدمتان - مقدمة الكمال ومقدمة تقابل الصفات - من صور الاستدلال الهامة 
التي اعتمد عليها كثير من المتكلمين في إثبات الصفات. وهناك مقدمات كلامية أخرى 
کر خاصة بمسألة أو أكثر؛ كمقدمة الوجوب والإمكان المتعلقة بإثبات الوحدانية» ومقدمة 
وجوب الصفات بوجوب الذات» ومقدمة المساواة المطلقة للتساوي في صفة ومقدمة: 
« ليس عدد أولى من عدد » المبنية على منع الترجيح بغير مرجح -: هذه المقدمات جميعًا 
لها استخدام في ميدان البحث الكلامي إلا أن البحث فيها أغنى عنه ضعفها أحيانّاء وضيق 


(۱) انظر: الغنية (ل ۵۳ ب). (۲) انظر: الغنية (ل 1۸۲). 

(۳) انظر: الغنية (ل 87 ]). 

)٤(‏ راجع استدلالات الأشعري ہذہ المقدمة لا سيا استدلاله بها على إثبات السمع والبصر والعلم والقدرة 
والإرادة؛ فإنها مبنية كلها على مبدأ أن ( الحي إذا لم یکمن موصوفا بكذا اتصف بضده ). انظر: الأشعري: اللمع 
(ص ۲٢‏ ۰۲۷ ۳۸)۔ 


۲ 


دائرتها وقلة مسائلها أحيانًا أحرى» كما أن العناية بأكثر هذه المقدمات ظهر بصورة أكبر عند 
المتأخرين بدءًا من الرازي والآمدي ومن تابعهماء مما أغنى عن الخوض في بحثها. 


معو وا 


لت اللا : الدليل النقلي ( السمعي ) 
ETT‏ 


الدليل السمعي أحد نوعي الأدلة التي يتوصل بصحيح النظر فيها إلى علم ما لم يعلم» 
فان الأدلة تنقسم إلى: عقلي وسمعي» والسمعي منها هو ما يستند إلى خبر صادق أو إجماع 
أو ما في معناه» ويوضح لنا الأنصاري - في موضع آخر - أن الخبر الصادق نما يكون 
كتابًا أو سنة؛ إذ « الیل يَجُورُ أن يَكُونَ سَمْهِيًا: ما من صوص الکتاب وَالستف وم 
إإجْمَاع ۷''ء وقبل الشروع في بحث موقف الأنصاري من الدليل النقلي يحسن عرض 
الدليل النقلي وقيمته الاستدلالية في المذهب الأشعري عامة مما يسهم في ملاحظة 
مصادر الأنصاري في تكوين موقفه من الدليل النقلي ومن تأثر بهم في تأسيس منهجه في 
هذه القضیة ثم هل كان للأنصاري تأثیر فیمن أتى بعده من الأشاعرة في قضية الاستدلال 
بالدليل النقلي على العقائد؟ 
الدليل النقلي عند الأشاعرة: 

ما أن خلع أبو الحسن الأشعري عن عنقه ربقة الاعتزال» وولج حظيرة الجماعة وآلی 
على نفسه أن ينافح عن المذهب السني؛ يدفع عنه تحريف الغالین وانتحال المبطلين وتأويل 
الجاهلين - حتى أعلنها واضحة؛ ١‏ قولنا الذي نقول به وديانتنا التي ندين بها التمسك بكتاب 
الله ربنا كك وبسنة نبينا محمد يك وما روي عن السادة الصحابة والتابعين وأئمة الحديث 
ونحن بذلك معتصمون ا" ثم يحكي لنا بعد إجماع المسلمين على ١‏ التصديق بجميع ما جاء 
به رسول الله في كتاب الله» وما ثبت به النقل من سائر سنته ووجوب العمل بمحكمه والإقرار 
بنص مشكله ومتشابهه ورد كل ما لم يحط به علمًا بتفسيره إلى الله مع الإيمان بنصه وأن ذلك 
لا يكون إلا فيما كلفوا الإيمان بجملته دون تفصيله ٢‏ فمما يدل على عناية أبي الحسن 
بالأدلة السمعية على سبيل الإجمال أن أورد الأشعري في كتابه الإبانة - مع صغر حجمه - 


)١(‏ انظر: الغنية ( ل .)1٦١‏ (۲) انظر: الغنية ( ل" ب). 
(۳) الأشعري: الابانة ( ص ۲۰ ). 
)٤(‏ الأشعري: رسالة إلى أهل الثغر ( ص ۲۹۳ )) ط مكتبة العلوم والحكم ۱۹۸۸ء. 
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ما لا يقل عن مائتين وخمسين آیة» بحيث لا تكاد صفحة تخلو من ذکر آية أو آکثر (. 

وعنده أن « القرآن على ظاهره ولا يزول عن ظاهره إلا بحجة )20". 

وقد صرح الأشعري بأن مسائل التوحيد مأخوذة من القرآن جملةً وتفصیلا فاصل 
التوحيد مأخوذ من القرآن الكريم من مثل آية التمانع» وكذلك سائر الكلام في تفصيل الفروع 
۷ تسایر الگلام في تَفْصِيلٍ فُرُوع لح وَالعَذلِإِنمَا هو ود مِنَ رن ۳۰. 

وقد كان منهج أبي الحسن في الاستدلال بالأدلة النقلیة مطردًا؛ بحيث لم يفرق في 
استدلاله بين القرآن الكريم والحديث الشريف وإجماع المسلمين» كما شمل استدلاله 
بالأدلة السمعية شتى مسائل علم الكلام» سواء أكانت هذه المسائل من أصول العقيدة 
مما يتوقف صحة النقل عليها؛ كمسائل إثبات الصانع“ والوحدانية””'» وصفة العلم 
والإرادة" والقدرة( والکلام أم كانت من فروعه كالصفات الخبرية؛ من الرویة۱ 
والاستواء'''' والعلو"' والیدین(۱۳ SE SAR‏ 


.) 1۷ ۰4 فوقية حسين: مقدمة الابانة ( ص ۱۱۱ ) وما بعدهاء ود/ أحمد قوشتی: حجية الدليل النقل ( ص‎ )١( 
۱ .) ٠١ انظر: الاشعري: الابانة ( ص ۱۳۷ ). (۳) انظر: الغنية (ل‎ )۲( 

(4) الاشعري: اللمع ( ص ۲۰ ۰ وصبحي: الأشاعرة ( ص ۰۰ ). 

.) 5١ الأشعري: اللمع ( ص ۰۲۱ ۲۲ )» وصبحي: الأشاعرة ( ص‎ )٥( 

(1) الأشعري: الابانة (ص ۱۵۲۰۱4۷۰۱۱۰۲۲ ومقالات الاسلامیین (۱/ ۰۳۵ ٠٠١‏ )» ورسالة إلى أهل 
اللغر ( ص ۲۱۷ )» والأنصاري: الغتية ( ل ۱۳ ب )» وابن عساکر: تبیین کذب الفتري ( ص ۱۵۸ )» وابن تيمية: 
بيان تلبیس الجهمية ( ۲۷/۲ )» والذهبي: العلو للعلي الغفار ( ص ۲۱۷ ). ط آضواء السلف؛ وابن عیسی: 
توضيح المقاصد (۲/ 1۱۷ ). ١‏ 

(۷) الأشعري: الابانة ( ص 177 )۰ ومقالات الاسلامین (۱/ ۳6۵ 6۳۵۰ وصبحي: الأشاعرة ( ص ۱۱ ). 
(۸) الأشعري: الابانة ( ص ١57‏ )ء ومقالات الاسلامیین ( ۰۳۵/۱ ۳۵۰ )» وابن تيمية: بيان تلبيس ا حھمیة 
( ۳۹۷/۲ ). 

(۹) الأشعري: الابانة ( ص 1۳ )» ومقالات الاسلامیین ۳۵۰۰۳4۲/۱۱ ): ورسالة إلى أهل الثغر ( ص ۲۲۱ ۰6 
والأنصاري: الغنية (ل ۸۷ 1). 

(۱۰) الأشعري: الابانة ( ص ۰۳۵ 15 )ء ومقالات الاسلامیین ( ۰۳۰/۱ ۳۵۰ )۰ ورسالة إلى أهل الثغر 
( ص ۲۳۷ » والأنصاري: الغنية: ( ل ۱۱۷ ب )» والشهرستانی: الملل والنحل ( ٩۳/۱‏ )» وبالدلیل نفسه آثبت 
آبو منصور الماتريدي الرژية كا في التوحيد ( ص ۷۹ ). 

(۱۱) الاشعري: الابانة ( ص ۱۰۵ ) وما بعدها: ومقالات الاسلامیین (۱/ ۰۳۵ ۳۵۰ ). 

(۱۲) الأشعري: الابانة ( ص ۱۰۵ ). 

(۱۳) الأشعري: الابانة( ص ۰۱۲۵ ۱۳۷ ) وفیه مناقشة للقائلین بتأویل اليد بالنعمة وبالقوة ومقالات الاسلامیین 
(۱/ ۰۵۴۳۶۵ ۲۵۰). 


۱۹۳ 


|۱ 


والوجه والعینین فضلا عن المسائل من غير الإلهيات؛ كاستدلاله على إثبات 
القدر”"؛ وخلق أفعال العبادہ والتعديل والتجویر» وكذلك الكلام في الاستطاعة* ومن 
ذلك أيضًا الكلام في الإيمان. 

والمسائل التفصيلية للدار الآخرة من عذاب القبر"» وإثبات البعث ۳ ثم تفاصيل اليوم 
الآخر؛ کالشفاعة( وغيرها. 

وكذلك مسائل الإمامة؛ كإمامة أبي بكر الصديق هه" وغيرها من المسائل" ۱ التي نراه 
معتدًا فيها بالدليل النقلي بما لا نراه عند أتباع مذهبه. 

وكذلك استخدم الأشعري الاستدلال بالسنة النبوية؛ من ذلك استدلاله بها على إثبات 
صفة الکلام» والرؤية"' والصفات الخبرية كالاستواء على العرش''' والاصبم" 
وإثبات عذاب القبرء والحوض "۱ وغيرهاء ومن تتبع كتاب الإبانة وجد فيه الاستدلال على 
المسائل العقدية بعشرات الأحاديث. 

وكذلك الإجماع: فقد آثبت به صفة العلم”"'» والإرادة" والشفاعة"» وقد عقد 
أبو الحسن في رسالته إلى أهل الثغر بابّا فيما أجمع عليه السلف من الأصول» وحكى في 
هذا الباب واحدًا وخمسين إجماعًا تشمل شتى المسائل الكلامية أصولها وفروعها(۳). 

كان هذا منهج أبي الحسن» خاصةً في الإبانة؛ التسليم المطلق للنص والاقتداء به والسير 
خلفه أينما ولى. 


.) ۳۵۰۰۳۵ /۱( الأشعري: الابانة ( ص ۱۲4 ومقالات الإسلاميين‎ )١( 

(۲) الأشعري: مقالات الاسلامیین (۱/ ۳٤٣٤٣‏ ۲۵۰ ). 

(۳) حیث استدل على إثباته بالکتاب والسنة والأشعري: الابانة ( ص 1۷ ۲۹۹۰۲ ). 

.) ۳۵۰ ۵۳۷ /۱( الأشعري: الابانة ( ص ۱۸۱ ) وما بعدهاء ومقدمته ( ص ۱۱۵ )» ومقالات الاسلامیین‎ )٤( 
.) ۳۵۰ ۰۳6۰/۱ ( الأشعري: مقالات الاسلامین‎ )٥( 


.)1 ۱۰ الأشعري: الابانة ( ص ۲4۷ ). (۷) انظر : الغنية ( ل‎ )٦( 

(۸) الأشعري: الابانة ( ص ۲۶۳ ). )٩(‏ الاشعري: الابانة ( ص ۲۵۱ ). 

(۱۰) انظر بالتفصیل: فوقية حسین: مقدمة الابانة ( ص ۱۲۲۰۱۱۱ )» وصبحی: الأشاعرة ( ص ۵۰۸ ) وما بعدها. 
(۱۱) الأشعري: الابانة ( ص ٩۳‏ ). (۱۲) الأشعري: الابانة ( ص ۰ + 

(۱۳) الاشعري: الابانة ( ص ۲۷ ). (۱8) الاشعري: الابانة ( ص ۲4۵ ) وما بعدها. 
(۱۵) الأشعري: الابانة ( ص ۱44 ). )٦١(‏ الأشعري: الابانة ( ص ۱۵ ). 


(۱۷) الأشعري: الابانة ( ص ۲۱ ). 
(۱۸) الأشعري: رسالة إلى أهل الثغر ( ص ۰۲۰۵ ۳۱۰ ). 
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وبالرغم من أن تتبع تطور الأفكار ورصد تغير المناهج أمر من الصعوبة بمکان: إلا أننا 
نستطيع أن نسجل خروجًا مبكرًا عن طريقة أبي الحسن الأشعري» ظهر منذ الجيل الأول من 
تلاميذ الأشعري: 

كان بداية إرهاصات ذلك التحول عند أبى الحسن الطبري المتوفى سنة ( ٠78ه)؛‏ 
فى تأويله لعدد كبير من الصفات الخبرية السمعية؛ وقد جعل قاعدة منهجه في تأويل 
نصوص الصفات الخبرية -: تفسيرّها ب ١‏ ما یوافق المعقول من الأصول» والمعمول به من 
اللغات »۱ فأبو الحسن الطبري يعتمد دلالة العقل واللغة فی تأويل نصوص الإثبات ہما 
لم نكن نراه عند شيخه الأشعري» كما كان دیدن أبي الحسن الطبري الحذر من التشبيه أكثر 
من الحذر من التعطیل'''. 

إن أبا الحسن الطبرى وان آثبت العلو والاستواء”" مشيًا على طريقة أبى الحسن, فقد 
فوض صفة اليدين“» كما أوّل في باقي الصفات الخبرية؛ كالوجه”» والعين" والقدم“ 
والساق" والاتیان والمجیء* والنزول' والضحك۱۱ والفرح"۱۳ والعجب!؟. 


وإذا آتينا إلى القاضي آبي بكر الباقلاني ( 4۰۳ ه): وجدناه سائرًا على طريقة شيخ مذهبه 


.) ۱۷ ابو الحسن الطبري: تأويل الایات المتشامبة ( ص ۰۹6 ۹۵ » ومقدمة التحقیق ( ص‎ )١( 

(۲) وهذا خلاقًالما حکیه عنه ابن تيمية دائیا من إثبات الصفات جملةً الخبرية منها والعنوية والفعلیة؛ كا في منهاج 
السنة النبوية ( ۲۲۳/۳ ۰ ودرء التعارض ( ۲۱/۱ )» وشرح العقيدة الأصفهانية ( ص ۲۶ )ء وبیان تلبیس 
الجهمية (۱/ ۲۳ )» وأيضًا: ابن القیم: اجتماع الجيوش الاسلامية ( ص ۱۸۱ )؛ ولا آدري هل لأبي الحسن قولان 
في مسألة الصفات الخبريةء أو أن ابن تيمية نقل مذهبه في الصفات الخبرية عن غيره» والمسألة تحتاج إلى إنعام نظر 
وفضل تأمل؛ فان ابن تيمية من مؤرخي المقالات الذين يتصفون بالدقة والإحكام. 

(۳) أبو الحسن الطبري: تأويل الآيات ا تشامِة ( ص ۱۷۹۰۱۲۷ )» والدراسة عن الكتاب ( ص ۰۵٩‏ ۱۳ ). 
)٤(‏ أبو الحسن الطبري: تأويل الآيات المتشاببة ( 17417٠0‏ )ء والدراسة عن الكتاب ( ص ۰۵۳ ۵6 ). 

.) 57 الرجع السابق ( ص ۳۹ء‎ )٥( 

.) ۵6 ۱ المرجع السابق ( ص‎ )٦( 

(۷) المرجع السبابق ( ص ۱۹ ). 

(۸) الرجع السابق ( ص ۱۳۱ ). 

(4) الرجم السابق ( ص ۰۸۷۱ ۷۲ ). 

(۱۰) الرجع السابق ( ص 14 ). 

(۱۱) الرجم السابق ( ص ۱۸۱ ). 

(۱۲) الرجم السابق ( ص ۲۰۲ ). 

(۱۳) انظر: آبو الحسن الطيري: تأويل الآيات التشامة ( ص ۰۱۵ ۱۷ ). 


٦ 


أبي الحسن الأشعري؛ فان « طرق الأدلة التي يدرك بها الحق والباطل خمسة أوجه: كتاب 
له د وسنة رسوله» وإجماع الأمة وما استخرج من هذه النصوص وبني عليها بطريق 
القياس والاجتهاد وحجج العقول »۳ فأنت ترى في هذا النص أن طرق الادلة الخمسة 
أربعة منها راجعة إلى الدليل النقلي عند أبي بكر وقد أخذ القاضي بعد هذا النص يدلل عليه 
۵ تال ار ی ان سا 
وعلی الاحکام الشرعية بالکتاب والسنة وإجماع الامة »۳ بل من أوجه إعجاز القرآن 
الکریم عنده ما تضمنه من المعاني في أصل وضع الشريعة والاأحکام» والاحتجاجات في 
أصل الدین والرد على الملحدین"؟. 

وللباقلاني کتابان في الدفاع عن القرآن الکریم هما: « إعجاز القرآن »۲ و« الانتصار 
للقرآن »0): الأول منهما إثبات أن القرآن کلام الله حقّا ووحیه وأنه حجة من أعظم الحجج؛ 
فيه الحكمة وفصل الخطاب. والثاني آلفه لاثبات حفظ القرآن وصحة نقله و قطعية ثبوته. 

الا أن آبا بكر الباقلاني كانت له إشارات في کلامه ثم فیما نقله عنه أصحابه تفيد تأثره 
بنظرية الدور الاعتزالية المنشا؛ من ذلك: 

تقسیم آبي بكر للأدلة تقسیمّا ثلائيّا إلى ما لا يصح أن یعلم الا بالعقل دون السمع؛ 
وما لا يصح أن یعلم إلا بالسمع دون العقل والثالث: ما صح أن یعلم عقلا وسمعًاء والذي 
يهمنا من هذا التقسیم تصور القاضي للنوع الأول منهاء الذي لا يصح أن یعلم إلا بالعقل دون 
السمم؛ویمثل له بحدوث العالم وإثبات محدثه ووحدانیته وما هو عليه من صفاته ونبوة رسله. 
بل وینظر له بوضع ضابط معياري لهذا النوع من الآدلة باختصاصه ب « ما لا یتم العلم بالتوحید 
والنبوة الا به »» وتعلیل اختصاص الدلیل العقلي بهذه المدلولات عند القاضي » أن السمع 


(۱) الباقلاني: رسالة الحرة ( الانصاف )ء ( ص ۱۹ ). 

(۲) الباقلاني: التمهید ( ص ۳۹ ). (۳) الباقلانی: اعجاز القرآن ( ص ۹۶ ). 

)٤(‏ طبع عدة طبعات من آهمها طبعة الأستاذ السید صقر وعقدت عليه عدة دراسات منها دراسة في مقدمة 
الأستاذ السيد صقر على تحقیقه و کذلك مقدمة الاستاذ محمد عبد النعم خفاجی لتحقیقه له» وانظر آیضا: مصطفی 
صادق الرافعي: تاريخ آداب العرب (۲/ ۱۵۲ )؛ وعبد الرژوف خلوف: الباقلاني وکتابه إعجاز القرآن ( رسالة 
دکتوراه بكلية دار العلوم ۱۹۱۵ ومد رمضان عبد الله: الباقلاني وآراژه الكلامية ( ص ۲٠٢‏ ۲۰ )» 
( رسالة دکتوراه باصول الدین القاهرة ). 

)٥(‏ طبع في سنة ۱8۲۲ ه ۲۰۰۱م في مجلدین بتحقیق محمد عصام القضاة» عن أصل رسالة دکتوراه بجامعة 
آم درمان» والکتاب اختصره آبو بكر الصیرفی وأساه: * نكت الانتصار » وحققه الأستاذ محمد زغلول سلام 
ونشرته منشأة العارف بالاسکندرية. 
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هو كلام الله وقول من يعلم أنه رسول له وإجماع من خبر أنه لا يخطئ في قوله» ولن يصح أن 
يعرف أن القول قول لله ولمن هو رسول له وصدق من خبر الرسول ية عن صوابه وصدقه 
الا بعد معرفة الله تعالى؛ لأن العلم بأن القول قول له والرسول رسول له - فرع للعلم به 
سبحانه؛ لأنه علم بكلامه وإرساله وصفة من صفاته. ومحال أن یعرف هذه الصفة لله من 
لا یعرف اللّهء كما أنه محال أن يعرف أن الکلام والرسول کلام ورسول لزيد من لا يعرف 
زيدّاء فوجب أن يكون العلم بالله وبنبوة رسله معلومًا عقلا قبل العلم بصحة السمع ۷(). 

- ويؤيد تأثر الباقلانی بالدور شواهد أخرى؛ منها: 

(۱) هذا الرأي أثبته الجويني في كتاب التلخيص”"» والذي اختصر فيه كتاب الباقلاني 
التقريب والإرشاد. 

(۲ ) حكى الغزالي موقف القاضي الباقلاني من النص؛ أنه « يجوز التمسك به في كل 
معقول ينحط إثباته عن إثبات الكلام للباري؛ فإنه مستند السمعيات كما في مسألة الرؤية 
وخلق الأفعال ولكن ليعتقد أن الدليل لا ينحصر فيه »". 

(۳) مذهب القاضي في الاجماع في العقليات القول بِقَسْم الأحكام العقلية قسمين 
) أحدهما: ما يجب تقديم العمل به على العلم بصحة السمع» كحدوث العالم» وإئبات 
الصانع؛ وإثبات صفاته» فلا يكون الإجماع حجة فیها ا" وهذا ما أثبته الجويني في تلخيصه 
للتقريب والارشادا“. 

ومذهب القاضي في الاجماع في العقلیات يظهر فيه تأثره بفكرة الدور الاعتزالية واضحة 
بمقارنته بمذهب المعتزلة فيما ينعقد فيه الإجماع”". 


(۱) الباقلاني: التقريب والارشاد (۲۲۸/۱)ء وقد أوردت هذا النص على طوله لأهميته في إبراز فكرة تسرب 
نظرية الدور الاعتزالية إلى الأشاعرة في هذه الرحلة المبكرة جدًا من عمر المذهب الأشعري. 

(۲) الجويني: التلخيص فی أصول الفقه (۱/ ۱۳۰۱۳۳ ) فقرة: (۳۹). 

(۳) الغزالی: المنخول من تعليق الأصول ( ص ۱۱۸۰۱۲۷ ). 

(4) الزركشى: البحر المحيط /٦(‏ ۹۲ ). 

)٥(‏ انظر: الجويني: التلخيص في أصول الفقه ( ۳/ 01 )ء فقرة: ( 1243 6 هذا وكتاب الإجماع من التقریب 
والإرشاد كان في اعتبار المفقودء حتى طبع الجزء الأول منه في ثلاثة مجلدات» وتنتهي بنهاية الكلام على الكتاب من 
مباحث الأدلة الأصوليةء إلا أن الجويني في التلخيص حكى القول نفسه في حجية الإجماع في العقليات وأصول 
الديانة با يؤيد ما حكاه الزركشي قبلا من مذهب القاضي الباقلاني فی الإجماع ب يظهر فيه تأثر القاضي بفكرة الدور 
الاعتزالية. 

.) ۳۵/۲ ( انظر على سبيل المثال مذهب أبي الحسین البصري في الإجماع في العقليات في المعتمد‎ )٦( 


۱۰۸ 


تأسیشا على ما سبق نستطيع أن نرجم تسرب فكرة الدور إلى الأشاعرة في فترة مبكرة 
تبدأ - على الأقل - من عصر أبي بكر الباقلاني خلافًا لمن أرجع بدايات هذه الفكرة عند 
الأشاعرة إلى عبد القاهر البغدادي”. 


وإذا التفتنا إلى مسلك آبي بكر الباقلانيٌ في الجانب التطبيقي: لم نجد أثرّا لفكرة الدور 
يذكر» بل نرى القاضي يستدل بالأدلة النقلية في أصول مسائل العقيدة وفروعها: كاستدلاله 
على أصول مسائل الالهیات؛ من مثل: إثبات العل 9 والإرادة» والقدرة*) والکلام!“. 

ومن فروع الصفات: الرية ۳ ومنها الصفات الخبرية کالوجه والیدین والعین والاستواء 
على العرش"". وكذلك مسائل الایمان"» مع مراعاة أن تحریر مقالات الباقلاني في باب 
الصفات الخبرية الذاتية والاختيارية لم يصل بعد إلى حسم القول فيه نظرا لا ختلاف روایات 
أصحاب المقالات عنه وكذلك للاختلاف الواضح في نسخ بعض مولفاته؟. 


آما ابن فورك" المتوفی سنة ( 4۰ ه): فلم تكن محاولته في أحسن آحوالها إلا إعادة 


(۱) الذي انتهی إليه آستاذنا الشافعي إرجاع بدایات ظهور نظرية الدور نی الفکر الأشعريٌ إلى عبد القاهر البغدادي» 
وی تأثر الباقلاني بالفكرة؛ بل بری أستاذنا أن الباقلانی رفض الأساسٌ الذي قامت عليه فكرة الدور: وقد بنی 
هذا الرفض عل اعتراض الباقلاني في إعجاز القرآن على من زعم أن « إثبات وحدانية الله تعالى ما لا سيل إليه 
إلا من جهة العقل ٤ء‏ إلا أن ما في التقریب والارشاد من قسمة الباقلاني الثلاثية للأدلة التي سبق عرضهاء وموقفه 
من الاجماع في العقلیات. مجعلنا نطمئن إلى الحكم بتأثر الباقلانی بہذہ الفكرة قبل البخدادي» وقد طبع الجزء الأول 
من كتاب التقريب والإرشاد للباقلاني بعد دراسة أستاذنا الشافعي بفترة طويلة. 

(۲) الباقلاني: رسالة الحرة ( الانصاف )ء ( ص ١54‏ ). 

(۳) الباقلانی: رسالة الحرة (الإنصاف )۰ ( ص 218 75 )» وانظر ابن القيم: حاشية على سنن أبي داود ( ۱۸/۱۳) 
ط دار الكتب العلمية. 

.) ۲۲ الباقلاني: رسالة الحرة ( الإنصاف ۰6( ص‎ )٤( 

- أن كلامه - تعالى‎ ) 7١ الباقلاني: تمهيد الأوائل ( ص ۲۷۱ )ء وزاد في رسالة الحرة ( الإنصاف )؛ ( ص‎ )٥( 
مسموع بالآذان.‎ 

(1) الباقلاني: تمهيد الأوائل ( ص ۰۲۹۲ ۰۳۰۳ ۳۱۰ )۰ ورسالة الحرة ( الإنصاف ) ( ص ۲4 ). 

(۷) الباقلاني: رسالة الحرة ( الإنصاف ) ( ص 77). (۸) الصدر السابق ( ص 55 ). 

(۹) من الأمئلة على ذلك الاختلاف الكبير بين نسختى التمهيد المطبوعتين؛ حتى إن النسخة المطبوعة ببيروت 
بتحقيق عاد حيدر وعنوانها تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل » تعد أكبر من ضعفي النشرة القديمة التي حققها 
الأستاذان الخضيري وأبو ريدة» وفيها من نصوص الإثبات ما ليس في نسخة الأستاذين شيء كثير. 

(۱۰) آبو بكر محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني: لغوي مفسر فقيه متكلم على مذهب الأشعریق 
له: مشكل الحديثء الحدود جرد مقالات الآشعري»» وغيرهاء وعندما حقق كتاب أبي الحسن الطبري: تأويل 
الآيات المشكلة وبمقارنته بمشكل الحديث ظهر اعتمادہ عليه حتى إنه لا يكاد يخلص لابن فورك من كتابه شيء ذو = 


أصول الأدلة عند الأنصاري | ۱۹۹ 


صياغة لموقف أبي الحسن الطبري من نصوص الإثبات مع زيادة في الميل - وأحيانًا الغلو - 
في تغليب الجانب العقلي فأسرف - مقارنة بمن كان قبله - في تأويل الأدلة النقلیة على 
العقيدة؛ غافلا عن مبدأ الخلاف الجوهري بين الغائب والشاهد» وأن إثبات أصل المعنى 
المشترك بين الغائب والشاهد لا يلزم منه اشتراكهما في كيف هذا المعنى"» ومخالمًا في 
منهجه هذا ما كان عليه أبو الحسن الأشعري صاحب الطريقة. 

وقد كان من معالم منهج ابن فورك فيما يتعلق بأخبار الآحاد وهي من جنس الأدلة النقلية 
أن « ما كان من نوع الآحاد مما صحت الحجة به من طريق وثاقة النقلة وعدالة الرواة واتصال 
نقلهم -: فان ذلك - وإن لم يوجب العلم والقطع - فإنه يقتضي غالب ظن وتجويز حكم 
حتى يصح أن يحكم أنه من باب الجائز الممكن دون المستحيل الممتنع »۳ والسبيل 
الأمثل في هذه النصوص تخريجها وتأويلها وليس إنكارهاء ولا اعتقاد التشبيه بها(. 

وقد كان للمنهج التأويلي لابن فورك والميل نحو الأدلة العقلية أثره الظاهر في مقالاته 
بما يعد مخالفةً واضحةً لمذهب الأشعري» وقلةً اعتدادٍ بالأدلة النقلية» وقد كان من مظاهر 
ذلك المنهج وتطبيقاته في مقالات ابن فورك مايلي: 

١ (‏ ) نفي الصفات الاختيارية ( الفعلية ) وهي المسألة الملقبة بحلول الحوادث( 
وكان من مظاهر هذه القاعدة أن أوَّل ابن فورك صفات النزول'“ والإتيان"» والمجيء" 
والضحك””؛ والعجب"* والرحمة!''' والخضب!''' والفرح""' وغيرها. 


= بال. انظر: مقدمة تأويل الآيات المشكلة ( ص ۲۸)ء توفي سنة 407 ه. وانظر: التبیین ( ص ۲۳۲ )) والنجوم 
الزاهرة ( 71١/4‏ ).؛ والشذرات ( ۱۸۱/۳ ) وهدية العارفين ( ؟/ ٠١‏ ) والأعلام /٦(‏ 87 ): ومعجم المؤلفين 
)۲۲۹/٣۳ (‏ بروكلان (۳۸۷/۲۱). 
(۱) أثبت ابن فورك الوجه واليدين والعین إثبانًا بلا قثیلء لکن لم يطرد منهجه في الإثبات من غير تمثيل؛ فأوّل باق 
الصفات الخبرية» مع أن ما يقال في الصفات الثلاثة الأول يقال في غيرها دون فارق یذکر !! 
() ابن فورك: مشكل الحديث وبيانه ( ص ۲۲ ۰6( ت موسى محمد على )) المكتبة العصرية. 
(۳) انظر: الصدر السابق ( ص ۲۳۱۰۲۳۵ ). ۱ 
)٤(‏ المصدر السابق ( ص ۱۸ء ۰۱۰۰ ۰۱۳۳ ۰۱4۳ ۲۳۰۰۱۹۰۱۹۳ ). 
)٥(‏ المصدر السابق ( ص ۲۲۰۲۲۲۱۹۱۰۱۰۱۰۹۹ ). 


0 ) الصدر السابق ( ص ۰۳ ۱۰۱۲ ). (۷) المصدر السابق ( ص ۱۲۰۱۰۲ ). 
(۸) الصدر السابق ( ص ۷٦ء‏ ۰ )+ 
(۹) الصدر السابق ( ص ۹۵ ). (۱۰) الصدر السایق ( ۱۷۹۰۱۱۲ ). 


(١1)المصدر‏ السابق ( ص 518 ). (۱۲) الصدر السابق ( ص ۰۹۲ ۲۲۷ ). 


0 


( ؟ ) تأويل الصفات الخبریة) ما عدا الوجه واليدين والعين؛ فأوّل اليد" ويمين 
الرحمن”» والکف"*» والقبضة؟ والقدم( والأصابع“ والساق'“ ولم يجعل هذه 
الصفات كاليدين في الإثبات مع عدم التمثيل!! 

وأما عبد القاهر البغدادي ( 479 ه ): فقد كان - في الجملة - امتدادًا لمن كان قبله 
من الأصحاب فيما يتعلق بقضية الدليل النقلي وقيمته الاستدلالیة ومن مظاهر ذلك أنه 
يقرر ما سبق أن قرره الباقلاني في تقسيم الأدلة» ويزيد عليه إضافة العلوم الشرعية إلى النظر 
العقلي. وكان آثر هذه الإضافة التفريق بين مشمولات الدليل العقلي ومشمولات الدلیل 
النقلي. معللا إضافة العلوم الشرعية إلى النظر بأن « صحة الشريعة مبنية على صحة النبوة» 
وصحة التبوة معلومة من طریق النظر والاستدلال ۷ کما طاپق موقفه من آخبار الاحاد 
موق ابن فورك؛ فان من رأيه أنه « إن كان ما رواه الراوي الثقة یروع ظاهره في العقول» 
ولکنه یحتمل تأویلا يوافق قضایا العقول لا روایته وتأوّلْناه على موافقة العقول »۲. 

- ومن مظاهر البعد اللسبي لدی البغدادي عن الدلیل النقلي والمیل إلى دلالة العقل: 

(۱ ) متابعته ابن فورك ومن قبله أبا الحسن الطبري في تأويل الصفات الخبریة: حیث نفی 
٥‏ ۶ ؛؛" SUE‏ )»قال دود 
الصفات الفعلية کالکلام الالهي الازلي غير المحدّث”"» ووخدة العلم المحیط بجمیع 
المعلومات. الذي يعلم به ما كان منها وما یکون وما لا یکون أن لو كان كيف یکون۳ 


.) ۱۲۵ الشافعی: الآمدي وآراؤه الكلامية (ص‎ )١( 
.) ۲۰۷ ابن فورك: مشكل الحديث وبيانه ( ص‎ )( 


(۳) المصدر السابق ( ص ۲۰۹ ). )٤(‏ المصدر السابق ( ص ۰ ). 
)٥(‏ الصدر السابق ( ص )٦( .) 1٩‏ الصدر السایق ( ص ٦٦ء‏ ۱۳ ). 
(۷) الصدر السابق ( ص ۱۱۸۰۱۱۱ ). (۸) الصدر السابق ( ص ۰۱۱۷ ۲۱۰ ). 


)٩(‏ آبو منصور عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله التميمي البغدادي الشافعي: فقیه أصولي متکلم 
مشارك في آنواع من العلوم توفي بأسفرايين سنة (1۲۹ه-) من مولفاته: الکلام في الوعید الفاخر في الأوائل 
والأواخرء القَرْقٌ بين الفرّق أصول الدین. انظر: وفیات الأعيان ( ۳۷۵/۱ )ء وطبقات الشافعية لابن السبکی 
( ۲۳۸/۳ وتبین کذب الفتري ( ص ۲۵۳ )۰ وة الان ۳/ ۵۲ 6» ومدية العارفین ( 3۰۹/۱ )وبا 
الرواة ( ؟/ 186 ) والاعلام ( 4۸/4 )؛ ومعجم الژلفین ( ۲۰۱/۲ ). 

(۱۰) البغدادي: آصول الدین ( ص ۰۱6 ۱۵ ). 

.) ۳۲۵ الرجم السابق ( ص ۱۵۰۲۳ . والفرق بين الفرق ( ص‎ )١( 

(۱۲) البغدادي: آصول الدین ( ص ۱۰۱ ). (۱۳) السابق ( ص 960 ). 
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وكذلك السمع صفة واحدة أزلية یسمع بها كل مسموع”© وكذلك البصر؛ لأن الله - عند 
الأشاعرة - راء برؤية أزلية ری بها جميع المرئيات”"» وهذا القول بنفي حدوث متعلقات 
السمع والبصر مبني أيضًا على نفي حلول الحوادث”» وكذلك ١‏ الإرادة صفة واحدة 
محيطة بجميع مراداته على وَفق علمه »* وكذلك قال بنفي الحركة والانتقال”» وكذلك 
تأول صفات المحبة والرحمة والغضب والرضا والفرح والضحك”"؛ كل هذه المقالات 
صدرت عن أصل نفي حلول الحوادث عند الأشاعرة. 


.) ۹٩۷ البغدادي: أصول الدين ( ص 95 ). (۲) انظر: البغدادي: أصول الدين ( ص‎ )١( 

(۳) البغدادي: أصول الدين ( ص ۰۳۳۷ ۳۳۸ ) ويلاحظ على هذا السياق للبغدادي أن حلول الحوادث بذات 
الله تعالى منوع ل ١‏ ما يلزم عليه من نقض دلالة الموحدين على حدوث الأجسام» الذي يترتب عليه القول بحدوث 
العالم» وإذالم يصح عندهم حدوث العالم لم يكن لهم طريق إلى معرفة صانع العالم وصاروا جاهلين به »؛ ويرد على هذه 
الدلالة إيرادات؛ منها: اقتصار الدليل على حَدَثِ العالم على نفي تعلق الحوادث إلا بحادث: والمعروف بدليل حدوث 
الأعراضء وهذا من آثار غلو الأشاعرة في الاعتماد على هذا الدليل في إثبات حدث العالم» کما أن تحرير المسائل المبنية 
عندهم على هذا الأصل كان بمعزل عن تأمل أدلتها بصورة موضوعية خالصة؛ بل كان بحثهم فيها واضعًا نصب 
عينيه ما تؤدي إليه - في نظرهم - من إفساد دلالات أخرى اعتمد عليها المذهب؛ وهذا التعليل غير كاف في تبني 
مقالة أو رفض مقالة أخرى. ولذلك نرى أحيانًا حاولات لبعض نظارهم إثبات حدث العالم بأدلة أخرى غير دليل 
حدوث الأعراض؛ انظر: الجويني: الشامل ( ص ۲۶۷ )» ومن قبله أعرض الأشعري عن دليل حدوث الأعراض؛ 
كا في اللمع ( ص ۱۹۰۱۸)ء ولو رجع هؤلاء الأشاعرة إلى دليل شيخهم» لما وقعوا في هذه الإشكالات. 

.) ۳۳۳ البغدادي: الفرق بين الفرق ( ص‎ )٥( .) ۱۰۲ البغدادي: أصول الدين ( ص‎ )٤( 

.) ۸۰ ء٦٤ البغدادي: أصول الدين ( ص‎ )٦( 

(۷ من الحق أن اعتماد الأشاعرة على أصل نفي حلول ا حوادث بذات الله تعالى» ومُلوُهم أحيانًا في تخريج المسائل 
عليه أوقعهم ني إشكالات كثيرة كانت مثار جدل وانتقاد من مخالفيهم؛ من هذه الإشكالات قوطم بوحدة الکلام 
الإلمي وأنه أمر ونہي وخبر واستخبار ووعد ووعيد ما اتخذه مخالفوهم ذريعة للطعن عليهم» وقد جرهم ذلك إلى 
القول بالكلام النفسيّ» والقول بوّحدة العلم الإهي التعلق بالحوادث قبل خلقها وبعده» ووحدة الإرادة. انظر في 
انتقادات الأشاعرة فی بنوه على هذا الأصل من فروع في: ابن رشد: مناهج الأدلة( ص ۱۱۳۰۱۱۱ ) وقاسم: مقدمة 
الناهج ( في نقد وحدة العلم ووصفه بالبدعة )ء ( ص ۰۵4 56 )» وف نقد القول بوحدة الإرادة ( ص ۵۹۰9۸ ). 
وهل الرؤية التي أثبتها جمهرة مثبتي الصفات إلا من قبيل تعلق ا حوادث بذات القديم؟!!» ولذلك اضطربوا في 
ضبط الصفات الفعلية؛ فقد صرح الباقلاني: رسالة الحرة ( الإنصاف )۰( ص ۲۵ ): بأن « صفات الأفعال هي التي 
سَبَقَهَك وكان تعالى موجودًا في الأزل قبلها » ثم عاد فقال بنفي كل ما يدل على ا حدوث من الأفعال برأيه؛ فنفى 
الجهة. والتحول والانتقال لدلالة هذه الصفات على الحدوث. الإنصاف ( ص ۰۳۹ 1۰ ). 

ولذلك نرى الرازي من المتأخرين يخفف من حدة هذه المسألة» بل وينتهي أخيرًا إلى القول بأن تعلق الحوادث 
« قال به أكثر فرق العقلاء وإن كانوا ینکرونه باللسان ؟: وأصرح من هذا أن القول بحلول ا حوادث يلزم الطوائف 
جیغا با فيهم الأشاعرة والماتريدية والفلاسفة. انظر: الرازي: الأربعين (۱/ 17١‏ )» والمطالب العالية ( ۷۱/۲ 
)٤‏ ابن تيمية: مجموع الفتاوى ( ۱۲۷/۱ )» ونقل توهين الأشعري لهذه الطریقف ( ۰۳۷۹/۰ 5/ 570 )»= 


|° 


( ۲ ) تأويل الصفات الخبرية: فقال بتأويل الوجه بالذات» والعين برؤيته للأشياء واليد 
بالقدرة'. 

تلمذ لابن فورك ولعبد القاهر البغدادي عالمٌ كبير ينسب إلى الأشاعرة؛ وهو الإمام 
البيهقي"" المتوفی سنة (0۸٤ه)»‏ ومع غض الطرف مما قد يثار من النظر في نسبة البيهقي 
إلى المذهب الأشعري بإطلاق؛ نظرًا إلى منهجه المحافظ مقارنةٌ بمعاصريه من أصحاب 
الأشعري» فان البيهقي كان له الأثر الحميد في الاعتداد بالنص والدوران في فلکه حيث 
دار وقد كان هذا المنهج من آثار اختصاص البيهقي بعلم الحديث» الذي أَشْره وتخصص 
فيه أكثر من غيره من العلوم» وبما كان للبيهقي من مكانة كبيرة في المذهب الشافعي؛ حتى 
عد من كبار العلماء المنتسبين إلى المذهب الشافعي”» هذه المكانة الكبرى للبيهقي 
مع محاولاته في دعم المذهب الأشعري من خلال الاستدلال على مسائله بدلائل نقلية 
من القرآن والسنة» وبيان أن منهج الأشاعرة الكلامي لا يخالف تلك النصوص كان لهذه 
الأسباب مجتمعة أثر كبير في رد الثقة إلى المذهب الأشعري أكثر من ذي قبل. 

نستطيع أن نحكم - إلى هذه المرحلة - على المنتسبين إلى المذهب الأشعري بالالتزام 
غير القليل بطريقة شيخ المذهب أبي الحسن الأشعري» وبالاتجاه التقليدي المحافظ على 
المذهب الأشعري. 

حتى جاء أبو المعالي الجويني ( 1۷۸ ه ): الذي خطا بالمذهب الأشعري خطوات في 
الميل إلى دليل العقلء والتقليل من أهمية الدليل النقلي في المنهج الاستدلالي الكلامي؛ 
من مظاهر هذه النقلة تصريحه بأن ‏ الظواهر التي هي عرضة التأويل لا يسوغ الاستدلال 


= ودرء التعارض ( ۰۲4۱/۱ ۱٩۱/۲‏ )» وابن أبي العز: شرح الطحاوية ( ص 4 ۱۲ والزركان: الرازي وآراؤه 
(ص ۲۳۱۰۲۲۸ ). والشافعي: الآمدي وآراؤہ (ص ۰۳۸۰۳۱۰۳۰۱ ۳۷۰۳۷ ). 
(۱) البغدادي: أصول الدین ( ص ۱۱۱۰۱۰۹ ). 
(۲) أحمد بن الحسین بن علي بن موسى الإمام الحافظ أبو بكر البيهقي: ولد سنة ۳۸۶ من أئمة المذهب الشافعي 
في الفروع؛ له مساجلات مع أبي محمد الجويني والد إمام الحرمين تدل على علم ومكانة كبيرة هذا الامام» من 
تصانيفه: السنن الصغرىء والسنن الکبری» ومعرفة السنن والائان والاعتقاد والأساء والصفات»» وغيرها 
الكثير» توفي البيهقي بنيسابور في شهر جمادى الأولى» سنة: 08 5ه. انظر: الشيرازي طبقات الفقهاء ( ص ۲۳۳ )» 
وطبقات الشافعية لابن قاضى شهبة ( ۲۲/۲ ). 
(۳) قال إمام ا حرمین: ما من شافعي إلا وللشافعي عليه منة إلا البيهقي؛ فان له على الشافعي منة لتصانيفه في نصرة 
مذهبه. طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة ( ۲۲۱/۲ ). 
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وه و 


بها في العقليات” “ وأصرح من هذا في التقعيد لفكرة ة الدور قوله: إن « المَعمَول لا قفن 
ل را علاط تخل ریش كار نين لذي ر 


مرو هر و مر 


عَرْضْهُ عَلَى الأصُولِء وسَلاممُهُ عن النْقُوضٍ ۳۷ كما قال بالقسمة الثلاة ثية للأدلة ومتعلقاتها 
من المسائل الكلامية” والظن راجح بأخذ أبي المعالي هذه الفكرة من القاضي الباقلاني؛ 
لا سیما وقد اختصر الجويني كتاب الباقلاني التقريب والإرشاد الذي ذكر فيه هذه الفكرة في 
كتابه التلخیص في أصول الفقه» والفكرة مذكورة في الکتابین *» ولعل هذا الاحتمال أرجح 
في تعليل انتقال هذه الفكرة إلى الجويني من مجرد إرجاع الفكرة إلى الأخذ عن المعتزلة؛ 
خاصة أبا هاش“ 


وتفريعًا على هذه الفكرة يقرر الجويني أن « كل قاعدة في الدين تتقدم على العلم 
بكلام الله تعالى ووجوب اتصافه بكونه صدقًا لا يمكن أن تدرك إلا بالعقل؛ إذ السمعیات 
تستند إلى كلام الله تعالى» وما يسبق ثبوته في الترتيب ثبوت الكلام وجوبًا فيستحيل 
أن يكون مدركه السمع ۷ ومن مظاهر هذه الفكرة آیضا عند أبي المعالي قوله برفض 
یہ ل ی وج کید 
في المعقولات؛ فإن المتبع في العقلیات الادلة القاطعة فإذا انتصبت لم يعارضها شقاق 
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(۱) الجويني: الشامل ( ص ۱۲۰ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (5” ب ). 

(۲) الأنصاري: الغنية (ل ٠١‏ ب ). 

(۳) الجوينى: البرهان في أصول الفقه ( ۱۱۱۰۱۱۰/۱ ). 

(4) انظر: الباقلاني: التقریب والارشاد ( ۲۲۸/۱ )» والجويني: التلخيص في أصول الفقه (۱/ ۰۱۳۳ ۱۳۶) 
فقرة: ( ۳۹). 

)٥(‏ انظر: أستاذنا الشافعي: الآمدي وآراژه الكلامية ( ص ۱۲۵ )؛ وقد كان لهذا الرأي مسوغاته ووجاهته قبل 
طباعة الكتابين الشار إليهماء وكذلك كتاب المنخول من تعليق الأصول للغزالي» والتي أظهرت تسرب فكرة الدور 
إلى الفكر الكلامي الأشعري في فترة مبكرة قبل الجويني؛ وعلى وجه الخصوص عند القاضي أي بكر الباقلاني» 
والأخص بالشيء مقدم دائما. 

.) ۱۱۱۰۱۱۰/۱ ( الجويني: الإرشاد ( ص 758 )ء والبرهان ني أصول الفقه‎ )٦( 

(۷) الجويني: البرهان في أصول الفقه (۱/ 40۸ 10٩‏ )؛ والتلخيص في أصول الفقه ( ۳/ ۵۲ )ء فقرة: ۱۳۹۲ 
آل السبكي: الإبهاج في شرح المنهاج ( ۳4۹/۲ ۰ ط دار الكتب العلمیة والزركشي: البحر المحيط 1٩۳ /٦(‏ )» 
وابن أمير الحاج: التقرير والتحبير ( ١17/7‏ )؛ وحاشية الشربيني على شرح المحلی على جمع الجرامع (۲/ ۲۲۷ ) 
مع حاشية العطار على الشرح نفسه. وانظر نقد فكرة رفض الإجماع فا توقف عليه من العقليات في: الوسنوي: نہایة 
السول ( ۱۲۹/۲ )ء وقريب منه اعتراض البدخشي في مناهج العقول ( حاشية على نهاية السول» الموضع نفسه )» = 


٤ 


ولا يكتفي أبو المعالي بتأصيل هذه القاعدة ليبني عليها مقالاته الکلامیةء بل يحاول 
رت بعزوها إلى أي الحسن الاشعري نفسه؛ زاعّا آن استدلالاته اش روم 
إثبات الصانع لم تكن استدلالات منهجية؛ ولم يكن احتجاجه بها على سبیل الاستقلال» 
بل إن الشيخ لم يستدل بنفس الآية وإنما استدل بمعناها”"» أو إن الشيخ رام تقریب الأمر 
على منكري الكلام من الحشوية والمقلدة» فإنهم ظنوا أن الكلام في التوحيد مما أبدعه 
المتأخرون واستحدثه الخلف بعد انقراض سلف الأمة وبمثل هذا التأويل يعلل مسلك 
القاضي الباقلاني في استدلاله على نفي القديم العاجز بالسمع(" محاولا باعتذاره إرجاع 
فكرة الدور إلى شيخي المذهب الأشعري والباقلاني. 

وأما مظاهر أثر فكرة الدور في مقالات أبي المعالي الجويني فمما لا يخفى؛ من ذلك 
أنه يجعل الدلالة العقلية مستأثرة بأصول المسائل؛ من ثبات حدث العالم: والعلم بالصانع» 
وإثبات الوحدانية» وإثبات قدرة المحدث وإرادته وكونه حيًا متكلمّاء وكونه صادقاء وسبب 
ذلك أنه ما لم يثبت ذلك بالدليل العقلي» لم يثبت الشرع فلو توقف ثبوت هذه الأصول 
على الشرع للزم الدور. 

بعد أبي المعالي الجويني وتأثرًا بمنهجه غلبت النزعة العقلية على الفكر الكلامي 
الأشعري» حتى أصبح ضابط أصول الدين من فروعها أن كل ما هو معقول ويتوصل إليه 
بالنظر والاستدلال فهو من الأصولء وکل ما هو مظنون ويتوصل إليه بالقياس والاجتهاد فهو 
من الفروع ۷" الأمر الذي جعل أبا بكر ابن العربي ( ۳ 0ه ) وهو من كبار علماء الأشاعرة 


= وانظر حاشیة العطار: الوضع السابق؛ الموسوعة الفقهية الكويتية ( 1٩/۲‏ ). 1 
)١(‏ لا يخفى ما نی هذا التعليل من خفة وزنء إذ الاستدلال بمعنى الآية لا خرج عن أن يكون استدلالا بالآية؛ 
فالعبرة بالعنی الستفاد من النص القرآني» ويشير هذا التعليل بمقدار المساحة الكبيرة التي تحول بين أبي المعالي وبين 
الاستدلال بالنقل. 
(۲) الجويني: الشامل ( ص ۲۸۷ ). 
(۳) الجوينى: الشامل ( ص ۳۹۸)ء والزرکشی: البحر المحيط ٤۹۳ /٦(‏ ). 
(4) سبق ذكر وجود فكرة الدور عند الباقلاني إلا أن محاولة القاضي لم تتعد طور الفكرة التي لا نكاد نرى شا 
مشخصات تطبيقية في مقالات القاضىء وقد سبقت الاشارة إلى استلالات الباقلاني بالنقل على مسائل العقيدة 
الأصلية والفرعية. ۱ 
)٥(‏ انظر: الجوينى: الارشاد ( ص ۸٥۴۳ء ۳٣۰‏ )» وفرغل: الأسس المنهجية ( ص ۱۹۱۰۱۹۰ ). 
() انظر: الشهرستاني: الملل والنحل ( ۱ ۰ والنشار: نشأة الفكر الفلسفي ( ٦٦٤ /١‏ )ء وأستاذنا الشافعي: 
الآمدي وآراؤه ( ص ۱۲ ). 
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ومقذمیهم في عصره يقدّم الاعتذار عن عدول العلماء عن الكتاب إلى أدلة العقول")؛ ومهما 
قيل في قبول هذا الاعتذار أو مناقشته» فمجرد تقديمه مما يشي بتحرج هذا الإمام الكبير من 
غلو الأصحاب في الميل إلى دلالة العقل على حساب الدليل السمعي الموحى به. 

فهذا أبو حامد الغزالي المتوفی سنة ( ٥٠٥٠ھ‏ ): قد سلك سَنن شيخه أبي المعالي 
الجويني؛ فقال بالقسمة الثلاثية للأدلة المعتمدة على فكرة الدور*"؛ كما ظهر أثر هذه الفكرة 
في مقالاته؛ من ذلك منعه من الاستدلال بالأدلة النقلية على إثبات صفة الكلام لما في هذا 
الاستدلال من الدور حيث يستدل على الشيء بنفسه'". 

ولما جاء أبو عبد الله الرازي المتوفى سنة (707 ه ) أخذ المنهج الكلامي للأشاعرة 
طورًا أكثر غلوًا في الميل إلى دلالة العقلء ولا نکون مغالين إن وصفنا نظريته بأن هدفها يكاد 
ينتهي إلى إلغاء دليل السمع؛ فإن « الدليل النقلي - عنده - لا يفيد اليقين إلا عند تيقن أمور 
عشرة: عصمة رواة مفردات تلك الألفاظ» وإعرابهاء وتصريفهاء وعدم الاشتراك» والمجاز» 
والنقل» والتخصيص بالأشخاص والأزمنة» وعدم الإضمارء والتأخير والتقديم» والنسخ؛ 
وعدم المعارض العقلي الذي لو كان لرجح عليه » ثم يعلل هذه القاعدة بقوله: « إذ ترجيح 
النقل على العقل يقتضي القدح في العقل المستلزم للقدح في النقل لافتقاره إليه ۰4 ويختم 
هذه النظرية بنتيجتها الحتمیة: « إذا كان المنتح ظنيًا فما بالك بالنتيجة؟!! »0 . 

بل ويخطو الرازي خطوة أكبر في رفض الدلیل النقلي؛ بما يصور استحالة إفادته الیقین؛ 
وذلك باشتراط السلامة من المعارض العقلي المحتمّل؛ إذ إن « الدليل السمعي لا يفيد اليقين 
بوجود مدلوله إلا بشرط أن لا يوجد دليل عقلی على خلاف ظاهره. فحینثذ لا يكون الدلیل 
انقلی مفیدٌا للمطلوب إلا ا ت أن لیس كن العقل ما یقتضي خلاف ظاهر» ولا طریق ھا 
إلى إثبات ذلك الامر الا من وجهین: 

إما أن نقیم دلالة عقلية على صحة ما آشعر به ظاهر الدلیل النقلي؛ و حینئذ يصير الاستدلال 
بالنقل فضلا غير محتاج الیه. 

واما بأن نزیف أدلة المنکرین لما دل عليه ظاهر النقل وذلك ضعیف؛ لما بینا من أنه 


(۱) انظر: ابن العربي: قانون التأویل ( ص ۵۰۰58۰۱ ). 

(۲) انظر: الغزالی: الاقتصاد في الاعتقاد ( ص ۱۷۱۰۸ والنخول من تعلیق الأصول ( ص ۱۲ ). 

(۳) الغزالي: الاقتصاد نی الاعتقاد ( ص ۱۰۲ )؛ ط مصطفی أبو العلاء ۸۱۹۷۲ 

.) 45 والأربعين (۲/ ۰۲۵۱ ۲۵۳ ). وابن خلدون: لباب الحصل ( ص‎ .) ٩۱ الرازي: الحصل ( ص‎ )٤( 


٦ 


لا يلزم من فساد ما ذکروه أن لا يكون هناك معارض أصلاء اللھم إلا أن نقول: إنه لا دليل 
على هذه المعارضات فوجب نفيه ولكنا زيفنا هذه الطريقة. 

أو نقيم دلالة قاطعة على أن المقدمة الفلانية غير معارضة لهذا النص ولا المقدمة الفلانية 
الأخرى» وحينئلٍ يحتاج إلى إقامة الدلالة على أن كل واحدة من هذه المقدمات التي لا نهاية 
لها غير معارضة لهذا الظاهر؛ فثبت أنه لا يمكن حصول اليقين بعدم ما يقتضي خلاف الدليل 
النقلي» وثبت أن الدليل النقلي يتوقف إفادته اليقين على ذلك. فإذا الدليل النقلي نتوقف 
إفادته على مقدمة غير يقينية وهي عدم دليل عقلي فوجب تأول ذلك النقل؛ وکل ما تبنی 
صحته على ما لا يكون یقینبّا لا یکون هو أيضًا يقينيّا فنبت أن ذلك الدليل النقلى من هذا 
القسم لا يكون مفيدا لليقين »۲. ب 

كذلك الآمدي (۱۳۱ه-): دار فی فلّك فخر الدين الرازي فى موقفه من الأدلة النقلیة 
ومن مظاهر اعتماده دلالة انوس ورام تاس اكه لو شار فيضا موز 
عقلي. فان الدليل العقلي يكون حاکمّا عليها ». 

ومن مقالات الآمدي المتأثرة بفكرة الدور: اعتراضه على الاستدلال بالأدلة السمعية 
على إثبات صفة القدرة؛ لا سیما والقدرة من فروع إثبات صفة الکلام. 

ومن تأمل هذه النظرية المحکمة - عند متأخري الأشاعرة - فی عقد الأغلال والأصفاد 
على الدلیل اللقلى» خش رانت علیه؛ فلم ترك له متنفتا"» شعر بق بتحول المذهب 
الاشعري خطوات كبيرة نحو الاعتزال؛ فلا جرم أسلم الاعتزال الراية للأصحابء أو لنقل: 
ظهر الاعتزال في ثوب جدید تحت راية المتأخرین من أهل الحق. 

موقف آبي القاسم الأنصاري من الدلیل النقلي: 

إذا آردنا تلمس القواعد المنهجية التي صدر عنها الأنصاري في تحدید موقفه من الأدلة 


(۱) هذا النص نقله ابن تيمية في درء التعارض ( ۳/ ۷۲ ) عن نہایة العقول في دراية الاصول للرازي» وهذا الأخير 


حقق في دراسة للدکتوراه بأصول الدین» لکن لم يتيسر لي الوقوف على هذا النص منها لتوثيقه» ولقوة دلالة هذا 
النص على نظرية الرازي ولتأخر الكتاب زمئيًا عن غيره من مصنفات الرازي» كل هذا يرجح هذا النصء وإن كانت 
هذه النظرية مبثوئة في مؤلفات الرازي المختلفة. 

(۲) الامدي: أبكار الأفكار (۱/ 715 ۳۲۰۰۳۱۹/۶ ). 

(۳) الآمدي: الاحکام ( ۳/ ۱۷۲ )» دار الکتاب العربي ١٤٤ھ‏ . 

.) ۲۱۲ والشافعی: الآمدي ( ص‎ ») ۲۸١ /١( الآمدي: آبکار الأفكار‎ )٤( 

.)۸ ۰۱۰ ( ما وصفت به نظرية الاحتمالات العشرة تي ابتدعها الرازي آنا سفسطة. الخادمي: منافع الدقائق‎ )٥( 


أصول الأدلة عند الأنصاري ۲۰۷ 


السمعية وجدنا الأدلة تنقسم - عند أبي القاسم الأنصاري - إلى الدليل العقلي والدليل 
السمعي» والدليل السمعي ١‏ مَا ینید ای حبر صِدْقٍء أو إِجْمَاع: أو ما فِي مَعْنَاهُ » والخبر 
یتنوع إلى خبر تواتر وخبر آحاد» والمتواتر إذا استجمع شرائطه آفاد علمًا ضروريًا؛ ومن 
أوصافه أن يكون المخبرون جمعًا لا يتصور منهم التواطؤ على الکذب. وكانوا يخبرون عن 
سماع أو عن مشاهدة» ولا يخبرون عن نظر واستدلال". 

أما من حیث تحديد اختصاص الدلیل السمعي بنوع من المسائل: فان الأنصاري لا يرى 
إطلاق الاعتماد على الدليل السمعي في الاستدلال تبعًا للتقسیم الثلائي للأدلة المبني 
على فكرة الدور؛ فإنه « قذ تن لاله العمل في بَعْضٍ القَوَاعِدِ »؛ وتعليل هذا التقعيد عند 
أبي القاسم أن « مت لسع لاله العَفْل» وَوَجْهَ دَلالَة المُعْجِرَة عَلَى صذق الرّسْل مُتَلَقَى 
+٦‏ 99 ۱ 

وتفصيل القول في الاستدلال على هذه القضية أنه « لا تصح المعرفة بكيفية العبادة 
إلا بعد المعرفة بصحة الشریعة والعلم بصحتها ينبني على العلم بالنبوة» والعلم بالنبوة 
يترتب على العلم بالمعجزة والعلم بالمعجزة بعد العلم بالله وبصفاته» وأنه لا يظهرها على 
أيدي الكاذبين» وإنما یتوصل العبد إلى معرفة الله ومعرفة صفاته بعد النظر في حدث العالم 
والوجه الذي منه يدل على الحدوث» والعلم بتقدس الاله عن سمات الحدوث ». 

وبناء على هذه الفكرة يرى الأنصاري - كغيره ممن تأثر بالدور - صلاحية الدلیل النقلي 
استقلالا في نوع حاص من المسائل؛ ألا هو المسائل الشرعية؛ والمراد منها أَحْكَامُ الأْعَالٍ 
اي منها الحسَنْ الق والوخوت وَالِحَظْرٌ وَالفسَاد باعل یمن تفس هَذِهِ الأخكام 
الصا لا یم بجر لعف ورف تک بقل اللہ تا وقول ال والعفل 


آله ُعْرَفُ بها مَذِهِ المَعَارِفُ »۲ ومن هنا حلص القول عند الأصحاب أن الواجبات كلها 
)0 


وإذا كان الدليل العقلي هو أصل دليل النقل؛ بناء على ذلك فلا يصح الاستدلال بالإجماع 
في العقليات؛ إذ ‏ الاجْمَاع لا يدل عَفلاء وَإنمَا دل السَّمْعْ عَلَى گونه دلیلا ۷۷ 


)١(‏ الغنية (ل ۲۱۰۱۳ ۱۲۱۰ ب). 

(۲) الغنية ( ل ٦‏ ب ۸ ) وفيه تفصیل القول في اعتماد العلم بالشريعة على دلالة العقل. 
(۳) انظر: الغنية: الوضع السابق. )٤(‏ الغنية ( ل ۸ ۱۱۰ ب ). 
(۵) الغنية ( ل ١۱١ب‏ ۱۲۷ 1). )٦(‏ الغنية ( ل ۵۳ ب ). 


یت ات : التعارض بين الدليلين العقلي والنقلي 


سپ 


من مظاهر تأثر الأنصاري بفكرة الدّوْر: تقدیم دلالة العقل على الدلیل التقلي» مع التنبيه 
على أن ١‏ السَّمْع لا برد عَلَى خلاف العقل ٠‏ ولو وهم التعارض بینهما فيقدم دلیل العقل» 
وقد كان لترجیح الدلیل العقلي عنده مسوغات: 

(۱) النظر العقلي لا يرد عليه التقض؛ فهو بمثابة الابصار والرؤية”". 

(۲ ) الدلیل السمعي یحتاج إلى العرض على الأصول القطعية من العقلیات. 

( ) الدلیل السمعي یشترط فيه السلامة من النقوض» بخلاف الدلیل العقلي الذي 
لا یتطرق إلى نقض أصلا*. 

(؛ ) الظواهر السمعية لا یقطع بها؛ لأنها يصح تخصيصهاء كما يصح نسخها بأدلة غير 
قطعیة؛ من آخبار الا حاد والأقيسة» وما يترك بما لا یقطع به كيف یقطع به؟!(*. 

( 5 ) إذا تعارضت الآيات» فليس بعضها آولی بالاحتجاج به من بعض "۲ . 

(5) لا يصح في العقلیات التمسك بألفاظ تحتمل المجاز. 

وان لم یسمح هذا المقام بالتقویم والنقدہ إلا أنه لا ينبغي أن یفوتنا التنبيه على ضعف 
القول بنظرية الدور؛ المبنية على رفع العقل فوق مكانته التي يستحقهاء وإقحامه في غير 
مجاله في الغيبيات المحضة التي ينبغي للعقل أن يكون فيها تلميذا للشرع؛ فالعقل ميزان 
صحیح. وأحكامه يقينية لا كذب فيهاء ولا ریب غير نك لا تطمع أن تزن به أمور التوحيد 
والآخرة وحقيقة النبوة وحقائق الصفات الإلهية وكل ما وراء طور ذلك العقل؛ فإن ذلك 
مُحال» ومثال ذلك مثال رجل رأى الميزان الذي يوزن به الذهب» فطمع أن يزن به الجبال» 
فهذا لا يدل على أن الميزان في أحكامه غير صادق» لکن العقل قد يقف عندہ ولا يتعدي 
فور سی يكون له آن يغيط بالله ویضفانه قرةذرة مق ذرات الو كرد الحاض میا 

تلك كانت معالمَ المنهج الذي اعتمده الأنصاري في تحديد موقفه من الدليل السمعي» 


(۱) الغنية ( ل ۹۵ 1). (۲) انظر: الغنية ( ل ۱۲ ب ). 


(۳) انظر: السابق: الوضع نفسه. (5) انظر: السابق: الوضع نفسه. 
(۵) انظر : الغنية (ل ۱۰۰ ب ). )١(‏ انظر: الغنية ( ل ۳۶ ب). 


(۷) انظر : الغنية ( ل ۱4۸ ). (۸) القدمة لابن خلدون ( ص 450 ). 


أصول الأدلة عند الأنصاري 
وقد كان لهذا المنهج أثره الواضح في مقالات أبي القاسم؛ ومن هذه المقالات: 
أولا: مسائل لا يكفي الدليل النقلي فيها استقلالا بل استئناسًا وتأییذا: 


(۱ ) إثبات العلم بالصانع فان ١‏ الطَّرِيقٌ إِلَى مَْرِقَةِ الله - تَعَالَى - أَوِلَةُ العُقُولِء وَبدَّلِكَ 
عَرَفَْا الله سُبْحَائَه وبا تَعَرّفَ إِلَى عباوو ٩۳‏ 


۳ 
0 


(۲ ) تأویل صفات الوجه والیدین(. 
ثانیا: تأويل النصوص لمعارضتها دلالۃ العقل عند أبي القاسم: 

)١(‏ نفی الصفات الاختيارية الفعلية؛ حذرًا من القول بحلول الحوادت. وحفاظًا على 
دلالة عدت العالم بدلیل حدوث الاعراض": فنفی النزول*" والضحك"*» والفوقية 
والعلو"» والاستواء"» والجهة والمكان“. 

ولا شك في وضوح التأثیر السلبي لحرص الأنصاري تبعًا للأصحاب على دلیل حدوث 
الأعراض» وکان من آهم مظاهر هذا التأثیر القول بنفي حلول الحوادث بذات الاله» فوقعوا 
في إشكالات كثيرة» والزامات شنيعة لم یجدوا عنها محیضّاء ولا للخروج منها مندوحة؛ 
من ذلك قولهم بوحدة الکلام الالهي فقالوا بالکلام النفسي» ثم قالوا إن الکلام الأزلي لم 
يزل متصفًا بکونه أمرًا نهيّا خبرّاء ومن ذلك أيضًا قولهم بوحدة العلم الالهي ‏ وکذلك القول 
بوحدة الإرادة» وقد سبق التنبیه على هذا النقد المنهجی المتوجه بقوة إلى الأصحاب من 
جراء دفاعهم عن دلیل حلول الحوادث”". ۱ 

)١(‏ تأويل الصفات الخبرية: کالید!'" والوجه”"» والعين””"» والقدم'''' والساق*'. 


(۱) الغنية ( ل 1۳۸)ء وني موضع آخر يصرح بأن: ٠‏ الطَّريق إل مَعِفَةِ الله - تال - وَمَِفَة رَسْولِهِ ل الأول 
الق .٠‏ (ل 5 أ)» وانظر أيضًا ( ل ٦‏ ب). 


(۲) الغنية (ل ۱۰۰ ب ). (۳) الغنية ( ۱۷ ب. ل ۱۹ب ). 

.)1 ۱۰۱۰۳۱ ۳۰ الغنية ( ل‎ )٥( .) الغنية (ل ٣٣ب ۱۰۰ ب‎ )٤( 
.) ب٣٣ الغنية ( ل ۳4 1). (۷) الغنية ( ل‎ )٦( 

(۸) الغنية ( ل ۳٣‏ أل ۱۳۵ ). (۹) انظر فا سبق( ص ۱۵۸ ) هامش: ۲. 
(۱۰) الغنیة ( ل ۹۹ ب ) وما بعدها. (۱۱) الفتية (ل ۱۰۰ أ). 

(۱۲) الغنیة: الوضع السابق. (۱۳) الغنية (ل ۳۰ ب ). 


)١١(‏ الغنية (ل ۱۰۰ ب). 


۰ 
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ثالثا: مسانل يكفي فيها الدلیل النقلي حجۃ مستقلة: 
وهي مسائل الأحكام الشرعية السمعیق موا أكانت متعلقةً بأفعال المكلفين» أو من 
تفاصيل وفروع مسائل الاعتقاد التي لا تتوقف صحة الشريعة عليها 
(۱) إثبات صفة الرؤیة"'' 
(۲ ) نفي القول بخلق القرآن". 
7ل أن اکن الا وشكائهَا لا فزن 406 
( ؛ ) الواجبات كلها سمعیة. 


(۵ ) وجُوب عِبَادَة الله - تَعَالی - لا تُذْرَكُ الا سَمْعًا “٠‏ 
)٦(‏ توقيفية الأسماء والصفات") 
KK ¥‏ 
)١(‏ الغنیة ( ل ١١١‏ )أوما بعدها. (۲) الغنية ( ل ۸٦‏ ب). 
(۳) الغنية ( ل ٥۹ب‏ )۔ )٤(‏ الغنية ( ل ۱۱ ب» ۱71۷ ). 


)٥(‏ الغنية (ل ٠٠١‏ أ). (5) الغنية ( ل ۱۳١‏ أ-ب). 


۱ 
2 


۱ 


بعد هذا التطواف مع أبي القاسم الأنصاري ومنهجه في دراسة العقيدة أجل ما اشتملت 
عليه هذه الدراسة من أفكار في المحاور التالية: 

١ (‏ ) لم تتناول هذه الدراسة الآراء الكلامية للأنصاري؛ بل اتجهت إلى تناول منهج 
الأنصاري في دراسة العقيدة» وأصول الأدلة التي اعتمد عليها في تكوين مذهبه الكلامي 
والدفاع عنه؛ وسبب ذلك ما في تناول المنهج من أھمیة ثم من إضافة إلى البحث» على 
أن الآراء الكلامية لشخصية هذه الدراسة يسهل تتبعها في مظانها من النص المحقق من 
الكتاب. 

(۲) لما کان منهج دراسة العقيدة يتناول بعض القضايا التي هي من صميم المنهج؛ والتي 
تصلح أن تكون مقدمة للمنهج من مثل قضايا: مباحث النظر العقلي؛ وتحديد المصطلحات 
الكلامية» وقضیة الدليل والمدلول والعلاقة بينهما -: تناولت الدراسة هذه القضايا عند 
الأنصاري بالبحث. 

(۳) توسع الأنصاري في بحثه قضية النظر العقلي: خصائصه ومقوماته» حجيته؛ وإفادته 
لليقين» ثم إفادته الظن. 

( ؛ ) في قضية تحديد المصطلحات الكلامية يؤكد الأنصاري على عدة مقومات 
وخصائص لابد من توافرها في المصطلح؛ كقضية البساطة والتركيب؛ فالحد عنده لا يشترط 
فيه التركيب» وكذلك يشترط الأنصاري في الحد الاطراد والانعكاس حتى يكون جاممًا 
مانعًاء والتأكيد على أن الحد صفة كاشفة لا موجبة بنفسهاء كما يؤكد الأنصاري على 
محترزات الحدود والمصطلحات التي ينبغي تجنبها لتفيد هذه الحدود والمصطلحات 
في تصور ما تحدّه كالاحتراز عن التكرار» وأن يشتمل الحد على أخص وصف المحدود 


51١١ 


۲۷۱۷ 


ليكون مؤثرًا في تصور المحدود وتمييزه عما عداه. 
قضية الدليل الكلامي خصائصه ومقوماته: 

للأنصاري وقفات طويلة في قضية الدليل خصائصه ومقوماته ثم علاقته بالمدلول؛ 
فيؤكد أولّا على أهمية الدليل العقلي في البحث الكلامي» ومن مظاهر هذه الأهمية أن 
الیقین في العقائد لا يحصل إلا بالدليل العقلي؛ ثم يؤكد الأنصاري على مقومات الدليل 
وخصائصه؛ من اشتراط الاطراد في الأدلة دون الانعکاس: والعلاقة بين الدليل والمدلول 
عند الأنصاري؛ الذي يرى المغايرة بينهماء ويرى أن العلم بالدليل يوجب العلم بالمدلول؛ 
وأن الدليل لا ينفك عن مدلوله؛ فحيث علم الدليل وِتُصُور على وجهه وجب حتمّا العلم 
بمدلوله» كما يرى الأنصاري جواز تعدد مدلولات الدليل الواحد ويصحح عكس ذلك من 
جواز تعدد الأدلة للمدلول الواحدء كما أن الادلة عنده تتفاوت في الدلالة على مدلولاتها؛ 
كذلك يرى ما رآه جمهور الأشاعرة من القسمة الثنائية للأدلة من حيث مصدرها إلى دليل 
ای ودلیل نقلي. 

( 5 ) یری الأنصاري أن الدلیل العقلي له المكانة الکبری في ميدان البحث الكلامي؛ 
الذي يتعين إعماله في مباحث العقيدة الكبرى دون غيره من الأدلة. 

)١(‏ كذلك يرى الأنصاري أن مجال النظر العقلي في میدان البحث الكلامي ميدان رحب 
ومجال النظر فيه فسيح؛ حيث تستأثر المعرفة العقلية بأصول المسائل الکلامیة؛ من وجوب 
الواجبات؛ كإثبات حدث العالم» ووحدة الصانع» وكبريات مسائل الأسماء والصفات؛ 
كالصفات العقلية السبع عند الأشاعرة» وكذلك استحالة المستحیلات؛ كاستحالة قدم 
العالم» واستحالة قديمين» واستحالة حلول الحوادث بذات القدیم؛ وغيرها. 

( ۷ ) اهتم الأنصاري بدليل قياس الغائب على الشاهدء على المستوى النظري؛ حيث 
أكد على أهمية مراعاة الجامع العقلي بين المقيس عليه والمقیس؛ ويحذر من استخدامه 
مرسلا بغير علاقة. 

(۸ ) يرى الأنصاري صحة استخدام قياس الأولى» اعتمادًا على أن اللَّهِ له المثل الأعلى 
وصفات الجلال والکمال: ويستخدمه كذلك في بعض المسائل؛ كمسألة نفي الظلم عن الله. 

(۹) ويعتمد الأنصاري دليل السبر والتقسيم المنحصر لافادته اليقين» بخلاف السبر 
والتقسیم المنتشر؛ لأنه لا يفيد إلا الظن لاعتماده على الاستقراء الناقص. 

١ (‏ )يرى الأنصاري صحة الاستدلال بأن بطلان الدليل يؤذن ببطلان المدلول» وقد 


خاتمة | ۲۱۳ 


استخدمه بالفعل في الرد على المعتزلة في مسألة نفي العلم واستخدمه أيضًا في مناقشة 
المخالفين في إثبات الكلام النفسي. 

(۱۱) لا بری الأنصاري صحة الاستدلال بانتفاء الدليل على انتفاء المدلول» ويبنى رأيه 
هذا على أن الدليل شرطه الاطراد دون الانعکاس؛ وأن الدلیل کاشف؛ فلا يلزم من اثتفائه 
بطلان المدلول. 

(۱۲ )یری الأنصاري صحة الاستدلال بصحة الشیء على صحة مثله وببطلانه على بطلان 
كله موتا راہ هذا علی قاعدة أن من حکم المتمائلات الاستواء في الوجرت والاستحالته 
ومویذا هذا الرأي بوجود هذا الاستدلال في القرآن الكريم في إثبات البعث؛ بل ویستدل به في 
مسائل؛ منها: إثبات الإعادة؛ والعلم بالصانم وإثبات الرؤية» وإثبات الإرادة. 

(۱۳ ) استخدم الأنصاري الاستدلال بالمتفق عليه على المختلف فيه في مسائل؛ منها: 
دلالة التمانع» ومناقشة المعتزلة في نفي الرؤية. 

١4 (‏ ) يرى الأنصاري صحة الاستدلال بالمقتضى السالم عن المعارض؛ بانيًا هذا 
الرأي على قاعدة أن عدم كل معارض لكل دليلٍ دلي على صحة ذلك الدليل عقلا وشرعًاء 
واستخدم الأنصاري هذا الدلیل على إثبات صحة المعجزة. 

( ۱۵ ) استخدم الأنصاري في استدلالاته مقدمة الكمال والنقصان في مسائل؛ منها: 
إثبات وجود الصانع» وإثبات صفة القدرق وإثبات صفة العلم» وصفة الكلام» وعموم 
الإرادة للذوات والأفعال. 

)٦(‏ اعتمد الأنصاري الاستدلال بقاعدة تقابل الصفات» وعللها ہما لا نراه عند سابقيه 
من ربط هذه القاعدة بفكرة استحالة عرو الجواهر عن واحد من كل جنس من الأعراض» 
مع مراعاة أن تقابل الصفات عند الأنصاري من تقابل النقيضين لا تقابل العدم والملکت 
واستخدم الأنصاري هذه القاعدة في إثبات السمع والبصرہ وفي إثبات العلم» وفي إثبات 
الإرادة؛ وفي إثبات صفة الكلام. 

(۷)آما الدلیل النقلي السمعي فان الأنصاري لايرى إطلاق اعتماد هذا النوع من الأدلة؛ 
تبعًا للتقسيم الثلاثي للأدلة» والمبني على فكرة الدور وتعليل هذا التقعيد عند الأنصاري 
أن مستند السمع دلالة العقل» وهذا يؤيد تأثر الأنصاري بشيخه الجويني في القول بالدوں 
وإن كان الأنصاري في الجملة أكثر اعتدادًا من شيخه بالعمل بالنصوص وتمثلهاء لکن بما 
لا يخرجه عن الخطوط العريضة للجويني في العلاقة بين الدليلين العقلي والنقلي. 


۲ 


(۱۸ ) وأخيرًا فان الأنصاري يرى تقديم الدليل العقلي على الدليل النقلي عند تعارضهما 
في الظاهرء اعتمادًا على أن السمع لا يرد بخلاف العقل» وأن النظر العقلي لا يرد عليه 
النقضء والنقلي على خلاف ذلك یرب عرضه على الأصول. 
المقترحات والتوصيات: 

من أهم المقترحات والتوصيات التي أرى أن لها أهمية تجعلها تستحق مزيدًا من العناية 
والبحث ما يلي: 

)١(‏ مواصلة العنایة بتحقيق التراث والكشف عن الجوانب التي لا تزال في حاجة إلى 
مزید کشف وییان؛ لما لهذه العناية من آهمية في تجلية تراثا الفکری للاستفادة منه علی 
الوجه الأكمل. 

(۲ ) مزید العناية بدراسة القضایا المنهجية عند المتکلمین» وأصول الادلة التي انطلقوا 
منها لتأسیس مذاهبهم ودعم مقولاتهم إذ إن هذا الجانب من الدراسات الكلامية لازال 
في حاجه إلى مزید بحث. 

( ۳ ) مزید العناية بالدراسات المنهجية المقارنة بين المتکلمین المنتمین للمذهب 
الواحد؛ لرصد مدی التطور الذي تمر به المدرسة الكلامية الواحدة وبين المدارس الكلامية 
المختلفة لرصد آوجه الاتفاق والاختلاف بين تلك المدارس» ورصد الثوابت والمتغیرات 
في کل مدرسة. لما لهذه الدراسات من آهمية في تقریب وجهات النظر بين هذه المدارس 
في مسائل الخلاف اللفظي» أو تلك المسائل التي تعود إلى آصول متفق علیها بين تلك 
المدارس: ولما لهذه الدراسات آیضا من آهمية في تقویم الاراء وتصویب المقولات. 

( 4 ) الاشارة إلى أهمية العناية بالجانب العملي لعلم الكلام» الذي يعد من آهم جوانب 
التجدید والاثراء لهذا العلم: ویتمثل هذا الجانب العملي للعقائد في مظهرین هامین : 

المظهر الأول: العناية بالبُعد التشريعي للعقائد؛ لأهمية هذا الجانب في إبراز وتأکید انسجام 
مضامین الاسلام وانتظامها في سلك واحد تفضي كليّاته إلى جزئياته إفضاءً فطريًا منطقيا؛ فإن 
مضامين هذا الدين تبدأ بالعقيدة التي ترسخ في نفس متلقيه الإيمان الثابت باستحقاق الخالق 
بالعبادق ثم الشريعة تأتي لربط العبد بخالقه» فیثمر ذلك كله ثمرته في الأخلاق والسلوك. 

المظهر الثاني: آثر العقيدة في الأخلاق والسلوك هذا الجانب الذي يمكن أن يسمى: 
( مقاصد العقائد ؟؛ الذي يعني بالجانب التعليلي المقاصدي للعقائد. 


عد عد عد 


ای ہے ۴> 
لنياف 


النص الودفة 


۲۱٦ 


1 وس و 


ہت رس 
َالدنیا -: الا عَلَى اللو ما م هر اهلف رَالعَاك علی الى 
مُحَمَّدِء وَآلِهِ الأخيّار. 


ات 07 "۰ مخ را في 
أصول الدّين؛ يكن ل فت ا لله تدرف وَتَذْكِرَة ِلمُسْتَبْصرِين؛ 


۲ 


جب إلى له تن ین عليوفوّتي+ ومسو له له یر 


(۱) ناصر بن سلان بن ناصر آبو الفتح ابن أبي القاسم الأنصاري النيسابوري الشافعي ولد سنة 
(٩1۸ه-)‏ وتوفي سنة ( ٠١۲‏ ه)» له کتاب في علم الکلام؛ انظر في ترجمته: القزويني: التدوین في آخبار 
قزوين (۱/ ۳۹١‏ ) السمعاني: التحبیر في العجم الكبير ( ۲/ ۳۸۸ ) والسبکي: طبقات الشافعية الکبری 
( ۳۳۱۷/4 وتاریخ الاسلام ( ۳۹۱/۸ )) وهدية العارفین ( ۷۰۵/۱ 6. 


د 
ے داهم يا ۶ یی سس 


| الاستدلال ] 


الاستدلال 


مت ۳ 


[ مدمه : الطریق إلى مَغْرفۃ الله تعالی ان ] 


غلم - أَرْهدَك الله -: أنّ الطَرِيقٌ إِلَى مَعْرِقَة له - تَعَالَى - النَظرُ في آیاته وخججه 
للع وهر آفعاله ا 


3 


وَذَلِكَ :أن السَيْءَإذا لج يُعْرَفْ بالحس وَالصَّرُورَق فَالطَرِينُ إِلَى مَعْرِقَيهِ ایا وَالعَلَاماتٌُ 
الدَالَةٌ عَليْد9. 

ولد تَعَرَفَ ارب - سُبْحَائَهُ - لى دوي العُقولٍ بایاته وَحُجَجِهِ في آي كَثِيرَةِ من 
لقن مثل فلز ط پک ف لق آلتکوت والزض رانیکف ای اهار لدب ذولي الب 4 
[ آل عمران: ۱۹۰ ]. 

ولا رل وله تعالی: ط زلف اه وی 5 له الا هو 4 1 البقرة: ۱۲۳ ]» تَحَجَّبَ مُشْركُو 
ریش من ذَلِكَ؛ إِذْكَانَوايَحْبْدُونَآلِهَة وتا + فَطَالبُوا لیا بادلیل وَالحْجَّة عَلَى و داز 
الاه؛ فقال 36: ( ی علق اموت والازض راکب ال وَالتَارِ رنف ال يجرى فى ات .. 4 
إلى قَوله: « لیم یو 14 البقرة: 114 ]. 

وین دلِكَ: قَوْلَهُ تعالی: لن هن کلب وروت مرح الى ین الب وج نمی من ال 4 


7 
9 ۳ کک کے ہے مق ہر 


2 2 َالَف مرج نی ین الب َالِ من ال دک اله اف کرد رت 


(۱) هذا العنوان ليس في الأصل لکن خسن إثباته فارقا بین مقدمة الکتاب وبداية كتاب الاستدلال. 

(۲) قارنه با في: الباقلاني: الإنصاف ( ص ۲۲ )+ حيث ذكره بمعناه. 

(۳) أخرجه الواحدي في أسباب النزول ( ص 4۸ ) عن عطاء» وعزاه السيوطي في الدر النثور ( ۲۹۳/۳ ) إلى 
ابن جرير وابن ا منذر وابن أ بي حاتم وأبي الشيخ» وانظر: تفسير الطبري ( 7/ ۸٤‏ )؛ وصرح فيه بطلب الکفار 
الحجة والبرهان على وحدانية اللہ ورواه البيوقي في الاعتقاد ( ص ۳۸ ): وانظر الجامع لأحكام القرآن للقرطبي 
(1١/۷۹4٦)۔‏ 


۲۱۹ 


آي رڈ إلى قولو:( معلل کل سو وهو يكل کیو عم 4 


۳ ےھ و وا ور 


۳ھ و فأعيدوه وهو عل کل 0 


الق البح وَجَمَل "ال سكا 4 ودکر آی 
تم قَال: دلکم ال ریکل لہ لا 
[ الأنعام ۹۵: ۱۰۱۲ ]. 

وَفي ضذر سُورَةٍ يُونْسَ: ط إن ریک آله 4 الايا إلى قله« كت قرو بمرت 4 
[ يونس: ۱-۳ ]. 

رفي سُورَةٍ يُونْسَ أَيْضًا: © فل من بَررْفکم من اتمه والارض امن ميك المع ور ٥۷4‏ 
إلى قَوْلِهِ: فو فدلک هبح 14 یونس: ۳۲۰۳۱ ]. 

رفي الزَّر: « حل الوت وار بالق کال عَكَ التہار ویکزه التهتار ع بل 
وسر آلتّنى والمر کل يجْرِى لکل ستی 4 نم قال: ال خُوَالَسَربژ الْمَقّرُ 4 ُمَ قَالَ: 
ل کی تفس وبِِدَوْ © الی فوله: [ لقا بلق في 
ریک 4 [ الزمر: 10 ]. 

َي شوزه اف" ایس و تو ا مھ 
ورک رو من لطت ذلك اه کم جارك اه رف السلیبت © هو 
الست له لا ہُو 4 [ غافر: 36 15 ]. 
هم الا ریفاث ین اللو - تَعَالَى - للملا يُعَرَفُهُمْ بهذه الایات: اله مَنْ هو. 

ا بت أنّ الط إلى م َم اله - تعالی -: ار فيآفاه؛ فَالكلام في اي 
عَلَى م مُقَدَّمَاتِ لا بُذَمِنھا؛ من ذَلِكَ: القَوْلُ في الملّم وَمَامِيّیه: وََِْات؛ قان المَقْصُودَ من ار 
في أَفْعَالِ الله - تَعَالَى - تخصیل الم بافْقَارِهَا إِلَى قاطر لها مر عَلیم. 

ثمٌ الكَلامُ في آفسام اليم ومدارکه. 

نم ید دك راف لول فى حقیقة التظّر: 


3 


.» نی الأصل: « وجاعل الليل سکنا‎ )١( 

(۲) في الأصل: « آمن يملك السمع والأبصار والأفئدة »» والآية في يونس بدون « الأفئدة ". 

(۲) في الأصل: « وني سورة السجدة »؛ والصواب أنها غافر. 

)٤(‏ قارنه بها في: البيهقي: الاعتقاد ( ص ۳۸ ) وما بعدها؛ حيث تحدث عن الآيات الآمرة بالنظر في الخلوقات 
وتدبر عجائب الصنع في الكون للوصول إلى اللّه. 


الاستدلال 
الفصل الأول: في إِلبَاتِ العنم وحقيقتہ 


افَم: أن بات اليم رسب عَلی اباب ای ال ء وَحَوَاضَّا؛ فا ین جنس في 
تا لالز ینلع اسب غنالجنس ال فِمَنْ أَحَاط بحقیقیها 
وت لیا تاه صار عاما بها وَمَنِ ادا عی خلاف تا هي عَلَيْهِ ان جاملابها؛ 
قالجَهل يمير ء عن الم بدا الوَجُو؛ وَذَلِكَ أن الم بَنْبَمُالمَحلُومَاتِ ولا ها 


وَالَذِينَ آلگڑوا العُلُومَ وَجَحَدُومَا؛ م من السوفستطاية1© اكوا لذلك الحا ال 
لا عِلْمَ وَلآَحَقِيقَةَ: 
وَهَؤُلاءِ قمع كاي العُقُولء وََيْسُوا من أل لتر نمام هم له إن من 
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التظر العُلُومُ البدیهیة؛ فمن جَحَدَهَا قلا سبیل إلى مُنَاظَریہ: فا آن تضرب لَهُمْ الم 
بهم لبود وم آن يُرْجَرُوا عَنْ مُحْتَقَدِهِمْ ترا وعم". 


إن تال ال کَمَا حقیقه العلم 
قلتا: حَقِيقَةٌ العلم: ما يُعْلَمُ بو" أَوْ مَايَصِيرٌ ۲/ ب] العَالِمُ به ما0 ملا مت 


(۱) السوفسطائية: طائفة من المعلمين ينكرون الحسيات والبدهيات ومذهبهم قائم على استخدام الأقيسة المركبة 
من الو میات لتغليط الخصم. وللتعريف بالسوفسطائية انظر: غلاب: الفلسفة الإغريقية ( ص ۱۳۹ )۰ وستيس: 
الفلسفة اليونانية ( ص ۹۷ )» وقصة الفلسفة اليونانية ( ص 5١‏ )» وكرم: تاريخ الفلسفة اليونانية ( ص ٥٤‏ )» 
وربيع الفكر اليوناني ( ص ٠٠١‏ )» والتهانوي: الكشاف ( ؟/ ۱۷۳)ء ودستور العلماء ( ۱۱۹/۲ )۰ وصالح: 
قوانین الفكر ( ص ۱۱۳ وحماية: ابن حزم ( ص ۳۱۹)۔ 

(۲) للتحقق من مذهب السوفسطائية والجواب عنه انظر: أصول الدين ( ص 3 )» والجويني: الإرشاد ( ص ٠٠١‏ ) 
والبرهان ( 247/١‏ 47 )» والاتريدي: التوحيد ( ص ١٥۱)ء‏ وتبصرة الأدلة ( ص ۱5 )» وابن حزم: الفصل 
(ء) والرازي: المحصل ( ص ۳۹ والتفتازاني: شرح القاصد (۱/ ۲6۸ )۰ وكشاف اصطلاحات الفنون 
(۳/ 1077 ) وني مناظرتهم أو تأديبهم انظر: المغني ( 4١/17‏ )ء والفرهاري: النبراس ( ص ۳۲)ء ونظرية التکلیف 
( ص ٩۰‏ ). واطبائیان ( ص ۱۳۹ ). 

(۲) ا غر اوی الكافية ن ابمدل ( ص ۲۵ ۰6 ونسبه الغزالي ف التخول ( ص 84 ) ال أن القاسم 
الاسفراييني واعترض عليه» والآمدي في الأبكار ( ص ۷۹/۱ )ء ونسبه الرازي في تفسیره ( ۱۳۳/۱ ) ال 
أبي الحسن الأشعري. 

(4) هذا تعريف أبي الحسن الأشعري: الجويني: الإرشاد ( ص ۳۳ وعابه بالدورء الرازي: التفسير( ۱/ ۰1۳۳ 
والآمدي: أبكار الأفكار ( ۷۶/۱ » واعترض عليه بأنه أخذ العالم في حد العلم وهو أخفى من العلم» شرح 
المواتف (۷۹/۱). 


۲۲١ 


۲۰ 
أو اسْيَبَانَة ة الحَمَائقٍ ”' "أو مَعْرقَة المعْلُوم او المَعْلُوم٥.‏ 
وین أَضْحَابنا مَنْ قال: « حَذُ الیلم اقا المنتقد علی ما هو بو ». 


€ + 


ثَالَ: وَالدَلِيلُ عَلَيْهِ أن الاغتقاد ینم إِلی: اعْتِقَادٍ یت بالممتَدٍ مَمَ رد وَاعتَِاد 


ُا ال رد في المُعْتَقَدِ: إِنْ كَانَ م مَعَ اسْتِوَاءِ الطَرَقيْنِ؛ ٹل أن رَد أن ری ِي الا ز لیس 
في الدَّا فا هو حَقِيقَةُ السك فم إذَ تَرَجَحَ 7 میں مت 

وَأَمّا الماد الَذِي یل ق بالمُعتَقَلِ م مَعَ ال عَلَيْهِ من غير تردوٍ: قن تعلَقَ به عَلَى 
خلاف مَا هُوبه فهر | لجَھُل. 

ون تَعلَقَ بِالمُحْتَقَدِ عَلَى ما ہُو یه فهُوَ الله . 

و ۰ مَنْ صَارَ ا مدا الول بَصیر إلّی أن اعَتَقَادَ | لمُمَّد عم عَلَى | لحَقِيقَة. 

وأا الم .2( کو هم صاژوا ۳ ار للم ن قییل الاغتقاد") غَيْرَ هر ک2 نهم لم يَجْعَلوا 


(۱) عزاه الرازي في تفسيره ( ۱۳4/۱ ) إلى أبي إسحاق الاسفراييني واعترض علیه والآمدي: آبکار الافکار: (۷۵/۱). 
(۲) تعریف الباقلاني فی التمهید ( ص ۳ )؛ والانصاف ( ص ۱۳ وانظر: التلخیص ( ۱۰۸/۱ )» والبرهان 
(۱/ ۹۹4 )ء والارشاد ( ص ۳۳ )ء واللمع للشيرازي ( ص ۵ . والباجي: الاحکام ( ص ٦٤‏ )» والستصفی 
(۲۶/۱ ) والرازي: تفسيره (۱/ ۲۳۳ )» والأبکار: ( ۱/ ۲ب )» وشرح الواقف (۷۸/۱ » وانظر: نظرية 
التکلیف ( ص ٦۸‏ ). 

(۳) عزاه النسفي في التبصرة ( ص ۱۱ ) إلى الإسفرابيني» والجويني: الارشاد ( ص ۳۳ )۰ والشامل ( ص ۱۷ )۰ 
والغزالی: الشخول ( ص 40 . والرازي: تفسیره ( ٦٦٤/١‏ )» والأبكار ( ۷۱/۱ ) واعترض علیه والقاضي 
عبد الجبار: الغنی ۱۹/۱۲۱ ). 

(6) من عرف العلم بطريقة القسمة راشان ذهب إل آن حد العلم خی لعن سے تحدیده إلا بل الطریقة؛ کامام 
الحرمين: البرهان ( ۱۱۹۰۱۱۳/۱ )ء وختصر ابن احاجب ( ص 45 ) والغزالي: المستصفى (۲۹/۱ ) والنخول 
( ص ۹۸ والرازي: مفاتیح الغیب ( ۱۳4/۱ ) واعترض عليه والحصول ( 85/١‏ )۰ واطرجاني: شرح 
الراقف (۷6/۱ ۰ والتفتازاني: شرح القاصد (۱/ ۲۱۳ )» واعترض الآمدي على هذه الطريقة؛ انظر الابکار 
(۳/۱ب) والاحکام (۱۲/۱). 

(0) العتزلة: آرباب الکلام وأصحاب الجدلء ينبني مذهبهم على أصول خمسة هي: العدل. والتوحید والوعد 
والوعيد. والنزلة بين النزلتین» والأمر بالعروف والنهی عن النکر. انظر: الحور العین ( ص ۲۹۸ ). والتنبیه والرد 
( ص ۳١‏ )ء ونشأة الفكر (۱/ ۳۷۳)» ومن الدراسات الستقلة بدراسة المعتزلة: المعتزلة لزهدي جار الله وفلسفة 
المعتزلة لألبير نصري نادر. 

)٦(‏ اختلفت آراء شیوخ المعتزلة في علاقة العلم بالاعتقاد: : فذهب أبو القاسم البلخي إلى أن العلم غير الاعتقاد وأن 
كلا منھما جنس بمفرده» والعلاف حكي عنه الرأيان» والجبائيان: العلم من جنس الاعتقاد» ورجح القاضي رأي = 


الاستدلال | ۲۲۳ 


تفع اس > ۱ ا ال نرت و ای لک کے ھا اننا او اق 
اعیقاد المُمَلْد عِلمّاء فرادرا في الحَذ. فقالوا: « الملم اعَقاد الشيء علی ما هو به مَعَ حون 
الى ۷ هذا مه الا خرین ا 
سوم 3 


aS‏ و و rece‏ ستل وص نك بكس عه 9 و 

یال لَهُع: نم تَحْتَقِدُونَ في رُؤْيَة الله وَفْيَ الصّفَاتٍِ وَأَنتمْ ساكو التقس» و خصُومُکُم 
مھ یر ے رو ہے کر ے یو ے : م2 
اعَتقدُوا بو الرّؤْيَةِ وَالصّفَاتِ وَهُمْ سانو التفس قَمَا العم من الاعْیْقَادیْنَ ۳؟! 
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َال بعص این منْهُْ: « ال اد ايء عَلَى ما هُرَ يه 3 گان عَنْ ضَرورة 
از تظر أو تك تر ۱۷“. 

اس وذ صل إلى أن لا یل یفص تخب همطل 
الوم الع 

وال البَاقُونَ ین آضخابنا: للم لیس من فيل الاغیقاد؛ بل مر معاي لَه وَمَنِ اعد 
یام لاح له الیل يُدْرِك تفر في َفْسِهِ ین ال کونه مهدا عَنْ تفلي وَبَيْنَ حال 
گزنہ مت عن دلي كما بذك اله يت عال كوه ما ليذ 
یضر وین حال گزنه یر 


ِنْ قالوا: الت رة قَاِمَةإِلَی عثوره علی الدلیل لا إلى حَالٍ گونه اما او مدا 


ر2 


> الشيخين. انظر: القاضي عبد الجبار: المغني ( ۲9/۱۲ )) وعبد الكريم عثمان: نظرية التكليف ( ص ۱ )۰ ونظرية 
المعرفة عند المعتزلة ( ص 4 ۲۷ )» والزرکشی: البحر المحيط ( 57/١‏ ). 
(۱) انظر: الأصول الخمسة ( ص ٦٤‏ )» ورجع عنه في المغني ( 17/17 )» والعتمد للبصري ( ٠١ /١‏ )۰ وحد 
القاضي العلمٌ بالاعتقاد كان في مرحلة متابعته لأي هاشم في أكثر أفكاره. نظرية التكليف ( ص 4۷ )» وانظر: 
أصول الدين ( ص 5 )» وتبصرة الأدلة ( ص ٤‏ )» والارشاد ( ص ۳ )۰ والأبكار( /١‏ ۲ب ). والأسس المنهجية 
(ص ۱۳۹ » ومقالات الأشعري ( ص ۱۱ والباقلاني وآراؤہ الكلامية ( ص ۲۵۲ ). 
(۲) يعني: الجبائيين» وفي تعريف العلم عند العتزلة انظر: القاضي عبد الجبار: المغني ( ۲ ). والأصول 
الخمسة ( ص ٩۱‏ ) وأبو ا حسین البصري: العتمد ( ٠١ /١‏ ۰ وعشان: نظرية التكليف ( ص ٦۷‏ )ء ونظرية المعرفة 
عند المعتزلة ( ص ۲۷۹ ). 
(۳) في نقد تعریف العلم بسکون النفس انظر: البغدادي: أصول الدين ( ص ٥)ء‏ والنسفي: تبصرة الأدلة (ص ٤‏ ) 
والغزالي: المنخول ( ص ۹) والرازي: مفاتيح الغيب ٠١١ /١(‏ ). 
(4) انظر: البغدادي: أصول الدين ( ص © )» ونسبه النسفي قي تبصرة الأدلة ( ص ٤‏ ) إلى أي علي الجبائي» وانظر 
أيضًا: الغزالي: المنخول ( ص ۹۸ )» والآمدي: أبكار الأفكار (۱/ ۷۳). 
)٥(‏ إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران الأستاذ أبو إسحاق الاسفرابيني: الأصويي المتكلم شيخ الشافعية» له 
الجامع في أصول الدين؛ وتعليقه في أصول الفقه» تونی سنة ٦٦۸(‏ ه)» انظر: أبو (سحاق الشيرازي: طبقات الفقهاء 
( ص۱۳4 )» والسبكي: طبقات الشافعية الکبری ( ۱۱۱/۳ ) وابن هداية: طبقات الشافعية ( ص ۲۲ ). 


۲ 


۱ نه ذا لاح له الدَّلِيلُ تَعَيَْ حال گونه مد مُعْتَقَدَاء وَحَصَل له شرح الصّذرِ 


2 
2 


N N لو‎ 


خی ہیں کا ص 


كه ل هل قزر دك لا عق بنذلا على کا عبت 
نر وَإِذَا عَلِمَهُ بالدَّلِيلٍ اسر 7 ح صَذُرُهء والحل عقده وَعَرََهُيَقِينا. 
و للم لزان ین قلِ الاغتماد للع الم بمُعَائلَةِ تاد لیلم اعيقَاد الجَهل. 
یانه: را اعد آن ربدا في الدار وَلَمْ يَكٌنْ فیهاه كان دا الاغتقاد جهلاه قدا دخل رید 
الدّار؛ وَلَمْ يَشْعْرُ هو به» بل هُوَ عَلَى الاغتقاد الأول ضار کیک الاخقاه عنمه رت بط 
ا َلَوْ كَانَ الم اعمادا لَكَانَ العالِمُ مُْمَقدَاك وَلَمّا أَجْمَعْنَا عَلَى آن القَدِيمَ - 
سُبْحَائَهُ - عَالِمُ وَل يُسَمَى مُْتقدَا تَبّنَ َد الاغیقد یس من قبيل الل ”. 
وام الكَلَامُ عَلَى المُعْمَرْلَةِ إِذْ قَانُوا: الم اقا السَّيْءِ عَلَى مَا ہُو به مَعَ کون التّفْس. 
َا مَيَحِبُ أن يَجْمَلوا المُقَلّدَ عَالِماه له اکن اس ولو فطع زا إِزبًا ما ترك 
اعتمّاده(*: 


اج ک یھ و ےہ 


قاڈوا: لنویل عَلَى شکون تَفسِه؛ اه لو أورة عَلَيْه شب نکر ورال کون النَفْسء 
وَإذَا اضطر إِلَى مُمْتَقَدِهه از گان اعتِقَادُهُ صَاورًا عَنِ الدَّلِيلك حَصَلَ له سکن الفْس. 

قُلنَا: را لاح له الیل صَارَ اغيفَادُهُ عِلْمَاء وَحَصَلَ لَه البقِينُ الق ور عَنْ گونه 
اماد“ 


(۱) انظر في مخالفة اعتقاد العلم اعتقاد الجهل: الغزالي: الستصفی ( 51/١‏ )» والآمدي: أبكار الأفكار ( ۱۱۳/۱ ). 
 )۲(‏ يذكر الصنف ما وجه بطلانه ولو فعل لكان حستا؛ لأنه في مقام الاستدلال ببطلان هذا اللازم على بطلان 
ملزومه» ووجه بطلانه أن: الجهل لو كان ممائلا للعلم لجاز على كل واحد منھما ما جاز على الآخرء ومن صفات 
العلم جواز حصوله بالنظر الصحیح وذلك غير متصور نی الجهل بالاتفاق؛ فلا یکون مثلا للعلم؛ وعلى هذا: فقد 
بطل أن يكون اعتقاد کون زيد في الدار وهو فيها نماثلا لاعتقاد كونه فيها قبل ذلك » انظر: الأبكار (۱/ 1۱۳). 
(۳) أجاب المعتزلة عنه بأن: « العتقد وصف بذلك؛ لأنه عَقَدَ بقلبه على ما اعتقده» فإذا استحال القلب عليه تعالى 
م يجز أن يوصف بأنه معتقد » المغني ( ۲۸/۱۲ )» نظرية العرفة عند المعتزلة ( ص ۲۸۰ )ء واعترض القاضي 
عبد الجبار على التعريف: المغني ( ۱۷/۱۲)ء وقال بالمخالفة بين العلم والاعتقاد العلاف وأصحابه: الأصول 
الخمسة ( ص 15 )» والكردي: نظرية المعرفة ( ص ۳۵). 

.) 4 والغزالي المنخول ( ص 47 )ء والنسفي: تبصرة الأدلة ( ص‎ ») 44 248/١ ( مثله في: الجويني: البرهان‎ )٤( 
- انظر في مناقشة تقييد العلم بالاعتقاد: البغدادي: أصول الدين ( ص ۰۵ 5 )۰ والجويني: البرهان (۹۸/۱)ء‎ )٥( 


۲٢٢ | الاستدلال‎ 

وش تیلم حَدَّ العلم بالشَّيْءِ: قلا مَحْصُولَ له قن المَمْڈُومَ تَعْلومٌ وَلَيْسَ بشی وا ۹ 

مه لاله سایق نميه ان شا 
سم اليء بِحَدهِمْ ی علی المَوْجُودہ أوْعَلَى المَمْدُوم الذي يَصِحّ وجوده. 

ال .جج ن الم هرب وعذح لالم پہ ولا یم في تزع ذَِيَة؛ أن 

وُجُودَ العِلّم - باي مَوْجُودٍ كَانَ - يفي عَنْ صاجبه تقض آشتاه الیلم: وما بوجوو يني 
جو در و ل وت 
ہو سے کی و یی ہہ 
السّحْر: فا یود ی استَعْمَالِهِ ون تفس العلم؛ َإِنَهُ د يُْمَاحُ إلى مَعْرِقَةِ السّخْر للميز بيه 
| 
بت آن الل في الجُنلة صِمَهُ رف لا به فََرَفُ اليم كرف المَعلم؛ 1 
علم كَانَ المَعْلُومُ به أشرَ رف كان دك الیلم في تیه أَفْصُل؛ وَلَمًا لم يكن مَعْلُومٌ أجل من 
ال - َعَالَى - لَمْ يكن عم افصل ی الم باللَّهِ وب 


ی ۰ 


ِذَا 


الفصل الثاني: في أَفْسَامٍ العُنُوِم 


لمع يَنْقَسِمُ إلى : لقدیم و الحَادث: 
فالقییم: فة الباري سبحانة. 


والمخدات: ی لی الف روي ای الک 


= وتبصرة الأدلة ( ص ۷ ۰ والستصفی ( ٠١ /١‏ )» والباجي: الحدود ( ص ۲۵ )» والرازي: التفسیر ( 778/١‏ )» 
والجرجاني: شرح الواقف ۷۱/۱۱ ). 

(۱) انظر مناقشة حد العلم بالشيء: التمهید ( ص 74 )۰ وأصول الدین ( ص ۵ والارشاد ( ص ۳ ۰ 
والشامل ( ص ۳١‏ )ء والبرهان (۱/ ۹۷ )» والتولي: الغني: ( ۳ب )» والغزالي: الستصفی ( ۲/۱ ۰۲ ومحك النظر 
(ص ۱۲۳ »» والسفي: تبصرة الأدلة (صی٩),  .‏ 

(۲) انظر تعریفات للعلم وما يرد علیها في: الباقلان: التمهيد ( ص ۳ والانصاف ( ص ۱۳ )» والبغدادي: 
أصول الدین ( ص ۰۵ 1 )» والجويني: الارشاد ( ص ۰۲۱ ۱۳ )» والبرهان (۹۷/۱)ء والغزالي: الستصفی 
(۲۶/۱) وما بعدهاء والتخول ( ص ۹۶ )» والرازي: الحصل ( ص 14 )ء والآمدي: آبکار الأفكار (۱/ ۷۳ء 
۹ء والجرجاني: شرح الواقف (۱/ ۱١۱۹ء‏ ۲۱۰). 


فَالصَرُورِيٌ منه: هو العلمُ الحادث عير المَفْدُور بالقرۃ الال وَحکُمه أن كر ا 
ولا یی الإنْفِكالكُ عله ولا کف فيه وَهُوَ بَابة رة المرتیش ش لا شيل إلى نيه 


دك الم الصَرُورِي. 
ون الكسبي: فَهُوَ المَفْدُورُ ِالقدْرَةٍ الحَاوتةِ"ء وَشَرْطهُ ن يَكُونَ صَاوِرًا عن الظر 
وہ ا ی ال الا 


2 


0 
1 


3 


کھ۔ 


جَرَتٍ العَادةبآنَ کل نب نظريه وَمَنْ صَازإِلی دیق المُجَر عَنِ الیل عِلْم َه 
عم مُکْتَسَبٌء غَيْرٌ ار عَن النْظَرِ عَلَى عَذا المَذْب٣‏ 


5 فضل: في آقسار الغلور الضرُوریّۃ 


ال آضخابتا: من العلُوم ما يَحْصّلُ من غَيْرِ میب ومَذْرَكِ"' وَمِنْهَا ما يَضْدُرُ عَنْ مَبّب 
لین عبر صب : هو العُلُومُ البِيهيّة» اما سمَيّت بَدِيهيّة؛ لأا بده الإنْسَانَ 
رجاه وم خو ايده نان في فيه وير عله ِن اخوالہ لام وال وَالحُزن 
والفرح. وگونه الما زغریه وتخو یك؛ وین ذلك له بن الان N‏ 
المَوْجُود: اما ان يَكُونَ قَدِيمًا او حَاوئاء َو حَيًّا أو میاه وَالمَعْلُومَ: ما أَنْ يَكُونَ مَوْجُودَاء 
او مَعْدُومَاء وان الشَّخْصٌ الوَاحِدَ لا يَكُونُ في مَگائیْن: ولا يَكُونٌ مُتَحَرّكًا سَاكِنًا في حل 
وَاحِدَةٍ وَنَحْوٌ ذَلِكَ. 

ال بهذا القبيل: ااا عَنْ تارب العادات تخو عِلْمنًا أن ا 
الَاءَ يَرْوِيء ار تخرق, وان الشّخْصٌ اي رَأَينَاهُ - مَخْلوق من أبَوَيْنَ u‏ 


وم 2 


كَمَا عهذتاها وَالأَنْهَارَ جَاريَة كَمَا رََبنَامَاء وال ذَلِكَ. 


اع 


)١(‏ قارنه بها في: الآمدي: أبكار الأفكار ( /١‏ 4ب )؛ واعترض على هذا التعریف وانظر: الباقلاني: التمهيد 
(ص ۳۵ ). 

(۲) قارنه بها في: الامدي: آبکار الأفکار (10/۱) 

(۳) انظر مسألة أقسام العلوم في: الباقلاني: التمهید ( ص ۳۵ )۰ والانصاف ( ص ۱4 )» والبغدادي: أصول الدین 
( ص 8 )» والجويني: : الارشاد ( ص ۳۵ ؛ وأبو سعيد المتولي: الغني: ( ۲ب والغزالی: المنخول ( ص ۱۰۰ ). 
)٤١(‏ للَدْرَكُ - بفتح ا میم والراء -: المأخذ والدليل. انظر المصباح المنير ( مادة: د ر ك ) وعزاه بالفتح إلى الفقھاء 
وذكر أن ليس لتخريجه وجه» والشبراملسي: حواشيه على نهاية المحتاج للرملي /١(‏ ۳۷). 
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وَالعَفْلٌ؛ بَعْضُ العُلُوم الصّرُورِية" وَهُوَ : کل لم لا يَخُْو العاقلعَنه عند ال 
ولا باه فيه من لیس بعاقل ». 
قَالَالقَاضِى لوي ارس اللہ شی سے تی رت 


يد ی قیاع للم يكرد شوه زو ا 
الخَبرَ: ایکون ید سی ما آن یکون حي أو میا » و نخو َلك" . 


وس ۶ 


وق الاو (شکاق" رحمه اللّه: « العقل: ماب يق به التمییزه و یمن الاسْیِدْلَال به 
عَلَى مَاوَرَاءَ المحسوس , 


وَعَلَى الجُمْلَة: رز شرط کل نَظَرِ واسیذلال وم منشوّه وَقذ قیل: العَقَل: ما يخر خر 
الإِنْسَانُ به عَنْ حدٌ المَعْتُوهِين؛ وَتُسَميهِ تلا عاقلا. 


۳۹ 
ما 


وا الوم الحَاصِلَةُ عَنِ الاب وَالمَدَارِك: َاعْلَمْ: أنَّ مَدَارِكَ العُلُوم تَلَةً: جس 
ونَظَرء وخ 


(۱) هذا نعریف العقل عند المتكلمين والأصوليينء انظر: الارشاد ( ص ۱۵ )» والأبكار (۱/ ۸٢١ب‏ )ء والحدود 
الفلسفية للخوارزمي ( ص ۲4۰ ) والحدود للغزالی ( ص ۲۸۳ ) ( ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب )» 
رس سم ا مور سو سو یو ا ۱۳ 
وأكد على أن العقل بعض العلوم الضرورية وليس كلها؛ « إذ الأصم والأخرس والأعمى عاقل وقد اختل بعض 
حواسه ) ومثله في: الأنصاري: شرح الارشاد: ( ل ۱۹)ء وانظر: المستصفى ( 77/١‏ )ء والباجي: الحدود 
( ص ۳۱). والفراء: العدة ( ۱/ ۸۳ )» والفتوحي: الک و کب ا نیر (۱/ .)۱١١‏ 

(۲) محمد بن الطيب بن محمد المعروف بالقاضي الباقلاني المالكي: المتكلم الأصولي؛ تلمذ لابن جاهد» يعد الباقلاني 
أنبه متكلمي الأشاعرةء وأشدهم تأثييرًا في المذهب؛ حتى قيل: إنه أول من وجد لأفكار الأشاعرة شكلها الصحیح: 
توني سنة ( ٠7‏ 5ه )ء انظر: ابن عساكر: تبيين كذب المفتري ( ص ١79‏ )ء وابن العماد الحنبلي: شذرات الذهب 
( ۸/۳٦۱)۔‏ 

(۳) الباقلاني: التقریب والإرشاد (۱۹۰/۱)ء والجريني: البرهان ( ۹۵/۱ )» والتلخیص (۰۱۰۹/۱ ۰۱۱۰ 
والارشاد ( ص ۳١‏ ۰ والغزالي: الحدود ( ص ۳۸۳ )» والمنخول ( ص ٠١7‏ )» وشرف العقل ( ص ۰۸ )۰ 
والمستصفى ( 71/١‏ )» والإحياء (۱/ ۸۵ والآمدي: الابکار /١(‏ ۱۷) والفراء: العدة (۱/ ۸۷) والكلوذاني: 
التمهيد /١(‏ 54 )۰ والكوكب المنير /١(‏ ۸۲). 

)٤(‏ إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران الإمام ركن الدين أبو إسحاق الإسفراييني: المتكلم الأصولي الفقيه شيخ 
أهل خراسان يقال إنه بلغ رتبة الاجتهاد وله الصنفات الكثيرة منها جامع الحلى في أصول الدين والرد على الملحدين 
في مس مجلدات وتعليقه في أصول الفقه؛ توفي يوم عاشوراء سنة ثمان عشرة وأربعمائة بنیسابور ونقل إلى إسفرايين 
فدفن بمشهد بها. 

.) 110 والحدود لابن سينا( ص‎ ») 41١/١ ( هذا التعريف محكي أيضًا عن القلانسي؛ انظر تفسير القرطبي‎ )٥( 


| Y۸ 


والکواس خَمْسٌ: سنب ےو و وت والعواس 
ها هنا الإذراكات» وهي مُتَصَمَُةٌ عُلُومًا ضَرُورِية. 

واا لکبر: فيم ی بر وار وی حبر آحاو: 

فِالحَبَرٌ المُتوَاتِرٌ: إِذَا اسْتَجْمَمَ أوْصَافَهُ فيد علمّا ضَرُورِياء ومن أَوْصَافِهِ آن یکون 
کون گنلک رص فرط على اک وا يُخبرُونَ عَنْ ماع أو عَنْ 
امد وَلايُخْبِرُونَ عَنْ تظر وانیذلال. 

وا الّستَاد ابو رشخاق - رحمه الله -: قَإنّ سَلَكَ طریقا آحَرَ في الأَحْبَارء وَجَعَلَها عَلَى 
ا 


لیب الأولّى: 1 ب ] أن يُخْبرَ أهل بَلْدَةِ عَظِيِمَة بِحَيْتُ لايْخْصِيهِمْ عَدَدُ فَخَبَرْهُمْ 


۱ ۰ ۱ 


مره لاد أن يُخْيرَ جنع یڑ کل مد جام أو آضخاب قَافِلةٍ. 
قال: فخَبَرْهُم يُفِيدُ علما استذلالّ» وَْقبل خلاف من حالف فیه ویتاظر. 
وج الآسْعدَْالٍ فِيه: أن بل دا الجَنم م مَعَ تَبَايْنِ هِمَمِهِمْ لا يَتَوَاطَؤُونَ عَلَى الذب. 
وَالمَرْتَبَةٌ لاله أن يُخْبرَ وَاحد أو الَْانِ أو تلف وَمُمْ دول وَعرض عبرم عَلَى 
حَمَلَةِ الکریت. وَعُلَمَاءِ الأئة کلقَوْهباقبُول: وم یب من اَحَيمِمْ نکی 
هذا كَالمَرْئبة النَالكَة؛ يُفِيدُ عِلْمًا اسِدْلَالِياء قن أئِمّةَ الحَدِيث لا يُتَصَوّرُ سوم عَلَى 
البَاطل 7 2. 
وال ها انسه ‏ ال او ال المَرْفُوعٌ فَهَذَا يْفِيدٌ العَمَلّ. 
وَالمَرِتَبَةُ الخَامِسَة: المُرْمَلُ والمقطع؛ بت 


ر2 


قال أأصحَابْتا: ١‏ وخر بر الواح" قد يُفِيدُ عِلْمَا إا كَانَ رو الیل العقَلِيٌ أو السّمْعِي ». 


(1) هذه المرتبة مردها إلى خبر الواحد إذا احتفت به القرائن القاطعة لاحت ال الوهم والكذب» والقرينة هاهنا: تلقي العلماء 
له بالقبول انظر: الجويني: البرهان ( ۳۷۸/۱ ). والغزالي: المنخول ( ص ۳۳۳ ۰ والشيرازي: اللمع ( ص ۷۰). 
(۲) الراد بخبر الواحد: مالم يبلغ حد التواتر. انظر: ابن حجر: نزهة النظر ( ص ۲۱۰۱6 6. 
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فضل: في ابا اضر" والکشف عَنْ حقیقتہ 
ار في اللَة: برد عَلَى مَعَان(" وَيَخْتَلفُ مَعناه بحلاف صلانه۳: 


1 و ام مر مر بو 1 2 2 2 و + م2 3 عو ی م 2 ون 
دا تجرد عَن الصلات: یکون بمَعتّی الاْتظار؛ يُقَالُ: نٹ فلااه بعفتی: انط ه؛ 


هس ع عم 


ال تعالی: ل ماسرو الا ميمه د 4 (یس: 1٩‏ آی: ما ینتظزون» کان اللْظر اض لب 
إذراك الشُیْء۔ 
يثري 1 ۰97 1 ار 4 رم 29 9 مد 4 
وٍذا وصل بكرف « إلى »: يكون بمعنی الرژیة؛ تقو 
ال الله تَعَالَى :ل فانظر رل ءار تحت ان 14 الروم: 50 ]. 
َإِذَا صل بِحَرْفٍ اللام: یکون بِمَعْنَى الرّحْمَة؛ یقال: نظر الأمیز رَعِيَ ونر الأب ویو 


رد وْصِلَ بِحَرْفٍ ١‏ فِي »: يَكُونُبِمَعْنَى الفِكْرَة وَالاعَِبَارِ: 


2 ےو وم 1 5 


: تَعلَرتٌ إلى فلانِ؛ أيْ: الف تا 


)١(‏ اتفق المتكلمون على اختلاف مذاهبهم على إثبات النظر طريقا إلى العلم وأجابوا عن منكريه» وانظر لتحقيق 
ذلك: 

أ - الأشاعرة: الباقلاني: التمهيد ( ص ٦١٤٤٤٤‏ )ء وا تولی: الغني ( ص 4 )ء والشيرازي: الإشارة ( ص ۱۱۱ ۰6 
والجويني: البرهان ( 247/1١‏ ۹۷)ء والغزالي: فضائح الباطنية ( ص ٢۷ء 8١‏ ). والرازي: المعالم ( ص ۲۱ )۰ 
والحصل (ص ۲۸ء 1٠‏ ).؛ والآمدي: غاية الرام ( ص 18 )ء والأبكار ( ۱۹/١‏ » وابن الأمير: الكامل: 
( ل ۳ ب ). والتفتازان: وشرح القاصد ( ۰۲۳۸/۱ 554 . والدواني: شرح العقائد العضدية ( ۱۸۹/۱ )2 
وغيرها. 

ب - العتزلة: القاضی عبد الجبار: المغنى ( 4١/5‏ )» الجزء ۱۲ كاملاء الأصول الخمسة ( ص ۰5۰ ۷۵). 

ج - الماتريدية: الماتريدي: التوحیذ ( ص ۷))ء وتبصرة الأدلة ( ص 1415 )» والتمهيد ( ص ۱۱۸). 

د - ومن الظاهرية: الإحكام (۱/ ۰۳۰۰۱۵ والأصول والفروع (۱/ ۲۵۰۰۲۸ ).؛ والفصل (۸/۱)ء(٥/۱۰۹).‏ 
وابن تيمية: درء التعارض ( ۳۵۲/۷ )ء ومجموع الفتاوى ( 01/4 )؛ وسناهج الأدلة ( ۱۳۵/۱۱ ). 

(۲) العنی الجامع الذي يربط بين معاني النظر المختلفة: هو الاقبال؛ وذلك أن « أصل النظر المقابلة» فالنظر بالبصر: 
الإقبال به نحو المبصرء والنظر بالقلب: الإقبال بالفكر نحو المفكر فيه» ويكون النظر باللمس ليدرى اللین من 
الخشونة» والنظر إلى الانسان بالرحمة هو الإقبال عليه بالرحمة» والنظر نحو ما يتوقع والإنظار إلى مدة هو: الإقبال 
بالنظر نحو المتوقعء والنظر بالأمل: هو الاقبال به نحو المأمول» والنظر من المَلك لرعيته هو إقباله نحوهم بحسن 
السياسة» والنظر في الكتاب بالعین والفكر هو الاقبال نحوه بها » انظر: الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري: 
( ص ۵۸۰۵۷ ). 

(۳) انظر: الاشعري: الابانة ( ص ۳۵ » والغني ( ٩/۱۲‏ والأصول الخمسة ( ص ۰44 ٥٤‏ )ء والارشاد 
(ص ۱۸۲ )ء والكافية ( ص ۰۱ ۱۷ ) والاعتقاد ( ص ۱۲۰ والأبكار ( /١‏ ١٠ب‏ )» وغاية الرام ( ص 
«(17o‏ والاحکام  ۱۱/۱(‏ وشرح الطحاوية ( ۲۰۹/۲ » ومن کتب اللغة: ابن الأثير: النهاية ( ۷۷/۰ ۰6 
والراغب: الفردات. وبصائر ذوي التمييز ( ۵/ ۸۲ .)۸٤‏ 
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مدا هو المَمُصُودُ في هَدَا | لمَضل؛ قالط Ee‏ امه في حال | لمَنظور فيه؛ 
رف خکمه ورد یرالیه 
وَقَالَ القاضى: النَظَرٌ: « ر يُطْلَبُ بو لمآ عليه ظَنَّ "٠"‏ وله سر ارط ES‏ 


2 ہے ےمے 


قان شال كَائِلٌ: قذ أنْكَرَتْ طَائِفَةٌ من الأوَائل إِفْضَاءَ التظر إلى الملم؛ وَكَانُوا: لا مَدْرَكَ 


یلم إلا الس والحْره فَكَيْفَ السَّبيلُ إِلَى مُكَالْمَتِهِة؟ 


2 


وَهَذًا مَذْمَبُ سم" قالوا: « لا مَدْرَكَ للم إلا الحِسّ والخَبر ۳. 


مر E eR CO) f (OE‏ * وی وہ > هم .1 
ور نی من فو ار شول قق أو ِن قول الوم ۲ 


( والإحكام‎ ») ب٠١‎ /١ ( )ء وابن الأمير: الكامل ( ل ۳ )ء والآمدي: الأبكار‎ ٠١ انظر: الإرشاد ( ص‎ )١( 
») 1937/1١ ( والبحر المحيط (۱/ 1۲۰۲۱ )» وابن حزم: الأحكام (۱۱/۱)ء والجرجاني: شرح ا مواقف‎ ۱ 
.) ۱4۵۰۱8۲ /۱( وجمع الجوامع‎ 

(۲) السّمّيّ: نسبة إلى سمني» قالوا بقدم العالم وأن لا معلوم إلاعن جهة ا حواس الخمسء وأنكروا العاد والبعث 
وقالوا بتناسخ الأرواح؛ انظر: الفرق بين الفرق ( ص ۲۰۳ )» وأصول الدين ( ص ۱۰ . والإرشاد( ص ۲۵ ۰ 
وال حور العین (ص ۱۹۱). 

(۳) انظر مذهب السمنية في: التوحيد ( ص ١٥۱)ء‏ وأصول الدين ( ص ٠١‏ )» والفرق ( ص ۲۰۳ ). والحصل 
( ص 5١‏ )» ونشر الطوالع ( ص ۳٤‏ )ء وأيضًا: الباجي: الاحکام ( ص ۲۳ )» والستصفی (۱/ ۱۲۳) والحصول 
(٤/۲۲۸)ء‏ وروضة الناظر /١(‏ 7514 )» وآل السبكي: الاإہہاج (۲/ ۳۱6 ونہایة السول (۲۱۸/۲)ء ومناهج 
العقول ( ٢/٦۲۱)ء‏ وإرشاد الفحول (۲۰۱/۱ ). 

)٤(‏ الباطنیة: القائلون بأن لكل ظاهر من النصوص باطنًاء ولكل تنزيل تأويلاء خلط المتقدمون منهم كلامهم 
بكلام الفلاسفة كانوا يسمون في العراق: الباطنية والقرامطة والمزدكيةء وني خراسان: التعليمية والملحدة انظر: 
الاسفراييني: التبصير ( ص ۸۳ )؛ والفرق ( ص۲۸۱ )۰ والملل والنحل ( ص ۸۱)ء وللغزالي: فضائح الباطنية 
وللعلوي: مشكاة الأنوار الحادمة لقواعد الباطنية الأشرارء والإفحام لأفئدة الباطنية الطغام. 

)٥(‏ الإمامية: فرقة من الشيعة» قالوا باتباع الأئمة الاثني عشرء وتفرقت الإمامية فرَفًا لاختلافهم في سوق الإمامة 
بعد الإمام الحسين. فرق الشيعة ( ص ۲١‏ )» ومقالات الإسلاميين ( 88/١‏ )ء وا حور العين ( ص ۲۱۱ ). وقد 
وقع اضطراب في تعريفات الجرجاني ( ص ٩۳‏ ) حيث خلط بينهم وبين الخوارج» والأغرب من ذلك متابعة الناوي 
له في التوقيف ( ص ٩۱‏ ). 

() وانظر موقف الباطنية في: الداعي المطلق: دامغ الباطل (۱/ ۲۸۰ )۰ وانظر: الغزالي: فضائح الباطنية ( ص ۷۴)؛ 
والأبكار ٤١ /١(‏ )» وغاية المرام ( ص 4 )ء وابن حزم: الإحكام (۱/ ۳۳۰۰۱۵ )۰ وا لور العین ( ص ۳۲۹ 
ومشكاة الأنوار ( ص ۷۹). 

(۷) الظاهرية: إتباع مذهب الامام داود بن علي الأصفهاني ومن آصوشم: إنكار القياس الشرعي: فجعلوا المدارك 5 


الاستدلال | ۲۳۱ 
رَعَمُوا أن این نما بُتلقی من الکتاب وَالسُنَة وال یه المَلَي''ء وَلَا مَجَالَ للنظر 
سے 


ص 


قال: لا در للم إلا الحَوَاسٌ وَالحَبر: فَالوَجَهُ في مُكَالَمَتِهمْ أن نُقَسّمْ الکلام 


رن تسار تن 
5 ر هتقو تور رم إِلَى أن مَدَارِكَ العُلُوم الْحَوَاسٌ؛ 
1۱ ر ۱ 
من متا لهم اتهم عایمون بسا النََر: للم ما آن يَكُونَ روریاآو تَظَريًا. 


2 


ان ادعَوا عِلْمَا ضَرُورِيًا بَخْتَصُونَ به. 
كان معالا؛ فان الم الصَرُورٍ ی رك فيه العقلا» وَنَحْنٌ تُحَالِنَهُمْ فیما ادَعَوْهُ. 
وان ادعو عِلْمًا تَظَريًا. 


ہک ٥‏ 2 یےعظ اه نپ مر ہے ڈرو کے ۳ مر وس في 


فن عَارَضْوًا وَقَالوا: اج تشت رن لتر الور أز باش 7+ 
ال ون ت0 2 ات ايء قف وَذَلِكَ سال“ 


= الشرعية منحصرة في النصوص والإجماع» وردوا القیاس اي انظر: أبجد العلوم للقنوجي ( ۲/ 4۰۷ ۳ ۱46 ). 
(۱) المراد بالسلف: من كان على طريقة الصحابة والتابعين في العقيدة» ولمنهجهم قواعد بینی عليها؛ مثل: موافقة 
الشرع الصحيح للعقل الصريح» رفض التأويل غير المعتمد على قريئة صحيحة. العمل بخبر الآحاد؛ الكتاب 
والسنة هما مصدر العقيدة في المسائل والدلائل؛ إثبات الاساء والصفات مع الاقرار بمعناها وعدم التعرض 

لكيفيتها. انظر: لوامع الأنوار (۱/ ۲۰ ) وقواعد النهج السلفي ( ص ۱۸۰)ء ونظريات شيخ الاسلام ( ۰۳۱/۱ 
۲ء وم منهج الأشاعرة ( ص ۲۱۲ )) واشتهر نسبة التفویض إلى السلف. النظامية ( ص ۳۲ وإلجام العوام 
(ص ۲۲ ). وا ملل والنحل ( ص ٤٤‏ )؛ وأساس التقدیس ( ص ۲۳۹ )۰ وإيضاح الدليل ( ص ۹۲))ء والسيوطي: 
الإتقان ( ۱۶/۳ )» والشنقیطی: استحالة المعية بالذات ( ص ۷۰ . واتحاف الكائنات ( ص٥‏ )ء ومناهل العرفان 
( ۲۸۷/۲ )۰ وا جانب الإلهى ( ص ۳۷) والتفكير الفلسفی ( ص ۹۸ )» والتوحيد ا حالص ( ص ١47‏ )» وكبرى 
اليقينيات ( ص ۱۱۸ ). ۱ ١‏ 

(۲) من ا حق أن الظاهرية اعتمدوا النظر سبیلا إلى المعرفةہ انظر: ابن حزم: الإحكام /١(‏ ۳۰۰۱۵ )ء والأصول 
والفروع ۲4۸/۱۱ ؛ والفصل (۱/ ۱۰۹/۹۰۸ وانظر: آبو زهرة: ابن حزم ( ص ١94‏ )» وإنما أنكروا القياس 
الشرعي؛ وقد كان البغدادي أدق تعبيرًا عندما عقد ا خلاف مع الظاهرية في حجية القياس الشرعي لا مطلق النظر. 
أصول الدين ( ص ۲۰ ). 

(۳) ذكر آبو سعيد المتولي هذا الجواب عن منكري النظر في المغني ( ل ٤‏ )؛ وكذلك الرازي في المعالم ( ص ۲۱ ). 


۳۲ 


ُْنَا: كَلامُكُمْ هَذَا ل يُفِيدُكُمْ علما؟ وَعَل يَجْلبُ خُکْتًاأم لا؟ 


فان رَعَمُواأَنَهُ لايُفِيدُ عِلْمَاء فَقد اعترَقُوا بکونه لوا وتا موه الجَواب. وَإِنْ رَعَمُواأَنَهُ 
یدهم علما بفَسَادِ کلامتا فد تَمَسّكُوا بضرب من النظر في إِطَالِ جوییه. 

إن قالوا: غَرَصُنا مُقَابَلَةُ لاد بالقامد. 

ور 


فلنا: وَمُقَابلَةً١٤/1]‏ الماد بالماسد هَل فد عِلْمَا؟ 

7 و 2 وو و يہ 

ولا تال نُدیر عَلَيْهِمُ التقییم. 

زب ین ال في نب ججبیه ویس في تضجیج ال 
ما يُذَّعَى لَه الصّحَة تتافش< وَإِنَمَا تافص في ابطال الشَّيْءِ بما يُدَّعَى فِيه ابطلان؛ وَدَلِكَ 


چ خر مه 


٦‏ رایع آلا يفي إلى للم - : إا تَمَسَّكَ پما اعد 


۷ 


مت ہکا اقا یلا - لد لتاق 

وَضرّب أَضْحَابنَا مان في الوّجْهَْنِ الوا 

یال من یبط الشَّيْءَ بما یت باطلا - : قول القَاِلِ: « جمیع ما تَسْمَعُ من گلامي 
كَذْبٌ )٤؛‏ فلا یِمکن مَغْر رفة گذبه في الجمیم؛ ما میرف صذفهٌ في البَغضء قادا عرف صدفه 
في البَعض» بطل قو وک : « جَمِيعٌ كلامي کَذِب ». 

یال مَنْ بحم الشّيْء بعا ید صِحَمَهُ -: ول القَائِلٍ: « جَمِيمُْ گلايي صِذْقٌ »؛ 
ینکن عفر صفقه في جییع کلایه بهذا الگلام الِّي صَدَرَ یله وَيُْرَفُ صدفه في عذا 
لکلا ین عذا اكلام وک للم تن بالی» یی شا تلیه. 

نم تقول: تن بت الشيٍء بتفيه» ول سك صرب من الت عَلَى أن جنس 
لطر المَؤْصُوف بشرانطه مما نفد الیلم؛ فَالَّذِي تَمَسَّكْنَا به وَتَعْتَقِدُهُ 5لیلا مُعَايرٌ للّذِي 
مه تنا لہ م ميا شم ال وام الدّلیل قلا مَسْلَكَ لِهُمْ في إِنَاتٍ ما ادَعَوْ٠‏ 
لا بابطال ما او 


وَهِمَا يَبْطْل به کلام السّمّيّةَ: اَن کل دليل يُعْلَّ به أن الس من مَدارك العلوم فھُوَ 


لين 


(۱) قارنه بها في الغني لأبي سعيد المتولي ( ل ) ب ). 


الاستدلال | ۲۳۳ 
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ل د وَذَلِكَ آن العْقَلَاءَ وَجَدْنَاهُمْ دا الس عَلَيْهُمْ حکم 
: من المَحْمُوسَاتِ في ال وَالطَّمْم وَالرَائحَة» یعون ای الحِسٌء كَذَلِكَ وَجَذْنَاهُمْ 
یش تلع شَيْءِ ما يَغِيبُ عَنِ الجس يَفرَعُونَإِلَى النَظَر والفک یفک العَاقل 
وَيَنْظُ؛ لبَعْلّم؛ کمن لیم الحواس رنه يدرك یلم وَیْضفِي إِلَى لام المُخاطب» 
یشم یلم عفضوده وت سای لحوش 
فان قَانُوا: شتا عَالِمِينَ تاد ره وک رون كَاكُونَ. 
قُلَا: سَہیل المُسْتَرِيبٍ المُسْتَرَشِدٍ أن يَنْظرَ تظرا قَوِيمًاتَامَا عَلَى السّدَادِ في أمر من الاو 
فيستفيد - لا مَحَالَّةَ - عِلْمًا. 


۰ 


قن قَالَ: نظرت. وَلَمْيُقِدْنِي علمّا. ؛ سقط اسیزشاده وينتهي عتادء۳. 

َون قال قایل: بطم كلام الحَضْمء مَمَا کم عَلَى جات النظر ون من مارك 
العلم؟ 

قُلنا: كل ليل يدل عَلَى أن الس ین متا اليل 5 َدَلِكَ 5لیل عَلَى نار من مدا رل 
الیلم وَذَلِكَ الامتحان وَفَرَعٌ العقلاء له دالاس الأمُور. 

وتا ان لت ام آن کی اھ ا ای الیل وَإِما أن ین کا 
ولا واسطة ب ین الصَّحَّةَ وَالمَسَاد؛ٍ فَإِنْ گان صَحِيحَاء > قو ما لام وَإِنْ گان فَاسِدَّاء فَالعِلْمُ 
کک ۳ 


کال ي النّظر رهق کم 7 


ہے 


و م و 


ان قالوا: الیل عَلَى أن ن ار یش من مَدَارِكِ ارم - آنا وَجَدْنا گییراین ضحاب 
اماب صازوا ای َلمب؟ بدَلِيلٍ آفشی بو بهم إلى ذلك الَْدْعتب 3 ڑا ذَلِكَ المذحتة 
اقلا إلى ذقب ۷" نع و - كَانَ 


ہب مر وگو و 
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ا دايع وکرگوا للظر بتظر؛ فلاتغویل إِذَنْ عَلَى ار اسان یس [4/ ب ]من مَدَارك 
الیم" 

ُلْمَا: مَدّا - ولا - توب نکم علی قباس کت دون بطلاته؛ لِتُبْطِلُوا په غرم وبال 
الشیء بما يَُعَى فيه البْطلان باطل قَطْعَا. 


2 


من گان ذا سول صایزا لین حَصَرُوا عدار اللوم في الحَوَاسٌُ: ول مد 
سول یعس عَلَيْكُمْ فيا فیما اعْتَدْتُوه طَرِيقًا ی الیلم؛ ون الإنسَانَ ہک 
کی یه تاه یله نما مز رات له سییر لا هو کی کت 
ہت ہر نت و ی ؛كَذَلِكَ 
في مَسَأَلََنَا: ۾ مُجَرّد نیال من مَذْهَب إِلَى مهب - لايل عَلَى قَسَادِالمَذهَبٍ املع 
وَصِحَة ة المَلْمَبٍ المتتقل إِلَيْه1". 

قَانُوا: الس لَه شَرَائطء فَمَنْ وی بِمَرَائِطه حصَل لَه للم 

فلتا: كَدَلِكَ تقول في له له یشیم ری صَحِبح. وَإِلَى اسیه فَمَنْ أنّى بالصحیح 
وی بشرابطه حَصَل لالم 

م تقول: عَذّا الي تسکت به وجَعَلْتُمُوهُ مُعَوَلكُمْ في بعال الط - : حَجْة عَلَيْكُمْ؛ 
دزي رك تظرا بر لآَيُضْرِبُ عَن الط اضلاه تک یَمُود ی ار تان وتا إلى أن 
فی مره مه بألا ريق إِلى الیم لا رهق الیل لقاع على أن ال 
من مَدَارك اللو 

سوال آکسر: قَإِنْ قالوا: دافم بانْقِسَام ال إلى الصجيح والقاید فَبمَ نمرون بين 


ی 


فَإِنْ شم ال وی تر الم 
ال :ریم عَم أن ا 


ن الذي ي أفضَى بِكُمْ | ل من الاعْتِقَادٍ هُوَ الم دون اعتقاد الجَهْلٍ 


(۱) انظر هذه الحجة والحواب عنها في المحصل (۰4۱ CEY‏ 
(۲) انظر هذا السوال والجواب عنه في الإحكام لابن حزم /١(‏ ۱۱۰۱۵ ). 
(۳) انظر نحو هذا الجواب في الإحكام لابن حزم ( ۱۰۱۵/۱ ). 


الاستدلال | ۲۳۵ 


کا ا عَلمتا أن الذى آفشی اال الاغتقاد هو الل علا ال 
0 ع سو تم بی : دمن د هو 

والتظرٌ | لصحي هو مَا يودي إِلَى العلم. 
ال لکم: وب علمتم صِحَتَهُ؟! قَهَدَا إِحَالَةُ مُكل عَلَى مُشکل. 


الجَوّابٌ عَنْ هذا مِنْ ثَلانَةِ َه أَوْجُهِ؛ٍ كما مه 


7 
۶ 


أَحَدُمَا: أن تنتعهم عَنِ الکلام؛ فَإنهُمْ اموا | نال التَظَر بالتظر (). 

وَالَانِي: ان الال يَش عَلَيْهِمْ في الحَرَاسٌ؛ فان الاو يَرَى الشَّيْءَ شبن 
وَالصَّفْرَاوِيّ يَتَتَاوَلُ السّكْرَ فیجد فده ماه وَالنَاظِرَ في المَاءِ یی القَمَر؛ وَيَرَى تَفْسَهُ في المَاءِ 
ناه إِلَى عبر دك من الأَمئِلّة» یم یم ذو الحِسٌ أن الذي تراعی له رال قيقي دون 
آن کون خالا 


فان قالوا : قَد نُميّربيْنَ الاذراك وَالحَيَالٍ بالصرورهه وق لمیر ها بالڈلسل. 

قُلْنَا: مَكَذَاةَ ولا في الناظر؛ قَدْيَعْلَمُ صحة صِحَةَ نظره بِالصَرُورَة؛ فَإنَ للم مَا يَِحْصُلُ به رخ 
الصَّدْرِ ول الفُوَادِ والیقینْ؛ فيتَميّرْ بِحَقِيقيِهِ من الاعتقادات وَقَدْ یلم صِحَةَ صِحَةَ تظرو بالڈُلیل 
اقا رد انرب تح قوري ني اي نات بت هما کل له صحَة 
آحدمما وبُطْلانٌ التي وما تقسیماث مَحْصُورَةٌ وَبَحَتَ عَنْهَاء فا نم الط فیهاه تن لَه 
E‏ 


اليد 


i‏ خر ن 

لا: و كَانَ الاخیلاف فَادِحًا في مُعْتَقَدِنَا في صِحَةَ النّظر فهر أَيِضًا فاد في مُختَقَيِكُمْ 
فى فَسَادٍ النظر. 

مس نے 8  -‏ ی 

رن عَادُوا وَفَالُوا: کل ما كَانَ مدرک الحس؛ لَمْ يُتَصَوَّرْ اختِلافُ رباب الوا ف 
وقد وَجَدْنًا العتلاء ء مُحْتَلِفِينَ فیما طریق مَعرفته النظر فَتَحَرَبُوا أَحْرَباء بخطی بَعْضْهُمْ بَعْضَاء 


ررض لاه 2ھ 


ویبراً بعضهم من بَحض. 


(۱) فارن جواب الصنف عن ابطال النظر بالنظر با في: الغزالی: فضائح الباطنية ( ص 74)» والآمدي: غاية المرام 
( ص ۱۹ 04 


۱۳ 


وَالجَوَابُ عَنْ هَذًا مِنْ کل آزجو: ذکزنا وجهین؛ فَلامَعْنَى لاعاتنهما: 

والجواب الثَالِتُ أن تَقُولَ: الجس لا يَستذعي في مَجْرَى الَاكة سَلامَة البنية وآن کون 
ری وَالمَسْمُوعٌ من عَلَى ح مَْلُوم في مطرو 1/01 العَادَة» وَأَمًا ار العقلی: فيَسْتَدْعِي 
وق هلا الَريحة. قَتُورِثُ له الحَيرَة؛ وق تون الَقییماث غَيْرَ مخصوري یه 
مَحْصُورَة وقذ بني لظرا صجیخا عَلَى اعتقادٍ فاسد؛ فلا يفضي به إِلَى الیلم. 
ا اكلام عَلَى من قال: لین لا قى الا من قَوْلِ الرَسُول» أو من قَوْلِ من یوب ی 
عله من الأئِمّةٍ - فَسَيَأتِي في عوضعه والقذر اللاي بدا لمقضل أن تفوگ: بم يعرف الاعام؟ 
وبي طریق یل ی وُجُوب طاعیه وتات 

ان قالوا: تالم لماعت تنْصِيصٍ الرَّسُولٍ. 

يقال لهُمْ: اي ریت يُْرَفُ الرَسُولُ؟ 

ان الوا بمَا يَظْهرٌ عَلَى بو من المُعْجِرَاتِ. 

قال َهم: ول ات اجره دلبلا عَلَى صذقه؟ 

الوا لاد الله - تَعَالَى - حَصَّصَّهُ باه وَجَعَلَهَا عَلَمَا على صدقه. 


و 


مر وه و وم 


ال لَهُمْ: وَيمَ علمثم الاله؟ ويم عَلمثم هو الذي أظْهَرَ دك عَلَى یَدو؟ وَمَا وک 
دك من فغل بَْض السَبَاطِين وَبَعْضٍ التلایگةه آز ین فغل الرّشول: وم اي توصل 
ی کی بالشخر؟ 

ولا جَوَابَ لهم ولا لأضْحَابٍ لام عَنْ مَذْو المُطالبات إل ن الوا ۳۹ تلم 
کباش وبأل العقُولِء ِن اسر إِلَى مَعْرفَة اللہ وَصِفَاتِه وَوَحْدَائييه وَالِْرَاه 
الافیتیر عَلَى إِظهَار رارق العَادَاتِ عَلَى أي الرّسْلء ما هلر الا شیذلال؛ فق 
بطل دَعْوَامُْ: أن لت لا هید عِلماء ود لین یلا ین ول الإمام؛ قن لماع نما 


2 ہے می ۳ ره ELS‏ 5 و 5 3 ره 5 5 
يُعْلَمُ وُجُوبُ طاعته ول الڑشولء وَإِذَالَمْ یعرف المُرْسِل بِصِفَاتِه لا يعرف وله رَسْولَامِنْ 


أ 


الاستدلال 


۶ و 22 


ولا ایکون الات وَالسُنَهُ مج لا باشتاوهما ی الله ای( 


ی 


23 


بت الق إلى مَعْرةة اللَِّتعَالَى» وَمَفرة رشولہ لاله ال 
فضل: اللْکُرُ يَنْقَسِم إلى الصحیح والفاسد“ 


ور الصجیح: ما صَادَفَ الدلیل؛ ار مَايُطلِعُ الَاظرَ عَلَى وَج الیل ۳. 
واللیل: هُوَ المُرْشِدُ ان المَطلُوب“ 
بيانه: أَنَّ النّاظِرَ دا ترذ في ال وَبَحَتّ عَنْ صفانه؛ للم اجه اي من لی 
لالم جذ وَجْهًا لاله يذل عَلَى القاعل الا عراز وجوده وَجَوَارَ عَیه ‏ اح 
رل ورپ رر کی ید وا برا ده 
رر ار مات ای بالجُودِ دُونَ لدم هُوَ ا عل اك دا بیان تَضْحِيح 
النَظَر وَهُوَ: أَنْيَكُونَ مُصَاِقَا لِوَجْهِ الدلیل. 
Su‏ : مَاعَدَاة دید ار یکیو عَنْسَئنٍ لديل ود فرع اداه 
عداو رلا لطتو قَاطِع ؛ + قَإذا: ار الصَّحِيحُ و علی ضا 
شم اغلم أن للتَطَر شَرَاؤطا: منها: ما هو قرط في صَحِيح النظر وَفَاسِدِهء ومنها: مَا هو 
قرط في النظر الصجیح. 


(۱) انظر في الرد على التعلیمیین من أصحاب ا مذاھب؛ كالباطنية والامامية الذین يرون أخذ العقائد والشرائع من 
العصوم: الخوارزمي: مفید العلوم وميد امموم ( ص ٩‏ )۰ ويحبى بن حمزة العلوي: مشكاة الأنوار ( ص ۷۹ )۰ 
والافحام لأفئدة الباطنية الطغام له أيضًا ( ص ۰۵۳ ۵۹ )۰ وانظر کذلك: هاشم فرغل: الأسس النهجية لبناء 
العقيدة الاسلامية ( ص )۲۱۲۰۲۱۵/۲ ). 

وقد نازع الطوسي في کون أصحاب التعلیم من الامامية وغبرهم ینکرون إفضاء القدمات العقلية إلى نتائجها 
وإفضاء النظر إلى العلمء بل غاية ما یذهبون إليه - في رأيه - أن « التعلیم في العقولات لیس بضروريء مع أنه 
إعانة وهداية» وحث على استعمال العقل» وفي النقولات ضروري » انظر: تلخیص الحصل ( ص 41۰4۳ )» ومن 
مصادر الباطنية انظر: علي بن الولید ( للداعي الطلق ): دامغ الباطل وحتف الناضل (۱/ ۲۷۳ ). 

(۲) انظر هذا المبحث في: الغني لأبي سعید التولي الشافعي ( ص ۵ )» وشرح الواقف (۱/ ۲۱۰ )» وشرح القاصد 
(۲6۵۸/۱ ). 

(۳) الارشاد ( ص ۲۸ ). 

.) ؛ والابکار ( ۳۲/۱ ب‎ ٤ نحوه في: التمهید ( ص ۳۹ والانصاف ( ص ۱۵ ). والغني للمتولي ( ص‎ )٤( 


۳۳۷ 


| Y۸ 


۰2 


نا کمال العقل: له رز 


 70‏ زط هَل 7 حا 


و ؛ من الحاصل لا يُجْتَهَدُ في تخصبله(» وَالمَوْجُود لا يُطْلَبُ؛ وَلِهَذَا قال | 


النظر یُضَاد الیل بالعَنظور فيه فلا یجامعه بل بای ¢ وَمَنٍ اعد أنه عَالِمٌ بالسَّيْء 
قلا ياد تی منه طَلَبهُ بالنظر وَالفکُر. 

وَلِهَذَا قالوا: ار بصا الجَهْل؛ واتَاة المُمَلد َإِنَ المُمَلَدَ وَالجَامِل يَعْتَقِدَانِ أنَّهُمَا 
عَالِمَانٍ” و من َم فده على يا نی ونه لتر في تخوس الولم به بل 1 ب] 
يتَصَوّرُ لب الیلم مِمَّنْ لا عِلْمَ ا لَهُ بدَلِكَ الشَّيْء او يَكُونْ مدا اکا فيه وَأمّا المُصَمُمْ 
عَلَى اغْتِقَادِه قلا يصح من طَلَبُ العلم بِمَا يَعْتَقِدُة©. 


قَإِنْ مَالَ تایل : السك في المَنظُورِ فيه» هل ہُو قرط في التَلر؟ 


2 


ا 


۲ قشم ا أصْحَابنَ0) ند ا فيه وال القاضِي: ۷ جوز 
الہ 9 عر كلك وتردفيالعنظور نی بل تم الیلمبالعنظور 09 
فى النظّر ». 


و کے ےے ر و - 


م افوا في أَنَّ لظر مَل يُضَادٌ النَّكَ؛ كَمَا بم د الجَهْلَ ویْضَاد الیلم؟ 
فََالَ أصْحَابمًا: ال يُضَادُ السكّ“. 


(۱) الشامل (ص ۲ ). 

(۲) نحوه في الحصل ( ص 15 ). 

(۳) نحوه نی آبکار الافکار للامدي (۱۶/۱ب» ۱۵ ). والمعالم( ص ۲۳ ). 

)٤(‏ إنما یضاد النظر العلم 9 من حيث إن الناظر طالب والعتقد مصمم جازم ولا طلب مع التصمیم والاعتقاد 
الجازم » انظر: الابکار /١(‏ 18أ). 

(5) الراد: الجاهل جهلا مركبًا؛ فإنه يعتقد اعتقادًا جازمًا بأمر ما على حلاف ما هو عليه» آما ا چھل البسیط: فلا 
یضاد النظر خلوه عن الجزم. انظر: الأبكار ( ۱6/۱ ب). 

()الارشاد ( ص ۲۷ ). والمعالم( ص ۲۳ ). 

(۷) حکاه القاضي عبد الجبار عن أي علي وأبي هاشم ا مبائیّینء والنظر والعارف ( ص ۱۱ ). 

(۸) حکاه الآمدي نی الأبكار (۱/ ١5‏ أ ب ) عن القاضی الباقلاني وانظر الآمدي وآراژه الکلامية ( ص ۱۱۰ ۰ 
وشرح القاصد (۱/ ۲۸۳ » إلا أن نقل الصنف عنه جواز افجوم على النظر من غير شك یناقضه. 

(4) الارشاد (ص ۲۷ ). 


الاستدلال | ۲۳۹ 


ر 1 24 


وَصَارَأبُو منم" إلى أنه لا یْضَاد بل يَحِبُ مار + فَِنَ انار ما یفص بالئظر 
رل ما به من الم 


ال که الط اما 2 با 


32 


عَلَى طَلَبٍ الملم؛ قشاق حار وَالنَائِرَ مُضْرِبٌ عَنْ وَققَيه وَحَیریهء فَهُمَاحَا 
متنانتان. 


کے 


وان شَيْحُتَا الما :تاا بر مایم ین جوب مقار ال لك :سره 
وَمَا قَالَهُ الَأصْحَابُ مِنْ وجوب لاد تا کے شرف وَالَتاہ فلو فَحصَل من 


کرس عه و 


ذا أن ار كما اة الیل بالمنظور في َكَذَّلِكَ يُضَادُ جَمْلَةَ آضداد د الم مِنَ الجَيْل» 


الم وال 
وس رايط ار الصّحِِح : مُصَادَفَتْهُ للدلیل وَوَجْهِ الدلیل وَأَنْ لا يَقَطَعَهُ عَنْ إِنْمَامهِ 
000 


م انر قَذ يَسْذْر عَنْ علم يهي أو عَنْ علم تخشوس, او عَنْ علم نري وق یرب 
لتر عَلَى الظر. 

نان قِِلّ: قَذ فلم: « إن التظر لا یجامع العلم بالمنظور فيه بل يُضَادَهُ » فقَذ وَجَدَْا 
یا من الناظرین بَعْدَ ما حَصَل لَهُمُ العلم بِحَدَثِ العالم - ملا - یخن لظرا آَحَرَ فيه 
تَحْصِيلٍ الیلم. 


وحم 


قلا: من آضخابتا مَنْ قَالَ: : ما یَصح دك لِمَنْ هل عَنْ نظره الاوّل وعلمه ». 


(۱) عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي: التوفی سنة ( ۳۲۱ «-)؛ هو وأبوه من شیوخ العتزلة البصریین» 
إليه تنسب البهشمية أول الطبقة التاسعة من طبقات العتزلة انظر: طبقات العتزلة ( ص ۱۰۰ )» ووفیات الاعیان 
(۱/ ۲۹۲ )» ومیزان الاعتدال ( ۱۳۱/۲ ). ولسان الیزان 7١ /٤(‏ ). 

(۲) حکاه القاضي عبد الجبار عن املبانیّین؛ فقال: « ومن حق النظر أن لا يصح الا مع الشك في الدلول عند 
شيخينا " الغنی ( ۱۱/۱۲ )» وحکی عن أبي على الجبائي أنه قال: ‏ إن الشك في أول التکلیف يحسن . الغنی 
١ 1 (AN)‏ 1 
(۳) إمام الحرمين أبو المعالي ا ویني؛ عبد الملك بن عبد الله بن يوسف: المتوفی سنة ( ٦۷۸‏ ه ). أعلم المتأخرين 
من صحاب الشافعيء له: الشامل والإرشاد والعقيدة النظامية في الكلام» والبرهان فی أصول الفقه» والتبصرة في 
الفروع وغيرهاء انظر: طبقات الشافعية للسبكي ( ۲4۹/۳ )» وتبیین كذب المفتري ( ص ۲۷۸ ). 


| ° 


مهم من قال: نما بد بات الثاني طَلَبَ عم بالدّليل» فر یمتح الدلیل؛ عم 
کون دلیلا ام لا :۳). 

وَمِنْهُمْ مَنْ قال: السَّيْءُ ۂ قد یلم بطق وَوُجُوہ زِيَادَة في اليَقِينِ؛ قن في تخیر اد 
اة ینف یر اي علماه تم يدرك بالبّصّرء نم بالق وَاللّمْسء وقد بر 
بالعقل لعفل نم رد السّمْعٌ بهتأکیذا ليل الق ". 


فصل: [ النّخر الصحیح يضمن العم بالینظور فيم ] 


ج- 


قَالَ آضکابتا: ار الصحیح يضمن 2 الم ہو سک وچ للم : رد 
4 0007 گالتزم وَالمَشيَة» فَِنَحْسُل يَخْصّل العلم عَقِيبَ التظر 
مَع الاتصال بتَصر 3 رُم النظر0. 

ع الیل الحاصل عَقِيبَ ال مَل هو قدو للتاط و ت 1 لَه میم ضَرُورَة؟ 

اخْتلَفَ العْلَّمَاءٌ فيه: فَالمَسْهُورٌ من المَذْمَبِ ب أنه بقع مُكْتَسَبَا مُكْتَسب9؛ لانه یم عَلَى إيثاره 
وَاختيَارِهِ كسار الأَفْعَالٍ متسب ولگ مور به رم عر ركه وكاب على و 
وَصَارَبَمْضُ أَصْحَابئًا إلى میت بعتب الوم الحَاصِلَةٍ عَقِيبَ الاذراگات» 
ا الوَارِدُ اكاب نما هو مر بافیتاب النَظَرِ المُوَصّلِ + كما ورد الأَمرُ الم 
وَالبَصَرء وَإنَمَا هُوَ أَمْرٌ ر ایب إِلَيْهِمَا من تح اجان وَالتَحْدِيقٍ إِلَى صَوْبٍ المَنْظُورٍ 
الم وله فيم مَحْصُورٌ وَبَحْتٌ وَتَنْيِجَة إا تی بالتقیيم وَبَحَتّ عَنْهُمَاء تین لَه أَحَدُ 
القِسْمَيْنِ صَرُورَة وَلَيْسَ لَه ازیباط بِالقَدرَةٍ. 

یقال: إِذا تمم تظرہ حَصَل آ َه فده عَلَى اكْتِسَابٍ الیلم» ؛ فَصَح أن ال الآمرُ الوَاردُ 
بایساب المَعَا رف نما مر أثْرٌ باْیساب الاغیقاد وَالعِلْمُ ليقع َأمُورًا ہو۔ 


)١(‏ الشامل ( ص ١5‏ )۰ وهذا الجواب يتفق مع المذهب المجوز اجتماع فكرين ختلفین في المسألة الواحدق وذكر 
الجوينى أنها الطريقة الرضية وذكر الآمدي الجوابين في الأبكار .)1۱٥/١(‏ 

(۲) شرح القاصد (۱/ ۲۸6 ). 

(۳) الارشاد للجويني ( ص ۲۷ )» والابکار: /١(‏ 1۸ب )؛ حيث آورد حجج الخالفین في إفضاء النظر إلى العلم 
وأجاب عنها. 

.) ۲۳ الشامل ( ص‎ )٤( 


الاستدلال | ۲۶۱ 


5 
2 6 و 


الأدلة : هي الي توصل بع بصچیح ال فيه لیم مَالَمْيمْلَمْ في مر العا اضطر از ۷ 
قي إلى العف وَالكنية: ٠‏ 

ا مب ی 
مَدلُولِ 1/۱1) كَالمُحْدَثِ الال بِجَوَاذِ وُجُودهِ عَلَى مفتّض يفضي لَه الوْجُود؛ وگالاخگام 
وَالاحْصَاص الدَالَیْنْ عَلَى عِلْم المُحْکِم, وراد المُخَصّصٍ. ۱ 

وما السّمْعِيُ: فَهُرَ مَايَسْتَيِدُ ای بر صذق أو إِجْمَاعء أو ما في معا 

نم من خر الیل الاطَرَاكُ وَلَيْسَ من شَرْطِهِ الائیکاس» بخلاف الیل العف 
فا مُوجِبَة بد للحكم؛ و لکش بطل ٍیجابهاه والدلیل کاشف؛ فیس یرم من عَدم 
د لفل يدل َلَى جرد ال وعَلَى افیا نها هو المي اطرَادِ ات 
ےت الفغل وت آن کرت لا على وود الاق اما عنه» ون ایدارہ 
ثم عدم م ای لا َل َلَى عم القال, ولا على عَجْر زه وَكَذَلِكَ الدَّحَانُ رین ان 
1 علی عم گر 
لانعکس الال 

واا :ها وجب الحم یه گالکرگة وچب كَوْنَ المحل کرک هذا 
ا وَگڏا الوم يُوجِبُ گن مَل عایما ۱۳ قَمَهُمَا وجد العلم نَبَتَ حُكْمُه وَعَكْسُ 
ال : ان لابو جد الم ڈو الیل ئی لو جد کون المكل محر حَرّكاء أو عَالِمّاء أو قَادِرّاء 
أو رتا دون الحَرّكَة ژالیلم. 20 لَبَطَلَ إيجابٌ له اد وج الحكم دُونَهاء 

ما ظَاهِرٌ. 


۳9 
نها 


1» 


.) ۱۵ انظر: الباقلاني: الإنصاف ( ص‎ )١( 
هذا تعريف أبي الحسن الأشعري للعلم؛ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۳۳ )ء والزركشي: البحر المحيط في‎ )۲( 
.) ۵۲/۱ ( أصول الفقه‎ 


۲۰ 
فَضْل: [ اضر الفَوْصَلْ ی الققارف واجبٌ ومَدْرَك وُجُوبہ السَوغ''] 
اك لول ی فرب واجبٍ وموك خرو اکا ر تع ا ا 


ور ره وو وو 0 
يعرف و چو به بین : 


اه عیرس الاب 
والثانی: الإإجْمَاغ. 


چ و ۳ عم و2 fr‏ 2 ۶ع ےد موحرم r‏ ج 1 7 
ما نصُوصٌ الکتاب: فقَلهُ تَعَالَى :ا قل أنظرُوأ مادا في سوت والارض ‏ نم قال: « وَمَا 
۳ تحن لت والندر عن فا نون 4[ يونس: ٠ ١‏ ]؟ معناه: لاتم لهُمْ فی طلّب الرشد؛ إِذ لابد 


لطاب اللم من الإذْعَان وَتَرْكُ العتادء وَقبُولِ الحى. 

قال الله تَعَالی: وس بین با پا بهد لبر 14 التغاین: ۱۱ ]. 

وَكَالَ: « وین هدوا فا ليم با 4 [ العتكبوت: 1٩‏ ]. 

وال له 2 نت یی الشنی ص سر إن شخ إا من رن َا 74 النمل: 4١‏ 
والروم: ٥٥‏ ] يَعْنِي: لو تَرَكَ العتاد؛ ول الحَق. 

وین الوص قول لعاَی: انز ماكر تمت و کیت بی الوط بند مود کوک 
کی لوق مر ڪل شَىْءِ یر 4 [الروم: ۵۰ ]. 

وق ۰ ارلر بظرواً فى ملکوب السََوّت والارض وما عَلَقَ له من یو 14 الاعراف: ۱۸۵ ]. 


رگ سم رر ام مهم مد نم و سم ا ٦م‏ ہک و 
وقوله: ولم وأ نشیم ماخ له وت ول )ہ؛ يَْني: لم يتمَكَرُوا فَيعلمُوا: 
ماه اسب لت وَابتبَآإِلَّا یلح 4 1 الروم: » وہُو: أن في حَلْقَِا آياتِ اله عَلَى 


کس 
آن که 


إلَهِييِّ؛ فیغرفوته» وَيُعَظُمُونّه ويَحْلَمُونَ أن لَه - بحي ملکه وهی - أن يَتعبَدهُمْ بالشَرَائِع 


.3 


عَلَى اَلينَةِ ارس - عليهم السلام N ESE‏ ا 


(۱) انظر هذا المبحث في: أصول الدين ( ص ۳۱ء ۳۲)ء والمتولي: المغني ( 4 ب )» والشامل ( ص ١١١01١9‏ » 
والارشاد ( ص ۰۸ ۱۱ ). والأبکار ٠٠١ /١(‏ )ء وابن الأمير: الکامل: ( ل ٦)ء‏ والحصل ( ص ٤٤‏ )» وشرح 
الواقف ( 560١/١‏ )ء وشرح المقاصد (۲۹۰/۱). وأيضًا: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا حمسة ( ص ٣٦٦‏ 
۰ والمحيط بالتكليف ( ص ۰۲۲ ۳۲). 

(۲) الشامل ( ص ۲۷ ). والأبكار: (۱/ ۲۶ ب ). 


الاستدلال | ۲۳ 
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المَعْصِية؛ كَمَا قال في آية أخرّى: « ولق الہ الوت والازش بل جر 
حكسبّث 4 [ الجائیة: ۲۲ ]. 


تق بکا 


۔ 


م م 2 


07 : فا لیر ری الب أسكثوأ یما یلو ويحرى این ا سوا بلس 6 1 النجم: ۲۳۱ 
وَقَالَ: ط د لے الک وحهذهم بو أَيْ: بالقرآن « جهاا کر » 


[ الفرقان: ۵۲ ]. 

وَكَانَ پل لہ ور الجهادٍ ما دام مَكة؛ ولد لمُؤْمِنونَ في اَل تا اموا مَكة؛ 
اقترا ود هار الج اماج م لذ هماما جروا إِلَى المدِيئة» أُذِنوا في 
القتال. 


A‏ مسر ام رمج گے رمع م مھ م ر 
وم النصوص کول تالی: « کی لق التعوت راز ویک ال وَالہار لیس 
زی اکب 4 1 آل عمران: ۱۹۰]ء وَلَمًا تَرَلَتْ هذه الایت قَال 7 اللہ ق: « وَبْل لِمَنْ 


مس رت 


لاکها یی یه وَلَم يكر فیا ». 
تال مو الایات وَالتَِيهَاتِ كَثيرَةٌ لا ف ُخْصَى؛ فَاقْتَصَرْنَا [1/ ب ] علی هذا القذر. 
کا الإجْمَاغ: فَقَدْ أَجْمَم یا ای - بل ظُهُورِ هل موی - عَلَى وجوب 
اه - تَعَالَى" - وَالمَعْرَِةُ لا کہ تخل إلا بالتظ وَمَا لا يَتَاَدٌی الوَاجبُ لا بعل 
تیاه واجت؛ كوجوب الطَهَارَة وَطَلَب المَاء؛ لأدَاءِ الصَّلاق 7 ۱ المَسَافة؛ لأَداء الحَح. 


فصل: [ اللّظر يَجِبُ وَجُوب كفايّة ] 
۱ء رب تو اع بس ہو 
ينبي علی أضل في بیان ما الق بو بالل وبِصِفَاتِهه وله وین الاشلام؟ 


(۱) رواءالسيوطي في الدر و بقصته یت وانظر: المغني عن حمل الأسفار ( 4/ ۱۱۵ )» أما لفظ: ڈول 
لن لاکھا ی ین یه ۰ فلم آهتد إليه في مظانه من کتب الحديث. 

(۲) اموی: ميل النفس إلى حلاف ما يقتضيه الشرع» وأهل الأهواء: أهل القبلة الذين لا يكون معتقدهم معتقد أهل 
السنة وهم ا جحبریق والقدرية» والروافضء والخوارج» والمعطلة؛ والمشبهة» وكل منهم اثنتا عشرة فرقة» فصاروا 
اثنتين وسبعينء انظر التعريفات ( ص 07 )» والتوقيف ( ص 5 ٠١‏ )» ودستور العلماء (۱۱/ ۲۱۲ ). 

(۳) حكى هذا الاجماع الجوينيُ في الشامل ( ص ۱۲۰۰۱۱۹ والمتولي نی الغني ( ه ب ؛)؛ والآمدي في الأبكار 
۱۵۱/۱۱ واعترض عليه والمحصل ( ص ٤٤‏ )۰ وشرح المواقف ( 151/1 )۰ وشرح المقاصد ( ۲۱۲/۱ ). 


کی 


.92 لے ا ا بے‎ E 
فقد اختلف اأصحابنا فيه:‎ 
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هم مَنْ قَالَ: لاب من اغتقاد صَاورِ عَنْ دلالة عَفلِيَة قَطعِية ما يَچبُ أن يُعْمَقَدَ کون 
اغتقاد متفه بدَلِكَ عِلْمّا حَقِيقِيًا. 


ار ور ےر یں بخججه وَآيَاتَه كَمَا َدمْنَامَاء 
هم بِالنّظَرِ فيا وَالبَحْتِ الّذِي لويد عل راي نا صفا 


e‏ لاب مِن إ شاد الاغتقاد إِلَى اللیل: 


نم الیل زر أن ہت تھی ما من صوص الكتاب وَالسْنة 0 الإجْمَاعء وَكَدْ 
یجوز أن يُكُونٌ عَفَلِياء وقد عير له العف في بَعْضٍ القوَاعِد؛ إن مُسَْتَدَ السّمْع لا 


العَقَل وَوَجَْهَ دَلَالةِ ة المعجرّة 07 صدق الرَسْلٍ لی من ٠‏ ول ة العَقْلٍ نے 
وَمِنهُمْ کے كن قول لئ اعفاد آھادت المخد على ها عر عليه کرت جد 
اغتماده عَلَى هَذَا الوّصْف علمّا. 


كَمَنْ قال بِالأَوّلِ: قَالَ: ان اسر َالاسْتِدْكَالَ في متا الگلام ینیم ی قَسْعَیْنٍ 


۴ 
فونه مَاهُوَ فَرْضض عبن: وهو ما يصح به مَعْرِقنَهُ باه وَبِصِفَاتَه و وَدِینِ ا 
ومنها ما هو فرص كِمَابَةِ: دا آضرّب عَنْهُ الجمیم واه وَصَارُوا مَأخوذین به فیم؛ وَهْوَ 
مثل تیر الأَوِلّةء والمتاظرة والگشف. ولان والافهام وال عَنْبَيْضَةٍ الاشلام وَالرَد 
عَلَى المُخالفین؛ وَإِبَْالِ شب أمْلِ الزَّيْ وَالمُبْتدِعِين؛ وَذَلِكَ مَقَامٌ شریف. لا يُوَازِيهِ مقام 
وَمَنْ رُفِمَ إِلَى هَذِه الدَرَجَة وَبَلَعَ هَذْه الم له هو - لا مَحَالَةَ - مِنَ الصَّدَيقِينَ 


(۱) خالف أبو القاسم هاهنا شيخه أبا العالي الجويني الذي جعل دلیل العجزة قسيا للدليل العقلي» لا فردًا من 
أفراده؛ فان من مذهبه أن ١‏ مدارك العلوم في الدين ثلاثة في التقسيم الكلي: أحدها: العقول...» والثاني: هو الرشد 
إلى ثبوت كلام صدق, وهذا لا بتمحض العقل فيه؛ فان مسلكه العجزات. وارتباطها بالعادات انخراقا واستمراژا؛ 
والثالٹ: أدلة السمعيات الحضة » انظر: البرهان (۱/ ۱۱۲ )» مواففًا في جعل دلالة المعجزة من قبيل الدليل العقل 
القاضي الباقلاتي الذي صرح بأن « سبيل العلم بكلام الذراع وتسبيح ا حصی وحنين الجذع وجعل قليل الطعام 
كثيرًا وأشباه ذلك من أعلامه الا فهو نظر واستدلال لا اضطرار » انظر: التمهيد ( ص ۱۱۵ » والمطبوع باسم: 
تمھید الأوائل ( ص ۱۵۸ ). 


fo ۱ الاستدلال‎ 


لاوا رِ؛ موم به الور" وَصَاز مدا كما فلت في عِلم ايء إل 
بلق قم إلى : اب علی الا عر کله راگن راطا وف لیام 
ای ما يَجِبُ عَلَى الکفَايَة گالاجتهاد في المَسَائلِ الا هریت وَالمُرع الحْفیّ وَكَمَا فلت 
في اران قن یت عَلَى الا مغر وهر ما تخب السلاته وین میج علی 
الكِمَايَة 


در الأَسْتَادُ و إِسْحَاقٌ ی - هَذَيْنِ لین في ١‏ المُخْتَصَرِ » وَذَمَبَ إلى 

13 وب النظر في قَوَاعِدٍ الین وَمَايَحِبُ اغتقاده. 
ول في الطرقة ای ١‏ من اعد مَايَجِبُ اعْتِقَادهُ من غَيْرِ لی ولا شُبْهَةٍ فهو 

پ۳ تَرْكِ النظر ». 

0" : کا "لو علْمّا. 

وان بخ امام ب كو الطريقة؛ ویو ل : «في تکلیف العَوَامٌ م النّظّر وّالاستذلال في 
ری لا يُطَاقٌ؛ فَمَآلُ مَدا لول تکفیر العَوَامٌ . 

تال: وَإِنَما کنا الاْتقَادَ المَّدِيدَ العَرِيّ عن السك والازتیاب وم يُكَلَهُوا العلم؛ من 
للم دم يكن مَهْجُومًا عله كان منوا عله وَالبَحْتُ: هو الط الصجیح. وَهُوَ المْسْتَذُ 
ام المُوَصّلُ إِلَى الیل كي من الَا بالاعیقادالصجیح الصَافي عَنِ السك وّالازتیاب 
َو الإِيمَان وَالتَصدِيقٌ ». 

فال: ١‏ ولو سَمَّى مُسَمٌ هَذَا الِإعْتِقَادَ عِلْما وَمَعْر تشم 

رس سو یکی ہب او یی بر ولا بتمیرء 
اعتقاد د المُحَمْنِ إلا إا ان صَادِرًا عن مَبَادِئ ات و أن ئ0" 


ے‫ 


)١(‏ انظر مسألة خلو العصر عن مجتھد في: ابن عبد البر: جامع بیان العلم ( ۱۲۰۰۱۰۹/۲ )» والإحكام للآمدي 
٥٥٤/٢ (‏ )» وأعلام الموقعين ( ۰۱0۸/۲ ۲۵۰ )» والاهاج ( ج ٣)ء‏ ونفائس الأصول ( ۳۹۱۷/۹ ونهاية 
السول ( ۲۱۸/۳ )» والبحر المحيط /٦(‏ ۲۰۷)ء والتحرير ( ص 555 )» ومسلم الثبوت ( ۲/ ۳۹۹ )» وغاية 
الوصول شرح لب الأصول ( ص ۶ ۱۵ ). واٍرشاد الفحول (۲/ ۳۰ ) والاجتهاد والتقلید ( ص ۲۹ )؛ وجلاء العینین 
( ص ١۱۹)ء‏ وبلوغ السول لخلوف ( ص ١5‏ )ء وأصول الفقه لزهير (٤/۸٥۲)ء‏ وفلسفة التشريع للمحمصاني 
( ص ۱۳۹ )» والمدخل للفقه الاسلامي لدکور ( ص 747 )۰ وموسوعة الفقه الإسلامي ( ۱۲/۲ (. 


۲ء٦‎ 


مر و و و وه رم ی 5 او برع ا د ر 2 رز و ممه 2 کے یی وف اوھ 
ون لم یخن تخریره وتقریره» وَالإنْفِصَال عن الشْبَهِ اي نورد عَليه؛ فان العلم الحَمَيقَيَ نما 
۰ 2 
يَحْصُلٌ عِنْدَ مَل الأمُورِ ». 
والذین قالوا بوجوب النظر عَلَى الكَافَةٍ افوا بهذا القَدْرء فَإِذَا: لا خلاف بَیْنَ مَنْ قَالَ 
بوجوب التظر عَلَى الاغیان» وَبَيْنَ ما آشاز له شَيْخْنَا الامام إلا في العبَارَة؛ وگن شَبْحَنا 
سے سو ےج یت 7 د أن اللْم یم 


را ا و2 


ادها قَوْم لابَخْلُون عَنْ ضرّب ین الاشیذلال» ون مین عَلَى الكَمَالٍ في العبَارَة 
عه والْضرة له فَمَنْ كان بهذه الصّفَة كَانَ مُؤْمًِا عَلَى الصَّحَّة ارفا عَلَى الحَقِيقَة. 

اي نیقی یہ لا مصخ لم ركهم َو عن تیب 
لَمْيَضْفْ بش لهم اقا وم یل اذ من رنب لك ». 

هداعا كاله الا اد 


ت 


ما من تَا بوجوب النّظرِ قد اموا في أَوَلِ ما يَحِبُ”": 

ال بَعْضهُمْ: رل الواجبات شَرْعًا الط والاسیذلال المُوَديان إلى مَعْرَة اللو" . 

کال هم « ال ما يَحِبُ القَصد إلى النَظَرِ؛ إن الواقم ولا ۶۷. 

وَإِنْ گان المَرْعِي هُرَ المَفْصُود؛ وَالمَفْضُودُ مَعرقَةُ الله 
بل العف فَالمَضْدُيَحِبُ بُ بل ا ا 


1 


- تَعَالَى - فان کان النَظَرٌ يَحِبُ 


)١(‏ الذي انتهى إليه رأي الجويني: القول بأن العلوم كلها ضرورية؛ انظر: البرهان ( ۱۰4۰۱۰۳/۱ ) وهو من 
أواخر كتبه. 

(۲) ا راد بأول الواجبات المقصود وجوبه أولاء لا المقصود ذاته أولا. حاشية المطيعى على الخريدة ( ص 75 ). 
(۳) قول الأستاذ أي إسحاق الإسفراييئي؛ انظر: شرح القاصد ( ۳۰۱/۱ ): وملخص الحصل ( ص 2۷ )؛ 
وشرح الواقف (۱/ ۲۸۲۰۲۸۲ والإنصاف ( ص ۲۲ ) والشامل ( ص ۳۲)» وانظر: الابکار (۱۳۰/۱۱). 
)٤(‏ انظر مناقشة القاضي عبد الجبار هذا الرأي في: المجموع المحيط بالتكليف ( 1١/1‏ ). 

)٥(‏ الاشارة إلى مذهب أهل الحق ( ص ۱۰۹ )» والإرشاد( ص ٢۲)ء‏ وحكاه في الشامل ( ص ۳۲ ) عن الباقلاني» 
وقال به المتولي في المغني ( ٠‏ ب )ء ورحجه الرازي: المحصل ( ص ۷ )» وحاشية المطيعي ( ص 55 )» وانظر: 
عبد الجبار: المحيط بالتکلیف ( 77/١‏ ). 


۲٢۷ | الاستدلال‎ 


تِن فیل: : َّل مَايَجِبُ: التَجْوير؛ لاه ی أوَلَا؟! 
فلا الَجْوير َك وَالشَّك لايُؤ مر به بل يُؤْمَرُ يإزَالَيِه ِن كان وَاقِعًا. 


ال بَعْضُهُمْ: المَقَصُودُ من النظر العَغرفة؛ فتقول: اول ما يَجِبُ شَرَعَا مَعْرِقة لو - 
ای - بِشَرَائِطِهَاء وَمِنْ شَرَائِطِهَا ال وراد ال فَعَلَى مَذًا: أَوّلْ الّاجبات المرِنَُ 
الله وَرْسْلِهِ وبدینه» وَإِنْ كَانَ دك لا يتأن دُونَ ال فَالمَفْصُودُ مَذِهِ المععارف» وال 
ما یذخل فِيهَا۷) 

من قال بوجُوب النّظر ربا یقول: الوبادات مَنُوطَةٌ بای وله هي القَضد ی أَنْ تَكُونَ 
العِبَادَةُ عِبَادَةَ لِمَمَضُودٍ مَحْصُوص؛ وَھُوَ القَضْد ِلَى إِفْرَادٍ المَعْبُودٍ بالیبادت وَهَذَا المَضْدُ 
لايَصِحٌ دُونَ المَعْرفّة وَالمَعْرِقةُ لا صح ذون الت ذا او لجات الَرٌ المُوَصّلُ ی 
المع رف( وَذَلْكَ هو النظر في أفْعَالٍ الال راتا 

وم ال عَلَ ذَّلِكَ: : اه تَعَالی - لمافال E‏ که وود الا هو 4 [ البقرة: ۱5۳ ] 
ثالث قریش: ما الدليل عَلَى ذلافَ؟ فال ما < ہك ق کن الکو والأرض اكت 
Esa‏ 

وقد صَدَرّا مدا ری ےج رج تہ N‏ 

لا أن اضر من عَدَاركِ یلم ويه يول ی الأمُور الدب ما آمزئا به دون 


وحم 


في ذَلِكَ الحَليل اق#؛ فَإِنَُ استدل بایات الله - تَعَالَى - عَلَى هه وَوَحْدَانِييِهِ وه قَوْمَهُ 


عَلَى ذَلِكَ في قوله تَعَالَى: $ كلما جَنَّ عَلِه ال 4 الی فَوْلِهِ: ط إت وَجَهْتُ وجهی لى ظر 


ہہ © 2ه سير بے ہے 


الککوست والأرضت 4 ده ثم قال شبحانه: « ریق حُجَتُنا ءاتیتها هی ڪل نویه ترقع درجس 
کن مھا 4 [ الأنعام V1:‏ ۳ يَعْنِي: بیلم التؤجيد. 
وَكَذَلِكَ مُوسّی الف ما قال له فرِعَوْنُ : 9 فَمَن ىما موسى 4[ طہ: ]٥٥‏ وَالخْطَاب لِمُوسَى 


رەو لے سے 


وَهَارُونَ - عَلِيْهمَا السّلام - فقال: ۾ رتا لی أغطَئن کل سىء حَلمَهُ ,ثم هدی 4 [ طہ: ٠ء‏ ولا 


۰۲۷۵ /۱( هذا قول الأشعريء انظر شرح المقاصد (۳۰۲/۱)ء وملخص المحصل ( ص 4۷ )» وشرح المواقف‎ )١( 
.)۳۱۸ ۰ء وحاشية الطيعي على شرح الخريدة ( ص ٢۲)ء ومنهج الأشاعرة والماتريدية في علم الكلام (ص‎ 
انظر الجمع بين الأقوال في مسألة أول الواجبات في: المحصل ( ص 1۷ وا مواقف (۲۸۳/۱)ء وحاشية‎ )۲( 
.) ۲۵ المطيعي ( ص‎ 


قال: إا رسو رت یت 4 ال فرْعَوْنُ: ( را الیب ط لیب لسوت رل 4 
الآيّاتِ إِلَى قَولِهِ: [۷/ ب ] © ان گنت 4 [ الشعراء: ۲۸:۱۰ ]. 

وَقَالَ الحَلِيل اة آیضا: ط يِنَب در ل رب سیب 4؛ أَشَارَ ی الأَضَام التي اشا 
مه آلِهَتَهُمْ ط1 إلا رت الین ©) الى نی نهر بین ... ودی آطمع آن یقفر لي خطیتی بور 
لیب 4 [ الشعراء: ۷۷: ۸۲ ] الآيّاتِ. 

فَإِنْ قیل: مار بر أصحَابُ الشکُوله: 

كُلنَا: لو أنصَفْتُمْ ومع الدب ینم أن ارب - سْبْحَائَهُ - جَعَل الطریق إلى 
ا نووا سی یہت 
ك کت نله لتدبر آيَاتَهِ فقال : لے كنب لن کل 
مث روا ایی د ثم قال ۰ گر الب 14 ص:54 1“ آي: ذَوُو العقول. 

وَكَالَ: سرت ئک حور لم ذا لزه نکمدہ 

وَمَدَحَ اتکی فيهاء ودم المُمْرِضيِنَ عَنْهَاء فقال:۳ ويَڪ رو فى اق َو 
وَالْرْضٍ 46 [ آل عمران: ۱٩۱‏ ]. 

:وکین ین تن لسوت والازض بمرورت رمع مُعْرِصُونَ 4[ يوسف: ۱۰۵ ]. 

وڏا بت انه سبخانه ما رف ى الملا باه وججه اَي هي نله" وَأمَرَهُمْ باکر 
زوا رات ناو ذر گار لی ال لک اشد ابعال الما تن ناسحا 
يَعِْفُوهُ ین اجه الَِّي تَعرّفَ هم وم یف رفوه بخجچه وآیاه تقد ال مُنْکرا ین القَْلِ وژوزا. 

ی قل مذو سیل أَدَعْرًا إل تدعق سا انا و من أَتََّعنی 4 [ یوسف: ۱۰۸ ]» 
وَمَذِهِ البَصِيرَةُ كيف تَتَحَفَنُ دُونَ الظر في آیاب الله له - سُبْحَائَهُ - اما عَرَفَهُمْ تسه بها 
lS‏ 

وَلَقَدِ انت 3 باه شُورَۃ يوس بقوله: 61 للٹّایں عَجبَا أن اراک بل نم 
ان آنزر اس 4؛ نم قال: ل ریک له الیل توب وش 4 الآيّة؛ ثم راد في انريف 


ده مه 


.) في الأصل: ( وال أو یاب‎ )١( 
وأصول الدین ( ص 1۸ )» والاعتقاد‎ «(4٤ انظر دلیل الاختراع ی اللمع ( ص ۱۸ )و التمهيد ( ص‎ )( 
.) ۱۱۳ ص ۳۸ ) والاشارة ( ص‎ ( 


۲٤۹ | الاستدلال‎ 


208 . نہ م قال :د في آغیکت اَل السار وَمَا كَلىَ 
11 عم م2 7 و ےے رل کی ہے 
انم / یات ؛ ۰ 
چ مرو و رض 5 ےم مس 
0۳ لال 00 


لے لا يروت ق( إلى 7 2 
ا 
ا به المُعَطّلَةا"' وَالمُلْحِدَةٍ ارو" والتصازی" - یف یکون ذَا بَصِيرَةٍ 
۶7۹,٤۳۳‏ 
دا ليف کت 


و 


ذل تقل ف شر ر : ١‏ تاا الاس عبد ا 
لتر قيب کے و لِك جكل كك الأيق ا 
اک صِذق الرّسولِ الفلا بقَوله: e ES‏ 

من نله # [ البقر 77797 تہ "عم" 


یں 
أيهم EE‏ کارت N‏ يني 6 1 الاسراء: ۸۰ ثم قال : کان کم 

أ 4 [ البقرة ۱ قدص تخجوچی: للا لأر على مغر اله وف 
و0 كاه 


لجَارَةُ 4 [ البقرة: 4 ؟ ] الآية. 
ات می ا ا 


ا کتبا مریم 4 


مور الى وفودها التّاش 
نع 


فقال: « 6 
رد نو ہت 


.] ٤-١ الأنعام:‎ [ 


)١(‏ في الأصل ہی لات الال و و 
(۲) المعطلة: هم الذين غلوا في : نفي الصفات عن الله تعالى حتى نفوا عنه القدرة والعلم والحياة» وأول من دان 
بنفي الصفات الجهم بن صفوان شيخ الجهمية؛ انظر معنى التعطیل في: نہایة الأقدام ( ص ۱۲۳ ). 

(۳) اليهود: هم أمة نبي الله موسى الق وكتابهم التوراق» والعيسوية منهم يقرون بنبوة محمد ويقصرونها على 
العرب. انظر: التبصیر ( ص ۰۸٩‏ ۹۰)ء والملل والتحل ( ص ۹۵)ء صالح: العقيدة اليهودية ( ص ٠٣‏ ۳۷). 
)٤(‏ النصارى: أمة عيسى الیل وفرقهم: الملكانية والنسطورية واليعقوبية. التبصير ( ص 3١‏ )ء الملل والنحل 


( ص 1°( 
)٥(‏ قوله تعالی: ط الذي بن ملک ون 4 ليس في الأصل. 


| ۰ 


نان قیل: شم قصلو مَذا للع علی عون اللوم اي جر 
قُلْمَا: نز ل لیم نی نز تانع زکرب زع وت رت هین 
بشَرَفِ المَعْلُوم للم كَانَالمغلومٌ ف أنقَلَ نیت الیل فيتفیه ۲1/۸1 أفضلء وم 
يَكُنْ مَعْلُومٌ أَجَل من الله - تَعَالَى - وَصفاته لین عم فصل من الولم اللہ وَصِفَاته!''. 
را و وت ل دة إلا بَعْدَ المَعْرفَة 
بحست السّريعَة الیل بصِحَيهَا ييي عَلَى الیلم بل والعلم بالوة يري على 

اليم رة الم نیو له تن لا رما على ند 
الکاذبین؛ لأَنَّهُ يودي إِلَى نامي مَقْدُورَاتَه وَفِي إِظْهَارِمَا عَلَى الكَذَابِينَ ال التَكُلِيف. 
فاد ال ان ان کیت مض بت بالا ار کفریف اک E‏ 


به وینهاهم عنه. 


0 
2 


ما نصح مَوْو المَعِفَةُ ِا كَانَت المُعْجِرَةٌ م 
هذا الاختصاص بُطْلان الشَّرَائِع وَتَتاهي المََدورات وراج الهدَاَة وَالإِضْكَالٍ من 
المَقدُورَات. 

انمض العَبِدُ إلى فرِفة الله وَمَغْرَِةِ حاو ار في حَدَِ العَالّم؛ ولج 
الّذِي یل عَلَى الخدوث للم دس لاله عَنْ سِمَاتٍِ الحُدُوثِ عَمّا لأَجْلِهِ اضف 
العَالَمُ بالخدذوت. وَافَقَ لِذَلِكَ إلى المُحْدِثِ. 

یت أنه لا یلم الما بالعفل» رامع بالشّرع َحْكَامٌ الأَْعَالٍ ال مها الحَسَنُْ 
وَالقبیح؛ والوجوت والحطر والفتاد بقل َم آل تفس هد و الأخكام الصاف 
یلم بِمُجَزد العقل. راما یرف دك بقل الله - تعالی - وَقَوْلٍ الژّسُلء والعفل آله 
عرّف بها مَذِهِ المَعارف. 

بت تس ہے ور ہے لا 
فيه لذي ب إلى يُطْلانٍ الایمان مر ودي ی تصحیحه؛ فيَحِبٌ عَلَى المُؤْمِنِ ! إحكامة 

صله وَأَقْدَارُ الأْيَاءِ نما مر 


مُخِتَصَّه پالصادِق دون الْكَاذْبء وَفِي عدم 


5 کے 7 
۳ 


(۱) قارنه بها في الطالب العالية (۱/ ۳۷ ومفاتیح الغیب ( ۰4۷۱/۱ ٦۷٤‏ )» وغاية الرام ( ص ۶ ). 


الاستدلال | ۲۵۱ 


باضدادقا وَأَيِضًا إن في صِحَّةِ الایمان الثْرّابَ المُقِيمَ وَالَجَاةَ مِنَ العَذّاب الأليم» وفي 


فساده و وَعَدم ماه العقات الدَّائِمَ - نعود ر کال مگ 


م ارب م رن شاد عَلَمَاء الذین بِسَهَادَة المَلائِكَةٍ وَبِشَهَادةٍ تفسه فقال تَالی:( سهد 


رهق ما 


َه که لا اه الا هو رکه وولو ار 4 1 آل عمران: ۱۸ ] مَعْنَاه: الله وَحْدَاته بالأدلة 


۹ 


اس 


۳ 


وَالْحْجَحج وَاغْتَرَفَ الملایکة ولو الم بت یو لئاس 
َمَنْ ال من آضحایت :إن للم او دا یم ذون لتر" فقي نان كن اوه 
رارف بات اتا 


رم 


زا اراد قينا وب 

وَكَذَلِكَ فصل عُلَمَاءَ این عَلَى غَيْرهِمْ؛ لمَعْرقَتهمُ الوه والمُعْجِرّة والوّجْة الّذِي مه 
تل عَلَى صذق الأنَاءِ - عليهم السلام - فَفَالَ: ط ویر یکت نت مرصلا 4. 
فقال: ظفل کف يله هيدا ی ويڪ 4؛ يَعْنِي: ميا صِدْقٌ الب بالایات الي 
َظْهرَهًا عَلَيْهِ ومن منده یلم لكب 4[ الرعد: ٤٤‏ ] يَعْلَمُونَ دیلک ویییُوله لنّاس. 

وقال: ۵ قُل عل يسوی آلزبن یت تن 5 

وَكَالَ: © نما مخشی ان من عباده ا 
ی 


لیا 4 [ فاطر: ۸ أَرَادَ په الما الله لأنَّ مَنْ لَمْ 


وَثَالَ: « رکذت ری هد مَلکرت لسوت وَالْدَرَضٍ 4 إلى قَوْلِه :ويك خب اه 
ہم ج ہمہرورے۔ ۶2۶٤‏ ا کی و 0 


رهی ل ی تم تس قن كن 4 وی فضيلة أ من هذه المَضِيلَّة؛ ا ان اليقين 
تما یل بالأَولّة والتظر فيهاء ثم له الإستذلال بل 4 E‏ زیت عا 


کہ س“ رر 


المُحْدث بأل العُقّولء تم كاه 4 مه وال رہ وَتَلْكَ ایکا ور عل قوییہ)4: نم 
جَعَلَ يك ميا لقع انترجات وَتَقِيرٌ النظم: ل رمم مرجت گن کش 4 [ الانعام: ۷۵: ۸۳ ] 
تيه ین الیل العَفْلِيَّ في أصول الدّينٍ ما ین راهيم عَلَى 9 


(۱) حکاه في الشامل ( ص ۲ ) عن الأستاذ الاسفراييني واعترض عليه ( ص ۲۰۲ 6 وكذا الآمدي في الابکار 

(۶/۱ ب). 

(۲) انظر استدلال إبراهيم الا في: الاتريدي: التوحید ( ص ٩۳‏ . والتبصير ( ص ۱۰۰ )» واللل ۲۲۸/۱۱ ۰6 

٩۰/۲ (‏ الفصل ( 7/6 )» واعتقادات فرق السلمین ( ص ۹٩۰‏ )۰ وإيضاح الدلیل ( ص ١١7‏ )ء وشرح الواقف 

(۸ء ٤‏ : والسبتي: تنزیه الأنبياء ( ص ۸٩‏ وشیث بن حیدرة: حز الغلاصم ( ص ۸۱ ). وانظر نقده في: 

جموع الفتاوی ( ۲/۵ ۰۵۵۰۰۵ ۲۸6۰۲۵۲/1 )» ومنهاج السنة التبوية (۱/ ۱۹۳/۲۰۲۰۲ 4 ودرء التعارض = 


| YoY 


ا کے ات ا ا و ھا ی 9971 7پ 7 

وَمِنَ الدليل أن لقن لا بحصل إلا بالنظر فى الادلة: أن فرعون لَمّا سَأَلَ مُوسَى ال 
کے 2 01 > م1 . ي بر مر ام م کے له ری ر رھ ور ہے oF‏ 3 ۳ ۷ 
عن رب العالمین قال: 9 رب الوت والارض وما همان كم موی 4 اي: طالبین للعلم 

ا ےد رو ا 6 مرف و یرد ےہ کے گے 2 8 2 5 

3ب ] والیقین. نم َمَالَمْ يَفْهَمُوا طَلِك؛ رَادمم ناه وَتَبّهَهُمْ عَلَی الادلة بط أن يَسْتَعْوِلُوا 
3 موی ہہ رر موه _ تر رو عار رگ ضرق ےج 
عَمُولَهُمْ؛ فقال: ف رب الشرق والسرپ وما ییا ان مت 4 [ الشعراء: ۲۸:۲4 ]. 

وَلَقَدْ کان إِبْرَاهِيمُ يك عَالِمَا بآن الله - تَعَالَى - هو المخيي والمویث غَيْرَ أنه اراد بنا 
سه عع ملس ہے ملک یکو بن ك 5 کیہ CY‏ مم ےہ 
ليَخصل له الین والطمانینه وئلح الصدر؛ فقال: © لیکن لْيَطمَينَّ قلی 4 [ البقرة: ۲۲۰ ]. 

ریت في « حِلْيةِ الأولِيَاءِ »: أَنّهُ: ای عَبْةُ الله بْنْ عبّاسٍ”" وَعَبْدٌ الله بن عَمْرِو بن 
gost 124 )۲( ۳‏ < کے 
العاص" فقال له ابن عباس: أ 
عل امهنم 4 [ الزمر: ۵۳ ]. 

کے 2 0 0 ۰2 هر 2 رای رہ سے رم سے کی ہے ع عي ہیں ہا ہہ 

ققال ابْنُ عَبّاس: لكني: قول إِبْرَاهِيمَ: فرب آرن کیف تُحي الموق 4 فَقَالَ:ط قال وم زین 
ال بل ولکن لمح قلی 4 [ البقرة: ۲٠١‏ ] »۳. 


س ر کا کوک بی سوک کی ہے ےر مک ے6 
ي آيَةِ في کتاب الله أَرْجَى عِندكغ؟ فقال: ۾ يعبَادِى الْذبر شرفوا 


َإِنْ قیل: لو كان هَدَا الم أَصْرَفَ العلوم لَنَطَنّ به الکتاب وَالسُّنّة ومع فيه الصَّحَابهُ: 


وس اروف ھا ده ری زره مک ا کے ."رب وت ه سکم 
قلتا: قد أَوضحنا فیما سَبَقَ أن الله - تعالی - عرف العقلاء إِلَهيتهُ ووّحدانیته وصفاته 
بالخجج الوَاضِحَة وَالآيَاتِ البَاهرة وَتَصَبَ الْأَولَةَ علی حَدّت العالی وَأَلهَمَ إِبْرَاهِيمَ اق 


ےت وص سے سے پت عمو روث ہے 7 
وَعَلمَه لك فقضی بأن التغَیر يدل على الحدوث. 


ت 


وَكَذَّلِكٌ قال: آم رین عَبرَِْءٍ ام هم عقوت 14 الطور: ۳۵) أيْ: من غیر الق أمْ هم 


تق 


الخالقون أنْفُسَهُم؟! 
وَثَالَ: } SOE‏ لوه َم تن اليم 14 الواقعة: 69.648 ]. 


۶۴ء ودقائق التفسير (۲/ ۱۱۲ ). والرد على المنطقبين ( ص ۳۰ ) وبغية المرئاد( ص 709 )۰ وبيان تلبیس 
الجهمية (۱/ ٥۲۹‏ ) وابن عيسى: توضيح المقاصد (۲۸۱/۲). 

(۱) عبد الله بن عباس بن عبد المطلب: حبر الأمة وترجمان القرآن وإمام التفسيرء توفي سنة ( ۸٣ھ‏ )» انظر؛ 
الاستيعاب (۳/ 817 ۹۳۹)ء وسير اعلام النبلاء (۳/ ۳۳۱ )۳٥۹‏ وصفة الصفوة (۱/ ۰۳۲۳ ۳۲۸). 
(۲) عبد الله بن عمرو بن العاص الإمام الحبر العابد له مناقب وفضائل» توفي سنة ( 77 ه ) وقيل ( 1۵ ه)» 
انظر: الاستيعاب ( ۹۰۱/۴ ۹٥۹)ء‏ وسير أعلام النبلاء ( ۰۷۹/۳ ٩٤‏ )؛ وصفة الصفوة ( 3717/8/1١‏ ۲۸۰). 
(۳) حديث حسن: آخرجه ابن جرير في تفسيره ( ۳/ ۷۰)ء وحسنه الحافظ في فتح الباري ٦۷٤ /٦(‏ ). 


الاستدلال | ۲۵۳ 


وَقَال: ط ود لت ادن ین سین طن 4ء وَذَكَرَ الَحْوَالَ وَالأَطْوَارَ لد عَلَى الحَالِق 
المُدَبّرِ المُصَوّرء ثم نی عَلَى تفیه فقال: « فتبارك هلوت 14 المومنون: ۱۲ ۱ 
لهم باع نیو ما فی من سای والایظام والاخیصاصاب عَلَى گزنه حي اڑا ریا 
عَالِمَا مم َه أضًا عَلَى یه بگراييم شورة الکفر یرفن صِفَاتٍ دا ون 
صِفّاتِ أَفعَاله. 


هه 


سب 


3 کو 


و م r‏ 9 ھا 0 تر کے د وس مر 9 ر 
مر يعلق بائتین لا يجري عَلَى النظام فقال: « لؤکانَ فيما اة 
ل فسا © [ الأنبياء: ۲۲ ]. 


ا 5 و 
وبين في التوجیدِ أن كل 


دا 


1 


وم سے مم سے ر ہے مسر رے مسے م سي صر ےر رد سی 
وَثَالَ: « ور اسيع ال واه لَنَسَدَتٍ لسوت وَالْأَرْضُ 4 [ المؤمنرن: ۷۱ ]. 


فی ےئ 


می ےہ کا ا لم ام ۳ ہم اچ مرو 

وَقال: ط إذا ذهب کل للم ما خلق ولعلا مهم عل بعض 4 [ المؤمنون: ٩۱‏ ]. 

وال « إا لوا ال زی الم سيا 4 [ الإسراء: 4۲ ]؟ يَعْنِى : بالقهر وَالعَلَبَةِ. 

ما ذ ار اوه با ما ا وھ ےھ یر کر کر ےکی : و 

وقال في تباب نبينا 2: ا ورن نمم في رب ما زلنا عل عبونا ]14 البقرة: ۲۳ ] الایة؛ وغیر 
لك من الآيَاتِ. 

رم ا ی ر ا ریم شا 

واشتدل بالاقتدار على النشأة الأولی على النشاة الثائية فی آیات كثيرة: 


وَكَالَ سُبْحَائَهُ لتا پل: « راهم بالی هی خسن 14 النحل: ۱۲۵ ] أيْ: بِالكَلِمَة التي 


راکو ره و ره را وم رقم rf‏ بے هه سر ی ا 0 1 
هي آزفی وآنقع وأقرب إِلَى القَبول وه أن یکون الَضد هار الحجّة وَإِفْحَامَ حصيو علّی 
وَجْو النصِيِحَةٍ والْفقة. 


ا را ا كه ول وک عدولا زه مر سے ےر 724 يوا را نا 
والجدال بالاطل: مُوَ أن يَكُونَ المَضْدُ دَفْمَ كلام الخَضْم فَقَطْ؛ ما قَالَ مُبْحَانَه: 
ولو بالطل لِيُدَحِصُوا بولق 14 فاطر: ه ]» وَقَال: « وم الاس من مل ف الہ بعر علو 


۳ سی 


ولا هدى ولا کلب ۳ 4 [ الحج:۸, لقمان: .]٤٢‏ 


ہہ ئں> 5ه سيوس گر ره رسك ری رگ ےکی رصم و مگ مه کر ری 
وقد قال أُصِحَايًا: إن الله بَعَث مُحَمّدا ا وَآَنْرّل عليه القرآن وهو رَائَدَ على ستة آلاف 


E 


ية منها خمسمائة ية في آخگام السريعة» وَالبَائِي في التوحبد وَالنبوّة وَالقَصَص وَالأَمْئَالٍ 
مُوَكَدَة َو التَوحِيدِ وَالنبوَاتٍ!". 


)١(‏ الآيات الواردة في الأحكام الشرعية أقل من ستمائة. والبواقي في بيان التوحيد والنبوة والرد على عبدة الأوثان 
وأصناف المشركين. انظر: مفاتيح الغیب ( ۲۱ء وتبیین کذب المفتري ( ص ۹٥۳)ء‏ والأبكار: (۲۸/۱ب ) < 


وَكَدْ قَال ر سول الله مرا بن الحمَین" - < خير سَألَه عن و هد ذَا الامر: « کان الله 

ولم كن مَعَهُ ی" غَيْرُهُ ثم لی الذَّكْر؛ 5 2ےا-‪ی) شي ». 

فيه تفصیل ما قَضَّى به ودره وَعَلِمَ في رل وَأرَاد؛ وَفِيمَا قَالَهُ رَسُولُ | اللہ مر یات 
حَدَثِ العالم. وَالعِلْمُ وج لاله بلا جه ولا غير ولاف ولا لفس. 

وَفِي قله وم ین مت دي # یره »تیه عَلَى الصّفَاتٍ الأَرَلِيَالَِي لا يَضْلُْحٌ الق 
واه وَأنّها َيْسَت بِأَغْيَارِلَهُ 


2 


وَدعَْاهُمْ أن الصَحَاة یلوا با الیلم: 

کل یکلم و ارت لفط تور گت اه 
وَكَذَلِكَ لم يَسْتَعْمِلُوا الألفاظ ّي اضطلح عَلَيَْا | لفْقَهَاءٌ وَالْمْحَدَثُونَ وَالمُتَمْرُودَ وَأَهْل 
ال 

وان عَنَوا یت هم لم يسلوا بيات الله a E‏ 

قَهَذّا فذح ےن َحاشاهم ین ذَلِكَ فان ان ما رل بهم لدب وا مَعَانِيَهًا 
رکرو فيهاء وق ای الله تَعَالَى عَلَيْهِمْ وقال: وت رَد نی حَلْقٍ سوت والرض 4 

31 يَقَولُونَ: « ربا مات هنذا بط 4 [ آل عمران: ۱۹۱ ]. 

َال عَئِةِ: ويل لمن لاان لغ ء وَلَمْ کر نیا ». 

وال سبحانه: « ان اتهم الککب له 4 [ البقرة: ۱۲۱ ]» وَقال: ل بل ہو ءایدت یکت في 
صدور ا اسر وی :44[ 


و نهم َم يروا في آیاتِ الله بعد ما أَمَرَهُمْ الله بالتظر فيا ولم بوا ماب الله 


= وترجيح أساليب القرآن ( ص ۰٩‏ ۲۲ )» وشرح الطحاویة ( ۱ )» والبرهان للزركشي ( 7/ 274 ۲۵ ) وأبجد 
العلوم ( ۰۸۹/۲ ). 
(۱) أبو نجيد عمران بن حصین: أسلم قدییا؛ وشهد الشاهد توفي بالبصرة سنة ( ۵۲ ه ). انظر: صفة 
الصفوه:(۱/ ۱۸۱ ). 
(۲) حدیث صحیح: آخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق؛ باب قوله تعالی: ظ وَمُرَالَرِى دا لتق 4 ( ۳۱۹۲ ) 
بلفظ: « ول يكن يء غيره »2 وني رواية له: « ول يكن شيء قبله ». ولعل رواية الصنف بالعنی. انظر: فتح الباري 
۳۳۳/۱ ). 
(۳) قارنه بها في الأبکار ( 58/1١‏ ب ). 


الاستدلال | ۲۵۵ 
و کی 21 “مد وا توس رو و اہ اس 2 بد می ہیں 2 ا ء9 ۳ تصش مر 2 ای یا 
لهم فقد کَابَر البدائة وَجَحَدَ الضروزه؛ وَسَوی بَيْنَ آضحاب رَسُولٍ الله ية وَأیِمَةِ السَلّف» 
٥‏ سس ۳0" 


وَقَدْ دم الله - تَعَالَى - أَفْوَامًا أَعْرَصُوا عن آيَاتِ الله فَقَالَ: « ر ڪان ین میت في لسوت 


مہ 7 ہرم کی ام مر در (r2‏ رو و م 


والارض بَمروت عَليا وهم عنها مُعَرِطُونَ © [ يوسف: ۱۰۵ ]. 

ے1 it i e-‏ مرو رر م4 لہ رر هم ہس 4 2 موم وط 

وَقَالَ: « ول لکل الع ایر ا مع ينث الکو ن عله 2 بی ستتکرا کان کر جسمنها مره ماب 
ليم 4 [ الجائیة: ۸۰۷]. 


لها 


ا ا ےی E‏ اس جا ا 


ہی , ہے ہر ع مسر و پٹ ل کے ےم ۱ عع کا سے همه 
وَقال: «9 وتم من ستیع لك وَجَعَلنَاعل فلوييم أَكنَةَ 14 الأنعام: ۲۵ ]ء ط ومهم من بستیعون الب 
4 بر و 


فانت شيع ا 6 ۲[ 


کے ٭ ر ره م ا ہہ و کی کہ کس 7 ےت کو ایخ ریق مر 
فمن سوی ہین المژمنین آلمستا لین بایات الله المتفكرين فيهاء وبين امش کین 
المکاندین؛ قاری عَلَى الله وَصَارَ من جُّة لا 


تَعَمْ: لم توا بالججاج. وَلَم يُدفَمُوا إلى مُنَاظَرَةٍ المَحالفین؛ ولو الوا بها لأَظْهَرُومَا؛ 


ےی 
E‏ 


هو 


كما َم نَم يتَكَلّمُوا في الفقه بجمیم ما يُورِدُهُ الفَْهَاءُ من نام الججاح ریات وگانوا 
ی 

وقد كان هل مک يُحَاخُون ارو 8 نی المسائل» ویُورِدُونٌ عليه اله مثل 
بن لمیر وَابْنِ الرْبَعْرَى”" واللضر بن الکارث*. 

وَكَذَلِكَ اليَهُودُ والتصَازی؛ گائوا يُجَادِلُونَ اي اقا ويُطَالِبُوئَهُ بالخجح في التَوْحِيدٍ 
و ينك خر عله وک اكد يقال اللا قال FN‏ بخ دم A‏ 


.] ٥۸ الزخرف:‎ [ 


)١(‏ وقع فی الأصل: كن ایو 4 وهذا تداخل بین الآية: ۷ من سورة لقمان و الآية: ۷ من سورة الجائية. 
(۲) الوليد بن المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن خزوم: أحد صناديد الكفر في قریش؛ كان جادل عن كفار قريش» 
ذمه القرآن انظر: القرطبى /٦(‏ 5905 ). 

(۳) عبد الله بن الزبعری: أحد كبار الشعراء في الجاهلية: اشتهر بحربه على الإسلام والجدل واللدد في ا خصومة 
فيه نزل قوله تعالى: « وه یه عَنْهُ ریک عَنْهُ 4. الجمحى: فحول الشعراء ( ص ۱۹۲ 7٠١4‏ )» والقرطبى 
١ (641/۳)‏ ۱ 
(4) النضر بن ا حارث: من أئمة الكفر في قريش» وهو الذي قال: ظ أللَهُمَّ ان کات هذاه و الح بن عنیك 4 الآية» قتل 
يوم بدر صيرًا. انظر: الجمحي: فحول الشعراء ( ص ۲۱۳ والطبري ( ۳٠٠/١‏ )» والقرطبي (۳/ ٠٠٠١‏ ). 
)٥(‏ قارنه بها نی الأبكار ( /١‏ 78ب ) وما بعدها. 


| 


َم وَرَد مِنْ بَعْضٍ عُلَمَاءِ الب ین القَدْح في علم لکلاب وم أهْله: فان المَكَلْمِينَ 


في تلا الاعضار هم القَدَريّهُ" وَالجَهِْيةُ" القائلون بِحَلْقٍ القرآن نی الوك والصفات 


027 ہی ا ا 3 م ۶ 2 ری 0ر و و 1 
و قد روي عَنْ علي - رضوان الله عَلَيْهِ - آنه مَرّ بقصاب وکان يلف ویقول: والذي 
ر مر لا 


اجب بسني انکر علي تال کر عَنْ يَمِيني؟ فقال: له رما علفت بعَيْر الله؛ تِن 
و 
و 2 ۰ و و مر و سلاو 


وروي عَنْهُ نه أنه قال : إن الله لا يَحْتَحِبُ تیب ول ْ يجب غَيْرَهُ عَنه ۲. 
وال في الد عَلی الحُوَارج: « ما مت مَخْنُوفَه نما حَكمْتُ رن :0 

وَقَاً ینغ « الذي ی الگین؛ لا قال له: آین؛ وَالّذِی كيف الکیت لا يقال له: کیف؛ 
اي حت الحَيْث؛ لا قال له عبت 0). 


)١(‏ القدریة: قالوا بنفي القدر وأن الله تعالى ليس له في أفعال العباد صنع ولا تقدیر؛ أدركها بعض الصحابة 
كعبد الله بن عم صحيح مسلم (۲۸/۱)ء منهم معبد الجهني؛ وغيلان الدمشقي» والجعد بن درهم. النبصیر في 
الدین ( ص ۱۳ ). 

(۲) الَْهُميّة: أصحاب جهم بن صفوان الذي ابتدع القول بخلق القرآنء کان من مذهبه نفي الصفات» وقال: 
لا يجوز على الله أن يعلم الشیء ء قبل خلقه» والإنسان مجبور في أفعاله لا قدرة له ولا إرادة ولا اختيار» وقال بانقطاع 
حركات أهل الخلد وبفناء الجنة والنارء وأن الإيهان واحد لا یتفاوت. ونفی الرؤية» ووجوب المعارف قبل السمع. 
انظر: الملل والنحل ( ص ۳۹ )۰ واعتقادات الرازي ( ص 1۸ )؛ والرد على الرافضة للمقدمي ( ص ١58‏ )» وا حور 
العين (ص ۲۰۰ ). 

(۳) أورده القاضي عبد الجبار في المحيط بالتکلیف ( ص ۱۰۰ )» ول أقف عليه مسندًا في مظانه من مصادر الحديث 
والآثار. 

)٤(‏ رواه اللالكائي في أصول الاعتقاد ( ١717/1‏ ) من طرق» وعزاہ السيوطي في الدر إلى ابن أبي حاتم والبيهقي في 
الأسہاء والصفات. واستدل به الشيرازي في الإشارة (ص ۱8۰۰۱۳۹ )؛ وانظر: الأسماء والصفات ( ص ۲۳ )والکامل 
في التاریخ (۳۲۸/۳)ء والعقد الفريد (۲۰۱/۱ )» والبداية والنهاية (٤/۲۹۱)ء‏ وکنز العمال: (۳۱۵۷۸). 

(5) لا أصل له عن علي: صرح بذلك ابن تیمیة وشدد على المستدلين به فقال: وإن! غايتكم أن تتمسكوا بأثر 
مكذوب. ونحوه في العلو ( ص ۹۵ )؛ عن وهب بن منبه» وفيه أحمد بن محمد الباهلي کذاب قال الذهبي: أحسبه 
من وضع غلام الخليل. وانظر: درء التعارض ( ۰۲۲۵/۵ ٥/٥‏ )» والتسعينية ( ص 577 )» وتلبيس ا حھمیة 
(۰۷۱/۱ ). والعظمة ( ۰۳/۵ ). 


الاستدلال | ۲۵۷ 


علی 4#: « وَتَنلِکھَا دون اللہ او تَملِكُهَا مَمَ الّه؟ فَِنْ قلتَ: أَمِْكُهَا دون الله فد یت مَمَ 
الل مَالِكاه ون قُلْتَ : أَمْلِكُهَا مَع الله ققد یت > 0 2ت0 

لا نمی أشيلة افع نالا" وَمُرَاجَعَةُعَدِ الله بن باس في ت القَرْآنِ وكَذَّلِكَ 
الفا 

N وق‎ 

۳ من 

و یس 0-00 عل في الارض خَلیںَة 4 [ البقرة: ۲۳۰]». 


مره 3 


ہم“ 


ہے بن 
ان مر ۶ ومس ار مه وز او 42 7 7 
3 ےس في عزو مارم ہد ہوک 


کے سو 


دینه وا خلاصه مه الل مِنْ ذلك بِقِصَّةٍ 2 إِبْرَاهِيمَ الكل . 


ا 


رجَى آبَة في القرآن قَوْلَهُ خَبرا عَنْ إِبْرَاهِيمَ: 8 ولکن 


ود 


وقال نیت او: « تَحَنْ اوی بالشك من راهيم 0 


(۱) ل أقف عليه فی مظائه وأورده في الابکار (۱۲۹/۱) محتجّا به على مارسة الصحابة لعلم الکلام» ومظاهر 
الصنعة وتخايل التلفیق ظاهرة عليه لانبنائه على طريقة الجدليين في استعیال القسمة والتشقیق الجدلي» ولبعده عن 
فصاحة وبلاغة علي. 

(۲) نافع بن الأزرق بن قيس النفي الحروري: رأس الأزارقة من الخوارج» قتل سنة ( ٠١‏ ه ) انظر: الکامل 
للمبرد ( ۰۱۳۰۱۳۸/۲ ۲۷۰ )» ورغبة الآمل (۷/ ۵۰1۰۷1 والعارف ( ص ۱۲۲ ) والیزان ( ۲۶۱/۶ )؛ 
واللسان /٦(‏ ۱۷۳ ). 

(۳) انظر: الکامل للمرد ( ۱۱۸۰۱۲۳/۲ )؛ ومجمع الزوائد /٦(‏ ۰۳۰۳ ۳۱۰ ) والاتقان ( ۰1۷/۲ ۱۰۵ )۰ 
والتفسير والفسرون (۱/ ۷۹ )؛ وتاریخ التراث ( 40/۱ ). وادعی طه حسين انتحاها؛ الشعر الجاهلي ( ص ۳۵) 
لغرض ما؛ كإثبات فصاحة النص القرآن» أو علم ابن عباس» أو انا من وضع الشیعة أو لغرض تعليمي؛ ول يُقَمْ 
دلیلا على أحد هذه الاحتمالات: إلا أن تصدیقها من السذاجة!! انظر: نقض الشعر الجاهلي ( ص ۱۱٩‏ )» ومصادر 
الشعر الجاهلٍ ( ص 106 ). 

(4) عزاه السيرطي في الدر إلى وكيع وعبد الرزاق وعبد بن حميد وابن ا منذر و'بن عساكر. 

)٥(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء» باب: قوله بك: « وم عن مب رهم » ومسلم في كتاب 
الإيهان» باب: زيادة طمأنينة القلب بتظاهر الأدلة. ومعناه: أن الشك مستحيل فی حق إبراهيم؛ فان الشك في إحياء 
الموتى لو كان متطرقًا إلى الأنبياء لكنت أنا أحق به من إبراهيم» وقد علمتم أني لم اشك. فاعلموا أن إبراهيم اكتف 
م يشك. شرح مسلم للنووي (۱۸۳/۲)ء ومختلف الحديث ( ص ٩۱‏ 4 والمحرر الوجيز ( 17١/7‏ ). 
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٦‏ تس 7 #5 في صجيجه» وَفَرقبَیْنَ هَدَا السك الّذِي يَخْتَرِي الأصْفْيَاء 
E‏ م ِن مَؤلاءِ یلو ما زياد لیقین» وان يَصِير لیب 
لَهُمْ عََاناء وَأمًا العَوَام: فَإِنَّهُمْ یراد حَبْرَة؛ قال الله تعَالی في صِفَة الأَوَّلِينَ: « وک ایک 
اموا اڏا مَسمُمَ تيف من ليطن ند گرا وا هم مُبصِرُونَ 4 [ الأعراف: ۲۰۱ ]. 

وقال ناک وم یرک عَتَلَكَمِنَ یضرع کید باه 4 1 الاعراف: ۰۲۰۰ فصلت: ۳۹]. 

وَقَالَ: « وقل رب زد لا 4 [ طه: ۱۱6 ]. 

رل للخلیل : سل قال سکن ایت ألْمَلَمِينَ 4 1 البقرة: ۱۳۱]. 

وَقَالَ في صفة الآخرين: « وحم يدوم فى الیش لابمَصرُون 4[ الاعراف: ۲۰۲]. 

قَإِنْ قَالُوا: 3 الاشتغال بیلم الکلام ب بدعَڈ: 

نا قد أوْضَحْنا عِلمَ الگلام» ییا عنتم وه طَلَبُ الیل بالل ریا الم صله اه 
وبصفاته الوَاجبَةِ وَالجَائرة واه لا ینب المَخْلوقات ولا یُشبهه کی #منها ونان آضحاب 
رول الله يإ كَانُوا يَعْلَمُونَ ذَلِك؛ وَلَقَدْ ی الله - تَعَالَى - عَلَيْهِمْ حیث رواد في آیات 
الله رکنم کم یز الججاج في العضر ال ون بل أن فل ااه كم ين 
بَعْدَهُمَا ما ابتلوا بدّلِكَ صَنفوا التْصَایِیف؛ وَاسْتَمْمَلُوا ألفَاظا؛ 27 ریا وَإرْشَادًا لین ۳3 
و الا فوا ضایف وآخذٹرا ریات وق افل کل صَنمِ ضرا لضاینت؛ 
مِنَ المُحَدَثينَ وَالمُمَسَرِين؛ وَغَيْرِمْ. 


| 


رنب لالم يَجْمَع المصحف في حَيَّاتِه وَل 927 وی ور وَ ۷0 - 


(۱) الإمام مسلم بن ا حجاج بن مسلم القشيري» أبو الحسين النيسابوري الحافظء صاحب الصحيح» توفي سنة 
١ه‏ انظر: مقدمة النووي على صحيح مسلم ۱۱/۱۱ )2 وتبذيب التهذيب ( 1۲/4 ). 

(۲) آبو پکر الصدیق: عبد اللسين إن قحافة. اول من اسم من الرجال» والصاحب ی الجر شهد بدا 
والشاهد. له من الناقب والفضائل الکثبر والصحابة مجمعون على أنه أفضل هذه الم استخلف على السلمین» 
وقضی على الردة» و جع الصحف. توفي سنة ( ۱۳ه-)؛ انظر: الاستیعاب ( ۰۲۳4/۲ ۲6۸ ). 

(۳) عمر بن ال خطاب القرشي العدوي أبو حفص, آول من لقب بأمير المؤمنين» شهد الشاهده ولي الخلافة بعد أبي بکره 
فْمَصَّرٌ الأمصار ودون الدواوين» توفي سنة ( “ااه )» انظر: ابن الجوزي: صفة الصفوة ( ۰۱۱۳/۱ ۱۲۳ ). 

)٤(‏ عثهان بن عفان بن أبي العاص بن أميةء أمير المؤمنين» ذو النورین» ثالث الخلفاء الراشدين» استشهد سنة 
( ۳۵ه-) انظر: صفة الصفوة (۱/ 177 ). 


الاستدلال | ۲٥۹‏ 
ریا مم مور ہی وت من الصا وا تا 
ذلك ف َجَمَعُوبَعْدَمَا گان را ومک وبا عَلَى الحجَارَ و وَالأَكْنَافِ”" وَكَانَ دك بِدْعَةٌ عَسَنَة'' 
0ی (١‏ و له لظو [ الحجر: ٩‏ ]. 
فان تک وا بقوله اظ : « تَفَكَوُوا في ی اللہ ولا روا في الل ۸۷: 


کو سے 


هنما نوصل إِلَى مَعْرِقةِ الله بالگ في آي 5 
وان تَمَسَّكُوا بقَوْلِه انالا :: ١‏ عَلَیْكُمْ پیین المَجَائز ود 


هدا مت یا يد و 


(۱) قال علي: « لا تقولوا في عثمان إلا خيرًا؛ فوالله ما فعل الذي فعل في الصاحف إلا عن ملأ منا » فتح الباري 
1۳۶/۸۱ ). 

(۲) حدیث جع القرآن حدیث صحیح: أخرجه البخاري: کتاب التفسير ( ح 1179 ). 

(۳) وصف الصنف جع القرآن بالبدعة الحسنة فيه نظر؛ من حبث إن البدعة التي يجوز وصفها بالحسن انیا هي 
البدعة لت وهي اختراع الشي» لا على مثال سابق. آما شرعًا: « فكل بدعة ضلالة 4 كما أن جمع القرآن في عهد 
أبي بکر؛ وکذا توحید الصحف في عهد عثمان لیس من قبیل المحدثات ولا البدع لا لغة ولا شرعًا؛ لأن لهذا الجمع 
أصلا شرعیّا وأدلة تفصيلية وإجمالية يستند إليها؛ ومن أهمها: استناد جمع القرآن وتوحید الصاحف إلى الاجماع: فقد 
جمعه آبر بكر في خلافته والصحابة متوافرون وم ینقل عن آحدهم مخالفته فکان إجماعًا منهم؛ على القول بحجية 

الاجاع السكوتي لا سيا عند توافر الجتهدین وعدم إنكار آحدهم وهذا الإجماع متحقق في توحید عثان الصاحف. 

يضاف إلى هذا: أن عددًا من الصحابة صر حوا بجمع القرآن على عهد النبي ی وهذا الجمع وان كان جمعًا جزئيًا ۸ 
بشمل القرآن كله إلا أنه أفادنا أن مع القرآن أصلا شرب وأخیرا : فإن جمع القرآن وتوحید الصاحف من آهم 
الواجبات شرعًا؛ فإن من القاصد العامة للشريعة حفظ الكليات الخمسء وأ مھا الدين» ولا يتم حفظه إلا بجمع 

القرآن خشية الضياع بعد حرب الردة؛ فان ذلك راجع إلى حفظ الشريعة والأمر بحفظها معلوم» وأما توحيد عثمان 
المصحف فقد استلزمه جمع كلمة المسلمين وسد ذريعة الاختلاف في أصل الشريعة الذي هو القرآنء وحفظ الكلمة 
من لوازم حفظ النفس والدین؛ فكان جع القرآن وكذا توحيد الصحف مستندًا إلى المصالح المرسلة وسد الذرائع 
وهما من الأدلة الشرعية المعتمدة» وانظر الاعتصام للشاطبي ( ۲/ ۱۰4 ). 

)٤(‏ ورد الحديث بنحو هذا اللفظ عن عبد الله بن سلام مرفوعًا؛ أخرجه أبو نعيم في الحلیة /٦(‏ ٦٦ء‏ 1۷ ) وفيه 
عبد ابحلیل بن عطية؛ وشَهْرٌ بْنُ حزشب. وهما صدوقان سينا الحفظ . ومن شواهده : ما أخرجه الطبراني في الاوسط 
( ص 1401 )ء واللالكاني في السنة ( ۱۱۹/۱ )» والبيهقي نی شعب الایمان ( ۷/۱ ) عن عبد الله بن عمر 
مرفوعا بلفظ: « تَفَكَرُوا في آلآء الله وا تفکروا في الله » آعله الميشمي بالوازع بن نافع فقد ضعفه البخاري 
وغيره. وله شاهد من حديث أبي هريرة مرفوعًا به» أخرجه ابن عساكر في أماليه ( ۱/۵۰ ) في المجلس (۳۹). وني 
الباب: عن أبي ذر في کتاب العظمة ( ۲۱6/۹ وعن ابن عباس في الأسماء والصفات ( ص ٦٣٤٤‏ )۰ والعرش: 

(ح .)۱١‏ وانظر لتحقيق الحديث: الغني للعراقي ( 1٠١ /٤‏ )ء ومجمع الزوائد ( ۸۱/۱ والجامع الصغير 
( ص ۱۲۰ )» وصحيح الجامع ( ح ۲۹۷۵ ) والسلسلة الصحيحة ( ح ۱۷۸۸ (. 

)٥(‏ لا أصل له بهذا اللفظ: قال العراقي في المغني ( ۷۵/۳ ۰ ۸ أقف له على أصل برجم إليه من رواية صحيحة 
ولا سقيمة. وورد بلفظ: « إذا كان في آخر الزمان واختلفت الأهواء فعلیکم بدين أهل البادية والنساء ٤ء‏ لكنه = 
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فك عبر صَحِبح. وان صح فهو ْوُوكُ الظّا هر ِن كل جلم لم تغرف لعَجَا برع 
عنه ولا يرك ۱۳۳ المرَاد بالڈین العَاوة0), 


۔ 3 


وَأنْكَوُوا الجَدَلَ في الدّينء وَذَلِكَ بَاطِلْ؛ فَإِنْ ن فرشا گائوابُحَاجُون الي بِالبَاطلِ بير 
علمي وَقَضْدُهُمْ | ابطال لح وقد آم الله تكد طط أن يُجَادِلَهُمْ باي هي اق رارق 
وأَقْرَبُ ی | E‏ موز واظهار الحَقَ. 


وَالحِدَالُ بالباطِل: هو ان یفص به َف گلام الخَضْم من عبر إِظهَارِ الحُجَةِ كما َال 
تَعَالَى : « ولو بالطل لیر حضوا بد ای 4 [ غافر: ]. 


- 


وقد قال أبن ہُو الحَسَنٍ'" هه في کتابه المُتَرْجَم ب ٠‏ الحَثٌ عَلَى بخ 6(: 

رر ا بر اقا ج اجوز راس تال م وگقل عَلَيْهم ار وَالبَحْتُ عَن الدّین» 
وَمَانُوا إلى اللي“ عو على تن قش نو الدّينء وَنَسَبُوُإِلَى الصلال» فَرَعَمُوا 
أن الكلامَ في الجشم وَالعَرَضٍ وَالحَرَكَةٍ وَالشُکُونِ والالوان وَالأكْوَانٍ وَالِجُرْءِ وَالطَفْرَة 
وَصِفَاتٍِ البّاري تَعَالَى -: ِدْعَةٌ وضَّلالَة: 

الوا: لَوْكَانَ لك هُدّی وَدُهْرًا کلم فيه ال اتل و موه وَأَضْحَابه. 


= موضوع: قال لسن : موضوع. وف المقاصد الحسنة: : لا أصل له بهذا اللفظ لکن عند الديلمي عن اين السلماني 
وهو ضعيف جدًا حدث عن أبيه بمائتي حديث كلها موضوعة لا يحل ذكرها إلا على وجه التعجب. انظر: تذكرة 
الوضوعات: كتاب التوحيد - باب افتراق الأمةء والمغني للعراقي ( ۷۵/۳ )» وكشف الخفا ( ح٤‏ ۱۷۷)۔ 

.)1۲۹/۱( قارنه بها في الأبكار:‎ ١( 

(۲) أبو ا حسن على بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري: ینتسب إلى أبي موسى الأشعري» مؤسس المذهب الأشعري 
تلقى الاعتزال على يد آي علي ال جبائي * شيخ المعتزلة» ثم رجع وجاهر بخلافهم» وتوفي ببغداد سنة ( 4 ۳۲ھ)) قيل 
بلغت مصنفاته ثلاثائة كتاب منها: مقالات الإسلاميين» الإبانة عن أصول الديانة» اللمع وغيرهاء انظر: تبيين 
کذب المفتري لابن عساكرء والأشعري لحمودة غرابة. 

(۳) ذكره ابن عساكر في تبيين كذب المفتري ( ص 15 )» وانظر الابانة ( ص 14 ) وذکر أن للأشعري رسالة 
بدون عنوان تبحث دعوى أن البحث حول المشاكل الدينية والفلسفية بدعة وضلالة» ذكرها بروكلمان: تاریخ 
الأدب العربي ( 1١/5‏ ) وعزاها إلى برلين برقم ( ص 7١77‏ )» وسزكين وعزاها إلى برلين برقم: ( ۲۱۰۹ ) 
الأوراق ( 4 - ١‏ ) فلعلها هذه الرسالة» تاريخ التراث العربي ( ۳۷۷/۲ )۰ وهذه الرسالة طبعت واشتهرت 
بعنوان: استحسان الخوض في علم الكلام» ولعل هذه النقول عن هذه الرسالة ما يدفع قول من شكك في نسبتها إلى 
أبي الحسنء ویحکم بأن الرسالتین لمسمّى واحد. 

(4) الذي في استحسان الخوض ( ص ۲): « ومالوا إلى التخفيف والتقلید ». 

.» ورشادا‎ ١ :) ۲ الذي في استحسان الخوض ( ص‎ )٥( 


۲٦٢ الاستدلال‎ 


قالوا: ولان ی ا لم يَمْثْ حم كل في كلها يخا وت 
انا افيا وَلَمْ ترك ا ل رط 
م رڏ عَنْهُ الكَلامُ في + مما ذَكَرْنَا علمتا اَن الگلام یہ بدْعَفٌ وَالبَحْتٌ عَنْهُ لاله لاه 
لو کان فيه خی ما ات ال وك وَأَصْحَابَُ مرا فيو". 

الوا ولان لیس يلو دك ین وجهین: 

ما أَنْ يَكُونُوا 1 1/۱۰عَلمُوهٌ فسکتّواعَله فك يَجُورُ لا السّكُوتُ عَنْه ولاه و کان 
من الدین لَمَاوَ سهم السَكُوتُ عَ۳. 

وم نم یلو بل جهلو» فرعتا 0 ھی 

وله لو گان وه لین لَمْ یَجْهلوه. 

ور مه كا ٹر سی تراد ار في طول 

بی سس 


۳ 
ا 2 


حَدَهَا: لب السوَال عَلَيْهِم بان ال هم التي يله لم يقل أَيِضًا: : إن مَنْ بَحَثَّ عَنْ 
تيك: ول فيه اجره معا ال فَقَذ لِك آن ووا مد 7 عة ضُلَالَاه بتَصْلِيلكٌ: 
من کم يُصَدَلهُ ال كلوه . 

وَالوَجُْ اي في الجَوّاب: أنَا لا تلم ان ال پل رأَضعَبه َم رد یت 00 
الجْمْلَ وَإِنْ لم يقل 1 الکلام في اوا كات وع ایا ۳ دک مها مُعَيّنَةٌ - 
وله مَوْجُودَةٌ في مان وَالستة مله ء ہے ے‫ 


ا 


(۱) ق استحسان الفوض ( ص ۲ ): * ق آمور دینهم وما يقري أل الله فة ویباعدهم عن سخطه 1# 

(۲) آورد الآمدي هذه الشبهة في الأبكار: (1۲0/۱) ثم جاب عنها. 

(۳) في استحسان ا لخوض ( ص ۲): « ووسعنا ترك الخوض كا وسعهم ترك اخوض فيه ». 

.» نی استحسان الخوض ( ص ۳ ): « فعلى كلا الوجهين: الكلام فيه بدعة» والخوض فيه ضلالة‎ )٤( 

. 95 إذ قد تكلمتم في شيء لم يتكلم فيه النبي‎ ١ :)۳ في استحسان الخوض ( ص‎ )٥( 

)٦(‏ اسم الإشارة عائد على الكلام فی الجسم والعرض والحركة والسكون والجزء والطفرة» كا في استحسان 
الخوض ( ص ۳). 

(۷) في استحسان الخوض ( ص ۳): « فأما الحركة والسكون والكلام فیھما فأصلها موجود في القرآن» وهما 
يدلان على التوحید. وكذلك الاجتماع والافتراق؛ قال الله تعالى خخبرًا عن خليله إبراهيم...» وانظر: الأبکار: 
( ۲۸/۱٢ب).‏ 


| ۲ 
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في فص آفول الکواکب وَرَوَالِها لها ین مَكَانٍ إِلَى مَكَان - ما دله على أن رَبَه لا جوز 


و ار و 


رت اہو سس E‏ ا ہہ ہہ رھ ا هر 0 ے 5 
عله فن ذلك وان جار علي الک رکه والشكرن الإ تال ير فكان ال مكان نا 


1 اه رر ہے 2 5 2 e‏ ہے > fgg‏ 
قلت: وَقَوْلَهُ اكتلا: لا حب الأذيرت 4[ الأنعام: ۲۷۰ أيْ: لا أَرْئَضِيه فیما أطلبة وَأبغيه» 
INI”‏ ےہ 
ولا تقع به الكفاية. 


راما اكلم في التَوْحِيدٍ: تا ود الکتاب كما نا من الآيَاتِ؛ يل آي امن 

ویثل قَوْلِهِ: ام جملا يِه شرا خلقوا کل 4 [ الرعد: ١1‏ ] الآية. 

قال بو الحَسَنٍ #: « وی سَائِرُ الگلام في تَفْصِيلٍ قُرُوع لح وَالعَدْلِ نا و 
تافو الکن . ۱ 

دك الكَلامُ في جَوَازِ ال وَاسْتِحَالَيهِ الي قد اختف فيه مُشْرِكُو الب وَمَیْ همین 
الأمَم حتّی تعَجّبُوا رن جواز ذَلِكَ؛ فَقَانُوا: لن نتا رل رمعا أو نبور 14 المؤمنون: 3 
والصافات: ١١ء‏ والواقعة: 1۷ ]"' وَقَالُوا: ذلك ر بیید 4 [ق: +]» وط هنات هات لما عدو 
[ المؤمنون: ۳ ] ومني لیم وهی د 4 [ يس: ۷۸ وَتَحْوَ هو له 
ور يالرآن الدَّلالَهُ عَلَى جَرَازِو تَأِيدًا لِجَوَازِ دك في العُقُول» وَعَلَمَ الله یه یت 
لحكل عم في رت کے ہے کے 
الأول ر الكت الاي وافْة جحَدث لن وال بقدم الخال فاخ على الق ینهعا 
بِالخَلْقٍ الأول بمَوله تعالی: فل میا لیف انتاها رل مره (یس:۷۹]. وقوله: کا 


بدا الحَلقَ ثم هیده وهو آهوت مب 14 الروم: ۲۷ ] وغیر ذَلِكَ من تظاثره. 


2 3 
کے ڑے 


هم ِهذه لیات عَلَى آن مَنْ قَدَرَ علی أن يَفْعلَ فنلا لا عَلَى يتا سَبَقَ فَهُوَ أقدَرُ 
9 گی اک وگ و و ۳ ے ور و ها ہی را مر و مرحم و اه ار لن مر و رر 
عَلَى ان يَفْعَلَ فلا مُحْتَذِيّ وهو آمون عَلَيْهِ فیما بتکم وتمَارفکم نم قال: « وله کل 
ال 4 [ الروم: ۲۷ ] الآية؛ أيْ: فليم حلي شَيْءِ بأَهوَنَ عَلَيْه مِنْ لق آخر. 


وَمَال: « اوس ای حَلق لسوت والازض بير عَل أن ملق ینلهم 14 یس: ۸۱ ]. 
وَقَال: ط لَحَلْقُ الکمون والدرض کر من علق الاس 4 1 غافر: 0۷ ]. 


(۱) استشهد في الاستحسان بقوله تعال: ط دا ین ذلك ید 14 ق: ۳]. 
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7 
5 


وأا الق اَي عیث قالث بقدم العالم. وَلْكَرتِ الحَلقَ الآوّد؛ وب 


دا لکنا َة از والعزت بادا تاه وَهُو"' من طبع لتاب مكيف کا تر أن 
ُجْمَعَ بين الیو ولتزاب والیظام النّخرَق تیر لا سوه وَالضَنَانِ لا يَجَْعَا نن؟! 


اا الت من هذه و الجهة. 
با ري: : الصَدَانِ لا يَْتمعَانِ عَلّى مَحَل واجد"؟ بل بح وُجُودُهُمَا في المَحَلَير 


ےج 


على سَہیلِ المُجَاوَرَةِ فَاحْتَج له عَلَيْهمْ بان قال: « الی جَعَل کک ین اسر لحم را 4 
س: ۲۸۰ قرم ال فی ی إلى اخروت اهدو ین روج الا على حرا يها 
نانخس عَلَى زوه وَرُطُوبَتها؛ نجل جوار لو الأولى ويلا عَلَى جَواز الَا 
لاخرة؛ لاه في عفتاهاه وَجَعل في مُجَاوَرة الا ی حر را ويها لِلشَّجَرِ الأخضر عَلَى 
ره ورطویتهدلیلا عَلَى جُوَازِ مُجَاوَرَةٍ الحَبَةٍ الاب والیظام؛ وَجَعْلِهَا لا سَوبًا. 
7 ال ١‏ وَكَانَ الله لام 'ء مَعَهُ (۳: دلیل عَلَى بطلان قول مَنْ قَالَ: لا ليل 


و ہے 


انار وله نوات ولا سرع إلا رکا موه 


وني ری لا عدوي ولا طیرة رر و یں اغى جس 


ہے 


۱ لا خر إلا وَكَبْلَهَا کرک لامتحال خدوت واحد تا 


وَكَذَلِكَ لگا قَالَ الأعْرَابِيُ: « إن افرآني ود غلاما أَسْوَدَ » وَعَرَّصَ بتفیه ال ال 


ل لک ین ل؟ :نک َل کتا هل حمر. فَقَال التيلا: « هل فيها من 
آورق؟ » ال ان نآرق قال« نی ترا ذَلِكَ؟ » فَقَالَ: لَعَل عز رقا تَرَعَه. فقال اطفلة: 
0 لَك ۳ نَوَعَهُ قزق . 


.) ۵ کلمة: 4 وهو » ليست في الأصل» واستفدناها من استحسان الخوض ( ص‎ )١( 

(۲) في استحسان الخوض ( ص ۵ ): ولا في جهة واحدة ولا في الموجود في الحل »2. 

(۲) تقدم تخريجه؛ انظر ( ل ۸/ ب ). 

)٤(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري: کتاب الطب. باب الجذام» ومسلم: ( ح ۲۲۲۵ ) عن أبي هريرة. 
)٥(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري ( ص ۰۵۳۸۷ 6۳۷ ومسلم: ( ح ۰ )عن أي هريرة. 
)١(‏ متفق علیه: آخرجه البخاري ( ص ۹۹۹٦ء‏ 1499 ومسلم: ( ح ۱۵۰۰ )»عن أبي هريرة. 


۲ 


إن ب 


ودا ما علمه ال حول ا من ود ال إلى شكله ونظیره: نهدا اصل لا فی شا 
مَا يُحْكَمُ به من الم والتظیر. 
وكَذَّلِكَ نَحْتَجُ عَلَى مَنْ قال: إن الله يبه المخلوقات. وَهُوَ جشم. بأن ول لَهُ: « لو كَانَ 


5 
0 


$ هم رگد N AIT‏ 85 عن ہھ هس سن کہ و 
يُشبۀ شَيْئًا من الاشیّاء لکان لا يَخلو: ما أن بشبهه من جَمِيع جهایه أو يسْبِهَهُ من بَعْضِ 


ع 


لل 

اي اتی صا وله رتیل آن کرد معن سافن 
مُحْدَثَاء وقال سنحانه: چ لی کل ت4۶ [الشورئ:١1‏ ]ء وقال: ( مک لكان 
کل [الإخلاص: 4 ] 1. 

وآ وتان لجسم ای وان الجُزء لاینقیم - دلي ذَلِكَ من الیل قول تعالی: 
« ول شو مق مار مین 14 يس: 4 اه وَقَوْله ط وآحمی کل کر دا 4 [ الجن: ۱۸ ] 
تل حصا مالا اهن وما لا اة له 

ون الب عَلَى أن الخَلِقَ ُو من نی الخلوقاث من عَلَى حسب تَضیه وما من 
يَكُونُ قدورهُ وَاقِعَا عَلَى جلاف تیه و دون قضیء فیس بالق له ولا المَقدور مَخلوقا 
له -: وله تَعَالَى: 7 رم موب اش لوه أمْ تَحْنْ نون 4 [ الوافعة: ٩۰۵۸‏ ]. 

قلت: وم هذا القبیل ول « اف یحم اغروت 9 ان تر رود [ الواقعة: ۰1۳ 14 ]الاية. 

وم الیل عَلَى أَنَّ لكات علی َف تقدیروبحانه مه من النزیل -: فَقَوْلهُ: وو 
شتا لا یسا کل تفين هددها 4 [ السجدة: ۱۳ ]» ظط ولو اه أله لحم عَلَ ألْهُدَئْ 4 [ الأنعام: ٠٠‏ ]» 
طز سا اه مرکا 4 [ الأنعام: ۱۰۷ ]» ای غَيْرِ ذَلِكَ مِنَ الایات. 

تال از ا ن لہ وَأ أَضْلْنَا في المُنَاقَصَةٍ عَلَى الخَضم في انظ فَمَأحُودٌمِنَ الاب 
زا وت ا ال تال لماك بن الب - رگا ک2 اضيا ون اکا الزروت 
« دك الله هَل تَحذ فیما أَنْرَلَ الله من الَورَاةٍ أنَّ له يُنْفِضُ الحَبْرَ السّمِينَ؟! » فص 


ع وه رهم هم > و رس رم و اعد 
الرَّجُل وَقَال: مَا أَنْرَلَ الله عَلَى بر من شَيْء!"©: 


(۱) انظر: كشف الحفا للعجلوني ( ۰6۷۱۱ (۹۰۹). 
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سے لاير و 


فنَاقَصَهُ عَنْ فزب؛ ان لور شی ومو سی بر َعَلَمَهُ الله - تَعَالَى - حَتّی قَال: « من 
رل التب ای جا 9 مُوسیٰ © [ الأنعام: ۱. 


یت تافص الین را ا ل هد الا ہوا برشل لیا زان ال 
الاك فال ال تَعَالَى: « فل قد بک سل من ی بالبيتدت وَبالی قشم کم موم إن 
نتم صقن 4 [ آل عمران: ۱۸۳)ء فنَاقَضَهُمْ لك وَحَاجّه”". 

وما اضلتا في مُعَالَطَةَ الحُسُوم: َذَلِكَ ماود من لقن فد الله - تَعَالَى - لما قَالَ: 
7 اتکم ا اش حص وی وت جھتم 14 الأنبياء: ۹۸ 3 راد ابن الرّيَعْرَّى اَن 


افش وقول الله ۶ ل تال« انم مرا من ڈون اللہ ذلك جیتی أ تن 


مر و 


یا مُحَمَدٌ: نم حَمَ حَصَبٌ جَهَنَه؟! تسکت رسول الک ا من جهله »۳۲ 


ذلك انا بعال ب قال: ندرک ين دو آم 4 وم بَقُل: وَمَنْ كار 
سے شس مت با لذلكة ط ام الزیت مهد وت امع وكا السو 


سح هروس ر سے 


لک عتا متشون 14 الأنياء: ۱۰۱]. 

الوا لها ار هو 4 ينون تی آزاڈر ا الط رسو ل الله وك فَقَالَ سْبْحَانَهُ: 

هلال کی کیکرت74ازحرت: ہل كال یی مت يكذ ارت 
لالهتهم خیریة؛ فقال سبحانه: إن هو لا عبد متا عليه 14 الزخرف: ۰۹ ]. 

قال و العسن: وَالِجَوَابُ الَّلِتُ: ان مَوو المسایل اي ذَكَرُوهَا وسالوا عنها قذ علمها 
ال اق « وَلَمْ یج نها مقس عبر نها لَمْ نخدت في یامه میت یکلم فيا 
[ 1/۱۱) أز لا یکلم فیها؛ تانها" کات أَسْولْهَا مَؤْجُودَةَ في الکتاب والست وَمَا حَدَتٌ 
من یء فیما لَه تعلق پالڈینِ من چهة التّريعَة» مذ تَكَلَمُوا فيه وَبَحَنُوا عَنّْهُ واظرُوا فبه 
تو كَمَسَائْلٍ العَوْلٍ وَالجَدَّاتِ من مَسَائِلٍ المَرَائْضء وَغَيْر لك من أَخكام الهیزاث 


مارم 


ود الخامل وَالمُتوَقَى عَنْهَا رَوْجُهَاء وَكذَلِكَ تول من قَالَ لافرآیه: آنب عَلَيٌ حرام عبر 


(۱) انظر: استحسان الخوض في علم الکلام ( ص ۸ ). 

(۲) انظر الاستدلال بهذا الخبر على جواز ا خوض في النظر والاستدلال والجدال في: الآمدي: الابکار ( ۰۱۲۷/۱ 
۷ء وفیه قال: « ما أجهلك بلغة قومك: إذا علمت أن ١‏ ما » ا لا يعقل » وأمارات الصنعة ظاهرة علیها. 
(۲) في الأصل: : فان كانت أصوها » إلخ» وأضيف لحاجة السیاق. 

6 في الاستحسان ( ص 4 ): « وکا رام والبائن وألبتة وحبلك على غاربك‎ )٤( 


٦ 


ین اود لاملا توف ِن عبر آذ َججڈرا فیا نا من اي إل 
وَجَدُوا فیها لَمَا اختَلَقُوا فیها وَبَقِيَ الاختلاف إِلَى ان 
وَهَو المَسَائِل وَإِنْ لم ُن في کل واحد منها ص عَن ال اكت َإِنَّهُْ رَدُوهَا و وه 
عَلَى ما فيه ص من کتاب ال أو هه اقلا باجتِهَادِهِمْ. 
ee‏ 
والقتل: « هَل عَهِدَ إِلَْكَ سول اللہ پل ذَلِكَ؟ ال عَلِيّ : لا الم خاب مَن افَْرّی 


مر و 


وین کہ فراینا فيه وا ۷ 


ہُو الحسن: َهَذِهِ اكام حَوَادثِ الفرُوع» رَدُومَا إلى ول یه و وم 
۸٥‏ + 9۶ہ الاك 
إلى جُمْلةٍ الأ صُولٍ الق عَلَيْهَا بالعفل والجس وَالبَدِيهَةِ وَغَيْرِ دَلِكَ؛ لا حم مَسَائلِ 
سرع اي را نے أن رت2 ٹر إلى اطول لسع عي را السَّمْع وَحَُكُمْ 
ال العقلیّ اب آن رد ِلَى البَدَائِهِ َالمَحْسُوسَاتٍ وَالصَّرُورِيّاتِ لیرد کل > شَيْءِ من دك ٍلی 
اه ول العَقَلِيّاتُ بالسّمْعِيّاتء وّلا السَّمْعِيّاتُ بالعَقلیّاب. 
ولو حَدَت في زَمَان الي ية الكَلامُ في حَلْقٍ القزآن وّفي مَسْأَلَةِ الجْزء والجنم وَغَیْر 
َلك لَتَكَلَّمَ فيه وَييّنَ كَمَا بیّنَ ما حَدَتَ في زمانه وأیامه. ۱ 
مال لَهُمْ: ال يك لم يصح عَنْهُ حَدِيتٌ في أن لقرآن یر مخلوق» ولا هو مخلوق» 


ان الوا قد فال تم الک کات ة وَالتَابِعِينَ. 


:رم الصَّحَابِيَ وَاللَابِييٌ عِنْدَكُمْ مثل ما يَْرَْكُمْ من آن يَكُونَ معا َال إذْ ال 
ل لي هی زا رم ارت وت و دمن كَالَ: 


مد کر 


إِنَّهَا مَخْلُوقَة ند 


(۱) كذا بالأصل. ويمكن تخريجها على قوله تعالى: « لكا هو لَه رن 4 [ الکهف: ۳۸ ]. 

(۲) حدیث صحیح: آخرجه البخاري وأبو داود: ( 1۵۳۰ )» وانظر: كنز العمال ( ۳۱۲4۷ )۰ نصب الراية 
(۳/ ۳۳6/۹۱۰۳۹۳ ) والغني للعراقي (۱/ 784 )۰ من رواية قيس بن عبادة والأشترء ومن رواية أبي جحیفت 
أما رح الحديث عن السور بن مخرمة فلم آقف علیه كا أنه م يرد في هذه الروایات ذکر لوقعة الجمل. 

(۳) في الاستحسان ( ص ١١‏ ): ردوها إلى أحكام الشريعة التي هي فروع لا تستدرك أحكامها إلا من جهة السمع والرسل. 


الاستدلال | ۲٦۷‏ 
۳ م رعو مع ہی 
فَإِنْ قال كَائِلٌ: أنا مرت فيو قلا أقُول: :لوق اوغ مخلوق. 
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فلا : نت من توق في دك مع أن سول الل ل یل ذا حَدَنَْتْ هَذْهِ الحَادئةء 
ترا فیا ولا ترا فيه کته ولا ال: كدو وَصَلَنُوا من قال بِكَلْقه. 

يقال لَهُمْ: لو قال قائل: لاله مَخْلُوقٌ» أو ال في وَضفه ما لا ليق به - : أتتوَقَفُونَ 
فیه؟ 

تِن فَالُوا: ل۷). 

ی هی ی له سل AZ‏ $ که ۱۶۰ 

قان قاوا: إِنّمَا را الا بلق القرآن؛ لان أَئِمَة اسلف كَمَرُوهُ. 

قلتا: الم رڏ عن التي اظ حُكْمٌ في ذَلِك؛ فلم کفرو وَهَلّا سَکتُوا عنه؛ كَمَا کت 
عَنْهُ رَسُولُ اللو م2!! كان عَالِمًا بالَتافقین بن بای وعم لک بخري عنم كم 
المُسْلِمِين؛ فَإِذَا تلم في حل القَرْآنٍ ولا في تمي حَلْقِه كَانَ الواجب عَلَى أَئِمّةِ الصّلّفٍ 

إن قانُوا: لاب ماه من الگلام في الحَاوؤ؛لِيعلمَالجَامِلُ حَُكْمَهَا: 

و 

قیل: فَهَذًا ردنا منکن لِم أَْرَبْتَم عَنْ علم الگلام وتو حتموة؟! 

وَهَؤلاءِ كمون في الکلام حتّی دا الْقَطَمُوا قَالُوا: هیا عن عِلم الکلام وَيُقَلدُونَ تن 
کا کان قبَهم بلا حَجَة وَلا بُرْهَانٍ. 

ثم يُقَالُ لهم: اي َم تلم في لر وَالوَصَایاء ولا في ساب المَُاسمّات؛ 
ولا صَنّف فی ذَّلِكَ کتاباء كَمَا صَنَّفَ مالك" وا بو یه" وَالشَافِ ٥ٌ‏ - رضي اللّه عنهم - 
(۱) في الاصل بغیر مقول القول؛ وتصحیحه من استحسان الخوض في علم الکلام ( ص ۱۱ ). 
(۲) مالك بن أنس بن مالك الاصبحي: إمام دار امجرة مؤسس الذهب المالكي» ولد سنة ( ٩۳‏ ه ) وتوفي سنة 
(۱۷۹ ه ). صّف: الموطأء انظر: تہذیب التهذیب ( ۳۵۰/۵ 6 وشذرات الذهب (۲۸۹/۱)۔ 
(۲) آبو حنيفة النعمان بن ثابت التيمي بالولاء الکوفی: إمام الذهب ا حنفي؛ ولد سنة ( ۸۰ ه ) ونوفي سنة 
) ۷س 2 : البداية والنهاية ( ۷/۰ ارم وو و ی ۱۵ 
ت غ فو جو دو ند RG‏ 
انظر: تاریخ بغداد ( ۵۱/۲ )۰ وطبقات الفقهاء ( ص 1۰ )» وطبقات الشافعية لابن هداية ( ص ۱۸۵ )» وتہذیب 
التهذيب ( 6/ .)7١‏ 


۲۸ 


َلَرِمَكُمْ آن تَحْكُمُو تَحْكُمُوا عَلَيْهِمْ بالِدْعَة؛ إِذْ فَعَلُوا ما لَمْ يَفْعَلَهُ ر سول اللہ نو" اث تھی کلام 
أبي الحَسَن هه 1 ۱۱/ب ] في هذا الباب. 

قلسث: وقد مر آبو بر الصّدّيقٌ هه ید بْنَ تا پټ" پجَمم المُضْحَفٍ من غَيِْ ن ان عنده 
مِنَ ای وك في دك عَهْدٌ او إِذْنْ. 

مد مان لہ جدّد جَنْعَهُ ثانیاء وَأَبْطَلَ ما گان عِنْدَ عَيْدِ الله بن قشو ار 
وغَيْرِهِمَا من الق وَأمَر بقل لك له من غیر أن كان عِنْدَهُ في لك ذن من ال پا 
مَعَلُوا مَالَمْيَْعَلَهُ رَسُولُ الله يله هلا عَکَمتُمْ عَلَيْهِمْ بالبدعة وَالصَّكَالة. 

وَقَد ریت في « الرّسَالَة النَاصحهة صحة ۷ ین تیف الامام آبي یمان الحَطَابِيٌ 7 أنه ال 
ا لزي سر ین اھ اکا انل العییب ني کی من تال ارک اعات 
وَتَكْفِير مَنْ قَالَ بحلق القرآن وغَيْر ذَلِكَ: ما هو للتغليظ عَلَيِهِمْ وَالتنكير لقزله دون أن 
يَكُونَ المرَادُ به إطْلَاقٌ الكُفْرِ عم وَِخْرَاجَهُمْ من ال E‏ 
وکیف نظن بهم غَيْرَ ذَلِك؛ وَقَدْ گاتوا يبون سَهَاَتَهُمْ ويَسْتَجِيرُونَ مُنَاكَحَتَهُمْ ولَكِنَّ 
مُرَادَعَمْ بِذَلِكَ نير قَوْلِهِمْ ». 


وَقَدْ جَاءَ هَذَا الوَغُ من الحَدِیثِ: 
کول ال :دمن تر صلاة 


2 و 


2 مد رو لا کی سس 


متعمدا فقد كَفْرَ 7 


(۱) استحسان الخوض في علم الکلام ( ص ۱۳ ). 

(۲) زيد بن ثابت بن الضحاك: أبو سعیده من صفار الصحابة» من كَتَبَةَ الوحي» آمره آبو بكر بجمع القرآن؛ وأمره 
عثمان بتوحید الصحف. توفي سنة ( 40 ه )» انظر: ابن الجوزي: صفة الصفوة ( ۳۰۱/۱ ). 

(۳) عبد الله بن مسعود الهذلي: من السابقين إلى الاسلام من فقهاء الصحابةء قدم المدينة في خلافة عثمان فیات بہا 
سنة ( ۳۲ھ)ء توفي قبل مقتل عم انظر: الإصابة ( 4/ ۲۳۳)ء وصفة الصفو: ( ۱۱۵/۱ ). 

(4) یبن کعب الانصاري السعاں اقلیق سید اترف ارس کپ الوحي» شهد العقية وار والمشاهف توفي 
سنة (19 ه). في خلافة عم انظر الإصابة »)7١/١(‏ والاستیعاب (۱/ ۲۷). 

(٥)م‏ أقف في ترجمة أبي سلیمان الخطابي على أن له رسالة بهذا العنوانء لکن نقل عنها الإمام ابن تيمية في غير موضع 
من كتبه منها: بیان تلبيس الجهمية (۱/ ٠٤٤٤‏ ٢/۹٦۱)۔‏ 

)٦(‏ الخطابي: أبو سلیمان مد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب الخطاب البْسْتِيْ: ولد سنة ( ۳۱۹ ه )»؛ وتوفي سنة 
(784ه ). له تصانيف. انظر: إنباه الرواة ( ۱۲۵/۱ )» وتذكرة الحفاظ ( ۲۰۹/۳ ). 

(۷) حديث ضعيف: رواه الط راني في الأوسطء وقال اميثمي: ورجاله موثوقون إلا محمد بن أبي داود؛ فإني لم أجد من 
َرْحَمَّهه ورواه أبو نعيم» وفيه عطية وهو ضعیف» والصحيح في هذا الباب: حديث: بين العبد وبين الکفر ترك الصلاق = 


الاستدلال | ۲٦۹‏ 
وقوله: « لاصّلَاة لجار المَسجد إلا في المَسْحِدٍ ». 


ول ان موو هه يسبَابُ الشنم فُشوق وله کر ٠۳٠‏ ول هذا كثيرٌ. 

قال: وتا جاء الا في هَذَا ین قبل الاخلاء في الحَدِيثِ الین لع مَتَرَمُحُوافی عليه 
رل مه وا في نوی َصَارُوا مختة عَلَى أَمْلِ الحَدِيثِء هَذَا لام 

وذ روّی اقا عَنْ إِسْحَاقٌ بن إِْرَاهِيمَ الحنظلی"۳ أنه قال: « قَالَ لِيَ الامیز عَبْدُ الله 
ب اهر ٩‏ مَذِءِ لخاد الي تَرْرُونَهَا في ارول وَغَيْرِذَلِكَ ما هي؟ 

قَالَ: قلث: ها الأَمِيرٌ مَذِهِ الأَحَادِيتُ جَاءَتْ في الأَحْکام وَتَقََهَا المْلَمَاء فلا يَجُورُ آن 
رد هي کَمَا جَاءَتْ لا بَكَيْفٍ. قال عَبْدُ اللهِ: صَدَفْتَ ». هد الإسْنَادٍ قَالَ: قال لي الأميرٌ: 
َيف ینزل؟ كلت ولا يقال لأمر اللّه: كَيْف؛ إِنمَا ينل بلا یف ۷( 


7 
و 5 


وَفَال عبد الرخمن بْنُ أبي حاتم" : سَمِعْتُ ابي" رابا 


2 7 


رُرْعَة“ یَقَولَانِ: ١‏ اعَلَمُوا أَنْ 


= رواه مسلم وغيره. جمع الزوائد ( /١‏ 746 )» والتلخيص الحبير (٢/١٥۱)ء‏ والمغني للعراقي ( 1147/١‏ ). 
(۱) حديث ضعيف: لیس له إسناد ثابت وهو عند الشافعى عن على» ورجاله ثقات اه. انظر: التلخيص ( ۰۳۱/۲ 
وكشف ا حفا(ح۳۰۷۳)ء ونصب الراية ( 4/ 417 )ء والمغني عن حمل الأسفار (۱۵۱/۱ 6» والسلسلة الضعيفة 
(ح۱۸۳). 
(۲) متفق عليه: أخرجه البخاري (۱۰/ ۳۸۷) فتح» ومسلم ( ص 14 )» ول أقف عليه موقوفًا على ابن مسعود. 
(۳) إسحاق بن إبراهيم بن خلد ا حنظلي التميمي الروزي أبو يعقوب إسحاق بن راهويه: عالم خراسان في عصره توفي 
سنة ( ۲۳۸ ه ). انظر: ميزان الاعتدال ( ۱۸۲/۱ ) وتہذیب التهذيب ( ۱/ ۱۳۹ )» والشذرات (۲/ ۸۹). 
)٤(‏ عبد الله بن طاهر بن الحسين بن مصعب الخزاعي بالولاء أبو العباس أمير خراسان: ولي إمرة الشام مدة ثم 
خراسانء كانت له إمرة طبرستان وكرْمان وخراسان والرّي والسواد. توفي سنة (۲۳۰ه-).الشذرات ( 78/7 )» 
والأعلام (4/ 99 ). 
)٥(‏ أخرجه اللالكائي: اعتقاد أهل السنة ( ۳۷/۲ ٥٥٤‏ )ء انظر: شرح الأصفهانية ( ص ٩۰‏ )» وأقاويل الثقات 
( ص 3١١‏ ) وتلبيس الجهمية ( 1۳۹/۱ ). 
)٦(‏ عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس بن المنذر التميمي احنظلي الرازي: أبو حمده من كبار المحدثين 
له: اجرح والتعدیلء والتفسير» توفي سنة ( ۳۲۷ ه )» انظر: تذكرة الحفاظ ( ۲۳4/۲ )» وشذرات الذهب 
(۳۰۸/۲). 
(۷) أبو حاتم محمد بن إدريس بن ا منذر بن داود بن مهران الحنظلي» أبو حاتم الرازي: حافظ الحدیث من أقران 
البخاري وسلم توفي بيغداد سنة ( ۲۷۷ھ ). تهذیب التهذيب ( ۲6/۵ )» والمنهج الأحد ( 187/١‏ )» 
والشذرات (۱۷۱/۲)۔ 
(۸) عبيد الله بن عبد الكريم بن زيد بن فروخ المخزومي بالولاء أبو زرعة الرازي: من آئمة حفاظ الحدیث: توفي 
بالرّي سنة ( ۲٦٢‏ ھ)ء له: المسند» انظر: تہذیب التهذيب ( 77/4 )» وشذرات الذهب ( ۱4۸/۲ ). 


۲۷۰ 


صفات الله کل عبر لوقن وَأ بيع فا تو وَاحد وحن بِجَمیع صِفَاَهمْ مَحْلُونُون؛ 
من مر بان اللََ بجمیم صفانه وَاحد هی ؛ َو جُمْلَةُ الگلام في هَذًا الاب وهي 


وی ےا 


فضل: [ أَوْلُ الواجناتِ ] 

دک أن الوَاجِبَاتٍ عِنْدَنَا سَمْعِيّةٌ خلاق رقم قَسّمُوا الوَاجبَاتِ ای مَا يَكُونُ 
درک العَقْل؛ وَإِلَى مَا يَكُونُ مدرک السّمْم. 

نم الوَاحِبُ الأول - عِنْدَ بَمْضِهِمْ -: ارد َالشَّكُ" وَعِنْد بَحْضِهم ار المُوَصلُ إلى 
مَعْرَِة الله 4 سکره لانعایه. 

وعندتّا: الواجب الأول مر ار في مُعْجِرَّةِ الرَّسُولء فاذا جَاءَ الول ومع اجره 
وَأَوْجَبَ النَظَرٌ في مُعجزته بایجاب اللہ ی وَالمَدعَو ای النظِ بِحَيْتُ یی منه تخصیل 
اليلم بالوْجُوب -: ترجه عليه الوْجُوب وَلا يَتوَقفُ الوّجُوبُ عَلَى عِلَمِهِ بالوجوب بل 
يفي تَمَكُنهُ ین تَحْصِيل اليل قَالوَاحِبُ إِذَنْ یه عَلَى مَنْ ان عالِمًا بالوجوب أو في 
جو 

فَإِنْ قیل: فَمَايذرِیه أن الِّي مَعَه کلیل الایجاب. قلا تر لافترانه بدَعْوَتہ في حَقٌ المَدْعُوٌ 

لا: كلامتا في الواجب الأول وَلَوْ كَانَ الم شَرْطًا في اجب الآوّلِ لَكَانَ ات 
صَرُورِيًا 7 ريا وَالصَرُورِيٌ میس مئی ولا یوم به ار مُفْضٍ ی امكل 
وَلَوْ کان عَدَمُ م الیلم بالوجوب يُسْقِطُ الوجُوب؛ لْمَا تَوَجَبَ عَلَى الکافرہ ولا عَلَى الجَاهِلٍ 
بالوجوب وَاجبٍ آضلا: رداق لت على داه إن دهم : اجب الأول هُرَ ال 


So اص‎ 


في جسم - مناد - اجه ل هو دلیل عَلَى الضَّانِع أ م لا؛ قن اسْتَبَانَ گنه دلیلا عَلَيْهِ إذ دا 


)١(‏ أول الواجبات الشك مذهب أب هاشم. ونقل عن أي علي أن الشك في أول التکلیف يحسن. المغني 
(۱۸۸/۱۲)) وناقشه في المحيط بالتكليف ( ص ۳۰ ). وانظر: الشامل ( ص ۳۲ )» والأبكار ( ۳۰/۱ 
وضعف جواب الأشاعرة بأن الإشكال وارد على الأشاعرة في إيجاب النظر. شرح المواقف ( 585/١‏ » وشرح 
الملقاصد (۳۰۱/۱)۔ 


الاستدلال 


بان که رو وج ول انيما هذا ال لا سيل ری اليم بوُجُوبِو!'' 

1 قَإِنْ قَالُوا: نما یَجب عَلَيْهِ السك وَهُو یراد الحاطرین: 

فلتا: بم يُعْلَمُ وُجُوبُ یراد الحاطرین؟ ولا جَوَابَ عنه 

إن نَانُوا: الحَاطِرَانِ يَردَانِ عَلَى العَاقِلِ ضَرُورَةٌ. 

كلما : کم من عَاقل يعيش سنین كَثيرَة ولا بد في تمي الخَاطِرَيْن» ون 
ولا انی ذَلِكَ. 

بان يلت جَرَيَائّهُمَا فِیعَارِ ضُهُمَا خاطران آَحَرَانِ: بن من له الإِيجَابُ فا et‏ 
وَصَاجبُ الحَق يَجُورُ أَنْ يُطَالبَهُ بحقه وَيَجُورُ أنْ یف عَلهء وَهُو عَبْدٌ مَملُوك یس له 
يَتَصَرّفَ في نَفْسِهِ وَيُنْعِبَهَا بر إِذْنِ مایکه» لا ىِيّکَا وَمَالِكُهُ E‏ 
وَيَقُولُ: من آنت حتی بت نامي بشّكْرِلةَ الّسبر الحَقیرِ؛ فیطل دَعْوَاهُمْ أن الاب قى 
من الحاطرین» وت أن الوَاحِبَ الال هُو ار في مُعْجِرَة الرّسُولِ؛ بإيجَاب الرَّسُولٍ”. 

اد ای الب وم یک مَعَهُ دلبل الایجاب - وهو المُعْجِرَّةُ - قلا يَتَوَجَهُ عَلَى أَحَدِ ی 

وَامْتناعٌ المَدْعُوٌ إِلَى النظر - إِمّا سَمْعًا وا عفلا - عن الط -: لا یط عن الوجُوب؛ 
َدَعْوَةُ ذي العقل ی الفکر والنظر كَدَعْوَةِ ذِي الحس إِلَى الاختاس وَهْوَ من 

ین أَضْحَاًِا من كَالَ: « لا سبل لِجَمْلَةِ العقلاء ء إلى الاميتاع 2 عَن النَّرِ؛ إِذْمِنْ 
المُعْجِرَّةٍ و اي تیال تخر تم الآنّ في ال ار 

َو قِبلَ: كل ظر عَفِْيٌ آز سمْعِيٌ فا ینتم وجوبه علّیالخقیق بلاغ مه -: 
ان صجيحا؛ قن لقصو بوجوب ال اليح وم مد راغ ين 
وَالمَطْنُوبُ بالّر العَْلِيٌ الم وَالمَطْنُوبُ من ار في الفُرُوع عَلَبَهُ الظَنٌ» وم نوصل 
إلى ذلك بعد فراع نه ۱ 

وَالَّذِي یمن ما اه نامر ِالنّظرِ أو ِالعِبَادَة؛ الاو وَنَحْوهَا إِذًاانَصَلَ بالمُخَاطبِ 


(۱) انظر: الأصول الخمسة ( ص ۳۹ )» وأما أنه ينبغي النظر نی الحوادث من الأجسام وغيرها ففي الأصول 
الخمسة(ص 15 ). 
(۲) آورد الامدي الاستدلال باحتمال العقاب على النظر والشکر في الأبكار: (۲۹/۱ب). 


| vY 


کت فیصیر عَالِمًا بوجوب ذلك عَلَيْهِ عندتا مَعَ جَوَاز و ألَايبقَى مُسْتَجْوِعًا لِکَرَائط الوْجُوب 


۳ 8 5 م2 و 87 9 ع 7 
ِلَى ماه والدّلیل عَلَيْهِ وُجُوبُ الافدام عَلَيْه وَذَّلِكَ مُجْمَعٌ عَلَيْه وَلايَكُونُ مَعْذُورًا بر 


الإقدَام”". 
حالف بو اشم في ذَلِك؛ وقال: ما یلم وجوبه إِذًاعُلِمَ باه عَلَى ال" لامة ی أَدَاءٍ 
العبَاَة عَلَى التمَام » ۲ 


قَال: دول عم ان لا يَبْقَى لم يَكُنْ دی وَاجِبًا عَلَيْهِ فَجَوَارُ الا مى اليم بان 


لا يبقى »: 


وَفِي المَسْأَلةَ اال وَالأصَحٌ ما متا والدّلیل عَلَيْهِ عليه وجوب ب الافدام له پالاجما ۰ 
یم بکونه عَالمًا بالوَاجِبَاتٍ دا انَصَلَ به مر 

ما الوَاجبُ الأول قََقُولُ: له في حُکُم العایم كَمَا متاه ذ لالم له بالمُوجب بَعد. 

فَهَذَا تعَامُ الكَلامُ في هَذْهٍ ئ 

وَهَذَّا السّوَّالُ نما یورده ارام مه" ومنو الوا وساي ذلك فى موضعه. 

َيْرَ أن المُترِلَة يُدنُونَ عَلَيْنا وَيَقُولُونَ: إا قل: وجوت النظر معا درك عقلا فینکنا 
دَفْع سوال البرَاهمةء وَأما َنَم إا قلتُم: وُجُوبُ النظر يُدرَلكُ معا فيوَدي ای تنافض عظيم؛ 
لدا یل تکم: پم نرف ووب الظر؟ سيق ولود: بانع ذا نهل لكم: ويم عرف 
السَّمْعَ؟ فَسَيقو 7027 : پالتظره فيوّدّي إِلَى آن يَصير الفَرْعٌ أَصْلا وَذَلِكَ تَنافش. 

وَأَنِضًا: فَإِنَّهُ إا جاء الرسول وَدَعَا العٌقَلاءَ ای ار في أمرهء َسَيَقُولُونَ: العقل غَيْرْ 
مُوچب ندا وَالسُمْع لُمْ ی دہ يودي إِلَى ِفْعَام م 

قُلنَا: العقَل المُجَرَّدُ عبر عير ال عَلَى الوْجُوب وَإِنَّمَا ال علي َظرٌ العَفْلٍ ويِكْرُه ور 


(۱) يورد الأشاعرة على قضية وجوب النظر وزمن تعلق هذا الوجوب بالمكلف - مسألة ما إذا ابتدر العاقل في أول 
حالة التكليف إلى النظر ولم یفرط ثم اخترمته المنية قبل إتمامه؛ فا حكمه؟ انظر: الشامل ( ص ۳۲ والأبكار 
(۳۲۰/۱ب). 

(۲) البراهمة: قوم من أهل اند ینکرون النبوات» ویقولون بحدوث العا م وتوحید الصانع. التمهید ( ص ٩۱۰‏ )۰ 
واللل ( ص ۲4 وا حور العین ( ص ۱۹۹۰۱۹۵ ). 

(۳) انظر: الشامل ( ص ۲۷ )ء والغني للمتولي ( ص ۵ )» والابکار (۱/۱ ۲ب ۲۹ب )؛ وشرح القاصد (۱/ ۲۹۸). 
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ویر والنّشْكِيكء وَسَيَقُولُ المعو ی ار لا من جَهَةِ الرّسول» أَوْ مِنْ جهّةٍ العَنْل: أمَا 
ني َو تورث حَاطِري یرل رُّمَايََينُ لي حَالّك؛ ولکن لم آغلم وُجُوبَ یراد 
هذا الخاطر فما لم أَعلَمْ وُجُوبَةُ عَلَيْ؛ لا أرط فيي یہ يودي دك ی إفْحَام الدّاعِي 


هر و و روم رھ 


فیضرّت عنه ویتغافل. 
ِن قَالُوا: الحاطران یردان عَلَيْه ضَرُورٌَ: 


هر 


فلت بے مت یس ےت کت 


عَلَى أن هذا التَجْوِیرٌ كيك الب لايَخْلَقٌ السك عِنْدَكُمْ. 
فضل: [ العلم الحاصل عقيب النظر: هل هو من كسب العبد؟ ] 
۳ 909 ؛ أن فا العباد 7 نم إلى مار بالقدْرّة وی ملد عَنْ 


7 ار بر م لت لد فل لَِاعِلٍ لیب وَعَرْطْه أن كود مايا عن مَل لقذرة 
0 في وضع 7٣‏ تر له یلد الم فی مَحَله ۱ وا ای رک ار 
لا یو ار 


دا قیل لهُم: لو لظر وَحَصَلَ لَه الم فَمَا فَرْلكُمْفِي هذا الیلم: أَهُوَمِنْ فغل الله أو فغل 
العَبْد؟ 


ولا سیل له ی (ضاقته ی فل الله لین 
أَحَدُهُمًا : هنعط التَكْلِيف؛ رذ ارب لاب مر العَبْدَ با یس فغلا لَهُ. 


(۱) الفعل الباشر عندهم هو ما نفعله ابتداء في محل القدرة من دون فعل سواه؛ والمتولد على ضربين: أحدهما: أن 
يكون کالباشر في كونه في محل القدرة» ىا نقوله في العلم المتولد عن النظر؛ والثاني: يتعدى محل القدرة وان كان 
السبب يوجد في محل القدرة انظر: المحيط بالتكليف ( ص ۳١١‏ )ء والمغني (۷۷/۱۲))ء والمقالات ( ٩۲/۲‏ )۰ 
وا حریة السئولة ( ص 54 ). 

(۲) انظر تولید النظر العلم في: المغني (۹/ ۰۱۲6۰۱۹۲ ۱۱/۱۲). 

(۳) رفض القاضي إفادة التذكر للنظر علیا؛ لأن « التذکر للأحوال لا يجب على طريقة واحدة أن يذكر الثيء 
ویعلمہ » بل قد يتذكر كيفية أكله ويقع له العلم بغيره من الأحوال الغامضة »» الغني ( 87/17 )۰ وصرح أبو هاشم 
بأن التذکر السانح للذهن بلا قصد من العبد لا يولد العلم التابع له؛ لأن ذلك إنما یکون من فعل الله - تعالى - 
انظر الحرية ا مسٹولة (ص ۲۰5 ). 
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وَالثَانِي: مهم آنک وا الو لد فی آفعال الل 
ے مد سی 
و و 


3 27( ری ۶ "ھ0 
وَالَاوّل مال مو عدهم. 


۳۹ قي تكسا لشافلا صلهم لِمَعْنيْنِ 
أَحَد کا افع سار لی تم ریم مُحَبرابيْنَ الفغل وَالقَْك 


مر مر ام 03 


ما ها يَحْصلٌ العِلْمُ آ لَه شَاءَ أو أبى؛ فابطلوا هذا الاضل بِهَذِهِ اله لمَسألة. 

والثانی: هو جار خضول الم في هَذِهٍ الحَالَه ة بِالقذْرَ لَجَارَ ذَلِكَ في الْتِدَاءِ التَظَ 
وَبَطَلَ القَولُ بات 

وَنَحْنُ إا لت رضم" الم بالمنظور فيه وُجُوبًا'' فَالعِلْمُ من حل الله وَهْوَ ور 
کب لب عَلی رل مَن قال: الم الحاصل عَقِيبَ الَطر يهم كسب لتاظر 


(۱) انظر: القاسم بن حمد: الأساس في عقائد الأكياس ( ص ۱۰۵ )» وأيضًا: الامدي: بكار الأفكار ۰1۳۱/۲۱ 
(E‏ 

(۲) قياس النظر على التذكر اعترض عليه الرازي بأن « القیاس على التذكر لا يفيد اليقين ولا الإلزام » المحصل 
( ص ٤۸‏ )» وانظر: شرح المواقف (۱/ 250٠0‏ ٢٥۲)ء‏ وشرح المقاصد (۱/ ۰۲۷۲ ۲۱۳ ). 

(۲) التعبير عن حصول العلم عقيب النظر بتضمن النظر الصحيح العلمَ - عبارة القاضي الباقلاني؛ حيث عرف 
العلم النظري بأنه: ما يتضمنه النظر الصحيح» ورجح الأمدي في الأبكار ۵/۱۱ ب ) هذه العبارة ووصفها بأنها 
موافقة لأصول أهل الحق من أصحابنا. 

)٤(‏ ذهب القاضي الباقلاني إلى أن العلم يقع بعد النظر وجوبًا كا في شرح المواقف ( 707/١‏ ). وتابعه عليه جمهرة 
الأشاعرة وان لم يصرحوا بالوجوب؛ بل اختاروا له وصفا آخر هو التضمن لاتساقه مع المذهب الأشعري العتمد 
على فكرة العادة لتحليل مبدأ السببة هروبًا من نسبة الفعل إلى غير الله تعالى؛ كالجويني في الشامل ( ۰۱۱۲ ۱۱۳ )» 
والرازي في المحصلء وتلخيصه للطوسي ( ص ٤١‏ )» والمعالم ( ص ۲۳ )» والآمدي في غاية الرام ( ص ۸٩‏ )ء 
وابن خلدون في لباب الحصل ( ص ٤٤‏ ) وقد اقتصر عليه في حكاية الذهب الأشعري في هذه المسألة مع قول 
أبي الحسن بالعادة فيه» وصرح الغزالی بأن هذا مذهب أكثر الأشاعرة. انظر: حاشية السيالكوتي على شرح الجرجاني 
على المواقف ( /١‏ ۲۲۸ )» والبيضاوي: طوالع الأنوار ( ص ١187 ١٠٤٠٤‏ )ء وابن تيمية: كتب ورسائل في العقيدة 
(۳۶/۶). 

وأما ما ذهب إليه آبو الحسن الاشمري من أن حصول العلم بعد النظر عادي: فلم يأخذ به إلا بعض الاشاعرةه 
واعترض عليه الآمدي في الابکار ( 77/1 ب ) محتسًّا بأن « الوجب لا بد وأن یکون متحققا مع الوجّب. والنظر 
مضاد للعلم بالنظور فيه» فلا یکون معه فلا يكون موجيًا له ». " 
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فك لی 


رداق له ضَرُورِي» فَالمَأمُورٌُ ہُو اللظر وَالتَّسَبّبُ ای الیلی صن النظر العِلْمَ 


ميرد 
ا الم الحَاصِلٌ عد عَقِيبَ ال النَاظِرِ بطري الله وم في هَذِه 
7ہ ٹر الَو في ال اللہ ير َب این ہی 0 


المعار ف عن واا ا بهَا ۔ بطل کیت والتواب اليماب أو لوا تب لقدرة من 
الجِيّرَةٍ للقادر وَبَيْنَ آن بیطلا الول بالود 
تر 2 


)١(‏ الطبائعيون: قوم من الفلاسفة الأوائل یقولون: إن الجوهرأربعة أجناس» وهي الطبائع الأربعة: الحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة» انظر مقالات الإسلاميين ( ۱۰/۲ )» والموسوعة الفلسفية د. عبد المنعم حفني 
( ص ۲۷۸ ). 


SAE 
ے دن مه ی 7 ٢ے سے‎ 


[ الإلهيات ] 


[ القسم الذول: مقدمۃ في إثبات الصانع ] 


مقدمة نی إثبات الصانع ۱ ۷۷۹ 


)رر( 


ااقول في حَدَثْ القالم 


سی 


2 


ول ما نُصَدَّرُ الاب به القَوْلُ في أقْسَا لمات 'ء وَإِدا جر غرضنا منها فتَعْقِدٌ 
ام ال جُودات. وَأَقسَام المُحْدَنَاتٍ الي يَجْمَعْهَا انم | لمَالم. 
[ ( ۱/۱ ) أقسام المعلومات ] 
وس 
ال أَصْحَابنًا: : « المَعْلوماتٌ علی صَرْبيْنِ: : مدوم وَمَوْجُودٍ . 
وَالمَوْجُوة: ہُو شلات الكَائِنُ وَهُوَ الا وَالنَفْسٌ والعین» ول عَذه عِبَارَاتٌ 
َن اي وکل َء مَوْجُودٌ وکل مزجود يت وما لوصف بالوجود لايُوصَفُبِكَونه 
یه وَمَا لا وف بکونه میا لا يُوصَفُ بالوجود. 
دعب مر إلى أن حَقِيقَةَ السَّيْءِ هُوَ المَعْلُومُ فَطَرَدُوا ذَّلِكَ وَعَكَسُوه» وَقَالُوا عَلَى 
مُقْتَفَی ذَلِكَ کل مدوم مَخْلُوم؛ فهو وص >> رد 
ل مر یم إِلَى الوّجُودِ وَالعَدمء كَذَِكَ ینیم ای شي 
إلى مالس پیب إلى ہچ وی عبر ايت؟ یکا ینآ لا رق بين اله لد 
الاب وَالنفْسِ. 
َتَقُولُ: إِنَّ المَعْدُومَ مَعْلومٌ وَلَْسَ بِشَيْءِ لا داب ولا ابت كَمَا لَيْسَ بِمَوْجُودٍ بل هُرَ 


o2 
أ‎ 


(۱) انظر: التمهيد ( ص ٤١‏ )ء والإنصاف ( ص ۱۵ )ء وأصول الدين ( ص ۵ ). والشامل ( ص 4 ۳ )ء والارشاد 
( ص ۳٤‏ )» والأربعين ( ص ۸۲ )۰ والحصل ( ص ۱۰۳ ). والمعالم ( ص ۲۵ )» وطوالع الأنوار ( ص ٠١۹‏ )ء 
وشرح المواقف (۲/ 57 )» وشرح المقاصد (۳۹۸/۱). 

(۲) هذا القول ابتدعه الشحام وتابعه الخياط واشتهر به أبو هاشم. رياضة الأفهام ( 14/١‏ )ء والمقالات 
(۲۰۲/۲). والشامل ( ص 74 )» والمحصل ( ص 04 ). ورفضه العلاف والكعبي وأبو الحسين البصري» 
والخوارزمي. الكامل فی الاستقصاء ( ص ۱۸۵ ). 


۸۸۰ 


لتقي ين بد تعلق لولم :هنیزه 
ند مُمْظَم البَصْرِيّينَ ین المُعتِكة'": لا مغلم إلا الشَّيْء؛ وَمَا لیس بِشَيْءِ فلس 
ون بي 1 المحالاث لا" يََعلَق العِلْمُ و 7 ی ة؛ إِذْ و كَانَتْ 
مه ان آشیاء؛ وال مَن آَخدت هَذَا لول منم السام وَتَابَعَهُ مُعْتَرِلَة ابر 
کا کھھ دی) 
و معْظمهم 
مرا للمَعْدُوم حَصَاْصٌ أَوْصَافٍ الأَنفْسِ؛ فَقَالُوا: إِله جَوْهَرٌ وَعَرَض ولون ون 
وَسَوَادٌ وَعِلْمٌ وَرَائِحَة وَبيَاضُ وَنَحْوٌ دك من صِفّاتِ الأجْنَاس(“ 
وَعِنْدَهُمْ: صِفَةٌ النَّفْسٍ: مَا یرم لس وُجُودا وَعَدَمَاء تم نَاقَضُوا فِي أَشْيَاء؛ ا نلم يثبتوا 
لجرهر الحَجَمِة وَالتَحَیْرَ ول بش لعرضي لیام بالمَل» وتو اه راز با 
فا را للع ها یمه ولا مبَعَلَُا مما پالتنلو» الوا وَالبَيَاضَ لا لِجَؤْمَرء وَلَمْ یت 
العرض بالجَوعَر لا لام( ۱/۱۳ )مزع الجنم في العَدَم فَالتَرَم”. 
ودب كير م مِنَ المُعتَرْلةِ إِلَى أَنَّ: المَعْدُومَ ليس بِشَيْء” وعدا مهب اع من 
المتَقَدْمِينَ منهم وَالمُتَأَحَرِينَ گاپي هی" ARSE‏ 


١: 


)١(‏ فرع البصرة: يبدأ بواصل بن عطاء وعمرو بن عبید» وعن الأول أخذ: عثمان الطویل وحفص بن سالم؛ 
والحسن بن ذکوان» وعنهم: العلاف» والأصمء ومعمر بن عبادء وعنهم: التظام» والشحام» والفوطي» وبشر 
بن العتمر. التنبيه والرد ( ص ۳۷ )ء وضحی الإسلام ( ٩۲/۳‏ )» وفلسفة المعتزلة ( ص ۱۳۵ ). 

(۲) كلمة: : لا» ليست في الأصل ولعلها سقطت من الناسخ» والسياق يقتضيها. 

(۳) يوسف بن عبد الله أبو يعقوب الشحام: انتهت إليه رئاسة العتزلة بالبصرةء کان من أعلم الناس بالجدلء 
توفي سنة ( ۲۸۰ ه )» انظر: طبقات المعتزلة ( ص ۷۷)ء ولسان الميزان (7/ ۳۹۷)ء والعتزلة ( ص ۵۸ ). 

(4) صاحب هذا القول الشحام؛ ثم الخياط الذي أثبت للمعدوم صفة الجسمية. رياضة الأفهام (۹۹/۱)ء والفرق 
( ص ۱۷۹)ء ونهاية الأقدام ( ص ٠١١‏ )» والمعتزلة ( ص 88 ). 

)٥(‏ قارنه ہما في الشامل ( ص ۳۶ ) فان الصنف هنا حكى كلام شيخه الجويني في الشامل. 

.) ۳ انظر: الشامل (ص‎ )٦( 

(۷) المعدوم ليس بشيء مذهب الكعبي» حكاه عنه الجويني ني الشامل ( ص ۳۵) ونسبه إلى متبعيه من معتزلة بغداد. 
(۸) محمد بن الهذيل بن عبد الله العبديء أبو امذیل العلاف: من أثمة معتزلة البصرة» توفي سنة ( 770 ). الفرق 
( ص ۱۲۲ والانتصار ( ص ٠٤‏ )» وطبقات المعتزلة ( ص ٤٥)ء‏ وأمالي المرتضى ( ١515 /١‏ )» والتنبيه والرد 
( ص ۰۰۳۸ )» وللغرابي كتاب عنه باسمه. 
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غرم وَيُعْرَىَ مد یا ی الک" وهشام افو . 


رز مره فقو 


وَصَارَ بعضھم: ی أن المَعْدومَ ی ولم يَزِيدُوا عَلَى هَذَا الاطلاق وَهَدَا مَذْهَبُ عَبَاد 
الصّيْمَرِيٌ" وان عیاش" وغَيْرِهِمًا. 

وی ی نت حيس ازع ی دك دَعْوَاهُمْ أن ای 
المُطْلَنَ ا غَيْرُ مَْقول؛ انوا لِلذَوَاتِ المَعْدُومَةٍ خصانص الصَّفَاتٍ لمیر 

ا ر بو لجع في لدم الح وت 0 
لِلصُورَة فَكَيْفَ يمير عن العَرّضٍ؟ وا تم تک الأعْرَاضُ قاي مه بالمَحَالٌ ولا له 
بمتعلقهه فَكَيِف مر تي عن الجا ۲ َمَا اسْتَمَادُوا پیات مَذِِ لوصف لِلدَوَاتِ المَعْدومةٍ 
ےت مهم عَنْ مَذْهَبٍ مَنْ ط لشي وَأبْهَمَهَا همد بطل المَذْهَانِ فطع 

مَحْصُولُها تَقْدِيرَاتٌ وَهْوِيّةٌ وَرَدُوهَا لک العلم عَلَيْها(. 

e‏ تا من قَاعِدَةٍ من قَرَاعِدٍ لول لا ره الم بازتگابهم هَذَا 
المَذْمَبَ. 

َمِنَ لاد اعطق الحُقَلَاءِ عَلَى أَنْ لا قزق یناوت وَالوُجُود وَبَيْنَ الاب 
لبود قولء وت کم 

ولو تَلَبَ قَالِبٌ عَلَيْهِمْ فب كُبقول: لا بل الَسيَاء التي بو ا في العَدم مَوْجُودَة وَلیْست 
هلا جواب لآ :یت تون عز مود مح تحت تم 
)١(‏ عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي البلخيء ؛ أبو القاسم: إليه تنسب الكعبيةء توفي ببلخ سنة ( ۳۱۹ ه )» من 
مقالاته : تفي الإرادة مطلقاء انظر: العتزلة ( ص ۷۲ )» وطبقات العتزلة ( ص ۹۳)ء ولسان الميزان (۳۱۸/۳). 
(۲) هشام بن عمرو الط الشيباني: : له أقوال انفرد بها نی: الجسم والجوهرء وصفات الله تعالى؛ وأن الجنة والنار 


لم تخلقا بعد انظر: طبقات ا لمعتزلة ( ص 54 )» والقلائد لتصحيح العقائد ( ص ۵۵ )» والمنية والأمل ( ص ۵4 )» 
والانتصار ( ص ۱۱۲۰۱۰۵ ). 

(۳) عباد بن سليهان الضَّمْريٌ أو الصَّيْمَرِيُ: من أصحاب الفوطي. الانتصار ( ص ١44‏ )ء وطبقات المعتزلة 
(ص ۸۳ )» والقلائد ( ص ۵۵ )؛ ولسان الميزان ( ۲۸۹/۳ ؛ والتبصير ( ص ٦٤‏ )ء ونفائس الأصول (۱/ 40۷ ). 
)٤(‏ إبراهيم بن عیاش أبو إسحق البصري المعتزلي: تلمذ لأي هاشم وهو أستاذ القاضي عبد الجبار» من مصنفاته: 
الحسن وا حسينء توفي في النصف الثاني من القرن الرابع ا مجري» انظر: طبقات المعتزلة ( ص ۱۱۳ ). 

)٥(‏ كذا بالأصل. 
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قلّا: لا مَعْنَى لایجاد ما هر تابث وَداٹ وَعَیْن وس وس بَعْدَ مدا بُطَلانَ الإيجَادٍ 
وَالإِعَدَام مع هذه المَقَالَة 
رن قالوا: هل اسان يَفُولُونَ: « القِيَامهُ ای 


:وق يُطلِقونَ لول بنا کته عَلَى مَعْتى نها سَتَكُونُ؛ لان ماهو آب ت فَكَأنْ قد. 


وقد یراد بِهَذَا الاطلاتی: اَن الم بها ابت 2 ال تَعَالَى: کل تلی لت 4% 
[ آل عمران: ۰۱۸۵ والأنبياء: ۰۳۵ والعنکبوت: لاه ] عَلَى مه تیآ موف ود نَاظَرَ لاد 


2 کے مع 


بو إِسْحَاق الصَّاحِبَ بن عَبّاوٍ''' فِي مَذْو المَسْالَة ۶ الي ا اي 
حَيْث أثیٹوا الجَرّاهِرَ في الأَرَلِ كَمَا أَنبنَهَا المترلة ود وا انم رود الثرت؟ تال 
اماد «ولهع أن : ره هر خی هق ربك مز 


إن اَصْحَابَ الهَيُولَى توا ما أنه المُغْترَِة وفوا لیر كما تاه لته وراد مره 


یم بات الصو وَالأَراض؛ وَأَصْحَابٌ وی ال َالاغراض عَنِ الهَيُولَى» 
شب كل ا من الطانفتین تن تداي شُبْهَة الطَايقة الأخرَّى »۵ 

وین لاد الي فتشوها: اسمن یو عَلی أن ال - کی - كاد فی ال 
ولا شي کما قال رَسُولُ الله لۇ لِعِمْرَانَ ن الحصَین حِينَ سَأَلَهُ عَنْ اول هافر فَقَالَ 
١‏ کا الله ولم يَكُنْ مه کی * یه 

وَالطَاْمَتَانِ!“ أَصْحَاب ب الهيُولَى في حُکُم النّيْءِ ء الوَاحِدٍ فلَم یو مَعَ اللَّأعدَاًا بلانهاية 


(۱) اسیاعیل بن عباد بن العباس» أبو القاسم الطالقاني: لقب بالصاحب. لا صارت إليه الوزارة والسلطة استخدمها 
لنصرة الاعتزال انظر: العتزلة ( ص ۲۰۹)ء ولسان ا میزان ( ٦٦٤٦٦٦٤ /١‏ )ء ولبدري طبانة: الصاحب بن عباد. 
(۲) الدهرية: طائفة من الفلاسفة القدماء جحدوا الصانع المدبر وزعموا: أن العالم لم یزل موجودًا كذلك بنفسه 
ويلا صانع. المنقذ من الضلال ( ص ٦۹)ء‏ وا ور العين ( ص ۱۹۵ )؛ والمعجم الفلسفي ( ص .)۷٦‏ 

(۳) الأجسام تتكون من ذرات غير متناهية هي جواهر فردة. ستيس: الفلسفة اليونانية ( ص ۸۱ ۰ والمدخل إلى 
الفلسفة ( ص 177 )» وربيع الفکر الیونانی ( ص ۱۵۱ وأسس الفلسفة ( ص 747 )» وقصة الفلسفة اليونانية 
( ص 59 )ء وقال المتكلمون بقوهم. نشأة الفکر ( ٤۷١/١‏ )» والزركان ( ص 4١17‏ ). والثاني تألف الجسم من 
هيولى وصورة. الطبيعة (۱/ ٤۲۸‏ )» وتابعه ابن سيناء والشفاء ( ۳4/۱ ). والنجاة ( ص ۲۰۲ ). والحدود( ص 
۸ء وغرابة ( ص ۱۰۹ )» والفلسفة الطبيعية ( ص ۱۰۱ )۰ والحدود للخوارزمي ( ص .)5١١‏ 

.)۲۰٢ انظر هذه المناظرة في الشامل ( ص ۱۳۵۰۱۳4 )؛ فيصل بدير: فكرة الطبيعة في الفلسفة الإسلامية ( ص‎ )٤( 
کذا بالأاصل.‎ )٥( 
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وص کر ٤‏ ہے 00009099٢‏ 60ب جو 
والمُعْترلة توا أَعْدَادًا بلا نهاية وَذَلِكَ مُسْتَجیل قَطْعًا. 


رم کے مه رارم موه زور نم و م5 رم کر رت 
¢ ا 6 ورم مر ۵ م هم و یئ مگ ما ہو رر رمرم ركه م 
آهل الحق: أن يَجِْعَل الله مّا لیس بذوات وَأَشْيَاءَ ذوات رَأشياءَ وَأَعَیَانًا وَجَوَاهِرَ وأعراضا. 


- 
7 کو و ۶ 


o‏ ک ۔ 6 2 مھ رام م9 توم 6 2°“ 2° وحم 
ونخن إذا سَألنا موّلاء فتقول: مَا مَعنی فولكم بأنه سُبَحَانَه آوجد العَالم؟ 
۳3 ۸ سس اه كم رك ا كه u‏ 
اتقولون: إنه آوجد ذوانها او غير ذواتها؟ 
ماو مه سے 

نان قالوا: ذواتها. 


فل هذا مَذْهَبْهُمْ. 


ل 


جر راومه 2 

سَائِلهَم عن غيرها. 

من نی الأَحْوَالَ من المُْتَِلَةِ فلا مَطْمَع لَه في الإنْفِصَالٍ. 

0 رس 2 وو وو داقو ب و 

وَمَن أنيتها فیقول: الوجود يوجده الفاعل. 

قل: الحال عِنْدَكُمْ لَبْسَتْ مَقْدُورَةٌ ولا مَعلومة عَلَى جیالهاه وتا تلم الات یه 


عع 2 سے 
11 011 227 


والذاث تفيل النفى وَالالبّات؛ أا الأَحْوَالُ قلا یئ فیها ال [ ۱۳/ب ] وّالالبّات ولو 


مرت ا ۳1 ۳ کم 02 1 ۳ م ا مو ەس 1 
جَارٌ صرف آثّرالقَرة أو القَادِريّة إلى الخال لَجَارٌ رف أَحکام الجَوَاهِرٍ وَاحْتِلافِهًا إلى 
7 0ب + و ا e‏ 7 3 
الأخوال؛ وَاسْتَغْنَتْ بها عن الاغراض فتعلل َخکامها بأخوال هي من آثر القادرية» وَفِي تفي 

الأغرّاض كفي حَدَث الجوّاهر. 
دک لايِْنُ صاجب هدا المَذْمَبٍ (ضانة الاغدام إِلَى الله بل لا يقم لهُمُ لول 
ست o o,‏ مس فص ره رر و 

میں فإنهم فالوا باجمعهم: السواد يناي البياض ويضاده ويعدمه. 


عقر مهو رمو شرم م 


فنسائلهم عنه فتقول: كيف يَنْعَدِمُ السَواد بضده؟ 


٠۴ 


7 


هو مب یہ می 
فان قلتم: یندم وجوده دون سَرَادیته. 

کے ہے ے یھ تہ ور اوت ل 4 قو مر رص ظ 

فلا تضاد لِوْجودَيْهِمًا؛ فان التضاد من صفاتِ الانفس عندهم دك بنتفي» ولا يُوصَفْ 
 + ۳‏ - تار 2 .0.0 
الب بالافتدار على إِعَدَامِهء فمّا يمع به التنافي لا سَبیل إلى نميه وَمَا یتصف الرّب بالافتذار 
عَلَيه وهو الوجود فلا يقع التافي به. 


| A4 


ان قَالُوا: الصّفَاتٌ نیم إلى الواجب ژالجانزه وَالوَاحِبُ يَسْتَقل بوجوبه عَن القَاعل» 
7 و و جو تب 
وَالوُوو''' 

ر پر ا مل 2 5 737 

قُنْنَا: هذا تحکم مِنگُم؛ فإن ما موہ راجب من الجَوهَرِيّة وَالعَرَضِيَة وَالسَوَادِيَة 
وَعَيْرَمَا ۳ جاه عندنّا و جا إلى خيرة القادر ولا مَْنَى لوجود اجره والعَرَضي 
لا اھُا ولا عفتی لیجاومتا ربا ها ند آن تک نکن انا وا وَنَفْمَاء الذي 
وت ہہ سو رج پر وی ہہ ویک 
اہ َابعَة لِلْحْدُوثِ وجُوبًاء فَالصّفَاتُ التي مه 22 سَمَينمُومَا صِفَاتٍ امس كَالِجَوْمَرِيَة وَالعَرَضِيّة 
0۰سستيی‌ئ) 

تم دغواکم نها الحُدُوتَ - : دغُوّی بَاطلة 

َو ال کم قَائل: باوث یلیر واچّاه ال وود اجب لَدَى التَّيْرِوَقِام 
كرضي بالكل ء فلا یِمْکنکم 5 ی 

لک ١‏ ان الجَائِرٌ ینت إلى المَاعِل وَخیریّه ؛-: لَيْسَ كَذَلِكَ عَلَى هَذَا الاطلانی؛ 

ول ائز 
إن درا لگ وَالعِلْمَ بالأَلم يَتَلارَّمَانٍ وجو وهر ۳ القَاعِل والعلم عِنْدَ تر 
اضر ومُفَاجََتُهُ واجب. وَمَعَ دك حَكَمْتُمْ باه موز الناظر وَمَنْ فَعَلَ الْفَجَاً كر لنش 
وَالمَْرُوطُ لا يُتَصَوّرُ وه دون الشَّرْطء وَكَذَلِكَ العَرَضُ يَحِبُ افتِقَارُهُ إِلَى المَحَل وَمَعَ 
ذَلِكَ یر عَلَى المَاعل. 
َإِنْ قَانُوا: و كَانَ الذا؛ من ی کول ذانًا بالفاعل» لَجَارٌ أن يكونَ ذاثٌ القديم 


3 
ے‫ 


بالفاعل. 
:یل بالوجُود. 
ان الوا الو جود لا يقر ری المُوجد لمَخْض الوْجُود بل لتجَدوو. 
قُْنَا: كَذَلِكَ الَاتَ؛ َد فرق بيْنَ المَعْدُوم الْنِي امل رو بو و المَعْدُوم الذي 


2 
2 
2 
أ 


(۱) قارنه بها في الشامل ( ص 4۰ ). (۲) قارنه بها في الشامل (ص 4۱۰4۰ ). 
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يصح وُجُودُه وَإِنَمَايَقَعُ دا الق وَالتَميیزُ بوت أَحَدِ المَعْدُومِينَ وَكَوْنِهِ دن“ . 

نا نیز نما َع بن احدمُعا جور جرد دون الثاني وَهَدَا ظَاهِرٌ وَلَوْ گانَ 
تنیز مایم م بالات اوت کون المُسْتَحِيلٍ ذاا؛ کَالمَعْدُو م الثاني. 

الوا: لو جَار آن تغلم ما لیس باب لَجَارَ آن ندْرِك وی ما لَيْسَ بدّاب. 

:ما الجایع بَيْنَ لیلم وَالإِذْرَاكِ؟ 

قَانُوا: وَمَا القَارِقٌ؟ 

قُلنَا: المَرقُ بَعْدَ الجَمْع؛ وب جَمَعْتُمْ يََُْمَا؟ 

فول الق بيْنَ الإذرَاكٍ وَالعِلُم أن الإذْرَاكَ يَقْمَضِي تفس المُذْرَك؛ الم ین 
بالمَعلوم - 2 ریز 

رین شُبَهِهِمْ: هم قالوا: شَرْطُ الیلم أن يَكُونَ تابتا؛ ِن لیلم لا یوک عَلَى الي 
المَخْض؛ إِذْ لا فرق بَيْنَ قَوْلِ القَائِلٍ: لا آغلم وَبَيْنَ قَْلِه: أَعْلّمُ لا. 

لتا قذ قَدَهنَا أن لعلم كَمَا يعلق بت السَّيْءِ يَتَعَلّنُ بانِفَائِه ومَنْ لا يمر ین آن یکون 
في کو شَيْءٌ - تلا - وبَيْنَ أن لا يكرد فيه كَيْءٌ فد جحد؛ والملم یت بانتفائه كَمَا 
لق [ 1/١4‏ ] بشوته. 

ونقول: هَل تلّمون انتفاء الوّجُود عَن الجَوَاهر المَعْدُومَةِ الآنَ أمْ لا؟ 

فن قالُوا: لاتَعْلَمُ انتمَاءهُ 

قلنا: فاعْلَمُوهُ مَوْجُودَا إِذْ لا وَاسِطَةَ بَیْنَ الوَجُود والعَدّم» وإِنْ عَلِمْتُمْ انتفاء الؤّجُود 
وكَدَّلِكَ عَلِمَ الله انتفاء الوّجُودِ عنها؛ تن الانتفاء لوغ ویس بِشَيْءِ وكَدَلِكَ إذا عم 
الله عَرَضًا أو جَوْهَرًاء فهّل عَلِمَ انتفاء الرجُود عَنْهُ؟ 

فلا بد من أَنْ تقولوا: يَعْلمْ انتفاءه» وانتفاء الوَجُودٍ لَيْس بِشَيْءِ. 

فان قالوا: إذا أ راد الله إعادةً جوعره فكَيِف یمه دك مَعَ القول باه بش بشی:؟! وعَلَى 
قَضِيَّة قو لِک إنها بعد مل لا عته: 


هم 


(۱) قارنه بها في الشامل ( ص 5١‏ ). 


۲٦ 


۳۹ کے وی جح 72 و ا رای ا مر 7 ہر 0و سوم 
قلنا: ٳن رح عَن الوجود باعدامه لا يحرج عَنْ مَعلومه؛ فکما حَلَقَ ما علع حَلْقَهُ بل 


وجوده بعیده كنا علق 


و مه 


م تَقْلِبُ عَلَْهِمْ السُوَال فنقول: و جرا من سو جج 
الثابتة أو عَرَضًا فكَيْف يَتَعَبّنُ له عَيْنَُ من بَيْنِ الأعيانٍ والجَوَّاهِر التي لا تَتنَاهَى وكَيْف یمه 
الجَوهر ۶ عَنِ العرَضٍ إِذْ لَمْ یک الجَو جوهر هر ذا حَجْم مُتَحَيّرَا ولا العَرَض قائمًا بِالمَحَلّ؟ 

ولا جَوَابَ لهُمْ عَنْ هذه المُطَالَبَاتٍ. 

م نقول: لالم لا يْْلَمُ عَلَى یبن ما لیذ ای ثابتٍ ویْضصَفت" إليه فيقال: 
دم الجَوْمَرِ وعَدَمُ الانسان فقَدر لفدُور جَوْهَرًا أو إنساناء ثم نيه وَعلَمُ انتفاء؟؛ ولهذا 
قال الاستاد آبو إِسْحَاقٌ وغَيْرُهُ: المَعْدُومُ اما یلم عَلَى تفدیر شَيْءِ ثابتء والعبارة عن 
بجی مو بی وت سے روت 
رن ونم فا میت کولڈ در ۶ ۶ یه قن ان کت 
نالیم كَمَا عباوت ییعَلنْبالانیفاء تقَدِيرًا. 

إن قال عَبَادُ الصَبْمَري :قال الله تَعَالَى : « اک زرل آلساعة شى ء عبر 4 [ الحج: ۱ ]: 

قلنا: مناه ستَصیرٌ شيئًا كما فلتم: سییر عظیما؛ فان المخدوع یس بعظی عند ون 
کان شیاه وقولة تَعَالى:ط ول تقر ایو إن نَم €[ الکیف: ۲۳ ]؛ تاه ا لسَيْءِ 
إذا قعل صار شي یاه كما آنه باه أطلَق لفط السَمَاء عَلَی الذّحَانِ وقال: « تیال 1981 
رهی ان 4 1 فصلت: ۱۱ عَلَى هذا التأويل"» وقد تَجَرَ عَرَضُنَا من هذه المَسْأَلة"". 


ود قَالَ أ بو العبّاس يا " مِنَ المُْتَْلَةِ: « لا شَيء إلا القَدِيم ». 


)١(‏ نی الأصل: « يضاف » ويأباه السياق وحل الاعراب؛ فانه معطوف على المجزوم قبله. 

() انظر في الجواب عن الاستدلال بمثل هذه النصوص: التمهيد ( ص ۰ )۰ وي الإنصاف ( ص ١۱)ء‏ والشامل 

(ص 1۳ )» والفصل (۵/ ۲۷ )» وغاية المرام ( ص ۲۸۱ )۰ وشرح الطحاوية (۱۱۸/۱). 

(۳) من الأدلة التي يجاب بها عن هذا الدليل قوله تعالى: وقد حلفت ین بل رز لك شَیتا 14 مريم: ٩‏ ]ء وقوله تعالى: 

ل هَل ای عل آلاشتن ین ین اهر لم یگ سبع مرا 4 [ الإنسان: ١‏ ] فأخير أن المعدوم منتف ليس بشيء» والموجود هو 

الشيء الكائن الثابت. انظر: الباقلاني: الإنصاف ( ص ۱۵ )» والجويني: الشامل ( ص 17 ). 

)٤(‏ عبد الله بن محمد بن الأنباري» آبو العباس الناشي المعروف بابن شرشير الشاعر: من أهل الأنبار» نزیل بغداد:- 
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وقال جَهم: « لاشَيْءَ إلا الحادث وال م A E E‏ 


وقال هام بْنُ الحگم": ١‏ الَّْءٌ هُوَ الجسم »: 

وَهَذْهِ الأَقْوَالُ باطل ان الپ سبحانه سی نَفْسَة شیٹا) قال: « قل ای تنو اکر مده 
ال © [ الأنعام: ۱۹ ]. 

وَسَمَّى أفعال الاد شاه وهي را فَقَال: ط وك ىء مَمَلُوهُ في ال 14 القمر: ۰۲ ]. 

وَكَالَ: « ولا تون این ماعل دیلک عدا 4 [ الكهف: ۲۳ ]» هَذَا كَلامُنَا في أَنْمَا ۱ 
المَعلومات(*) 


( ۲/۱ ) فصل: [ أَفْسَام الَوْجُوات ] 
فأمًا المَوْجُودَاتٌ: ف فتنقسم إلى القدیم والحادث أي : ی مَوَجُود لا وَل له» والی مَوْجُودٍ 
اول وال ت أن تكلم فى آقسام المُحْدَتَات وال هرات كان بالتظر فیها وفی 
أقسايها وحَمَاْقِها يتَوَصَّلُ إِلَى الفاطر القديم الحكيم. 


2 


وَالمُحَْدَنَاتٌ نم ی[ آقسام": جواهر؛ وأغرّاض» وأجسام. 


= له كتب كثيرة نقض فيها كتب ا لمنطق, توفي سنة ( ۲۹۳ ه ) انظر: طبقات المعتزلة ( ص ۹۸ ). 
)١(‏ انظر: الأشعري: القالات (۹/۱٥۲ء‏ ۲۰۱/۲ ). 
(۲) هشام بن الحكم الشيباني بالولاء الكوني؛ آبو محمد الحرار: متكلم مناظر» من مصنفاته: الامامت والقدر 
توفي بالكوفة سنة ( ۱۹۰ھ/ ۸٠١‏ م )» انظر: ابن المرتضى: القلائد لتصحيح العقائد ( ص ۱۸۰ » والانتصار 
(ص ۱۸۷ ۲۲). 
(۳) انظر هذه الأقوال في تفسير الشىء عند العتزلة في الشامل ( ص ۰۳ ۳۵ )» والمحصل للرازي ( ص ۵۵ ). 
)٤(‏ انظر مسألة شيئية المعدوم والجواب عنها في: التمهيد ( ص ٠٤‏ )» والإنصاف ( ص ۱۵ )ء وأصول الدين 
(ص ٦۷۰۱)ء‏ والشامل ( ص 34)» ونباية الأقدام ( ص ۱۵۰ )؛ والمحصل ( ص ۰۵۵ ٠١‏ ). والأربعين (۱/ ۸۲ )۱ 
والمعال م ( ص ۲ )؛ وغاية ا مرام ( ص ۲۸۱ )ء وطوالع الأنوار( ص ۱۵ )۰ وشرح المواقف (۲/ ۱۸۹ )» وشرح 
القاصد (۱/ ۳۹۶ ونشر الطوالع ( ص 4١‏ ). 
ومن المانريدية: التوحيد لأبي منصور الماتريدي ( ص 27 ) وما بعدهاء وتبصرة الأدلة للسفي ( ص .)٦‏ 
ومن المعتزلة: الكامل في الاستقصاء ء للنجراني ( ص ۱۸۵ ) وما بعدھاء رياضة الأفهام ( 14/1 ). 
(۵) تق تقسیم الموجودات إلى قديم وحادث قسمة عقلية بديبية جامعة لأقسام ا موجودات. یلم بالضرورة استحالة 
الزيادة عليها؛ فإنہا مستندة إلى نفي وثبات» وليس بین النفي والإثبات رتبة. انظر الشامل ( ص ٥٤‏ ). 
)٦(‏ حصر المحدثات في الأقسام الثلاثة التي ذكرها المصنف: الجواهر والأعراض والأجسام لم يتفق عليه الأشاعرة = 
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َالجَوَاهِرٌ: أَصُولُ ارات والمْرَكَبَاتٔ: هي الاجسام. 

والاغراض هي: المَعَاني القائمة بالجواص وهذه الجُمْلَةُ تُسَمّى العالّم ؛ وهو انم لجميع 
ما سوی اللّه(). 

والَف رنه من الأسماء المُْسَفَةِ أم لا 

فَصَار بَعْضُهُم ای أنه مُشْتَقَ مِنَ العلم. 

وصار بَمْضُهُم إِلَى أنه اشم عَلَمٌ والغالب عَلَيْهِ التَلّقیب» وسيأتي الكَلامُ فیه. 

واختَلّفُوا في حقيقة الجشم وسيأتي في وضو 

وفي EA‏ من التألیف» 7 التأليف بَیْنَ جَوْهَرَيْنِ" وإذا الا فهُمًا 
مُجْتَمَِانٍ [14/ ب ] باجتماعین وتَأْلِيمَيْنٍ قائِمَيْن بکل واحدٍ منهما". 


ر 
هر 


- أنفسهم بل اختلف مسلکهم في هذه المسألة على قولین: الأول: التقسیم الثلائي للموجودات قال به الباقلاني 
في التمهيد ( ص 4۱ )» والانصاف ( ص )۱١‏ والبغدادي في أصول الدین ( ص ۳۸ ۰ والرازي في الحصل 
(ص ۹۲)ء والأربعين ( ۱۹/۱ )» وابن حزم في الأصول والفروع ( ۱6۷/۱ ). الثاني: الاکتفاء بالقسمة الثنائية 
للمحدئات: كا في الإرشاد ( ص ۳۹ )۰ واعترض على التقسیم الثلائي في الشامل ( ص 1۷ )۰ ورفض الاتريدي 
التقسیم الثلاثي في التوحید ( ص ٠٤‏ )» والتبصرة ( ص ٩۳‏ والتمهید للنسفي ( ص ۱۲۳ )۰ وشرح النسفية 

(ص ۲۳ 1 والمغربي ( ص ۹٦‏ ). والراجح في المسألة: أن الوجودات آعراض وأعيان؛ والأجسام ناتجة عن 
أن يصبح قسی لأجزائه المؤلفة له» اللهم إلا إذا زدنا على التقسيم قَيْدَ البساطة أو التركيب. المقالات ( ٩/۲‏ )» 

والتمهيد للنسفي ( ص ١۱۲)ء‏ أو فد القابلية للانقسام. المحصل ( ص ٩۲‏ )» والأربعين ( ۲٠١ ١٠۹/١‏ 6 والمعالم 
( ص "١‏ ). وغاية الرام ( ص ۱۸۵ (. 

1/۳ واللمع ( ص 71 )» والمغني للمترلي ( ل‎ ») ١1 انظر: أصول الدين ( ص ۳۳ )» والنظامية ( ص‎ )١( 

والأربعين ( 19/١‏ )؛ والتوقيف ( ص4:45 ). 

(۲) التمهید ( ص ٩۱‏ ). والمحصل ( ص ۹۲)ء وأساس التقدیس ( ص ۲۱۰۳۰ وتلبيس الجهمية ( ۱/ ۰4۸۷ 1۹۸ ). 

(۳) القول بأن کل مؤلف جسم ولو من جوهرين فقط ما انفرد به الأشاعرة الإمام أبو الحسن الأشعري ومدرستهء أما 

المدارس الكلامية الأخرى فقد اعتبروا فيه الأبعاد الثلاثة: فقال الكعبي: أربعة جواهر ثلائة كمثلث ورابعها فوقهاء 

ويصير بها كمخروط ذي أربعة أضلاع بشكل هرمي. والعلاف: ستة جواهر ثلاثة على ثلاثة. والباقون: ثانية جواهر 
كمكعب ذي ستة أضلاع مربعات. والفلاسفة اعتبروا فيه قبول الأبعاد الثلائة مع إنكار كونه مؤلفا من جواهر أفراد. 

انظر: رسالة في الحدود لابن سينا ( ص ۲۸۸ )» ومعيار العلم للغزالي ( ص ۲۱۹ ). 

اس سمہ يتالاك 11/10 نر یں یسیج سس رفن ٩۳‏ )زاره 
(١/لاه‏ )» وشرح النسفية ( ص 0۲۳ ۲6 )» وتعريف الجسم عند الأشاعرة في ي: اللمع ( ص ۲ ). والارشاد 
( ص ۳۹)ء ومعيار العلم ( ص ۲۱۹ )ء وأساس التقديس ( ص ٠‏ » والمبين للآمدي ( ص ۳۷۱)ء والطوالع = 


مقدمة في (ثبات الصانع ۲۸۹ 


07س 7 مور 1 ا نه > سر 2۶ و2 
فَصَارَ آغل التَّحْقِيقٍ إِلَى أنّهما جنمان؛ لّجسم کل واحدٍ منھما بالا خر کَمَا أَنَّهِمامُجْتَمِعَانٍ 
ومُؤْتَلَِان؛ إذ لا مَْتَى للتأليف الا الاجتماغ. 
وصار متسد ون إِلَى أنّهما جسم واحد تَغْلِيًا لب . 
هم ۶ 0 ہے وھ 
والحوهر: هو الجرم المتحیز. 
والمَعنی بالَحَیُز: ہُو الَّذِي إذا وَجَدَ فَرَاعًا آخرجه عَنْ أنْ یک ون فراع 
ف کت نو کت رو کرو ا کے روج 
وقيل: هو الذي يَمْنَعْ مِثْلَهُ أن يكون بحَیْث هو . 
ر امس جم 7 م و مد 
والعرض: هو المَعنى القائم بالجوهر(. 


وقیل: هُو اي يَحْتَصٌ بِالجَوْمَرٍ لا كالجزء منة. 
۳ * 3 2 3 0 
ولا يُمْنَمُ تَقْدِيرُ أعراض في مَحَل واحدٍ یکون کل واحد بِحَيْتُ الجَؤْمَرُ؛ اذ لا حَجْمَ 
اوھ نه ها الم N‏ کان E EEE‏ 
ان علی الم رب لکن ناو 


-(ص ۲۲۵ . وشرح القاصد ( ۰۵/۳ ۱۰ والعتزلة: رياضة الافهام ( ۱۰۰/۱ )» ونشأة الفکر ( ۵۱۵/۱ ۰ 
وعون: فكرة الطبيعة ( ص ١59‏ ). 
(۱) حکاه أبو الحسن الأشعري في القالات ( 4/۲ )»عن عیسی الصوفی من معتزلة بغداد. 
(۲) حكاه أبو ا حسن الأشعري عن الإسكاني دون أن يجرم به. المقالات ( 9/۲ ). 
(۳) جمهور المتكلمين يخصون اسم الجوهر بالجوهر الفرد المتحيز الذي لا ينقسم» ويسمون النقسم جس لا جوهرّاء 
وبحكم ذلك يمتنعون عن إطلاق اسم الجوهر على المبدأ الأول. انظر: معيار العلم للغزالي ( ص ۲۱۹)ء والحدود 
الفلسفية له ( ص ۲۹۵ والمعجم الفلسفي ( ص 3١‏ )» وانظر في حد الجوهر بالمتحيز: الشامل ( ص 4۸ )» ولمع 
الأدلة ( ص ۷۷ )» والمبين للآمدي ( ص ۳۷۰) ومن العتزلة انظر: رياضة الأفهام ٠٠١ /١(‏ ). 
)٤(‏ فسر الرازي المراد بالتحیز بأنه الذي يمكن أن يشار إليه إشارة حسية بأنه هنا أو هناك. الأربعين ( ص ۱۹)؛ 
وأما الآمدي: فيفسر التحيز با مکان أو تقدير المكان. انظر: الأبكار ( ۲/ 7أ). المبين له ( ص 494 7). 
)٥(‏ قارنه بها في الغني للمتولي ( ل 1/۳)ء والآمدي: الأبكار (۲/ ٢ب‏ )» واعترض عليه بأنه: « منتقض بالعرض؛ 
فإنه لیس بجوهر وم يوجد حيث وجوده مثله لاستحالة التداخل بین المتمائلات . 
(1) ذكره في الشامل ( ص 1۸ ) ورجحه واصمًا إياه بالوضوح وأنه « لا يستقيم على أصول المعتزلة؛ فإنہم أثبتوا 
الأعراض في العدم غير قائمة بابحواهرا» ولمع الأدلة ( ص ۷۷ » والمغني للمتولي ( 1/۳ ومَثل له بالطعوم 
والروائح والألوان: وأصول الدين ( ص ۳۳ والابکار (۲/ ٠٤ب‏ ). 


۹۰( 
وَالجَرْهَرَانِ لا اجتمَعَا فإنّهما يَكَجَاوَرَانِ يليان بَحَذَيْهمَا وئنظیهما"؟ إِذْ کل حَجْم 
قشم ره بڑھوی اض اترتا کا کرت ما بقار 

9 ,0 
وَقِيلَ في حَذٌ الجُوْھَر: ہُو القابل للعرَض" یر به من حال إِلَى حال. 
وَقِيلَ: هُو القانم بالتفس”. 


والقیام بالفس: الاستغناء ءعَن المَحَل وذَلِكَ صفء اباب تم تی المحل*). 
وَمِنَّ المُحَقَقِينَ مَنْ قال: القائمٌ بالتقس هُوَ المُسْتَغْيرٍ عَلَى الإطلاق من جميع 
الؤججوو*/ 


وعلی هَذًا: لا قَائِمَ بلتفس إلا الله والجَوْهَرٌ إن سمي بهذا َعَلَّى سَہیلِ التوَسّع؛ HE‏ 


إن استَغْتى عَنٍ المَحَل َد افتقر قَرَ إلى مُوجِدٍ يُوجِدٌه وإلى عرض وگو يُخَصْصّهُ بِحَيْرٍ 


أو مَكَانٍ9. 

قََبَتَّ: أن من صِفّاتِ الجَؤْمَرٍ آن له حَجْمًا وجُنْقَ وه متیر قابل لِلْعَرَضء له حَظ من 
لمم روات رس ہک جم واه بل الانّصَالٌ بوثله فيصِيرٌ مُجتوعا 
)١(‏ کذ! بالأصل. 


(۲) انظر: الشامل ( ص 1۸ )ء ولمع الأدلة ( ص ۷۷ ) والابکار (۲/ ۲ 

(۳) تعریف الجوهر بأنه القائم بنفسه مذهب الحكاء والفلاسفة؛ انظر: الحدود والرسوم ( ص ۱۹۱ )» وابن سینا 
في الحدود ( ص ۲۶۹ )» والقالات ( ۸/۲ )؛ والحدود للغزالی ( ص ۲4۹ )؛ وا مبین ( ص 779 ) حيث صرح بأنه 
ميني على أصول ا حکماء و کذا الجويني في الشامل ( ص 48 ). 

(5) هذا المعنى للقائم بالنفس هو الذي رجحه النسفي؛ انظر: تبصرة الأدلة (۱/ ۵۳ ). 

)٥(‏ تفسبر القائم بالنفس بأنه المستغني على الإطلاق نسبه النسفي إلى الأشعري واعترض عليه بأنه نقض لاصل 
أي الحسن من وجهين: الأول: أنه يقول: لا قائم بالذات إلا الله تعالى» وقد وصف الجوهر بأنه القائم بالذات. 
والآخر: أن من صله أن الحد ينبغي أن يكون مستقلا بصفة واحدة؛ وهو يأبى ترکیب الحد من الوصفين فصاعذا ». 
تبصرة الأدلة ( 57/١‏ )ء والذي في المقالات ( 8/7 ) نسبة تفسير الجوهر بالقائم بالذات إلى النصارى وال بعض 
المتفلسفة دون ترجيح له على غيره. 

(1) تنوعت عبارات الأشاعرة في تعريف الجوهر فقيل في تعريفه: الذي له حظ من الساحة أو: الذي يشار إليه 
بالقصد الأولء أو: الجرم» أو: المتحيز: انظر: الشامل ( ص ۰8۸ 1٩‏ والأبكار ( ۲/ ۲). 
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والجَوَمَر الواحڈ: هو الجُرْءُ الذي لا يَتَجَرَّأء ولایقبل الم ولو لا بالفغل ولا بالقَة 
والصلاحيةء ولو قبل الانقساع لَكَانَ د شین ین لا شيئًا واحدًا0. 
ومَذْهَبٌ لام" وكثير من الفلَاسِفَةِ والمُهَئدسِينَ أ الجرْءَ یم بدا با نهَايَة» وتنتهي 
ِسمَنَه بالفغل» ولا هي قسعته بالقوٰۃ والصّلاحیّة وسَوَّوْا بَیْنَ الصَغیر والكبير في ول 
القِسْمَةٍ إلى ما لا يَتَنَامَى!"؛ وهذا جلاف الإجماع“. 


Bor 


تن تفرص الکلاع في جُمْلَةٍ ذاتِ أضلاع فنقول لهُمْ : تون بأ هذه الجُمْلَة متا 
الأطرافی والجَوَایْب أمْ لا؟ 

فان لم توا یہ َقَد جَحَْثُمْ الس والبَدِيهَة؛ َكل ذِي جس یف بان لھا مُنْقَطَمَاتٍ 
وجَوَانبَ؛ بها لاقي ما ثلاقي؛ وتازي ما تحازي, ولو لَمْ يَكُنْ لها مُنْقَطَعَاتٌ؛ لاسْتَحَالَ 
ها اال رالد 

الم باوبا فالتنامي كَیْفَ ینقسم جُمََا لا تنَاهی» ولو جار هذاء لَجَارَ أنْ 
نکی ال عي غیف لقم بلا نِهَاية. 

فإنْ قانُوا: تَتَنَامَى قَسْمَيْهَا بالفغل» ولا تَتَنَامَى قسمتها بالقُوَةِ والصَّلاحِيَةِ. 


)١(‏ انظر في تعريف الجوهر الفرد والدلالة عليه: القالات ( ۱۶/۲ )» وأصول الدين ( ص ۳۵ ). والشامل 
( ص 44 )ء والمغني للمتولي ( ل1/5): وأصول الدين ( ص ۳۳۵ . والأربعين ( ۳/۲ » والمعالم ( ص ۳۲ )۰ 
والمعتزلة ( ص ١١7‏ )» ونشأة الفكر الفلسفي (۱/ ٦۷٤١٢١٤١‏ )» والزرکان( ص ١9‏ 4 )۰ ومن العقيدة إلى الثورة 
٥9۷ /١(‏ )» وفكرة ة الجوهر في الفكر الفلسفي ( ص ۳۸۷). 

(۲) إبراهيم بن بشار بن سيار بن هانی البصري» أبو إسحاق النظام المتوق سنة ( ۱ ها ۸٤٥‏ م ) من أئمة 
المعتزلة» إليه تنسب النظامية. القلائد ( ص ٦٦‏ ۰ وطبقات المعتزلة ( ص ۹٦ء‏ 57 )» ولسان الميزان ( 094/1١‏ )» 
والعتزلة ( ص 4١‏ )ء وآراؤه في الانتصار ( ص 5 ۰9 48:57:50 )ء والملل والنحل ( ص ٢۲ء‏ ۲۷ )» ولأبي ريدة: 
النظام وآراؤه الفلسفية والدينية. 

(۳) انظر: الانتصار ( ص 77)» ورياضة الأفهام ( ۱۰۱/۱ ) وذكر أنه يلزم على قوله کون الجوهر مؤلقاء واستحالة 
قطع كل جسم وغذا الإلزام التزم القول بالطفر 6» والمقالات ( ۱۷/۲ )ء والفصل (۵/ ٩۲‏ ) وأيده» والأصول 
والفروع ( ۱۵۰/۱ )» والملل والنحل ( 15/١‏ )» والشامل ( ص ٤٩۹‏ )» والفرق ( ص ۱۳۹ )» وأصول الدين 
( ص ٣٦۳٢ء‏ والتبصير ( ص ٤۳‏ )» والأربعين ( ۰۳/۲ ۱۷ )» ومذاهب الإسلاميين ( ۲۲۳/۱ ؛ ونشأة الفكر 
(۱/ 45 )» والمعتزلة ( ص ۱۲۱ ). وقي علم الكلام ( ۲۳۹/۱ ). 

)٤(‏ وقع في حاشية الأصل مايلٍ: « تفبر مذهب النظام: ومذهب النظام أن الجزء ينقسم بلا نہایق وتنتهي قسمته 
بالفعلء ولا تنتهي قسمته بالقوة والصلاحية ». 
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قُلنا: ما تون بالقوٰةِ عَجْرَكُمْ عَن لتقییم. 

وإذا فرضنا الگلام في حَرْدَلَةٍ مثلا» ودرا - عَلَى رَعْوِكُمْ - انقسامًا فيها بلا ای 
طب ال نب زب اد رف نيل 

وإنّما قلا ذَلِكَ؛ لن القَسْمَة إنّما هي تقدیر ُتجَاورین» ومن ضَرُورَةٍ هذه القِسْمَةٍ تقديرٌ 
جرا قَابِلة لتقییمات بلا نا وذَلِكَ مُحَال. 

وایضا: فان مت الحا فل کیک والشطیر؛ وكل ما یط رہ الان بكرن 
تناها لا مَحَالَة؛ فان ما لا ینعی لا جزء له ولا یل التقصَانَ. 

وین الدليلٍ عَلَى أن الله کات جَراژ تطمها رتا لیب ب طم الرَّحَى 
eS‏ هية لَمَا جاز قَطعُهًا. 


ةة حَقِيفَةَ للطَفرَة؛ فان الجشم لا یط مَكَائَيْنِ في حالَةٍ واحدقء وهذا مَعْلُوم [1/15] 


5 ریش ولو لَمْ يُمَاسّ آجزاء الّبیب بَعْصَ أَجْرَاء الرّحَى لَمَامَتْ آجزاء الهَوَاءِ التي 


تاد 

فان قالُوا: تفرض الكَلامَ في جوعرین جَوْمَرَيْنِ او في سس من الجَرامر يلاي هَذَا بعین 
ما يلقي ذَلِكَ أو بعَْره» وفي الأول سَفْسَطَةٌ وفي الثاني تَسْلِیمُ المَسْأَلَةَ وقول بتَبعييض الجَوَْر 
الواجد. وَكَذَلِكَ لو قُدّرَ جَوْمَرٌ قوق جع أعطى أحَد ره ذُونَ الطرفِ الآخرء وكَذَلِكَ 
لو رم جَؤْهَرَيْنِ عَلَى مُنّصِلٍ جَوْمَرَیْن, نیکون لا مَحَالَة عَلَيْهمَاء ودَلِكَ یی جرف 

قُلنا: هذا تَفْرِيعٌ منکم عَلَى أصل دُرموه؛ فان الجوعَر الم عبر مع َعقول عِنْدَكُمْ والذي 
َرَضْكُمْ الکلاع فيه فجُمْلَة دَاتٌ اضلاع. 

قالوا : تستفید ِهَذَا التفریع إبطال مَذْهَبِكُمْ» ويكْفِينا ذَلِكَ. 

ُلْنَا: لو ان من أصلنا أن الجَوْعَرَ الم مُشَكَلَ مَحْسُوسٌ له أطرافٌ یرما ایض 
وت تما توص إلى إثباتٍ الجَوْمَرٍ ار بأولّة المُقُولہ ودَلِكَ ما دم والجَوعر عدن 
مَعْقُولُ الدلیل کار ما یکون مَعْلُومًا با العقول» ووُجُودُ الإله سُبْحَانَهُ وصفائة من هذا 


٠٥ انظر هذا الجواب في الشامل ( ص‎ )١( 
ا وھر الفرد: الجزء الذي لا يتصور تجزنته عقلا ولا تقدیر تجزئته وهما. الغني للمتولي ( ل1/5).‎ )۲( 
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القبیل دلت الأول الد والوقت الواحد وتو ذلك 

الوا: نما يَسْتَقِيمٌ لكُم دك لو لَم تقولوا: إن الجَوْهَرَ له حَجْمٌ مُتَحَيّرُ مَحْدُود وإِذْ قلعم 
یك» رک ما اتکی 

فلت ّما يرای لَنَا حَجْمۂ وتَحيْرهُ بانضماء ماه هه ودلیل العقْلِ شاهد بان کل واحد 
َه جه وإلا فبالانضِمَام لا َحْصُل الحَجِْيّة وهذا كما أن طاق رو من شَعْرِ لنوت 
لا یرای لاله ما دام رده وإذا انم إليه ْله لا ید له لش ور مه قد 
كَانَ للواحدٍ منها َزن» وإنْلَمْ رَه في مد ارف والعادة؛ كَذَلِكَ الجَوْمَرُ في الخظ بحیط 
په سه جَوَاهر کل واحدٍ منها في حر تقو 

ولو تزا عَرَضًا لا في مَحَلْ کَمَا ار إليه المُمْتَْلَة: ودرا إحاطة جَرَاهِرَ بها فدَّلِكَ 
لا يودي إِلَى تعيض العَرّضء كَذَلِكَ کلاتا في الجَوَھَر بين سه جَوَاهرٌ. 

م تنعکس هذه الأسئلةٌ عليكم ممّا لا جَوَابَ لكُمْ عنه وذَلِكَ أنه إذا كان الجَوْهَرٌُ ینقسم 
بدا فيه مُتَجَاورَاتٌ يلا هی وما هذه سبیلّه جيل عَلَيْهِ المُلاقَاةٌ والمّمَاسّة والانّصَال 
فَكَیْفَ تَسْتَفِيدُونَ بهذا التفريع بُطْلانَ كَلامِنَاء وفيه بُطْلان كَلامِكُمْ بالحليّة؟! فشان بَْنَ 
E‏ 

وحن نقول: الواحد لا طَرَفَ له فإذا انش إليه مله صارَ أَعَدُمُمَا طَرَهًا للاخره ولَيْسَ 
للواحد أطرافٌ ولا جِهّاتٌ. 

وان اق ی قط کوشعا فمتام ما تمه من أن الخواعر للا بج ور راع 
في عبر َفيه» وأنَّ له في اللَّفْظِ یت جهّات عَلَى هذا التفسیر فأمًا أنْ يكونَ الواحدُ له 
أطرافٌ قلا(. 


(۱) انظر في الجواب عن القول بالجزء الذي لا يتجزأ: أصول الدین ( ص ۰۳ والشامل ( ص ۰4٩‏ ٥٥)ء‏ والفرق 
(ص ۱۳۹)ء والملل والنحل ( ص 55 ؛ والتبصير ( ص 57 )ء ونہایة الأقدام ( ص ۱۳ والأربعين ( ۲/ ٣‏ 
۷ء وطوالع الأنوار ( ص 555 ). 
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( ۱ ۱/۲) 
و 


( أ ) فصل: [ الجواهر جنس واحد مَتَمَائْلَهُ] 


من آوصاف الجَوَاهِرٍ ها جنس واحذ مان والمَرْعِیُ في النَعَائُل النَّسَاوِي في 
ر 


صِمَاتٍ لاس والجَوَامرُ ماويه في الج والتحَیز وقبّول الاعراض والقيام ا 


۰ 5 ما2 ٤‏ 20 سور جا 1 ۲٦‏ 
وهذه الصفات واجبة للجَرّاهی وضلها مُسْتَحِيلَة عَلَيْهَا واختلافها يرجم إلى آعراضهّا؛ 


ومِنَ الأعراض ما حَصَّصَّهُ الله عض الجَرَاهِرِ روما 


و 
وہ ل جم 


وظَنَّ ظَانُونَ مِنَ الطْبَائعيينَ: أنّها من صفاتِ أنْفْسِهَا؛ إذْ لَمْ يُسَاهِدُوا الا كَذَيِتَ فقالوا 
لفن الجراهر مختلقة الأحناس؟قان جرم النار کو الشوارة وال ةا تو 


9 
7 


9 7 را ۳ وا 7 ۳ یک ۶ 
الهَوَاِ صورَنة الرّطوبّ وجَوْهَرٌ الماء ور لرُودة» وجَوْمَر الأزضِ صورنة لیبس . 


و رو 


ل ا م الله گت گی لس اراي غاد لا وا دزیر رآ 
يُكْسَى جُوْهَرٌ المَاءِ صُورَةَ النار حرفا للعادة» وكَذَّلِكَ نَكْسَى صورة الأزضٍ ا ا 
خرقا لهذه المادة. 

(ب) فضل: [ پشتحیل عَلَى الجوامر النَدَاخُل ] 

معا جيل عَلَى الجواهر ال وخالّف في َلك ال وَجَوَّرَ ال عَلَى 
اللََطِيفٍ منها: 

وَهَذَا لكالا تن الهَوَاءَ مت الجَوّاهی [15/ب] وَالتَرَاحُمَ مَحْسُوسٌ في أَجْرَّائه؛ 
لزق 8 تدك ف کات ودد راگ قلا یسم فيه شَيْءٌ آَحَر وَالإِناءَ دا كَانَ 
صي الم فلا یل فيه المَاء إلا بالقَدر الذي يَخْرّحُ منه الهَوَاءُ 


a 


فان 
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(۱) مقالات الاسلامیین ( ٩/۲‏ ) وعزاه إلى أصحاب أرسطوء والشامل ( ص ۵۷ ). 

(۲) انظر الصفات الواجبة والجائزة للجواهر وما یستحیل عليها في الشامل ( ص ٦۷‏ ). 

(۳) مقالات الاسلامین ( ۱۰/۲ )» والشامل ( ص 08 ). 

)٤(‏ انظر مسألة استحالة التداخل على الجواهر في: القالات ( ۲4/۲ ) حيث نقل الاجماع على إنكار أن يكون 
جسیان في موضم واحد نی حين واحد. والشامل ( ص ۱۳ )» والابکار ( ۱/۲ ب ). 

) ۲6/۲ ( والمقالات‎ .) ٠١7 /١( انظر مذھب النظام في جواز تداخل الجواهر والرد عليه نی: رياضة الأفهام‎ )٥( 
)ء والأبکار (۲/ ٦ب )۔‎ ٦۳ والشامل ( ص‎ 
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وأمًا الأَشِمُّ: قلا تال فيها ات انا وا مُسْرِقٌ. 
وَمِنَّ الصّفّاتِ الَاجبة للجواهر: فَبُولُ الأَعْرَاضِ جنله 9 وأمًا 
ین سِفَايهَا الجَائرٌة. 


وَل أحايها على ادل 


وین صِفَاتِهَا الوَاجبَةِ: اختِصَاصُّهًا بالاخیازه وأمّا تین الأخیاز قَمِنْ صفاتها الجَائرّة. 
وَالكَوْنُ في المَكَانِ: لَيْسَ من صفاتها الواجبة؛ فان جُمْلَةَ الجَوَاهر ليست في مَگان بل هي 
في تقدیر أَمَاؤِنَ وهي التي تسَمّی الا 
( ج ) فضل: [ الد علی من قال: إنَّ الجَوَامِرَ آغراض تَجْتَوعُ فَتَتَحَيْزُ ] 


صَارَ صَائْرُونَ إلى أن الجَوَامِر آغراض تَجْتَمِعْ یر : 

ا عون قود ےو رہ مم عه ےک سح ہے 2وو ا ر 00 

وَهَذَا باطل؛ فان العرَض إِذا لم یتخیز بتقسه وَلَمْ یکن تحَیزه من صفة تَفسهء فان انضم 

¢ 9 7 14 ےج مق ره ع 00 5 پیا 
إليه آمثاله مِنَ الأعَراض؛: لا تنقلب صفة تفیی ولا تین وانقلابٰ الأجناس من جُمْلَةٍ 


المخالات*. 


۰ 2 یم ری ES‏ 1 مو هش ۱9 7 م سر ۰ . ا و 
فمن صفة تفس العَرّض افتقاژه إلى مَحَل یَختص به؛ فلو قدزنا عرضا لا في مَحَل فهو عير 
حير ند المُخَالِف؛ فَانْضِمَام بَنعة آَغراض إليه لالب حَقیقَتة. 


)١(‏ من الأوجه التي أجيب بها عن مذهب النظام فی جواز تداخل الجواهر: ما يترتب عليه من لوازم باطلة» وما يلزم 
منه باطل فهو باطل ومن هذه اللوازم: جواز مداخلة كرة العالم الخردلة الواحدة» وأن يكون نی الخردلة عوالم متعددق 
وذلك كله جحد للضرورة ومکابرة للعقل. الأبكار ( ۲/ ۱۷). 

(۲) سبق في تعريف الجوهر أنه الذي يقبل العرض فيتغير به من حال إلى حالء انظر: الشامل ( ص 1۸ )» وأبكار 
الأفكار ( ۰6۱۲/۲( ۲/ ۷ب ). 

آما عند العتزلة: فان قبول الجواهر الاعراض من الصفات الجائزة ها لا الواجبة؛ إذ يصح عندهم خلو الجوهر عن 
الاعراض جلة. وعند أي هاشم: إلا الألوان» انظر: رياضة الافهام (۱/ ۱۰۲ ). 

(۳) القول بأن الجوهر آعراض مجتمعة وهو عين الاعراض مذهب النظام والنجار من العتزلق ومال إليه بعض 
الفلاسفة. انظر: رياضة الافهام (۱/ ٠١7‏ » والشامل ( ص ٩۳‏ ). وأبکار الافکار ( ۲/ 16). 

() انظر هذا الاعتراض على مذهب النظام في: الشامل ( ص 1۰0۳ )» والابکار (۲۱/ 14) !لا أن الآمدي ضعف 
مسلك الأشاعرة فی الرد على أن الجوهر آعراض مجتمعة» واعترض على جواب الصنف بأن ١‏ دعوی أن الحكم 
الذي لا يثبت للواحد لا يثبت لأمثاله دعوى منوعة» ولا يلزم من الاستدلال بالحياة والعاميّة رد ذلك فيها سواه 
إلا بدليل ولا دلیل». أبكار الافکار ( ۲/ 4أ). 
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ے سے 


ون کال الَضم: إن الوَاحِدَ منها هیقر لذا جع ولَيْسَ بعرض. 

وال لَهُ: إذا قَامَتْ حَرَكَةٌ بجوهر تقو ل: ااا مها ویر ادن ا 

دك الگلامٌ في الم القَاِم بالجَومَر وغَيْرهِمنَ الأعرّاضيء وَهُمْ لأيَقُونُونَ: إن الجَوْمَرَ 
أبْعَاض وآغراض, وَالأَبُعَاضُ عَشَرَةٌ وهي ما لا يعمل جَوْهَرٌ وله َي الجَوَاهِرٌ بانتمَائهًا: 
کَاللُزْنِ والطَّمْم والحَرَارة واليبُوسَةِ وَتَحْوِهَاء وحن لا رق بَيْنَ الأعْرَاضٍ والأَبْعَاضِء وتا 
مِنْ عرض دوه الأعرّاض إل وَيَجُورٌ اناوه بوثله أو بضدء م بَقَاءِ الجوهر» رید 
هَذَا الحْکُم في جْمْلَةِ الأَعرَاض. 


(۸۱ ۲/ ۲ ) القَوْلُ في الَعْرَاضٍ وَأَحْكَاوِهَا 


کہ ۱ ع و م ا ا ی گرم > 2 2 کے سے و گر 7 
الاغراض أجتاس مُخْتَلِفَة نها الأكْوَان» ودیك: ١‏ کل عَرَضٍ يُخَصّصٌ الجَوْعَر بِمَكَانِ 


أو تقدیر مَكَانٍ »(. 


وقیل: « مُو ما يُخَصَّصٌ الجَوْمَر بالحَيّرٍ» وَيَنْدَرِحٌ تخت هَذَا الجنس الحَرَگَات 
وَالسَّكَدَت29 000000000 0 0 ED O‏ 


(۱) ذكر الآمدي نی الأبكار هذا الاعتراض في الجواب عن مذهب النظام وفصّل القول فيه مدعيًا أنه لم يسبق إلى هذا 
الاستنباط فقال: « والمعتمد في المسألة مسلکان: الأول: أنه لو كان الجوهر مركبًا من الأعراض؛ فتلك الأعراض إما: 
أن تكون مفتقرةً إلى محل تقوم به أو لا تكون كذلك: فإن كان الأول: فذلك المحل اما أن يكون جوهرًا أو عرضا: 
فان کان أيضًا متركبًا من الأعراض: فالکلام نی تلك الأعراض كالكلام في الأول وهو مسلسل متنع. وان لم يكن 
متركبًا من الأعراض: فهو الطلوب. وإن كان ذلك المحل عرضا: فالکلام فيه كالكلام في الأول وهو تسلسل ممتنع؛ 
كيف وان ذلك يفضي إلى قیام العرض بالعرض وهو ممتنع على ما یأتی. 

وإن كان الثاني: وهو أن لا تكون مفتقرة إلى حل تقوم به فهي جواهر آسياها ا خصم أعراضًا؛ فإنا لا نعني بالجوهر 
غير الوجود الممكن القائم بنفسه وهذه الطريقة الرسيخة ( أو الرشيقة ) ما لم أجدها لأحد غيري. انظر: أبكار 
الأفكار ( ۳/۳ ). 

(۲) انظر في تفسير الكون بالتحيز: الشامل ( ص 1۰ )» والارشاد ( ص ۱۷ )» والمبين ( ص ۳۹ ) والأبكار 
(۲/ ۲ب )» (۲/ 11۷) حیث ذكر أن القول هو الذي عليه اتفاق معظم أصحابنا. 

(۳) الحركة: احصول الجوهر في حيز بعد أن لم يكن فيه. الأبكار ( ۲/ ۷٤ب‏ )» أو حصول الأول في ا یز الثاني. 
الحصل ( ص ٦۹))ء‏ والمعالم ( ص ۳۱). 

(4) السکون: « الحصول في الحيز إما مشترطا فيه ألبتة أو غير مشترط فيه الأبكار ( ۲/ ۸٤أ)»‏ أو هو الحصول 
الثاني في الحيز الأول » انظر: المحصول ( ص 45 )ء والمعالم ( ص ۳۱). 
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وَالِإِجْتِمَاعَاتُ”" والافیراقاث »۳ وِهَذًا الجنس من الاغراض مما ینب إِلَى المَهُم کون 
محلو في مَكَانٍ أو تقيير مَكَانِ؛ فلِدَلِكَ سمي أكوَان". 
oko‏ مین مرو 9 ۹1 ی ۳ ۳ ۳4 

وین أجتاس العرَض: الكَوُْء والطَّمْمٌ رای والحَرَارَة والبرُودَة والرطوبة واليبُوسَة 

3 وو ۔ 
7 3ئ 

وَمنّْهَا: الحَیَاف وما يُصَحُحُهَا مِنَ الیم والقذرَةِ وَالإرَادَةٍ وأضدَاوِعَاء والالم ولد 
والسَّمْعْ والبَصَرٌ و یرهم من الاذراکات وأضدادها. 


وج‌مْلَهُ مذء الأَعْرَاضِ أو مُعْظَمِهًا مما يُدْرِكُهُ المَزُ في تفیه أو في غَيْرِهِ رورت وكَذَّلِكَ 


الأَكْوَان0. 
وَصَارَ بَعْض المُحَالِفِينَ إلى تفي الأعْرَاضٍ 1 ں اضلل*. 
ومِنْهُمْ مَنْ يَنْفِي الأكْوَانَ. 
دا ال المُحَالِففُ: إذا ادَعَيْتُمُ الم بها ور" قَمَا الذي أحْوّجَكُمْ إلَى إِقَامَةِ الأول 


ُْمَا: إِنَمَانقِيمُ الیل عَلَيْهَا؛ِ لإْتِياس بَحْضٍ الأَعْرَاض بانفس الجَوَاهِرٍ في ن الناظرء 
3 تم یز لإرَالة الل اانا مخف ربا مرا مدب الان أن 


ماه مير 


لم الجر فريس ] ماهم جر ور و 


(۱) الاجتماع: « حصول الجوهرين نی حيزين لا يفصله ثالث » أبكار الأفكار ( 158/7أ)؛ والمعالم ( ص ۳۱). 
(۲) الافتراق: « حصول الجوهرين في حيزين يفصلها ثالث » أبكار الافکار ( 14۸/۲ والمعالم( ص ۳۱). 

(۲) لا يخلو الجوهر من جنس الكون : فان کان مجتمعًا مع غيره فالكون الذي فيه : اجتماعٌ وتأليفٌ» وان كان في مكان» 
فالكون الذي فيه: :"سكون أو حول إل مكان ان فأول کون له ف الکان الغان سكون فيه وحيركة عن الأول» هذا 
قول أبي الحسن الأشعري. انظر: أصول الدين ( ص 4۰ ). 

)٤(‏ انظر تفصيل القول في أجناس الأعراض في: أصول الدين ( ص 47۰4۱ ) حيث أوصلها إلى ثلائین جنسّاء 
ونشر الطوالع لسجاقلي زاده ( ص ۱۰۲ )ء وانظر: ابن المرتضى: رياضة الأفهام في لطيف الكلام ( ۱۰۲/۱ ). 
)٥(‏ اشتهر القول بنفي الأعراض جملة عن طوائف من الدهرية» والسمنيةء ونفاة الصانع» وعن ابن كيسان الأصمء 
« وأما معتمر: فيزعم أن الله تعالى لم يخلق شيئًا من الأعراض» وثیامة يزعم أن الأعراض المتولدة لا فاعل لها ٤ء‏ انظر: 
الأصول ال خمسة ( ص ٩5‏ )» والفرق ( ص ۱۱۵ )» وأصول الدين ( ص )۳٣‏ والمغني للمتولي ( ص أ ) والشامل 
( ص ۹٦)ء‏ والتبصرة ( ص ٠١‏ )» والأبكار ( ۸۰/۲ ب )» ونسبه ابن حزم في الأصول والفروع ( ١57/1١‏ ) إلى 
هشام ابن الحكم» وحكى عن النظام أنه ذهب إلى مثل هذا « حاشا في الحركات؛ فإنه كان يراها أعراضًا لا أجسامًا ». 
)٦(‏ تمن ذهب إلى إثبات الأعراض بالضرورة آبو المعالي في الشامل ( ص ۷۹ ) وما بعدها. 


۲۸ 


وال عَلَى بات الأكْوَان: ان الْجَوْهَرَ لا ریا مرکا ژاثلا عَنْ تگایہ بَمْدَ ما كَانَّ 
این في مَكَاٍ؛ فلا مك آن اخصَاصَهُ بالجهَةٍ التي لتقل با ین الات وش ین 
الواجبات؛ اد لا ینتم تة یر باه في الجهة الأو ىء وهَذًا الإ گان يدرك ضَوُورَة وَمَنْ SR‏ 
َلك فد جَحَدَ البَدِيهَة؛ ان العقل هُوَ لمیر الاسْتِحَالَةِ والانگان والوجوب. وَمَنْ آنگر 
لك حَرَج عَنْ یر العقلای دابآ الاخیصاص بیخض الجهات مِنَ الجایرات» قالجَایر 
وة والجَاؤ ناو لا يَخْتَصٌ 1/111 بالشوت بدلا من الإْيِقَاءِ المُجَوَرِ إلا لض ثم 
اي ما آن یکون تیه وم أن يَحُونَ ناه واللفي لا اختِصّاصٌ له ببَعْضٍ الصَمَاتِ دون 
البَْض؛ قلا يَجُورُ أن کون عله في کم ابت“ 

َإِنْ قَالَ كَايِلَ: إنّمَا گان مُتَح رکا لانتِمَاءِ السّكُون عَنْهُ: 

قُلنَا: الیقَاء الشُکُونُ ون أضِيف ی داب فلا یرم عَنْ گنه انتفَاء وَعَدَمَاه والعَدَمُ 
َف مخ لا اخْتِصَاصّ لَه تم فيمَا ال دا القائل حُصُولٌ عَرَضِنَاء وَهُوَ بات السكُونٍ“ 
وتغلیل الحُکُم الثابتِ بل قَابنة أَولَى من تَعْلِيلِه بالقي. 

وان کان مُقَتَضَى عَدّا الاختصاص تابتاء فلا یخلو: ما آن یکون ذَاتَ الجَوَْرء أو راید 

ولا يَجُورٌ أن يون المُقَتَضِي له تفس الجَوْهَر؛ لأَنَ من رط الیل الإطَرَادَ والائعگاس 
وَمَعْنَى الاطراد: تُيُوتٌ الحْكم بوت العلّ والائیگاس: عَدَمُ لحم لِعَدم الیلّ؛ ولا مك 
فی راز وت دا الج وهر من غ اختضاص تب الجهة التي اقلا أو الجهة التي 


)١(‏ تتابع التکلمون من الأشاعرة وغیرهم على [ثبات الا کوان التي هي الحركة والانتقال والاجتماع والافتراق ثم 
إثبات ساثر الأعراض انظر: التمهید ( ص ٦٤‏ ؛ والانصاف ( ص ۱۷ )» وأصول الدین ( ص ۳۷ ). والاشارة 
(ص ۱۱۳ ۰ والارشاد ( ص ۱۸ » والشامل ( ص 59 ۰ والغني للمتولي ( ل ١‏ أ) والأربعين ( ۲۱/۱ 
والعال ( ص ۳ وأبکار الافکار (۲/ ٥٤‏ ب). 

ومن العتزلة: الأصول الخمسة ( ص ٩۲‏ ۰ والحیط بالتكليف ( ص 1۰ )۰ والختصر في آصول الدین 
(ص ۲۰۳ )۰ ودیوان الأصول ( ص ۱۱ والکامل في الاستقصاء ( ص ۱۲ )» رياضة الافهام ( ۱۰۹/۱ )۰ 
والقلائد ( 5۲/۱ ). 

ومن الماتريدية: التوحید ( ص ۱۱ والتمهید ( ص ۱۲۵ )» وشرح النسفية ( ص ۲۵ ). 

ومن الظاهریة: الأصول والفروع لابن حزم ۱۸۹/۱۱ ). 

(۲) قارن هذا الجواب با في الشامل ( ص ۸۰ 6 والارشاد ( ص ۱۸ ). 
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انتَقَلَ عَنْهَ فیطل كَوْنُّهَا مُقضِيًا لها الاختصّاص( 
اراد عَلَى الذّاتِ: إَِا أن يَكُونَ مثلا لَهَاء أو مُخَالِمًا لاء ومثل الجَوْمَر جَوْهَرٌ ومَامِنْ 


و کو ود ےہ ےھ ۰ مرش و فو سر ہے 
جوهر يدر مُقنَضِيًا لاختصاص الجوهر بهده الجهّة إلا ویجوز وجوده مع عدم هذا 
الإختِصّاصء أو عَدَمُهُ مَعَ وت الإختِصّاص”") 


َتَعيّنَ إذا أن يَكُونَ مُقتَضَى عَذَا الاختِصَاصٍ مُخَالِفًا لهذا الجَوعی والمُخالف: ما أن 
یکون مَعْنَى مُوجبًا أو فاعلا مُخَارَاه وإنّما فَرَضْنَا للام في جَوْهَرِ با غَيْر مَقدور لِلقَاعِل؛ 
َلَيَجُورُ آن يَكُونَ المُقتَضِي فاعلا لِلجَوْمَ'. 

فان قال فا ما یفعل الفاعل مَعْنَى مُوجِبًا يلاختِصّاص. 

۳ فالمقتضي إِذَا ذَلِكَ المَعْنَى الذى خلقة الل - الى - فة دون القاعل؛ فان 
قرط ال احصاصها باب من له الك رت هر الكَوْنُ الذي حصّصٌ الجَؤعَرَ هه 
الجهّق وهو الذي سمي الحَرَكة''. 


7 إئ 


نا قال فا ھا الدلیل علق أن الملة الكويعة لگونه اھ کات الشركة دون کی 


اخر؟ 


5 ماکان الحکم هو كَونَة مَُحَرکَاء وَجَبَ أن کون الله الحَرکة لاغَيْرٌ وكَذَلِكَ دا كَانَ 
لحم الذي يطلب عله ومُوجِبُهُ کون الاب عَالِمًا ومُجيطًاء وَجّب أن تَكُونَ عله الإحاطة. 


(۱) انظر هذا الجواب في الشامل ( ص 1٩‏ )۰ وكذلك ( ص ۷۹ ۸۰))؛ حيث ذكره الجويني وزاد عليه أوجهًا نی 
الجراب عنهاء والارشاد ( ص ۱۸ ). وأبكار الأفكار ( ۲/ ٥٤‏ ب 5١‏ أ). ١‏ 

(۲) ذكر الجويني هذا الجواب وزاد عليه في الشامل ( ص ۷۰))ء وأوضح منه ما ذكره الآمدي في الأبكار بعد إثبات 
أن المقتضي لاختصاص الجوهر بمحله آمر ثبوتي فإنه: « إما أن يكون متحيرًا بذاته أو غير متحيز: فان كان الأول: 
فهر جوهر - فإنا لا نعني بالجوهر غير الوجود المتحيز بذاته - وعند ذلك: فإما أن يكون في حيز الجسم مع الجسم 
أو في غيره: فإن كان فی حيز الجسم: فهو عين التداخل بین الجواهر وقد أبطلناہ: وان في غير حيز الجسم فهو جوهر 
مباين للجسم» والجوهر ا مباین للجسم في حيزه لا يكون صفة للجسم واختصاص الجسم بالمكان صفة للجسم 
فلا يكون جوهرًا مبايئًا له. أبكار الأفکار ( 4۱/۲ ). 

(۳) انظر هذا الإيراد والجواب عنه في الشامل ( ص 7١‏ ). 

)٤(‏ آجاب الجويني عن هذا الإيراد بجواب آخر يتعلق بفرض السألة في جوهر باقي مستمر الوجود؛ فإنه « وان 
در الق المخصّصٌ فاعلا - والكلام في جوهر مستمر الوجود - كان ذلك عالا؛ إذ الباقي لا يفعل؛ ولا بد 
للفاعل من فعل فخرج من مضمون ذلك ثبوت الاعراض وهو من أهم الأغراض في إثبات حدث العام » الإرشاد 
(ص ۱۹). 


۳ 


فان قیل: بم كِرُونَ علی من یقول: إنّما گان مرا ومجیطا بو اله وه عَلَى 


خال؟ 


ُلْنَا: الحال عِبَارَ عَنٍ الَفّي أو عَنِ الإِنْبَاتِ وقذ فرغتا ین القِسْمَيْنِ .ها هو القَاطِمُ في 


إثبات الأعْرّاض» وهو وَمُطَردُ في إثبات جُمْلة ة الكَخراض" 


و 7 


فإن قال قائل: اختصاص الْعَرَّضٍ بَعْضٍ الال كاختصاص الجوهر ببَعض مان 
والجِهَاتِ فان افتَقَرَ أَحَدُ الاخْتِصَاصَيْنٍ إلى مُقَتَمْنِء يقر الإتِصَاصٌُ الثاني إلى مُفتضٍ؛ 
لاطراد الجَوَاز العَفْلِيٌ في المَوْضِعَيْنِ: 

ُكتًا: قال بَنْشُ أصحابنا: الأعْرَاضُ تَخْتَصٌ بِمَحَالَھَا لأَعْيَانِهَا خی لايَجُورُ وُجُودُهَا في 
العَةٌ لا في لك المَحَالُه وڌا تقول عَنْ أبي الحَسَنِ» واندَقمَ هلال له ررض 
فن الجَوَار العقْلِيٌ مُطَرِدٌ في البَابیْنِ 

والجَوَابُ العَرضیُ آن نَقُولُ: إن الأعْرَاضٌ نما تخت بِبَعْضٍ المَحَالٌ دون بَعْضٍ 
بتَخْصِيص الل ها بو والأَعْرَاضُ غیر باقية حتف عَلَيَْا الأَحْكَام في حال ابا كما 


تلف على الجر اه بل لس بوخد ل سرد کال ےنارت و ا اط بت تا 


E 

فان قآلوًا: فالجَراهر ال حدوڻها مَُارِكَةٌ لِلاَعَرَاض في گنها مَقْدُورَةً له تعالى؛ 
فأحبلوا اختصَاصَهًا بالجهاتِ حَالَةَ الخْدُوثِ إلى جَعْل الجَاعل وإِرَادَة المَاطر. 

نَا: اختصاص الجَرّاهر بالجهات في حَلَة الحدذوت مُمَائْلُ لاخیصاصها بِجِهَاتَهًا في 
حَالَةِ البَقَاء ثم م اختصاضها الأمَاكِنٍ ي حال بََابْهَا واسَْمْرارِ وَجودُهَا - لا لل بِجَغْلٍ 
الجَاعِلٍ رادو الفاطِر؛ لك الاحْتِصَاصٔ حَالَة الحُدُوثِ وگل کا ای شیا ای له 
مَا افتضاه. 


و ته 


فان قَالَ قائل [ ۱۰/ب ]من المع مُعَوَلكُمْ في إثباتِ الاب والمَعَاني شَاهِدًا - عَلَى 
التاراتِ والجَوّاز وهو: أن يَكُونَ الجَوهر تَارَةَ مُتَحَرٌكاء وتَارَۃً سَاكِنَاء وتارة عَالمَاء وتَارَۃً غَيْرَ 
)١(‏ قارنه بها في الشامل ( ص ۷۱ ). 


(۲) قارنه بها في الشامل ( ص .)۷٤‏ 
)۳( انظر: الشامل ( ص V4‏ 76 ). 
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الم إلى غَيْرِ لك من الأَوْصَافٍ الجَاؤزِ ثم تم المَعَانِيَ في الصّفّاتِ غائباء مَحَ استِحَالَةٍ 
اغیزار ارات اراو على اا 

فلتا: اغیرازالازاب وجوَارُ الأكَام والأَوْصَافٍ لس لاو الععاني حى یرم 
معا وائیگاشها ورتم هو كليل عَلَى رت العقاني؛ وس من قرط الیل الائیگاش؛ 
إن جود ال یل عَلَى وُجُود له رتم القفل من بش يذل على عَذَيه؛ فاللیل 
عَلَى تبرت المَعَانِي شَاِدًا الجَوَارُ والدليل علی بها غَاَاوُجُوبُ اياس الملة "! فا 
الل وجب للحم وَلَوْ جر کم دُونَ الل بطل إيجابهًاء ولا كَانَ الم معا سَاهِدًا 
وت تغلیله 1 

وَالبَصْرِيُونَ من المَُْلة: تاقوا هَدَا الأَصْل, وَهُوَ جَوَارُ الحْکُم واغْيِوَارٍ التَارَاتِ؛ فا 
الاذراك شَاهِدًا مَعَ وُجْدَانِهِمْ الحَيّ تاره مُدْركًا سَمِيعًا بَصِيرًاء وَنَارَةً: غَيْرَ مدرك وَغَيْرَ سَمِيع 


۳ 


ود عبر بَْضّ أصحابتا عن تو الطريقة مار مهیلع جَایعة َقَالُوا: ختلاف الأخكام 
م لكا انز وان مُشْعِرٌ بِمَعَانِ لَوْلاهَا لَمَا اختَلقَتِ الأَحكَامُ فو جه ناه الأَعْرَاضٍ على 
العِبارَة سل 

منها أنْ قالوا: لم یکُن القدیم سُبْحَائَهُ عَالِمَا بوْجُودِ العالم ولا سَمِيعًا للاضرّات 
ولا مُبْصِرًا لِلألْرَانِ ثم صار مَوْسُونًا بِهَذِهِ الأوصَافٍ من غَیْر تجَدد المَعَاني؛ وذ يم 
الاختلاف والثَّارَاتِ من غَيْر تَجَدّهِ المَعاني. 

والجَوَابٌ عَنْ هَذَا مِنْ وَجْهَيْنِ: 

أَحَدُهُمَا: أنه لآيَتَجَدَُ عَلَى القَدِيم في هذه الصُوَرِ ال ولا حك یلم بل تَجَدُهُ 
لاو و نوا ال گام ارتا کا الاغيلاث را ای تقثو الوم ارت 


(۱) عبر بالانعكاس عن الجمع علً) بأن التحقيق عند المناطقة أن الطرد هو النع والعكس هو الجمع خلانًا لمن 
عكس ذلك انظر: السنوسى: ختصر في المنطق ( ص ١١١‏ ۰6 ( مطبعة السعادة بمصرء ۱۳۳۰ ه )؛ فإنه نص على أن 
الطرد يستلزم المنع» والعكس يستلزم الجمع» وانظر أيضًا: الشتقيطي: آداب البحث /١(‏ 47 )» خلانًا للساوي في 
البصائر النصيرية في علم النطق ( ص ۲۱۳). هذا: وقد خالف الصنف فيا سيأتي ما مشى عليه هاهنا في اصطلاح 
الطرد والعكس فسار على العكس منه؛ انظر ( ل 1/1۰)؛ وفم| سبق (ل ۱۲ 1). 

(۲) قارنه با في الشامل ( ص ۷۸۰۷۷ ). 


۱۳۲ 


إِذْلَمْ يكن لالم مَوْجُودًا في الأَزّلِء فيُعْلَمَ وُجُودُهُ أو يدرك فصار مَوْجُودَاء فالاختلاف 
یرجم له لا (لی ذَاتِ القدیم صُبْحَائَهہ قلا يصح أن یقال: « لَمْ یکن القَدِيمُ الما بوجود 
العَالّم ولا مُذْرِكا اه ». کر پمال لم تکن الكَائِّات مُدْرَكَةَ فصارث مُذْرَكَةَ ۷. 

الراب اي أن العِلَمَ والإذْرَاك بََنَضِي قلا وَمُذْرَكَاء فأما تَعْيِينُ المَعْلُوم والمدرك 
ین جُمْلَةٍ الاضاقات والاضاقاث للع فَِضَائَةُ الیلم القَدِيم إلى تغلوم كَضَافَيه إلى 


ر 6 


1 رو عق یا‎ e E ES ee 

مَعْلوم آخن فليس يَختَلِف العلم لاختلاف المَعْلومء وهو بمَثابة إضافةِ وجود الاله - تَعَالٰی - 
7° ا 1 ی و e NTS‏ 4 و مر سر 

إلى وجود المُحْدَثاتِ ونجددها؛ فليس يقتضي ذلك تَجَدْدَ خکم للاله سُبْحَائَهُ وكذلِك 
1 یم ا و وط و ا 5 کی گا ا نے 

اختلاف مُحَادَاتٍِ الجواهر مِنّ الأَجْسَام واختلاف القزب والبْعْدِ وَالمَْقِيّة؛ فان السَّقفَ 

رام موس م هه موه > )هو و ے هو کو مر مر گنه 2 رڈ و 

يُسَمّى فك إِذَا کنت تَحْتَة؛ وإذَا عَلَوْتَهُ يُسَمّى تختاء ولیس یختلف دات السَّقَفِء فَنَحْنْ في 

الجَرّابٍ عن عَذو الأسْيْلَةِ بَيْنَ أن نَمْتَمَ الاحتلات. وَنُجَدَّدَ الأحوّالٌ على ذَّاتِ القَدِیم وبَيْنَ 

وو و رعو هو > و ۰ 42 2 4 3 

أن تلترمه وَتَرَدَهُ إلى المَمْلوم والمُذَرَكهٍء هذا ما ارتضاه الأضْحَابٌ في الجَوّاب. 


والذي ارتضاه سَيْختا الإمَامُ لہ في ذلك أن قال: « أَنَسِبِتُمْ ما رسمه ییاه ام لَمْ 


ہے کے مرو کے کو وہ و ےہ ہکےہ 
وإِنْ قالوا: عرفتاه ولکنه ینتقض ہما ذکرناه. 


قُلْنَا: المَعْقُولُ ایض والنظر العفَلِىٌ لا یرد عَلَيْهِ النقضء ركلا عل ققد مل 
ویس کالنظر التي ال دكت ره على و وله وسَلامَتُهُ عَنِ النقُوضيء بل هُوَ 
فيم صووري. وبحت فیۓ؛ لِتَترَقّى بلَلِكَ في مدارج الوم تلع عَلَى مَرَاتِِهَاك ومَنْ 
کی لمر ققد رف ولا سب ای الجَهل لوا العف بمنابة الإصًار وله فلس 
نراف را مزشوعا ولا موا يِب لو بی فان عَشر انفصال عَنْ مسأل في تزع 
دا الأضل العَقول المُبَرمَنِء ذلك ینکش علی الأضل بالابطال ما نت فيه 
أو يجْتَهَدَ في اظهار عذُره اَل الاشکال. 


[ ۱/۱۷] وها هت قد عم ما جریا وميم أن النّيْءَ لا یحالف تفس ولا بغایزها؛ 


ع سر و موه سقس لے مس كع ەر 7 مر و رہ یرہ ل كمس e‏ 271 
وَعَرَفتَمْ الق بَيْنَ الراجب العَقَلِيٌ وَبَيْنَ الجایزه فان عَنَّ !شکال في مَسْأَلَةٍ أخرّى لظن 


مقدمة في إثبات الصانع | ۳۰۳ 


ظلتُمُو 7 


موه فان سَبيلَ ار ال كَسَبيلٍ النظر السّمْعِيّ» ولا يَجُورُ في العَفِْيّاتِ ا 
مَذْمَبٍ بِمَذْعَب؛ وَكَدْ قلا: دْكُ الصّفَةِ أَغْمَضُ من دَزك المَؤْصُوفء وَالنَاظُِ مَا هنا بَعْدَ في 
إثباتِ العِلّم بِالمَوْصُوفٍء قلا سَيِيلَإِلَى الِالْينّاتِ إلى الصّمَةِ التي هي أَبْعَدُ في الدَّرْكٍ كيف 
وَالمَوْصُوفُ بلا « كَبِفَ )ء ولا « حَيْتُ ٤ء‏ ولا مله القول؛ قلا مَطْمَعَ في الانْفِصَالٍ عَنْ مدا 
المُوَالِ في مَذَا الما وهو لام الا 

وهی إليه فر فيه ری وَين أن لیلع القَدِيمَ لضاف إلى مَعْلُوم كضَافَيهِ إلى عَيْرو؛ 
لا یل في حَقٌّ الیم الاخیصاصض ولا یل في حَن الِلم الات الا الاشتضائ 

فلت ومن مدا الیل مه لجْزء ء گما قدمتاه فالجوهة ر الّاجد غَيْرُ مَحْسُوسٍ يساد 
۱ ملا ا لا یتتای. 

إن قَالُوا: یس هو مت 

sy TT‏ ولا طرف. 

فإنْ قیل: لم يَكُنِ الجَؤْمَرُ قَدِيمًا قَصَارَ دیما لا لِمَعْنَى» ولد أعْدَم اللّهُ عَرَضًا 
0 

قلتا: من آصحابتا من قال: القدیم قَدِيمٌ لِمَعْنَى هو لدم کالبَاقي؛ والمُعَادُ مُعَادُ لِمَعْنَى: 

TT 

وَالصَّحِبحٌ أنْيُقَالَ: ان القَدِيمَ قَدِيمٌلِنقْيبهِ لا لِمَعْتّی؛ لاله تیم یتدم عَلَى غیری بخلاف 
الباقي؛ فا قَدْ توجد نفشه غَيْرَ باق» وهو حَالَةَ الخْدُوثِء فَاسْمْ القدیم وان كان مُتَجَدَدَا 
فاه ينْعَطِفٌُ عَلَى التِدَاءِ وُجُووو؛ لاله بسيو تقد وَاسْمْ الان ف عل 2ئ 
المُعَادُ فهو غَيْرٌ امش والإعادةٌ لَيْسَتْ مُعْتَمدَةَ بدا عَلَى اماب وَلَمْ َير صفتّ وَإنّمَا 
َتَجَدّدُلَهُ اسم وَلَقَبْ + لدل الأَوفَاتِ, نهر أعِيدَ میت تاه فیس له حَقِيفَةٌ إلا إِضَافَهُ الثاني 
کو پر یس وهو بِعَثابَة نَسْهِيَة بَعْضٍ الآن مه ما وَأَمْسَا وَعَدَا؛ 


رم 


07+ ری في إثباتٍ الْأعْرَاض تنل « ! ا رَأيْنَا الجَوْهَرَ ماکنا 


)١(‏ حكاه في الشامل ( ص ۷۲) عن بعض الائمة. 


عه و غوس ب 


9 سی سر رت ٭ أو رياه ایق نم اود أو جاملا نم عَالِمَا 

جَدْنَاهُ عافلا عَنْ السَّيْءِ ثم ب َصِيرٌ عَالمَا بوط دک في جما الأ كام وه الق 
0 ارب تارف 

فان آنگر الخَضْمْ دَرْك التفرقَة : قطع الكلَام عنه. 

وإِنِ اعترف بها: تا لها غَرَضَنَاء وقُلمًا: : يَسْتَحِيلٌ القَرْقٌ بَيْنَ الشَّىْءِ تفه إذ السَيْءُ 
لا عاي تسه ولا يُخَالِفُهَاء قََبَتَ أن الخَالفَةَ المعَیرَة رَجَعَْتْ إلى مَوْجُودٍ زَائدٍ عَلَى داب 
الجوهر ». 

ای ضحم : نْ ین أضلٍ الحضم: أن الجَوْهَرٌ في زره على حَالِهِ في سُكُونِه؛ 
فلو رَجَحَتِ اف إلى نفسه درگب ال في دام کرت ات ساغ مالي الشَّيْءٍ 
EE‏ 

وا اعْتَرَفَ الحَسمْ بإثباتٍ مُفْمَضٍ لهذا الحُكْمء قلا يَخْلُ: ما أن يون مقتضبه َفْسَهُ 
أو ادا علیه. 

وَبَطل أنْيَكُونَ مُقکضیه نَفْسَهُ؛ إِذْلَوْ كان دك لَلَرِمَ ما دامت التفس. ولو كَانَ كَذَِّكَ لَمَا 
ان بَعْض الجِهَاتٍ لین بَْض؛ إِذْ إِضَائَةٌ اس إِلَى بَعْضِهًا کاضافیا إلى سَاؤرِمَاء ثم 
الا تضاص يَخْتَلِفٌ وَنَفْسُ الجَوْمَر لا یختلف(. 

بت أن المَفتضي مَعتی رَائِدٌ عَلَى لَه تقس الجوهر. 

ومِنَ الیل عَلَى إثباتِ المَعَانِي دیع کر أن الإنْسَانَ جس من تفه اقِْدَارًا عَلَى 
الحَرَكَةِء وَإرَادةَ اقا إلى عض الْأَمَاكِنِء ویس (۱۷/ب ] ]مت قذرته وَرَاديِِ تسه 
وما ممما که في مَكَانٍ دون مَكَانٍ. 

ترذ له الق في الم هي ومُتَعَلَِهِمَا. 

دك ترد في الحَير؛ وهو دا قَالَ القائل: ید لیس بِمْتَحَرّكِ أو یس بِسَاكِنِء أو قَائِم 
أو قَاعِء أو عَالِم د جالعك الل ارک ورن ريام افو واي 


04 م 


والجَهل والقُْرَةُ والعَجْرُ فَكَذَلِكَ إا قَالَ: له محر أو سَاكِنٌ أو ام أو قاعذ أوعَالمٌ؛ 


.) ۱۸ الشامل ( ص 59 )» والإرشاد ( ص‎ )١( 
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أو جاهل؛ فَمْتعَلَی الاثبَات الگزن والقیام ولو وال وله والإنبَاتُ يَرْجِعْ إلى 
ا یرجم ال ليذ كَانَ عّا صِدْقَاء واللفي يرجم إلى ما یرجم اه ابا" 

فان قال کال ": سبیل ما درو من اي والإثباتٍ - سبیل قول القائل: « هذا واه 
ولَيْسَ بِحَرَكَةٍ؛ وعَذا جَوْهَرٌ ویس بِعَرّض . 

۹0 یس هَذَا وِرَانَ مَسْأَلتنا؛ ِن َوْلَهُ: « هَذَا سَوَاڈ ولَيْسَ بحَرَكة » - لیس تفا حَقِيقيًا 
رَاجِعًا إِلَى دات القصد مِنْهُ إثبات مخالفة ینم 


هه جُمْلَهُ مُفْيعَةٌ في إثباتٍ الاغراض» وہُو مِنْ أَحَنْ الأغْرَاض؛ فإن الطرٍیق إلى (ثبات 
حدّتث العَالّم : 


0 دي و 


ق ا الأول رنب الحُكُمُ بان ما اب الحاوث وَلَمْ يِف فَهُوَ 
ثٌ وا( 


(۱) اعتمد ا مصنف هنا في ثبات الأكوان على طريقة النفي والإثبات تبعًا للجويني في الشامل ( ص ۸۱). 

(۲) هذا الاعتراض ذكره إمام الحرمین عن ابن الراوندي وأجاب عنه في الشامل (ص  .)۸۱‏ _ 

(۳) تابع المصنف هنا جمهور المتكلمين من الاشاعرة في اعتماد دليل الحدوث للبرهنة على وجود الله» وا حق أن أبا 

اغذیل العلاف ت ( ۲۳9 ه) )ول من قال بفكرة ة الجوهر الفرد لإثبات حدوث العالم؛ فقد كان يقول: « إن 
للأشياء الحدثات كلا وجيعا وغايةٌ تنتھي إليه في العلم بها والقدرة عليها؛ وذلك لمخالفة القديم للمحدث. فلا 

كان القديم عنده ليس بذي غاية ولا نهاية ولا يجري عليه بعض ولا كل» وجب أن يكون المحدث ذا غاية ونہایة 
وأن له كلا وجميعاء ومن أدلته على ذلك أيضًا قول الله 8 : $ إن أنه عل کل شر میب » و تیم عیم 4ء و فإ یکل 

کنر یط 4 وبقوله: لا واعمی کل توعد 4 قال: فقد ثبت بقوله ك أن للأشياء كلا وثبت نفسه عالما به محيطًا 
له والإحصاء والإحاطة لا تكون إلا لتناه ذي غاية » انظر: الانتصار للخياط ( ص ٣٤‏ )» ومحاضرات في الفلسفة 
الإسلامية د حى هويدي ( ص ۱۳۱ ). 

ونری هذا الدلیل کذلك عند ان منصور الاتريدي مستدلا با « لا یلو الجسم من حركة أو سكون» وليس لما 
الاجتماع» فیزول من جملة آوقاته نصف الحركة ونصف السکون» وکل ذي نصف متناف على أا إذ لا يجتمعان في 
القدّم لزم حُدّث أحد الوجهین» وببطلانه أن يكون محدثًا في الأزل لزم في الآخرہ وفي ذلك حدث ما لا يخلو عنه » 
التوحید ( ص ۱۲ . والاتريدي وآراژه الكلامية للمغري ( ص ۱۱۹ ۰ وتبصرة الأدلة ( ص 74 )» والتمهید 
للنسفي ( ص ۱۲۷۰۱۲۳ )۰ وشرح النسفية للتفتازانی ( ص ۲١‏ )» والنبراس للفرهاري ( ص ۷۱ )۰ 

ومن اعتمد هذا الدلیل من الأشاعرة: الباقلاني في التمهید ( ص 44 والبغدادي في أصول الدین ( ص ۰۳۳ 
والجويني في الارشاد ( ص ۱۷ )» وانشامل ( ص٤۳‏ )ء والتولی: الغني فی أصول الدين ( ل والرازي: الاربعین = 


۳۲ 


القَوْلَ في حُدُوتْ اللَعراض!' 

فرص الگلام في الان وتول: ادا حر بعد ما گان ایتا مذ طَرَأتْ عَليْه الڪرگه 3 
طروعَا يدل عَلَى خدوثهاه وانِفَاُ اون لِطَرُرهَا يذل عَلَى حُدُوثِ السْکون؛ لذ لو كان 
دیما لَما نی( 

إن قیل: ی :بط َرَو یل علی خذونهاه وما نگزئم ین یول: نلک رکه 
كَانَتْ امه في الجَوعرٍ ال ونه ساکناه نَظَهَرَتْ وَانْكَمَّ لِظُهُورِعَا السّكُونُ؟ 

قُلنَا: لور والكُمُوتُ من صِمَاتٍ الأَجْسَام: وهو الكَشْفُ عَنْ نله أو اسر باه وذلك 
یر فقو في الأَعَرَاض. 

وأیضّا: فإن اغیواز ارات عَلَی الشَّيْءِ ور توت المعاني والَفتی لا يفيل ای 
ولا مَعْنَى لظهور الحَرَكَةٍ الا جوا في الجَوْكَر وتف فان الجَوْهَرَ ِنّمَا تح لوُجُودِ 
الحَرَكَة ولو جَاز وُجُودُهَا فيه وَلُمْ وجب تَحَرّکَه لالقلب چنشها. وَلَسَاعَ دك في جَمِيع 
الأَوْقَاتِء وكَمَا بستحي آن يَكُونَ الجَوْمَرُ مُتَحَرّكًا سانا في حَالَةِ وَاحِدَةٍ اسْتَحَال اجْيمَاغ 
الحَرَكَةِ والسّكُونِ؛ إِذْ لانت رع تا إلا حول الجَوْهَرِ 0 

نان قیل: ما المَانِعُ من أنْ تَكُونَ الحَرَكَهُ في مَل خر فثكت إلى هَذَا الجَوْمَر. 

تُلَّا: المانم منْهُ أنَّ الانتقال من صِمَاتٍ القَائِمَاتِ بالشیها والبَاقِيَاتِء والَْرَض لا يَقُومُ 


بتفينة ولايقئ: 


٢٢٢١/١ (>‏ )؛ والمعالم ( ص ۳۸ )» والبيضاوي: طوالع الأنوار ( ص 55١‏ )۰ ونشر الطوالع ( ص ۲۱۹). 
)١(‏ الغرض من إثبات حدث الإعراض أنه يترتب عليه أصولء منها: إيضاح استحالة عدم القديم. واستحالة 
عدم قيام الأعراض بأنفسها واستحالة انتقالما. والرد على القائلين بالكمون والظهور. انظر: الشامل ( ص ۸۳ ۰ 
الإرشاد ( ص ۲۰ ). 
(۲) قارنه بها في الارشاد ( ص ۲۰ ). 
(۳) تابع المصنف هنا شيخه الجويني في الجواب عن اعتراض منكري حدث الأعراض بالقول بالكمون باستحالة 
اجتماع الضدين» انظر: الارشاد ( ص ۲۰ والشامل ( ص 85 )» إلا أن للجويني جوابًا سدیذا على هذا الاعتراض 
مضمونه: ١‏ أنه ليس يعقل من الكمون معنى إلا التستر بالحواجزء والتغطي بالأجرام السائرة: فان عنیتم بالكمون 
ذلك. فهو غير معقول في الجوهر الواحد؛ إذ ليس ينقسم الجوهر الفرد إلى الظاهر والباطن ليتقرر الاندخال فيه وان 
أراد الخصم بالكمون غير ما قلناه فعليه إيضاح معناه » الشامل ( ص 88 )» والتمهيد ( ص ٠٥٤‏ )» وأصول الدین 
(ص 5ه )» وتبصرة الأدلة (ص ۷۸ ). 
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وأيْضًا: فَلَوْ در عَلی الحَرَگة یال لم ام عرض يَرّض» ودللت مُنتَجیل: وه 
إلى التَسَلْسُل؛ إن كل مل نا تلایا 

والدلیل علی أن العَرض لا بكر یه الَو ترضتا الگلام : في ان رنگزن أو للم 
مَكَلَاءرَقَدَرْا قِيَامَهَا بانفیهاه وَعَلِمْنَا آن شی ها تلم به مَعلوم ولَمْ 
تر تن بض الأحياء أن كرد اب ری ین بخض» ریت أن يكو جَميع الا 
عَالِمِينَ بل لیلم ولا ؟ جَمِيعٌ المَعْلُومَاتِ مَعْلومة يد فطل فيرف وامَْتَم تَضْوِيرُه 
وكذلك الکلامٌ في اللُوْنِ والكَوْنِ وتخوهما. 

رز جاتيم عفتی نی لجَاز أن کون ارك مَحرَكة دون المَحَلء نیون الم 
الما مره اها أَخْرَى؛ فان المُصَحْح لِقَبُولِ المَعَانِي القِياُ بالس» ولو رقم ْم 
جج ےا تد لماو بساور 
کل دك مُستَحِيلٌ ©. 

ِن قیل: فلت باْتِحَالةِ عم القدیم؟ 

نا اليم الاي اا یھ ہے ض تک 


رج که لر و 
غ و لٹر عفن د بخ 1 1/۱۸ اما أن قرعم وَاحِبٌ أو عَدَمْ جار فد دير 


عدم راجب في وف معن مال لاله ین الأدقات رشعال یب و الا قاع تن 


نتجیل عَلَى القطم؛ إذ الموَجُودُ الذي لم یرل کف تین لِعَدَمِهِ وَفت علی الوجوب مَع 
تَسَاوِي الْأَوْقَاتٍِ فى هَذْءٍ القَضِيَّة؟0. 


)١(‏ انظر الجواب عن الاعتراض بأزلية الأعراض وانتقالما بین الجواهر في: أصول الدين ( ص ٩۱‏ ). والشامل 
(ص ۸۷ )» والإرشاد( ص ۲۲ ). 

(۲) ذکر الجويني هذا الدلیل على استحالة قيام العرض بنفسه بصورة أوضح مستنذا إلى « أن العلم ونحوه لو قام 
بنفه لم يخل: ما أن يعلم به ويثبت حکمه أو لا یعلم به فإن لم يعلم به كان ذلك انقلاب جنسه وان قال الخصم: 
إنه يعلم به» طولب عند ذلك بذكر العالم به» فلا يجد إلى إبدائه سبيلا » الشامل ( ص ۹۷ ). 

(۳) انظر الشامل ( ص ۹۷). 1 

)٤(‏ انظر استدلال الجويني على استحالة تقدير عدم واجب في بعض الأوقات في الشامل ( ص 1١‏ )۰ والارشاد 
(ص ۲۱). 
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وَهَكَذًا تقول فيمَن ای المُحْدَتَ كان جار الوجُود والعَدَم قَبل موی ثم ار 
اجب ال كردق E E‏ 
الوّجُودِ في حال وَجُوده -: اقا لا رها واا في حُکم المُتماثلاتِ؛ لا ین 
جرب اعدم ولا وجوب الوُجُودِ وَقْتٌ من ناوات الاو وِيَق وَمَنْ خطر باه أن 
یک َذًا الم َيأتي مَذًا الجبل فَبَقلَمَ من من جرا أو میامن الطن - لَمِنَ الجَائِزٍ أن یخطر 
له دا الخاطر ها لرن ی آو بتاع ار ارت أو بسا وگل ذلك ین 
ee‏ 


ٹہ 


ےه 


قُلْنَا: لو كَانَ عَدَمُهُ جَائِرًا 5 7 ا أَيِضًا؛ َإِنَ وَاحِبَ الوّجُودِ یَنتجیل أن 


4 ررض له عم جائ ثم لو فر لک عَلَى بُعْدء فَالجَایژ لا یت ابوت دون فعض 
تم المقتضي: إِمّا ن يَكُونَ ضذا افیا وجوده أو انتفاء شَرط لوجودو"» أو قاعلا مُختَارا؛ 


7 
9 


و 


ج کا ےو و ہے ره 
تیر ضد لاقدیم بو جھین: 


آخذفما: أن التضاد فض يذ یر فیها الضّذان» ۳ الطَارِئُ بي البَاتِي ی من 
لاقي يَف الطَارِي. 

والثاني: أن هَدَا الضّدَّ الذي در و كان بطر في ال وجود الضَّدَّ الآحَرِء فَقَد ات 
والصَّدَّانِ لا يَجْتَمِعَانِء ولز جَارٌ اجتماعُهُمَا في حَالَةِ وَاحدة لَجَارّ اجِتِمَاعْهُمَا في أوقاتِ؛ 
بعل َصاذهُمَاء وان در میلقا ار دا له فلم کن یاوه به بل فير 
ضد لِلقَدِيم وَبَطل إِعَدَامُ لض مد 

وأمًا تفییز عَدَمهِ بعلم شَرْط لِوُجُودو: نمخال أنِضَاءٍ فان الگلاع في عَدم َلك الذي فد 
طا گالگلام في عم الییم»ولز گان جرد لقدیم عفژوط بقزط فان یت الط 
عفروطا جرد برط ار تیال وان در عَدَمَ لقم بقاعل تادر ان شعالا؛ا 


القاعل لاب له من فِعْلِ والعَدمُ م لیس بِفعْل, وَلا فرق بَيْنَ ول القَائلٍ: لا یقدر القادز وَبَیْنَ 


(۱) قوله: « أو انتفاء شر ط لوجوده »: خبر كان في قوله: « ثم القتضي إما أن يكون ضدّا منافيًا وجوده ؛ والعنی : آن 
العدم الجائز لا يكون إلا لمقتضء وهو [ما أن یکون ضدًا منافيًا أو نتفاء شرط لوجوده؛ والعبارة في کلام أي العالي 
في الشامل ( ص ۹۰ ) أوضح منها ها هنا. 
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( ۸۱ ۳/۲ ) القول في الاصل الثالث وهو إبائة استحالة عرؤ الجواهر عن الأعراض 


أو ضِدَه ان كَانَ ري یت ا 
کان قابله 1 
وَقَدْ ات في ذَلِكَ طَوَّائِفٌ من المع له وَالدَهْرِيّة: 


الاعا رو ٴ۶ 


فما الدَّهْريُّ: َد یت طَوَائْفُ مِنْهُمْ عُنْصُرًا قدیما يُسَمُوئَهُ مَیُولی وماد وَقَضََا بو 
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عن لور والأغراض وال رتفا إ اذا ا سكل وَقبل الاغراض فیَنتَحیل إِذْ دا 
لن اه 


وأا الكَعبِي وأتباعهٌ من مُمْتَرلَ یداو قَجَورُوا خر الجَوْمَرٍ عَنِ الأعْرّاض سوی 
5 م و ووو 


الألْوَانِ؛ فا يَستَحِيل خلوه عَنها“. 
وأمًا البَصرية مِنَ المُعْتَرْلَةٍ اجر روا لو الجَومر عَن ل الا عرض وی ارتا 


)١(‏ انظر الشامل ( ص ٩۱‏ ).؛ والارشاد ( ص ۲۲ ) حيث قرر فيه استحالة: ١‏ استناد عدم القديم إلى انتفاء شرط 
من شرائط استمرار وجودہ؛ إذ لو قُدَّرَ لوجود القديم شرط؛ لكان قدي مفتقرا عم - لو قُدّرَ - إلى مقتض» ثم 
يتسلسل القول ». 

(۲) انظر مسألة استحالة تعري الجواهر عن الأعراض في: أصول الدين ( ص 57 ۰ والارشاد ( ص ۲۲ » 
والشامل ( ص ۹۸ )» وأبكار الأفكار ( ”/ ۷ ب )ء ومن الماتريدية: تبصرة الأدلة (ص ۷۹ ). 

(۳) انظر مذهب الدهرية في: أصول الدين ( ص 07 ) والإرشاد ( ص ۲۲ . والشامل ( ص ۹۸)ء وأبكار 
الأفكار ( ۷/۲ ب ). 

)٤(‏ البغدادیون: خالفوا في أشياء منها مسألة: هل يقدر الرب على مثل مقدور العبد. ىا خالفوهم في الکلام على 
النبوة والامامت وغیرها من المسائل» ومن ا معتزلة البغداديين: الكعبي وأتباعه. 

۰۹۸ انظر: مسائل ا خلاف ( ص ۲۳ )؛ وأصول الدین ( ص ۵۷ . والارشاد ( ص ۲ )ء والشامل ( ص‎ )٥( 
والأبكار ( ۷/۲ ب )ء والتصور الذري ( ص ۹٦ء ۱۹۷ )؛ وینسب هذا الذهب أيضًا إلى أبي علي الجبّائي؛‎ )۹ 
.) ۷۳ انظر: المحيط بالتكليف ( ص‎ 

۰) ۱۲ هذا الذهب يمثله أبو هاشم الجبائي. انظر: مسائل الخلاف ( ص 1۲ )» والتذكرة لابن متويه ( ص‎ )٦( 
.) وأصول الدين ( ص ۵۷ » والإرشاد ( ص ٢۲)ء والشامل ( ص ۹۸ )» وأبكار الأفكار ( ۷/۲ ب‎ 


۳۹ 


| 1۰ 


وَهَذَا ذه الک( أب" 

جر الصَّالِحِي”" من المُحْمَلَةٍ لوٌ الجَوْمَر عَنْ جویع الَأعرَاص. 

وَعْمْدَةُ الأضخاب فیما صَارُوا لب آن الوا: وجَدتا الأَجِسَامَ شَاهِدًا يَسْتَحِيلُ حَُلُوَهَا عن 
المْصَادَّاتِء ثم بح یر ا و رش لِك یت 
مَحَكَمْنا بان کل دا قبل مَعْتّی آ له ديعيل حو الات عنه ون ڈیا“ 

وَيُسْتَشْهَدٌ بالاجْیمَاع والافترای: وهو: قیاس لتق علی المتیق» وگل يق 
لوالا بات علی انيتال a‏ 0 

ال المُعْتَزّة: ما میا بذَلِكَ؛ لأن کل عرضص بات في المحل: فلا ينهي عَن المَحَل 
إل بِضِدٌ یتمه فمال هذا المَذْعَب: الحكم بات الام الجَوْمَرِ عَنِ المُتَضَادّاتِ بَعْدَ 


` 
في الفَصْلِ المتََدّم لا قَْلِ مَنْ قال بإعْدَامٍ الد بالضّد بما فيه متم . 
00 58 وَافِقونَنا ن آن الصّدَيْنِ هُمَا العُتتافَانِ عَلَى المَحَلٌ فَهَدَا کا له 
بالاعذام 


(۱) الكرامية: أصحاب أب عبد الله محمد بن کرام (ت ۲۵۵ه-) كان يقول بالتشبیه والتجسیم. انظر: الفرق 
( ص ۲۱۵ والتبصیر ( ص 1۵ )» واللل والتحل ( ص 55 )ء واعتقادات فرق السلمین ( ص 1۷ )ء والتجسیم 
(ص .)1٩‏ 

(۲) هذا القول مستنبط من مذهب الکرامية في ذات الاله لا صریح قوطم؛ فانه عندهم جوھر ثم إنہم: « أجمعوا 
على أن ذات الاله لا يخلو نی الستقبل عن حلول ا حوادث فيه وان كان قد خلا منها في الأزل. شرح نہج البلاغة 
(۲۹۱/۱)ء نشأة الفكر الفلسفي (۱/ ۰۳۰۰ ۳۰۲). والتجسيم عند المسلمين ( ص 777 ). 

(۳) صالح بن عمر أبو الحسین الصالحي: من مشاهير المعتزلة وأتباعه يمون الصالحية» قتل عام ۷۲۱ ه )؛ جمع 
بين القدر والارجاء. انظر مقالاته في: الشهرستاني: الملل والنحل ( ٠٤٤/١‏ )» ودرء التعارض ( ۱۸۹/۲ ). 

)٤(‏ القالات ( ۱۱/۲ )» وأصول الدين ( ص ۵۷ . والشامل ( ص ۹۸)ء والارشاد ( ص ۲۳ )۰ والأبكار 
(۲/ ۷ ب). 

42 حصر الصنف هنا علة استحالة قبول الجواهر للمتصادات شاهدا في قبول الجواهر للاعراض ول در التقسم 
على الخالفین من العتزلة في بيان هذه العلةء وکان الأولى له أن يورد القسمة العقلية في عليّة امتناع قبول الجواهر 
للأعراض التضادة كا فعل الجويني؛ حیث قرر أن علة امتناع قبول الجواهر للأعراض التضادة: « لا تخلو: إما أن 
تقولوا: إن ذلك لنفس الجوهرء فیلزم طرد ذلك في أول الخلق أیضاء وإما أن تقولوا: إن الجوهر لا يخلو عن الأعراض 
لقبوله لماء فيلزمكم طرد ذلك إلى أول الق أيضًا » انظر: الشامل ( ص ۱۰۲ ). 

.)1/۱۸ انظر فیا تقدم ( ل‎ )٦( 
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قُلْنَا: ولا سوام فان الم بالتنَافِي: وجو د أَحَدِهِمَا في حال عَدَم التَانِي؛ لِإسْتِحَالَةِ خر 
لمح عَنهعا جیما هو َنب ژد اکا الجَارِي عَلَى الَعُور؛ فة لئس تخلو أجرّاء 
لور عَنْ واجد نها وَلا یی جُزء وَاحِدٌ من المَاءِ حَالمَيْنِ عَلَى جُرْءٍ من النَاعُورِ وَكَذََِّ 
کلام في لَهِيبٍ المع والسَرَاج. 

ول للمُعتَرَِة: كَمَايَستَحِبلُ حل الجرعر عن واجو ین المتضااب ابص یرم 
عَنْ صِفَةِ نها إلا بصِفَةٍ تنقبهاه لك لايتَجَدَهُ یلجزمر صفه إلا ترجه من صِفَة با 

ویفا: فإنًا اَجْمغْنًا عَلَى اسْتحَالَةِ یم الحَرَاوثِ بذاب القییم ولا ليل عَلَيْ لا أن 
قال: لو كل ده ا ارت لماحل عن قزق لو سا وام ف ايف 
باب الجَزْمَر ولم یلك عَلَى ؤه تا لیم من بام خض الحَرَاوثِ لات الدیمه 
ولا یل ذلك على 09 ۱ ۱ 

ومن مَُاقَضَاتِهمْ آن بقال له :لمحتم خر الجراهر عَنِ الأَكوّان؟ ما من وَجویتمسَکُون 
په في اسْتِحَالَةٍ حُلُوٌ الجَوعر عَنِ الکزن الا وللکفی أن مت به في استحالة خر الجوعر 
عَن اللَونِ فَْعَارَض مد المَذْمَبُ بِذَلْكَ ولیس ول مَنْ قال: وُجُودُ الجزهر يَتَضَمَّنُ وجُود 
الكوْنِ بای من قَوْلٍ من قَالَ: يَتَصَمَّنُ وُجُودُهُ وُجُودَ له وحن تَطْرْدُ هَذَا المَعْنّى في 
جَمِيع الأعَرَاض”. 

رکشل لايجا ةك اال ةو تہ ل خی اكه بر 
لان مدا الحم باجتمَاِهما عّیالعحل. ليجو باه بحو امحل عَنْهُمَ. 

وَاعْلَمْ: أذ المَرَضَ الأَعْظَمَ ین هد البَاب لب اْتِحَالَةِ حُلُوٌ الجواهر عَنِ الأَكْوَان؛ فان 
مُعْظمَ القائِلِينَ بحدوث العَالّم ون بذيك 37 لول فیها يَسْتَيِدُ إلى الصَرُورَة. 

فتقول: بده من ول تفن الجوَاِرَ القَبلَ للاجْمَاع والفیراق بنتجیل نيرما 
کید ولا نل ولا ََاشة ولا مایت رککرت اتد کل ٹوو نل 121 
لا ارا في حيرو أو ماتلاعنه. 
(۱) انظر: الارشاد ( ص ۲١‏ )» والشامل ( ص ۱۰۹۰۱۰ ). 


(۲) هذا ا حواب عن مذهب المعتزلة في جواز تعري الجواهر عن الأعراض أخذه المصنف عن الحویني؛ انظر الشامل 
زین ۰۳ .)١‏ 


۲ 


یرشح یناث جْتَمَعَتْ فیما لا يرَالُ» فَلا یتفر في العفْلِ اجْتِمَاعُهُمَا الا عَنْ 
pS‏ افتََقَتْ فلا تفر الاعن اجمّاع 
ال بے لا 
كن ار ما َنتقیم ی الما تکم یرما وَتَمَكُلَهَاء والَیُولی لا شَكْلَ له 

للم تن جَوَاهِرَإذَا؛ فان الجَوْهَرَ جز وا اوت فل الأعراض اونما 
هو تَقدِيرٌ مر سے للا ما سان جَوَاهِرَ في العدم وإنّما هو عِبَارَةٌ عَنْ 
صلاحية وَجُودٍ ٣‏ وهي الأخيَارٌ لأَغَيرُ 

ويُقَال لَهُمْ: أت 007 نالعا والعنضر امه ہے ہت 

فِإِن َم يوا اها بالتفس: هي لد من الأعْرَاض التي لد اجْتَمَعَتُ يَكُونْ بَعْضُهَا بِحَيْتْ 
البَعْضُء وَيَحْوِيهَا الجَوْهَرٌ 

وان ی یامه بالتفس: فکیف مز القائم بلس 2 رو فان أ تم لها مُنْقَطَعَاتِ 
يتَمَيّرْبَعْضُهًا عَنْ البَْض فهي ذا جَوَاهِرٌ یره وان لَمْ نبوا لوْجُودِهَا ام كد 
يتَمَيْرْ بَعْضُهًا عَنْ البَعضٍ؟ ويف ینمی وجَودها وَدُواتھا عَنْ وجود الیل الأولى؟ َكيف 
رفس عَن العقل؟ 

إن عم ال ور 

هي ادا من قَبیلِ (1/۱۹] الصَّفَاتٍ وو وت وہ 
تَسَوٌرْ بالحَییّة. واجْيِمَاعٌ القَائِمَاتِ بأنْقْسِهًا بِالمُجَارَرَةِ والمُلاقَاق ولد ال أفلاطون 
صَاحِبُ مَوْو المَقَالَةِ: « ایکون لا بلا نهاية؛ لأن وُجُودَ کل وَاجد مِنْهُمَا هی وُجُودٍ 
الاخر » مَکذا قل عَنْهُ أصحابة» وهو مَسْهُورٌ عَنه. 


.) 44 انظر الشامل ( ص‎ )١( 

(۲) آفلاطون ابن أريسطون: تلمذ لسقراط عشر سنين» مات سنة ( ۳۶۷ ق.م )» يحتل منزلة الصدارة في تاریخ 
الفكر الإنساني. انظر: أخبار الحکماء ( ص ۲۱۰۱۳ والفلسفة في كل العصور (۱/ ۱۰ والفلسفة الإغريقية 
(/٢٠۲)ء‏ ومشكلة الألوهية ( ص ۲۱ )۰ وكرم: تاریخ الفلسفة اليونانية ( ص ۱۲ )» وستيس: الفلسفة اليونانية 
(ص ١47‏ )» وتاريخ الفكر الفلسفي (۱/ )۱٥۷‏ والفلسفة عند اليونان ( ص 15١‏ ). 
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الغ ا ی لته و تروق ها رتیت 7 
القدیم قَائِمٌ ب تفه اسْتِعْتَاوُه عن ہو وی ٩‏ یمن ام ۶ ۳۱ ۱۳ 


وَهُو بتعالیه مَُدس عَنٍ الأخيّاز والجِهَّاتٍ والنْهَاية وَالكَيفية؛ وَأَنتمْ تبون لأبْعَاضٍ اله 
ولس ظرُوفً مي مقتضیهما وَحَيْهُمَا وَالقَدِيم لا حیث له 
فان قلوا: لیس القَلْبُ ولا الدّمَاعٌ ظَرْقًا لس والعقل. 
رق ےو ہے و 0 
قلنَا: قذ أطلق القائلون ن بان ن في کل شخص َفْسَاء وفي کل مُمَير عَفلا هُوَ جَوْمَرٌ وَهَذَا 
فان تالوا: كَلَامُنَا يي ایض وَالمُْفِيض بِمَتَابَةِ كَلَامِكِمْ في القَدْرَةٍ وَالِرَادةٍ القَدِيعتيْنْ 


۳ 
ا 
رو“ ہیی مه 


و 


۶ے ٤‏ وس وعم 


قلنا: ما ما اشر ےی سیت تا تَهمَا. 
27 7 فقوتا عَلَى اسْيِحَالَة تَعَرّى ي الجَوّاهر عَن الْأَعْرَاض بَعْد آن قَبلتْهَا 


ای 


بو 


ما أن تَقُولُوا ومعٹ ذلك الات ال اتا 

َيب َر َلك في الازلِ وجو یا 

وزما ان تقولوا نت دلت لمع 

یلم إثباث مَحتى حر بوجب قَبُولِ المغتی الأول ثم َسَلْسَل القَول. 

او توم شرل ا - فیما لايرل تبت لا لس ولا لِمَعْنَى 
کان باطلاء وفيه تریح بتي الأعْرَاضء والمَوْلُ بِالعْرَوٌ عَنِ الأَعْرَاض فزغ لِلقَوْلٍ 0 
میب بَعْدَ دک إلا الم بأ الجَرَاهر نما برض باتفا : 

فان كَالُوا: لیس العقل بَختّص پما لا یال وَيَمْتَنِمُ في الأَزلِ: 


2 - 


قُلَا: إن الذي أَعَلَنَاءُ في الأرّلِ إثباث فغل لا أوَّلَ لَه وَهُرّ مُسْتَحِيلٌ أبَدَا؛ٍ إِذ الأَزَلِیٌ 


.) ۱۰۱ قارنه بها في الشامل ( ص‎ )١( 


|۳۶ 


عد 


ما لا او له والفغل ما ابتدی إبجادة والجَمْم هما مُتنَاقِضُ؛ فَحَيْتُ يُتَصَوّرُ الفغل» تُجَوَرُهُ 
وهُوَ مقر ای فاعل قَاصِدٍ إلى إبداعهء وَحَضْمُنَا جيل عَلَى الهيُولَى قَبُولَ العرض في وف 
لاوَجْهَ لإسْتِحَالَيه وافیتاعه فيه نم يَحْكُمُ بوفوعه لو وفع من غَيْرٍ مض فیما لا یرال 

بقل َهُمْ: مَل انب الهَيُولَى بو الصُورَۃ في الأرَلٍ آم لا؟ 

فان كَانَتْ مُتَی لها في الأرَل: فَمَا بَالْهَالمْ تَفبَلَْا ری الآن؟! 

وان لم تن مه ِذَّلِكَ: قلم صَارَتْ بِهَذِهِ الصّمَةِ يما لَايرَالُ والازلی لایول؟! هل 
بَقِيَتْ عَلَى عَيُولامًا !! 

فن قَانُوا: نما لم تقْبَلْهًا في الأرّل لِمَانِع. 

۹ لماع ری لا يرُولُ. 

فان عَارَصُوًا بالقرَة ال 

َالجَوَابُ ما ذَكَرْئاُ؛ وهي أتھا مُصَححَةٌ لِلفْعْل؛ حَيْتُ يصو الفْعْل: وَالمُْصَحُحُ من 
خکمه أنْ دم عَلَى ما يُصَحَحُهُ والقَذْرَةٌ لایر عَنْ حَقِيقَِهَاء ولا تَتَجَدَدْ لها صِفة عند 
خُدُوثِ العَفْدُور والهَبُولى سكل وَيتَعَيربَعْدَ أن لم يَكُنْ میاه وا دا قصل في 
ية الکلام عَلَى هَوُلآء. 

لته ایکون شور من الگلام لا مَحْصُولَ لها مثل قَوْلِهمْ: « اهر والمَاء 
ان ماه زنک لات رال ذلك ». 

تح تقُول: الهَوَاء لا نکر ره هبار یرب ای البيّاضٍ المشرق» وبلیل 
شرف ای انوایه 27100 یهاش وی ات کات رن 
یحالف الأَلْوَانَ ولا جلف أله مني وعد طوَاِف المُعْتكَةِ لا مزیی إلا ال 

فان قال فا دا كان الجَوْهَرٌ مَفدُورَالَه یب أنْ يكونّ قادرًا عَلَى إيجاده دُونَ العَرّض؛ 
لد لیس مُوچبُ البجَوْهَرِ الأَعْرّاض. 
(۱) قال الجويني فی الجواب عن قول المعتزلة بأنه لا طعم للحجر « وكذلك الحجر إذا سحق واستف سحاقته لأدرك 


طعمهاء وكذلك القول في كل ما ألزموہہ ولو سلمنا هم جدلا ما راموه لا كان فيه حجة لما قدمنا من أن عدم الإدراك 
لا یدل على عدم المدرّك » الشامل ( ص ۱۰۷ ). 
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لت باطل بالگون عند البَصربِينَ منهم اَل عِنْد البعدادیین» َه نم الِلْمُ و 


۳ 
۳۹ 


لله - تَعَالَى - إلا أنه [۱۹/ب] م فش وط بالا قل ور وجرد دون شط کنات 
۲ عاض دوه ولا رو و دها دون اها 


۶ با 


۳٦ 


(r ) 


سے 


افا مد الا رولت تب عَلَيْهَا الم بِحَدّثِ العَالم. 

والذي بل على دوب الَغراض: ابا عَلَى الجَوَامِر و دوگ تو ونطلان 

والذي بَدُل عَلَى حُدُوثِ الجوّاهر: اسْتِحَالَُ با الحوادت وَمَا ا بق ماه ول لَه 
ول 

فن قال قائل لوےں سپ تت7 ان علی خذت الأجْسَام؛ 
َالحَوَاتُ التي قبل مذ لها في أنه لا دل عَلَى حُدُوثِ ال ُسام. 

ُلنًا: الْحَوَادِتُ التي في وَفْتِنَا وَقَعَت الجَوَاهِرٌ فَبلَهَاء وَلَمْ تال على وا ورن 
الحَوَادِثِ لم تَسيقَهُ الجَواهر ول وژها". 

فان ال قَائِل: من يُسَلَمْ لَكُمْ أن لِلحَوَاوثِ لاه من مَذْهَبٍ كثبر من الأَوَائِلٍ: أن لالم 
یرل َلی ما ری ال ولغ ترل لب قب دورو إلى عبر وَل وم زل احََایث 
في عَالَم الكَوَنٍ والفساد تَتَعَاقبَ إلى غیر ر تنج و وَلَدِ مَسْبُوقٌ بوالد» و 2 مَسْبُوقٌ 
كذ ارك ھن EE‏ کات رل نها الا لات ۷۱۶ 


وی وچب دا الاضل يَقْضِي بدخول حَوَاوثَ لا نْهَايةَ لاغاوقاء ولا عَايَةَ لآم مادها 
سر ها ا 


رو رو الى سريب 


)١(‏ وهذا الجواب مبني على ما تقدم من القول باستحالة تعري الجواهر عن الأعراض. 
(۲) هذا مذهب الدهرية القائلين بقدم العلمء وانظر: الشامل ( ص ۰۱۰۷ ۱۱۵ )» والإرشاد ( ص ۲۵ ). 
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الدَوْرَةٍ التي خن فيا دَوَرَاتٌ بلا نهایق وَمَا نَت عَنْهُ النَهَاية يَسْمَحِیل أن يَنْصَرِمَ بالوَاحِدٍ 
عَلَى إِثْر الواحد. فإِذًا انْصَرٌ ہہ مت التي َب ِء اوران ناوا لاه ايها ولان 
مَا لا نهاية اح او ی اه 3 ب ور 
لجع بَيْنَ تفي ال لنهایت وَالمَصیر | لی التََامِيء وَدَلِكَ تَنَاقضُ؛ فان التَتَاهِيَ مُشْعِدٌ ر بالتهَایّق 
وترنب الأَعْدَادِبَْضِهَا عَلَى بَْض وود وت ال ما متخ عَنْ أوّل لا ينهي إلى 


3 )۱( 
خر ۰ 


وَالَّذِي بُحَقّقُ ما هن زط کل حَادِثِ حتّی يَدْحُلَ في الوجود وَتَنْتهِيَ الب اه 
عَلَى مُقَتَضَى دَعْوَّى الخضم - : أن تقضي له حا لا هاي ة لها ومال ذلك ائه لا بخدٹ 
خاوث إلا بعد أن قفي ما لا قفي وكل ماع دول وثثوثة تان ارعلی محال 
کان مُحَا لا 

ا ےت 
اجاج على رود َك لی اناه ی رب عليه وُجُوڈ الأني» وان 
ےج ا ےت نرق الیل الها 
ولا هار ای بطل تَعَاقْبَهُمَاء وَإِذَاسَبَقَ أَحَدْمُمَا لاني فََد سل المَسْألَةٌ 

وأئِضًا : فام نیوا الحَوَادِتٌ ثم وا الأوَِّيّةَ عَنْهَاء ود متناقش. 

یال لَهُمْ: َف الأَوَلِية یرجم إِلَى مَادًا؟ 


فاا آن یرجم ای مَرْجْردٍ واج وا آن يَرْجِمٌ إلى مَوْجُودَاتٍ. 


Iro 


فان قالوا: یزجع إلى جْمْليَهَا. 
٠‏ 2 ۔ 2 مرو 
فا الخدلة احاد م وإذاكان فة الحادت الواحد ما له ارول فة الوادت 
: هی التي لها ول 
وان قالوا: التِمَاءُ اوه يرجم إلى واحد ری نقذ یوار لا رل له وحوادت لها 
رل 
)١(‏ انظر هذا الجواب في: الارشاد ( ص ۲۱۰۲۹ ). والشامل ( ص ۱۰۷ )ء ونباية العقول ( ص ۲۷ ). 


(۲) حکی الجويني هذا الجواب عن أبي الحسن الأشعري» انظر: الشامل ( ص ۱۰۸۰۱۰۷ ). 
(۳) قارنه بها في الشامل ( ص ٠١8‏ ). 


۳۸ 


n,‏ 8 ھی ۳ ره ا و 
فإنْ عَارَضُوئًا بوجود الاّه سُبْحَانَُ المع اسیمرار وُجُودہ فیما لا برَال: 


لب 4 


۰۲ عه فد 2 ۰ مود 3 

قلنًا: لیس لوجوده سُبْحَالَهُ امتداد وّلا استمران ولا تحین عليه الاخیان لکن أ 
راو و وف رک ع وو ھو یہ2 IE f‏ پر۔۔ او و را ہے ہس رر مرو 
ووجوده الان هو وجوده الازلي» وليس كذلك الخوادث؛ فان وجود بعضها منفصل عن 


5 
32 َه 


وو چ رو مه رن و جڈ ایح کے م وسر کر ىک 
وجود الآخرء وكل دَورَةٍ منفصلة عن الدورة التي مضت ومترنبه عليها. 
ے Ber‏ هس 


ان قَالُوا: لو ام هَذِهِ لیات عَلَى ما تحَيَلنمُوهُ من الأَعْدَادِ المُتَقَيرَة[1/۲۰] في 
هَذَا العَالّم» ویس کَذَلِكَ؛ فإِنَمَا هي کَالحَصْلَةِ الواحدة بِمنَابَةِ وجود الاله سُبْحَائه. 


رله ابد 


2س ره سر ند : جد وق رو اطع دعا عاو مر ہی ۰ رە تہ 

قلنا: مَنْ آنکر المغايرَة والاختلاف ہین الوم وَبِينَ امس وبين الاب والابن» وبين الدورَةٍ 
المَاضِیَة لك وبَيْنَ الدَوْرَةِ التي نَحْنُّ فیهاه فقذ جَحَدَ الجس. وانگر البدیهة وإنّما نُقِيمُ 
الدَّلالَهَ عَلَى خدّوت عذه الأَجْسَام التي نشاهدهاء وَمَا يُشَاكِلَهًا من الاجسام التي غَابَتْ عَنْها 


م ار و سر و اءاوس ره ھ مرح میں ۳ f‏ وحم 12 ارب سياه 
وهی مُختلفة متخايرة مَتَرتبة بعضها على بعض وو جود الاله سبحانه بدو له ولا نهایِف وَإِذا 


لم يكن لوجُودہِ مُفتَتَحٌ ولا بُعْقَل فيه اناي وَالامْتَدَادٍ. 

فاقوا میتی حاو بَعْدَ اب لا ای خر كَذَلِكَ ليم حاوث 5 
لا إلى أوَّلَ؛ يشيرون بِهَذًا إلى حَرَكَاتٍ أَهْل الجَنَة؛ فإنّها لا آعر لھا 

لک ما المنتجیل أن یل في الؤجُودِ ما لا يَتَنَامَى آحَادًا عَلَى التَوَالِي لا سیم 
امتح هه ولس في تم ال جودفي الاسْيبَالٍ قَضَاءبِوْجُودِمَا لايتاهَى؛ فإنھا واو 
رل کلک کل أذ سل في الوجود من رر تد الباري ر اتد 

وَالّذِي بُحَفَقُ ذَلِكَ: اَن عَقِیقَةً الحَاوثِ: ما لَه رل ونیا الحَوَاِثِ مَعَ تمي الاو 
ان ار فيل العاوت آن بخرن له ظا ۱ 

رابت دروا مین في الوَجْهينِ ققَلُوا: « فا حَوَاوثَ لا وَل لها بَمْضْها بل بض 
مثل قَزلِ القائل لِمَنْ بُحَاطة: لا أعْطيك دِرْهَمًا الا أعْطِيكَ نله دیتازه ولا أُعْطِيكَ دا 
لذارا أَغطيك بل وِرْهَمًا ». ویس لها أو ولا يْتَصَوَّرُ أن بطي عَلَى کم مرطه 
یازا ولا وزعما. ۱ 


فن قَانُوا في الوئال الذي ذَكَرَْاه: نما اسْتَحَالَ ما ذَكَرْتُمُوه؛ لأنَكُمْ قَدَرثُمُوهُ في الماضي 


.) ۱۱۱ قارنه بها في الشامل (ص‎ )١( 
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۶۶ 


3 0 


عم :« لا أَعْطِيكٌ گذا لا أُعْطِيكَ فَبْلَهُ گدّا». 

: کل عاض هو بل مض اد قباد کل ما کات مُحَالَا فلا تسس اسول 
عام نشم 

ومتال ما رون يَقُولَ القائل: « لا أعطیك دیتاژا الا أغطی بَعْدَهُ ورْهَمًاء ولا 
یزهما لا أُعْطِكَ بَعْدَهُ دیتازا »تیصو أن يجري عَلَى کم شَرْطه. 

فان عَادُوا الوا إذا لم نکنکم د تین أوّلٍ الحرّادت. لا یمْکنکم الحكُمُ بان ما لا ینبل : 
الحوادت فهو خادث. 

قُلنا: یس من زط مَغرلة السَیء تین وَفْه؛ فالبء يذل عَلَى الاي والفغل يذل عَلَى 
المَاعِلٍ م تح لول نالف الذي ال في ال وت يسيد ی الوم اسر 
فإنَّهُ رد اسْتَحَالٌ تَقَدِيرٌ حَوَادِتٌ مُتَعَاقبَةِ من غَيْرٍ آن یگون لھا متخ اوت اشخخاله وجو 
الجواهر عَارِيََ عَنْهَا استبَانَ عَلَى الضَّرُورَةٍ سَبْقََا لَهَاء فإذًا استحال با الحواوت. شَارَكَهًا 
في الحُدُوثِ وتُبُوتٍ الاو . 


و 
ع 
۱ 


عطيك 


يم القانلین بقدّم القالو۳: 
قال ما ی ا نتم آل لا بدو له نتم تلعالم مفتخا ما ینب 


و له التي بين مف مُفْتّح العَالّم ون وُجُود القدیم ی آغ غَيْرُ متَامِية؟ 


کہ ہے مع اھ سب 


فإ 7 : نها مُتنَاهيَة فَقَدْ اھ هدیم ان تب بها عير ماه فَكَيِفَ الْتَهَثْ 
ای مُفتتَح العا ؟ 


.) ۱۱۱۰۱۱۰ انظر: الشامل ( ص‎ )١( 

(؟) هذا الجواب أخذه المصنف من كلام شيخه الجويني مع تصرف فی العبارة» انظر: الشامل ( ص ۱۱۳ ). 

(۳) القائلون بقدم العالم هم الفلاسفة والدهرية: أما الفلاسفة: فإنهم قالوا بقدم العام لكنه مع ذلك خلوق لله تعال 
أو - بعبارة أدق - معلول للعلة الأولى التامة أزلا فهو موجود بإيجاده واجب بوجوبه. وأما الدهرية أو الماديون: 
فإنهم أنكروا أن يكون العالم خلوقّا بفعل خالق» بل آنکروا العنایة الإلهية ول يسلموا بما جاءت به الأديان وردوا کل 
ما يحدث في العالم إلى فعل القوانين الطبيعية ؛ حاضرات في الفلسفة الإسلامية ( ص ۷۹) 

الزمان. ۲ - ثم: تجويز حوادث لا أول ھا نظرًا لارتباط الزمان بالحركة. ۳ - وأخيرًا: القول بقدم الحركة التي تعني = 


۱۳۲۰ 


AE 7‏ سور وم وم سے ہکےہ عكر یہ مه و کي رت كن رو ويه 
وقالوا: إذا كَانَتِ المُدَهبَْتهْمَا غَيْرَ مُتََاهِيَة فد آثبتم آزمته مُمْتَدَة با يَهَايةء لا يَمْتَنِمُ آن 


تَكُونَ مَسْحُونَة بالحَوَادِثِ المُتَعَاقبةء والحَرَكَاتِ الجُتَوَاليَة وَالمَقَدِيرٌ كالتّحقيق» فَبَتَ تَجْويرٌ 


حَوَادِتٌ لا تَتَنَامَى فى أَزمِنَة غير مُتَنَاهِيَةِ: 


1 وم عه ا 7 كسم کی ان 5 2 5 
قلنا: لا نسبة بین القدیم والحَادث بالزمَانِ ولا بالمَکان؛ إذ الصحخ لقبول الانتاب 
ہر اک وق سو کر KJ.‏ مه E‏ 
الزمَانية والمَكَانِيَةِ التناهي وما لا نهاية له في وجوده - آعني: تفي الأَوَلِيّة عنه - ولا نهاية لَه 
یں کی 54 ری م و کے و 92 200 0 +- و 4 
31 ب ]فی ذاه - آعنی: نی الحَجِمِيَة والحدود عنه - لا بناسب المتناهی بجه» وإطلاق 


7 © جم ۰ سوت ہہ > 3 31 7 3 0 اک ۳ 
افظ « بَیْنَ » فيمًا لا نِهاية له خطاء فإنه من الظرُوفِء وإِنََا تُسْتعْمَل فی دوي النهايّات. 
۰ 1 = ۳ سر ڑا رھ کر مه foe‏ 5 0 ۳ ص س ۰ 
ولو قال قاؤل من المَحَسَمَة: تقدير قَائِمَيْنٍ بانفیهما لا مُتَمَاسَیْنِ ولا متباییّن» ولیس 
3 ر ونيا رز وج 5 کر Gos E‏ وی م2 
آحدهما عَلَى نِسْبَةِ من الاخر؛ في الجهْة والفَوْقِيّة والتَحِيّةِ محال فَمَا جَرَابکم؟ 
ا هو مه 2 اھ فهّذًَا راا ف ال الا 
فإنْ فلتمْ: ما لا نْهَايَهَ لِذَاته لا یتایب المُتَنَاهِيَ» فهدا جَوَابنَا في النْسْبَةِ رای التي 
تَطَالِمُوتَنَا بها. 


فنعارض قول الدَّهْريّة بقَوْلِ المُْحَممَةِء وقول المُجَسْمَةِ بول الدَّهْرِيّة وَلَسْنَا تقول: 


اک سه ب اه 7 ددن و حر AE‏ کر ہہ ہے 
لو كان بَيْنَ القديم والحَادِثِ حَوَادِث تقدیرا لگانت بلا يَهَايَة؛ فان مَا حَصَرَه الوجود وثیتت 
لته فهو مُتَنَاهِ لا مَحَالَة. 

e EE‏ کر ہے ےہ ری سا وه و اه ع 

فن قالوا: فإذا لَمْ تشتوا مه مَدِيدَه بل الفغل فَيلَرَمُكُمْ مُقَارَنَةَ الفغل وُجُود القدیم: 

و ر او و مت محر رم مه هر > رو وووو ره ETE‏ ا 

قلنا: قد فان وجو د القدیم عدم فعله ثم قارن وجوده و جود فعله مَعَ استحالة الاستَمرّار 

مس 1 4 27۹5 AN‏ 4 و مرو سنوی 
والامتداد علی الوجود الأرَلِيٌ؛ فانهُ لا بدو لوجودی ولا نها وانما الإسْتِمْرَارٌ وّالامیداد 
یرجم ای تقدیرات الاأوهام وَوْجُودُهُ سبْحَائَهُ یس مَجَالَ الافگار ولا مَناط الأؤهَام. 
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= قدم العالم. وانظر هذه الشبهة في: الإشارات ( ۲۲۱/۱ ) وابن سينا بین الدين والفلسفة ( ص ۰۱۱6 ۱۱۵ )ء 
وبدوي: آرسطو ( ص ١55‏ )» والجواب عنها في: التهافت ( ص ۱۱۰ )؛ ونہایة الأقدام ( ص ۰) والذخيرة 
للطومی ( ص ١؛‏ )» وتہافت التهافت ( ص ١5١‏ )» والفلسفة الطبيعية عند ابن سينا ( ص ۲۵۵ )» والنزعة 
الفلسفية في فلسفة ابن رشد ( ص ۱۵۸ )» والفلسفة الإسلامية في المشرق ( ص 1۲۲ ). 

(۱) جواب المصنف أقوى من جواب الغزالي في التهافت والذي اعتمد فيه على نفي الزمان قبل خلق العام وال 
مثل ما قاله الصنف ذهب ابن رشد وضعف جواب الغزالي. تہافت التهافت ( ص ١1٠‏ )» ونہایة الأقدام ( ص 
(TT‏ 

(1) المجسمة: من أثبت الصفات ثباتّا انتھی بهم إلى التجسيم والتشبيه» ومن أشهر هؤلاء الكرامية. 
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واعْلَمُوا: : أن مُعْظمَ الَایمَة رانا عیدوت العا و لاله؛ مَانْذِينَ لَذِينَ قالُوا بقدم 


دصے 


لالم أطلقوا القولّ بالمبدا أ الاوّل وال الا قَمَا مَعنی ول ۳۳ 


سڈ 


فان اش توا لَه ر تج ات 

1 ا yy‏ وكات ر 
002 ع إلا ما كرك وسل بع هذا في الوفت وال تا ِنْشَاءَ ال 

ی و یت یل لیم وو جل 
7 رلالبلا إل 0 ها 7 هار 1 وب ۳ ل 5-5 َلك بدا 

:ون أن الْحُكْمَ في الغَائِبٍ عَلَى ما ناد فيه ان ضَرُورَة أو دلال؟ ولا سبیل 
َهُمْ إلى إسناد الم إلى راد من لین 


سر2 
یط 


نقول: مَنْ تا في بری وَلَمْ يَشْرَبْ من المَاءِ الا باه وم یر ین الانس الا سود 
یسو 0 رع لَه الحْکُم ذلك في الغائب؟ فان مَتَعُوا ذَلِكَ فَقَد نقَضوا ما مَهَدُوهُ وان جَوَرُوا هذا 
نَ تهْمَتَهُمْ. 

لک بان 

تأر تم هت وت مناخ في یب اا 
وة في الاه من: الهَبُولَى» وَالعُنْضرٍ الفَزدہ والافراد من الطّبائع؛ وَلِذَلِكَ وا اس 
وَالعَقَل مُنْمَردَيْن عَنْ عَذا العَالّم. 

وأصحايئًا إِنْ اسْتَدَلُوا بالشَّاهِدٍ علی الاب واعَتَبَرُوا أَحَدَهُمَا بالاخره فَإنَّمَا يَعتَبِرُوَه 


۶ 


4 


(۱) من الحق أن الفلاسفة يستخدمون ألفاظا مثل الحدوث» وصدور العالم عن الواحد؛ إلا أن لحم اصطلاحًا خاضًا 
مبم؛ فلا يعنون ما يعنيه التکلمون من الحدوث الزماني المسبوق بالعدم؛ فابن سينا مثلا يستخدم الحدوث والإيجاد 
ولا يعني با الإيجاد من العدم» بل يعني بالإيجاد: إدامة وجود الشيء؛ والفساد هو عدم إدامة هذا الوجود؛ ذلك أن 
« المفعول الذي نقول: إن موجدًا يوجده لا يخلو: إما أن يوصف بأنه موجد له ومفيد لوجوده في حال العدم أو ني 
حال الوجودہ أم في ا حالین جميعًاء ومعلوم أنه ليس موجدًا له في حال العدم؛ فبطل أن يكون موجدا له نی ا حالتین 
جميعًاء فبقي أن يكون موجدًا له إذ هو موجود »؛ فالحدوث والإيجاد في لغة ابن سینا يتضمنان وجود شيء عن شيء 
إلى ما لا بداية من الزمانء الإشارات والتنبيهات ( ص ۵٥٥‏ » والنجاة ( ص ۲۱۳ )» وهويدي: محاضرات في 
الفلسفة الإسلامية (ص ۷4 )» وعون: الفلسفة الإسلامية في المشرق ( ص ٠۰٣‏ ۴۰۷)۔ 


| YY 


بجایم عَفْلِيّ مِنَ الل والحَدٌ والحَقِيقّةٍ والشَّرْط ولد 
وشَبْخُنَا الإمَامٌ 4ه كان یقول: ۷ لا یاس عي في العَفْلِء وَلا يَجُورُ الحُكُمُ في الاب 
بأئر يَكُونُ في الشّاهِدِ قِيَاسَاء وَمِنْ کم اللَّاظر أن يَضَعَ له في العَائِبٍ وضع الواضع تیه 
في الشّاهدء فان آفشّی إلى اليم في ع نالات إلى الوذه ذإ الم انار العقل: 
وان لبذ دلي مه قلا ر شاه وَلا یماد له ۱ 
ومما تَمَسَّكُوا به آن الوا : الصانع لو نبیر ابا بالفغل الا بسیب أَوْجَبَ حُرُوجَۂ 


کے اھ یں ہیں 


من من القوَِ إلى الفغل» وَذَلِكَ يو جب تيه عَمّا كان عَلَيْهِء وَذَلِكَ مُمْمَنِعٌ في حى الاله تَعَالَى. 


ے‫ 


۳ 


وَگھروا هَذِهِ الشبهة عند نميهم بان قالوا: قَدْ گان تارا للفغل لِكَوْنِهِ اکا للفغل بتفیه 


رو 2 


أو لِمَعْنىء وَأَيَهُمَا کات کان حکمًا أ زلا فلا يكور روالد 

الوا 0 0 على التَزْكِء فلا بد من 
حَامِلٍ ْلَه عَّیالفل. 

7 فلت ان ايرًا على لفقل ر راک تلاي الب الذي تله ا ا 
وَحْكْوِهِ السَابع؛ فاته عم ما كَانَ وَمَا سیون وَقَضَى ون َيُوقِعُهُ في الق الذي عَلِمَ 
رع وحکم بی فلا مَرَد لخکمه. ولا راد لَضائی هکنآ ین في الا اعلا؛ 
لإِسْتِحَالَةَ ة قوع اليْعْلِ رل فان عنم بالدّرّكِ فعْلَاء قالفغل الأرَلِىُ غَيْرُ ول وان عَم 
بالتَركٍ عم الفعل» لم یک في الَرّلٍ قاعلا لدم الفعل وصَار في ١‏ لايَرَالُ ؛ فاعلا؛ لِوُجُودِ 
اٹل ولي للفعل - برضف گونهفنلا دض وم الصا يجري قن صوص ال زصَافب 
عَلَى المَحَالٌ» وَالعَال تقوم بدا القَِيمٍ سبح 

وَمِثَالُ نو الافعال مه سُبْحَانَهُ مَعَ ان سُیِحَالَة د + ي 
رل القائلٍ :هو جَمَالُ العَفْشٌوق وَمَلَاحَبہ نوأ وو ھتہ 
اقب وار به ۷۷ ویقال: « آهلك فلا فلا بجمالها + وَفَوْلْهُمْ: إن الحکیم لا يَفْعَلُ 
إلا لِخَرَضٍ ». 


)١(‏ التمثیل بالعشق على وقوع الأفعال منه سبحانه مع استحالة تأثره بها فيه إشارة إلى مذهب أرسطو الذي يعلل 
حركة الأفلاك بعشقها للمحرك الأولء وأن حركة العشق هي العلة الفاعليةء انظر: بدوي: آرسطو ( ص ۱۷ ). 
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۳ 2 


ان گان گن جوز َل ال والضر ما كلتم ام لا تقد عَن الأَعْرَاضء 
وَاسْتَوَتْ في حقو جهَات الفِعْلٍ 1 7 يمع الفغل ِ منه عَلَى وف تَقَدِيره وَعِلمهِ وارَادنه. 
وق یل آفلاطُون"): ملق العَالم وَمَنْ حَلَقَهُ؟ 
فقال: « حَلَقَهُ راد لم یرل دما كَمَاكَمْ هن ول کی وق بخ اب 
تع یط عََيْه أَحَدٌ من خلقی وظن أنه کما دنه ىا ل 


: 8 


جا عه 


درو جع پت العَالَمَ ا 
اجب وَكلَ: ٠‏ لِم »یر جَايو مب لکن « لِمَ » فضي عل والمل مَحْمُولَةٌ فيمَا هي 


کو 
1۳ مس مر و 


لین مول تفه ول لا وك ولب شوب لحمل : ا کل دم هر 

انما عل ماعل جوو. 

فقیل: هلا قَعَل في الأزلِ؛ لاه جَوَادُلَمْيَرَلْ؟! 

قَالَ: مَعْتَى لَمْ يَرَل: لا ول لَه و « فَعَلّ » يتَضي أو واجيِمَاعٌ أن يَكُونَ ما لا أوَلَ له ذا 
أوّلَ في القَوْلٍ والذَّاتِ تَنَافض. 

ص02۳۵ 

قَال: َعَم بطله 

قیل: فا ی 

ال «یبْطله؛ لوغ الصّيعَةٌ التي لا مختمل القَسَادَ »۳. 

وقد سل بش الحدَاقٍ ین الاضکاب طَرِيقة أخرَى في لباب دب العَالَم مر 
الأسْمَادُ آبو (شکاق غلہ؛ فقال: « لا بقل جود لأجتام خر و رها ۳ 
وف ما من الکرگة رالسْگون, والاجیماع والافیرنی» أو هة مَخْصُوصَةٍء وفي وج 
ہی تھمد ۵ - ھ]ء ۶2‏ كدر كه لک 
آوضافها یمه 


(۱) في الأصل: آفلاطن عل طريقة النساخ قدي) في كتابة هذا الاسم بدون رسم الالف. 
(۲) الملل والنحل للشهرستاني ( ص ۱۸۷ )ء وحاشية الشيخ الطيعي على شرح الدردیر على خريدة التوحيد 
(ص 4۸ ). 


|۳۷ 


وَعَذِہ دَلَالةٌ مُقتَضَبَةٌ من الدَّالَةِ التي ذَكَرَ دراب لسن في « اللّمَ ‏ یق 20 لو قَدرتا 
قِدَمَ الجواهرلَم تخل من خحنسة َفسام: | ما أن کون مُجْتَِعَةَ ثم ار » وهي مَشْهُورَةٌ. 
فَصل: في اد عَلَى اضخاب الهَيُولّى: 

قد در ناص درا من الگلام لیم رمع بويد الآنَ أن مول لَهُمْ: 

2 تلم في التُولى؟: اتفولرن زه في کم اي اوه اون عون أنها ا 
مُتَعَدَّدَة؟ فان كَانَثْ جَوَامِر فلا تُعْقَل ال مُجْتَمِعَةَ أو ره 

فان قَالُوا: نَا متَحِدَةٌ بالذّاتِ. 

قلنا: نو انّحَادًا كانّحَادٍ الشَّخْصٍ والإنْسَانِء أو اتّحَادًا حَقيقيا عير قال للانقِسَام: 


والقسم الاو باطلْ؛ فإنَّهُ يُشْعِرُ بالرکیب والتَألِيفِه والهیولی غَيْرٌ ابل لترکیب 


ع رم 
رو ۰ 


2 


و 

وان كُلتُمْ: إن بت جمْلَهُ الجواهر تبث بِحَيْتُْ جَوْهَرٌ وَاحذ. فَالتَدَاحُلُ في الْأَخْرَام 
مكحيل الما بر الماع بالحئيية في الأغرّاض: الال نما َو باتالیفب: 

وا تاد وق ینعی فير جاع ولا الخال ثم رَعَمُوا أن الجَوَاهِرَ في 
نا هي عیر َك وی الواحد وَالشَّيْءِ الواجد -: فَقَد جَحَدُوا البَدِيَة؛ لِاسْتَحَالَةِ صُدُور 
زجودات عَنْ شّيْءِ وَاجد من غَيْرِ زياد فإنَ الافيراقٌ لا صر لا عن اتمَاع. 

وَيُقَالُ لَهُمْ: إن ان العُنْضصُرٌ في الأزلِ مُتحیزَاء قَمِنْ ضَرُورَيِهِ اخیصاصه بجهّة وافْيقَازُ 
الی کزڈ بط ها و ذال عل شوه وان كان ۲۱/ب اما هة کرو كيم 
کی لسغ سواہ وتتاز کا زولا :جه كد يكل ندم ووش 
تفیل ها الگلام حُدُوتَ الجَوْمَرٍ از فد وه دا 

ون قَالُوا: لص لم يكن متحيرًا ولا مختضا بجهة ولا بتعل. اونما لت له انت 
والجهة في « لا يرال ». 


(۱) ۸ يجب الصنف عن القسم الثاني وهو القول بالاتحاد الحقيقي غير القابل للانقسام لا فيه من تناقض واضح؛ 
حيث إن الاتحاد لازمه العقلي القابلية للانقسام فيكون باطلا 
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لكات رہ دم هون مب لته في إثباتهم لحار في الم وبا 


ح اع ا CNN‏ 
مل :اليكو تناد ذَانَبَتَ له 0 َم الب جنه ولو جار ذلك جار 


0 عمسم 


ا ارما م تيتا 


را ود 
و ہے > وه وو هراس مس تا +2 م ره ۰ د ٤‏ 
اک 
وت تغیر ی گان عَلَيْه. 


2 


ال الاعراض وَحُدُوتُهَا من عَْر مفتض» »مم ید مثل ذَلِكَ في العُنْصر والهیولی. 
وإِنْ توا تیا با في الأرّلِء فيب توت مُفتضاه. 


ما الانفعال : فطل في باب إثباتِ الیلم بت العالم وأقْرَبُ شَيْءِ ذ فيه أنه إن لم یبد 


فان قَالُوا: نما لمي . یت ذلك لِمَانِع. 

قلنا: SS‏ فان گان كَدِيمًا بطل رال وان کات عاونا 

فان الوا بِحُدُوثِ المُفتضِي عَنْ عِلَةِ أو طبيعة: َنْسَائِلهُمْ عَنْ مُقْتضِيهء فان حَدَتَ من 
عير مُفْتَضيِء فَذَلِكَ قَوْلْ بالإنِْعَالِ وان حَدَتٌ بالصَّانِع فك قریب وَبَقِيَ رد عَلَيْهمْ في 
العُنْصرِء وَقَد قرغتا من وان گنت الآثَارُ والصّوّرُ حَدَدّتْ بإرادة الصَّانِع وَكَلِمَيه يرم لول 
بِحُدُوثِ العنصر بِقُذرَ ة الصانع وَكَلِمَتِه. 

وَالَّذِي یمن ذَِكَ: أنَّ الأَحْراض لا عُنْصُرٌَلَهَا بل تَحْدُثُ بَذه! بالصّانم» فليس یبد مغل 
دك في الهِيولَى. 


َمِْهُمْ من تا قال: او ما عَلَی اللَه: العنص كما ذَكَرْنَا. 


وَمِنْهُمْ مَنْ قال: الهَوَاءً. 

مهم من قَالَ: النَار 

رَمنْهُمْ مَنْ قَالَ بأرَلِيَّة العُنْصْرِ والرَمَانِ والقَضَاءِ والقَاعِل. 

وَمِنْهُمْ من قال بِأرَلِيَة ل الطَبَائع ارب 

وین بالاو اضر ادوا حُدُوتَ کي لا من وه كالإنننا ان 
فا والجَان من الا وَمَا دی به الانْسَانْ قَمِنَ المَوَادَ الا بع: الاب والهواء 
والشضن والمّاء؛ او َيَقَضَى بِذَّلِكَ غَائْبّا قَالُوا: الانسان دا نوا واا ا 
المع وَغَيْرِو فيِمْكِْهُ تألیفه وترکیبه عَلَى أيّ م صورة شاء فا إِذَالَمْ یکن مَعَهُ عنصر وال 
فلا بل له إلى تضویره ايك 

لوم وهو أن الذي یقن الانسان اّما یم من عَبْر مَاذَِّ وعنصر وَهْوَ 

لیف یم مثل ذَلِكَ في العْنصر. 

E‏ الذَاتِ؛ فإنَّ الوَاجِبَ 
غت ماهو عل وکل ما انتع م عليه ام - فلن يکو ن منه شَيْءٌ آخر أضلاء فطل أن 
تَكُونَ المَادَةٌ وَاجبة الات بغي أن تَكُونَ المَادةُ جَوهَرًا قابلا لاتق مُختملا لِلمْتَضَادّاتٍِ 
ےر ےر کے و على كل من 
یت عضرا ما کَالظَبيعَةِ والكؤكبء واور وال والَْسُ المُبمٌ الال عَلَى رَعْم 
القائلينَ بِذَلِكَ: 

وله لء : لم قلتم لا تغل خذوت شیامن شَيْء؟ أَتَدَعُونَ دك ور أو نطرا؟ 
ولا یور اش يِمْجَر الاو نع جاع فلي ولا مسي ضَرُورِي لبم 
97" نَّهُمْ لم يدوا في الشامد بیبط الا عن الصوّر والأَشْكَالِ وَكَدْ 

نوه في الاب زگ قضوا بِمُحَالَمَة الجِزْيَيّاتِ وَالكُلَيّاتِ. 


2 2 1 e 


م تقول: بم کون عَلَى مَنْ يَقُولُ: 1 ۲1/۲۲ بل لا یل في الحَقِيفَة ُدُوتُ سَيْءِ ین 
ی ولا خلص لَهُمْ عَنْ مو المُطَالَةِ بدا فان السَيْء الذي یت من الشَّيْءِ عَلَى رَعْعِهِمْ 
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ِنْ کان مَوْجُودًا في المَادَةِ عَاقبهَاء فليس دَلِكَ حُدُوئَاء وإنّما هو ظَهُورٌ وَتَكَونُ وان لَمْ يَكُنْ 
مَوْجُودا فیھا یل َدث نله نما بقل الحُدُوثُ من عم لا نی لاضانو ی الاد 
وإ عَتا بالمَادة مَوْجُودًا سابقا ہُو مت الأَشیَاء وَذَلِكَ هر الإلّهُ الذي هر مب الآشياء بعد 
آن لَمْ نکن آشياء. 
وَقَدِ اهر عن الفَلَاسِفَةِ طلاق القَولِ باه سُبْحَانَهُ موئس الایسات عن لَيْسَء يَعْنُونَ بو: 
سیر الم جود ان لفط ۰« ین عِنْدَ آغل ال سمل بععتی « غد ٤‏ ارگ وبمَعتّى 
ني ' مر قال الله تعالی: « ولو ما نایک ملک فی الکن یلو 146 الزحرف: ٩۰‏ ] 
يَعْنِي: بعکم قول القائل: لإنْسَانُ من تلف يَْنِي: يَعْدَهَاء والبَاتُ من الأضي. يَْنِي 
کان فيها فحَدّت. فأمًا أ اذ خذت گر وین شین غير زوا لك محال وکن يقل ان 
0 
ےت مت : ول 
لی > نم % [ النور جن افو م ین شراب رت :وسر 
کان اوت واف لازي جیا نة [ الجائية: 1١‏ ] أيْ: مه حل وأبدِيَ» وَعَكَذَا توله: وو 
مَنْهَ 4 [ النساء: ۱۷۱ ]. 
لام عَلَى القائلین دم لایر والطَبائِع واللُور وال کب - كَالكَلام عَلَى 
وو یں ا سے رر سا ستَمَرٌ عَلَى صفته الأرَلَِةَ 
انهم عکفرا یتفر عنم فيه وَمَا طرق له الط هلال حُدُوث الأجْسَام. 
واعْلَمٰ: 3 مُخَالِفَنًا في حَدثِ العَالَم طَائِمََانِ: 


6 


5 


۵ مع ار القائلون ِقدم الاك والعتاصر. 

وال الأخْرّى : هم الذین قالوا : العَالَمُ تیم العنصّر مُحْدَتُ ث التركيب» ثم افر 
إلى ثلاث فِرَقٍ 

١‏ - أصحاب الهَيُولى. 

۲ - وأصحاب لور والظْمَ. 


(۱) أصحاب النور والظلمة: الثنوية من الجوس, القائلون بأن للعا م أصلين ما: النور والظلمة فالنور یفعل 
ا خیر والظلام یفعل الشر. 


۱۳۳۸ 


۳ و 


zn 


وکل طا طا ین َوْلاء اعترفُوا بن عضر وال القَِمَة الوَاجبة مورا كان 


م ۵ مه 


قوس داي ل على الوب نون 
0 2 َير ما كان علي وَقَبلَ الصُورَة والرکیب ل او پک يَشْعِرٌ بِاسْتِحَالَةِ 
شا و کت حَادثِ عَنْهُ وراه وخزوجه 


رت > ےکم" 


عانعن وما لا د ی الحَوَّادتٌ لايَكُونُ قَدِيمًا. 


وج الثاني أن الوا جت القات جل تیه والقلاية عن حقیقیه ركذ قال اط ارت 
0 7 الب گاتث رادا فامْئَرّجَتٌ ». 


75 د 


اوه ب « إِنَّ الور أَجْسَام مُتَصَعدَ ده لا هاي لها من جهة اللو ينهي حد حَدمّا من ۱ 


2 


و 2 


جوَة ال والظلْمَةُ عَلَى العَكْسٍ ». 
مر مت _ ل 


مُحَادَاةَ ال ون وت حَيَانِ مُحَتَادَانِء مُتَضَادًا الع ا والفغل لير 
فاد وم الور حي قاضل رھ لال الا ار کم اہ اھ رح فرظ 
عَلَى ضِدَ ذَّلِكَ ». 


وه رم ع واس 


ومنهم مَنْ قال: : ١‏ إنَّهُمَا ایا العالم بط بها ومول اصناف ولک صف مت 
فَمِنْهُمْ م المَاویة کوک َالْدَيْضان زے زكر و ۳( 


(۱) المانوية: فرقة من الثنوية من مذهبهم أن مبدأ العام كونان: أحدهما نورء والآخر ظلمة كل منهما منفصل عن 
الآخر. انظر: الفرق ( ص ۲۷۱ )» والتبصير ( ص ۸۰))ء والملل والنحل ( ص ١١5‏ )» واعتقادات فرق المسلمين 
( ص ۸۸ ). وا ور العین (ص ۱۹۱)۔ 

(۲) الديصانية: من الثنوية؛ أثبتوا أصلين: نورًا وظلامًاء فالنور یفعل الخير قصدًا واختیارّا؛ والظلام يفعل الشر طبعًا 
واضطرارًا. التوحيد ( ص ۱۷۰۰۱۱۳ . والملل والنحل ( ص ١١8‏ )» واعتقادات فرق المسلمين ( ص ۸۸)ء 
والحور العين( ص ۱۹۲). 

(۳) المرقيونية: من الثنوية» أثبتوا أصلين قديمين متضادين: أحدهما: التور» والثاني: الظلمة» وأثبتوا أصلا ال 
هو المعدل الجامع. انظر: الفهرست ( ص ٤١٤‏ )ء والتوحيد ( ص ۱۷۱ )» وا ملل والنحل ( ص ۱۱۸)ء وا حور 
العين ( ص ۱۹۳ ). 
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وثَالّتِ النيصَائِيةُ: نالا مرا يَقْتَضِي الشَّرَ بطبیو» والنوو ی ینت لیر قَضْدًا. 

والمَرْتيُونةُ وا أضْلًا تالیش ور بَحْتٍء ولا ظلام بخ ہُو المُعَدَلُ ین لنور 
والظّلام: قَلُوا: سَبَبُ گزن العالم ملع ماه اميراجُ مزب ین أجرَائِهمَا في مزاب 
یره لیس في تقلها ای 

رد المَجُوسش E‏ قدم الور ودوت الاب وسا دوت لام 
ا رَلة عَلَى الور َحَصَلَتْ مها لظلام وَدَلِكَ آن لور قال في تیه يَوْمًا: ۳۹ 
آخوفيي ان يَدْحْلَ في مُلکِي مَنْ يادي » فکانث هَذِهِ الفِكْرَةٌ مه ِلظّلام؛ فاغيرفٌ کل 
فرقة من هذه الفرقِ بير العنْصٌر الیم وانیزاجه بعد آن گان مُْمردا غيْرَ مُمْترِج. 

وکا ذَكرَ لاء نويه تَحَكُمَاثٌ وَهَوْسَاتٌ عَرِيَةعَنِ بان والحُجَّة وَهِيَ تب لقَلب 
وَالعَكس: 

لو قیل: ی انی: بم كرُونَ عَلَى من بَقُول: لا بل الام َي یل ییاز ولو 
جَمَاد. 

نال للق و هدا الحعدل إن کان نو اتا اعد اللي ا هر داك وَإِنْ كَانَ مُخَالِنًا 
لَهُمَا يتاج إلى مُعَد معدل یه رها مار ییا م یسمل في الرّابم والحَایسء 
والكَلاَمٌ في الحَبْرٍ والشرٌ ا 

کک إِنْ كَانَ الود والظْمَةُ یاعدا ولا َكَيْفَ امْتَرَجَا؟ والبعد الذي بَيْنَهُمَا 
كَيِفَ الْتَهَى؟ 

رال لای فتم الطبايع: : أتقولون: لا في الا گائٹ أفرادا آم َرْعْمُو ل آنها مُختصة 
بالجرّاهر والجَوَامِر قَدِيمَةُ؟ فقَذ هللا عَلَى حُدُوثِ الجَوَامرِ والأَعْرّاض. 

وان ن لتم: ها أفراڈ: فتَقُولٌ: آهي قَائِمَاتٌ افیا ۾ هي في خکم الأَعْرَاضء أو في 
حم الخَوَاص 608 فهي مُضَاهِيَة هة لجا ود قامت لاله عَلَى حُدُوثِ 
الجَوَّاهِرٍ والأغراض, ثم من ضَرُورَة الرض ی آو الحَاصَيّة أن یکون کل وَاحدِ مُحْتَصا 


(۱) الجوس: آثبتوا أصلين كالثنوية» إلا أنهم زعموا أن الأصلين لا جوز أن یکونا قديمَین آزلیین بل النور أزلي» 


۱۳۳۰ 


بالجرامي ولا عمل حاص لا مضتص, لو ام الحَاضَي ها لما ا ای 
واْقلبّت عَنْ خقیقیها. 

لاد الطبَائع بعد الا نیج لا تقوم نها َف بقل تمه بلس بل الاميراج» رز 
سور اھا بلس ني کال لجاز لك في كل عا رکا لوا مکل ثرت جرا 
دون حَوَاصّهَا؛ فَكَذَلِكَ يسْتَحِيلُ و الحَوَاصٌ دون المُخْتصٌ بها وقوْلهْمْ: « لم تکن 
ترجه في الأَلِ نم امْترَّجَتْ » - اغتراف ینم بيطلا أرَلِّهَا وَحَدَيِها. 

نم بقل لَهُمْ: ما ی امتزاججهًا؟ بیع رى ومَعْتى من المَعَاني أو القَاعِل المد 
وَالْكَلامٌ علَيْهِمْ کالکلام علی آَضحاب الهیولی. 

ویقال: أتتبتون لِلطَبائِع محال أم لا؟ وَيَسْتَجِيلٌ الاميراحُ لا في مکال» فان حصل المَحَل 
مات 06 حالا: له اکٹ ھت مَعَ الانیزاج فلع ان المَحَلُ باتیشاء 
الامتزاج وی من الاح بافتضاء المَحَلَّه ون حَصَل المحل بَعْدَمَا فَقَدْ حَصَل الامْيرَاجُ 

فان وا للطَبائع مَحَال وهي اقا وَرَعَمُوا نا َدِيمَةُ: 

:هَل للمَضَاءِ کان ام لا؟ فان جار ها لا في مَكَانِء جار بثل دك في الطبَائع؛ 
وان گان لَهَا مان فَيلرَمُ أن يَكُونَ للمَکانِ کا موک اناد راکش 
وَالمَوْجُود ما هو في خکم الجَوْمَرِ أو في حم العَرَض. 

فان مرو بالخَلاء هر بر القَراغ الذي إذَا حَصَلَ فيه الجَوَاهِرٌ أحْرجَنهعَنْ گنه 
وا کت E‏ رفو فا انم قد سن 
مسا لجع وهي لا نى حَكْما ند اللوي وعند كثبر ين القَلاسِفَة ها في حُکُم 
المُبَنَاهِي؛ وَاعْتَقَدُوا لك وُجُوبَ وُجُودِ هَذه لارام في مَرَاكِزِمَاء واسْتحَالة نالا عَنْ 
27 فاز را کال وت قز RE‏ العتمول وطل لت کان 
الذي یرل ای وم حرف لماع أل الل انم َو علی ارب - تعَالی - 
اود على ىالا ` 


مقدمة في إثبات الصانعم | ۳۳۱ 


(۲) 


فضل: في مَعْنَى القدیم والكادث 


سچچس 


2 


مب امه وکییر من مَشَابِخنًا: أن القَِيمَ: هو الذي لا أو لوجُودو"". 

وَصَارَأبُو الحَسَنِ ای أنَّ: اقيم هُوَالمَُقَدمُ في ال وج رو بط المُبَالَمَةِ؛ قال:« وَيَنْطَلِقُ 
مَذَا الاسم عَلَى الذ يلا لِوْجُودِهء وَعَلَی تدم المْتاٍم 1 1/۲۳]) من الحَوَادِثِ »”". 

زاشتدل على ماقا لَه لاق أل انان ما الاسم علی الذي قارع رلو 
بِنَاءٌ قدیٌ وعز دیش وَشَبْحَ قدی وفي القزْآن: « کون امه 4 [یس:۰۳۹ ۲ ونك نی 


سک الْفََدِيوٍ 4[ یوسف: ۵ ]. 


ڑ2 کن ل عر کو رم ار ره مر وه 
رذ اشتهر هَذَا الإطلاق عَنٍ له وَشَاعَ» ولم مت عَنْهُمْ كوه جوا به عن أَضْلٍ 


و مب 


سایق في لب له على الحَقِيقَةه واستَشْهدَ بالباقي الذي ی طلا على القییم 
والحَادث©. 

وَعِنْدَ الجْبائي': لا قَدِيمَ إلا الل“ 

ان قیل: لو صح ما وه للع أن يون العَالَمْ عاونا قَدِيمًا: 

ُا لا تاق ین مین العنینی» الیرم افش یبن بر ال ِلميْءِ وتفیها 


.) ۱۳۹ انظر الشامل ( ص‎ )١( 

(۲) انظر الشامل ( ص ۱۳۷ ). 

(۳) قارنه بها في الشامل نی الموضع السابق؛ والارشاد ( ص ۳۲). 

)٤(‏ أبو علي الجبائي: محمد بن عبد الوهاب بن سلام بن زيد؛ رأس معتزلة البصرةء له من التصانیف نحو سبعین» 
كان یقول: إن صفات الله هي ذاته» توفي سنة ( ۰-۵۳۰۳ انظر: طبقات المعتزلة ( ص ۸۵ء ۹۰)ء ولسان الميزان 
( ۳۰۷/۵ ). 

)٥(‏ نقله عنه الجوينى في الشامل ( ص ۰۱۳ ۱۳۷ ) وذکر أن معتمده في سبیل إثبات ذلك « أن الباري 3 قديم» 
لیم اس یس حار کت تید ما کان اع انت 


۳۳۲ 


شفع م 


عن ولانتقيم هم دغوی التاقض الم و ان لیم هُوَ لذي لا اول لِوّجُووہ؛ والمَرجم 
في اثبات مَا رمتاه 4 إلى للع 


۳ 
کے 3 


وَالقدِيم : ١‏ بل .من أبيَة المبَالَعَةء وافتضی ذَلِكَ مُبَالعَةَ في اله 1 »وت أن القَدِيمّ في 
وضع ال : هو المُتَقَدَمُ م عَلَى ما يُوجَدبَعْدَهُ صرب من المبَالعَةِ. 
نُمّ اطلاق القَدِيم في المْرْفِ لا کون إلا لاير تالایس بقییم عَلَى 


ده لا +7 


الاطلای یت عَنْهُ الا وین أنه متخ الوّجُودء وإذا نیت لَه لدع بشرط المُبَالمَة 
6 عق عَققة زوه نیو علی تب آخر وج بن وذ ُْملُ ملق الاشم عَلَى 

َير ما یخمل عَلَيْهِ م ميد ون كان اللي راید لا یخن في الَفتی في مزشوع للع 
قالمَفهُوم من مُطلقهِ : ری ند هل الدّينِء ثم يرج الاضم عَنْ حقیقته عند التَقَيِيدِء وَإذَا 
اق عَلَى المْحْدَثِ المتقادم عَهَدُهُ بل جود. 


- 


انا لوٹ فَهُوَ: الکاین بَعْدَ آن لَمْ يكن أو مُفْتتَحُ الوجود وَالمَوْجُودُ الذي لَه 


جا عد د 


(۱) قارنه با في الشامل ( ص ۱۳۸). 

(۲) يطلق القديم في اصطلاح الحكاء والمتكلمين على وجوه: يقال قديم بالقياس وقديم مطلقاء والقديم بالقياس 
هر: شيء زمانه في الماضي أكثر من زمان شيء آخر هو قدیم بالقیاس إليه. یر سر سس يقال علي 
وجهين: : بحسب الزمان وبحسب الذاتء أما الذي بحسب الزمان ذ فهو: الئيء الذي وجد في زمان ماض غير 
متناه» وأما القديم بحسب الذات فهو: الشيء الذي ليس لوجود ذاته مبدأ أوجبه» وهو الواحد الحق. انظر: ابن 
سینا: الحدود الفلسفية ( ص ۲۲۲ )» وقارنه بها في معيار العلم ( ص ۲۱6 والمصطلح الفلسفي ( ص ۲۸۹ )۰ 
والآمدي: المبين ( ص ۳۸۳ )» والمعجم الفلسفي ( ص ۱۲۸ ). 

(۳) انظر تفسير الحادث وتفصيل المذاهب فيه في الشامل للجويني ( ص ١57‏ ). 


مقدمة في إثبات الصائم 


ِا بت حَدَتُ العَالم؛ فَالْمُحْدَتُ جَائِرٌ الوّجُودِ والعدم» ول وف صَادَفَهُ وُقُوعُهُ گان 
من منکن ده عَليْه پازقابه وین الجَائِزٍ انحا رُجُووہ عَنْ وه اعات ماوت 
الوّجُودُ الجَائرُبَدَلَامِنَ اشینرّار العَدم المُجَوّزِء قَصت العُقُولُ یداه بفتقاره إلى مُخَصّصٍ 
حَصَّصَهُ وَهَذَا مُسْتَينٌ عَلَى الصَّرُورَةٍ من غَيْرِ حَاجَةٍ إلى امس بسَبِيلٍ النَظَر(©. 

هَذَا ما اختاره میا الامام ۳ . 

وَأْصْحَابنَا ملکوا منلکین: 

کت تا دراه وَهُو شتا الیم بالمُحْدثِ إلى صَرُورَةٍ العف مَع تدم للم بِحَدّثِ 
العَالم!”. 

وَالمَسْلَكُ الثاني: طَرِيقٌ الاشتذلال. 

وَالمَسْلَكَانِ يَرْجِعَانِ ای شَيْءِ واجد ان شنت سمه اشتذلالاء وان شنت سَمّهِ ضَرُورَة؛ 
ان الاير الوْجُود يَسْتَحِيلُ موه في وب تَغلُومٍ وَعَلَى صفة مومع وضو فيو 
من غَيْرِ مضه لیم إا كَانَ 5ارا بيْنَ التي وَالإنْبّات» فَإِنَّهُ يفِيدٌ العِلْمَ ضَرُورَة عند 
شیخنا الامام ف . 


(۱) قارنه بها في الارشاد ( ص ۲۸ ). 

(۲) انظر تفصیل طريقة الجويني في إثبات الصانع في: الارشاد ( ص ۲۸ )۰ والشامل ( ص ۱6۲ ). 

(۳) الشامل ( ص ۱۵ ). 

(4) مذهب الجويني أن التقسیم إذا دار بين النفي والاثبات آفاد العلم الضروري بثبوت أحد هذین الوصفین عند 
انتفاء الثاني؛ إذ لا واسطة بینهیا؛ وهذه الطريقة تسمی عند الجدليين بالتقسيم» وقد اعتمد الجويني هذا الدلیل في 
استدلالاته مثل: مسألة آقسام الموجودات وانحصارها في القديم والحادث ١‏ فهذه قسمة بديهية تعلم بضرورة العقل = 


۳۳۳ 


۱۳۳۹4 

وتالا تق الات يَتَقَدّمُ بَعْصهًا عَلَى بَعْضٍ في الوجودء ویر بَعْضُهَا عن بَعْضٍ ؛ 
لا ها قداصي إلى الذيم والأخبره كم يكن تدم عا تدم أولى من تأخرو. 

وا وَلأنَ عَقَیقَةً المُحْدَثِ ما اش عَنْ اول لول تلق بِمُحیثہ وَمُيديه لم يكن 
ایتک + ۶یئ يعن ان تق قل 
ِلایھاء زا تا موقا الِّي اوها ذلك لم ين وُقُوعُها عَلَى بَعْضٍ الصّمَاتٍ 
ری من وفوعها عَلَى لافِهًا. 

ولا الّذِي گان بعد أن لَمْ گن واختص بِوَفْتِ مَخضوص وفطر مَخْصُوصٍ او محلٌ 
تَخْصُوصٍ وَصِفَاتٍ مَخْصُوصَةٍ - فَلايَخْلُو: گا یر رده في الَف المُعيّنٍ بالصّفَاتِ 
المَخْصُوصَةٍ وَاجبا أو جَاڑاء الم الأول بَاطِل؛ اله َو وَجَبَ لَهُ الوّجُودُ في الوَقْتِ 
المَخصوص. لَمَا كان هو بوجوب الوجود ی من ساثرها مُمَائَلَة؛ إِذْمِنْ خکم المُنَمَائلاتِ 
انیراژها في الراجباب والجایا. فلز وَجَبَ اج جور في وف للرع دی في کل 
جَوْهَن وَكَذَّلِكَ (۲۳/ب القَوْلُ في الأَعْرَاض المُتَمَائِلة لان الأَوْقَاتِ في کم المتمَاْلاب 
یف تعن نش الاب لوب الوجود دُونَبَخضء روج َا الوجُوب في بَعْضِهَا 
کوجه ادعائه في ساثرها. 


۳ 
2 


ولان العصیر ی جرب وُجُود الحاوثِ يُقْضِي إِلَى القَوْلٍ باْيحَالَةٍ ما عَلِم جوا 
ہو ےہ )وعم مر ه مس كك ندر مرگ توف سركي ں۶ مه f‏ و کہ 72 
بضَرورَة العقلء وَمَنْ رعَم أن الذي يَتَحَقى عَدَمُهُ سَابقا إلى عير ول ثم فرض الگلاع في 
وف مُمَائْل لِمَا له من الأَوْمَاتٍِ وَمُشَاكل لِمَا بَعْدَهُ مِنَ الأَوْقَاتِء وَقَالَ: كان العَدَمُ جَائْرًا 
7- >5 2 


في الوَفْتِ الذي قَبْلَ هَذَا الوَفْتِ ثم اسْتَحَالَ العَدَمْ في هذا الوفت مع تال این وَعَدَم 
یرما في الوّجُودِوَالحَدَم وم ین مُوجِبٌ وَلامُفمَضٍ مین تب بل وَمَحَ َذه لاد 


= استحالةٌ الزيادة عليها؛ فإنها مستندة إلى نفي وإثبات» ولیس بين النفي والاثبات رتبة. انظر الشامل ( ص 15 )» 
ومنها: إثبات الأعراض: الإرشاد ( ص ۱۸ء ۹ء ومنها: مسألة إثبات أن حدوث الحادث لخصص خصصه 
بالوجود دون العدم الجائزين عليه في وقت وجوده؛ الشامل ( ص ۱6۷ » ومنها: مسألة إثبات أن القبيح نا كان 
قبِيحًا لورود الشرع بالنهي عنه؛ انظر الإرشاد( ص 7717/0777 )» والكافية في الجدل ( ص ۳۹6 والجويني إمام 
الحرمين ( ص ٠٤١‏ ). 
ولا يخفى اعتماد هذا الدليل على مسألة نفي الأحوال؛ فان دليل التقسیم ينبني على أن لا واسطة بین النفي والإثبات» 
والقول بالأحوال ينقض هذا الأصلء فينتقض به فرعه الذي هو دليل التقسيم. 


مقدمة نی إثبات الصائع | ۳۳۵ 


جيل اشیفراژ الم في الق المُعينٍ -: کر عَنْ ضَرُورة لعف ۹٩‏ تیب ی 
وجوب و مات E‏ وجُوبٍ عَدم القدیم في وَفْتِ مَحْصُوص"' 

فان ال كَائِلٌ: ما رم من یقول: المُحْدَتُ وَاجبُ الوَجود في خال حون وَوَاحِبُ 
الوجود في حَالٍ عدم ۳؟! 

اها محال؛ فان الو اجب ما اشتكال تیش والذي وج ان كان جَابڑا آن آز وجد 
بل بوفب. اسر تفن انا رُجُود الحاوت إلى ذالوف جواژ وك گوص انيه 
إلى فالا الأوكات أو إلى ما دة منهاه ؟ م الرِجود وَالعَدَمُ کَالمتمَاعیّن» وَلا يَجُورُ أن 
يَكُونَ عِلَّنهُمَا تیا وَاجِدًا وَهُوَ الجَوَارُ؛ لإِسْيوَائِهمًا في َه القَضِيَّةء قلا سَِيلَ إلى وُقُوعِهِمَا 
مَعَا لِتَمَانْعِهِمَاء ولا جح أَحَدْھُمَا عَلَى الا خر من غَيْرِ مُقَتَضٍ. 

وَبهَذِهِ الطَريَة ينْطْل قَولُ مَنْ قَالَ: الوّجُو د إِنَّمَاتَحَقَقَ بدلا من الإنْتِفَاءِ المُجَوز یه 

فان قیل: اما حدّت لِمَعْنَى أَوْجَبَ حُدُوئَهُ. 

ا إذ 3 دك المَْتى دیماه وَجَبَ قِدَمُ ما الصا وَإِنْ كان حَادِن يفضي إلى مَعْنَى 

ات ی تکرب مم جَوَارَ العَدَم والوجو 
کے ائ شر یر ال وجرد سے َّال د مد توت الوجود 


م 7 


في وب مَخْصُوص من عَير مض - فد جَحَدَ الصَّرُورَ 
تال الا ابو إسْحَاقٌ: « کل ما بت بن عبر ِل ولم من منم في سای الاوقاب - 


)١(‏ قوله: « فقد حرج عن ضرورة العقل » جواب لقوله في أول هذه الفقرة: ہ ومن زعم أن الذي يتحقق 
عدمه ۲ إلخ. 

(۲) قارنه بها في الشامل ( ص ١57‏ ) حيث ذكر أن هذا الجواب هو أحسن الطرق وأولاها. 

(۳) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في الشامل ( ص ١417/0155‏ ۰6( ت هلموت کلوبفر ). 

.) ۱4۸ انظر: الشامل ( ص‎ )٤( 

)٥(‏ اكتفى المصنف في جوابه هنا بنسبة قائله إلى جحد الضرورة» وقد أضاف الجويني جوايًا آخر للمحققين عن 
هذا القول؛ هو أن يقال: ہ تجويز ثبوت حكم من غير مقتض بجر إلى القول بنفي الأعراض؛ إذ لو جاز ثبوت 
الوجود بدلا عن العدم من غير مقتض» جاز ثبوت الاعراض؛ التحرك بدلا عن التسكين؛ من غير مقتض 6. 
الشامل ( ص .)١59‏ 


خاصيّة الوجود د إلى اف زنر سے ھا 


6 a: 


ثم قال: « وَلا يَجُورُ أن يَكُونَ دا السَيءِ هو المُحْدِتٌ نَفْسَهَا؛ لاه و أخدَكَهًا في حَالَةٍ 
العَدَم ان مُحَالَا؛ ان المَعْدُومَ لا يَجُورُ أن يَكُونَ قاعلاء وا وُجِدَ فد اسْتَعْتَی عَن السب 
ا 

فِنْ قیل: لو وَجَبَ افْتِقَارُ الحادث إِلَى المُحْدِثِ وَجَبَ افْْقَارُ العَدم إِلَى المُعْيم: 


ہے و۰ 2 


لت :تن قَدْ تحصَّضْنًا گلامتا بالات وَالأَوْصَافِ؛ فلا یرما ما موه لفظا ولا غئی. 

عَلَى آنا لو قُلَْا: المخدّث ان الوجود وَالعَدم ِا ات بالوجُود اقْتَضَى مُخَصّضاء 
قلا یرم عَلّى هَذَا افتقاژ العَدَم إلى المُعْدِم؛ لأنْ العَدمَ ی مخ من كَل وج ولس 
70 ٰ۶ وه تریفه ولا على بقلل 
التَخْصِيصٌ به؛ اد خی لا بآ و یہو سی مشاہ 
کل وج فلا يَجُورٌ أن يَكُونَ من آثر القذرق وإنَمَا ُوَثْر الفدْرَةُ في الفل وَيَجُورُ أنْ يَكُونَ 
نی له 0 واا 

فان قیل: یف ی ينيم یکر بات اتحیت غاي ولم ترا محر قافتا 3 يل 
ِنْبَاتِ الحكم ایا رده إلى السَّاهِدِء وَالِإِكْتِسَابُ الذي نموه قاهدا تجيلوتة غاا والذي 
سمو 0027 شاهدًا؟! 

قُلْنَا: كَد كرتا أن عندتا: لايَجُورُ الُم في العَائِبٍ بر کون في الشّاجِدٍ قِيَاسَاء َل إن 


سر > ۶و 


م یل عَلَى مر کم شَاهِدًَا كان او غائ" وت الحَادثِ بالمُحْیثِ قن َ الوجه 


2 و و ر 8 سر و 


پت ے ےریت از لحاوث 1/7۰1 جر ین 
وجه جواز زه إلى مُخَصَّص مِنْ غَيْر آن یخطر للنَاظِر تب م ثبت فاعل شَاهِدًا. 

نم لو صح مَا اوه رم هي مُخترع الجَوَاهرِ با من حَيْتُ لَمْ تجذ في الشاهد مخت مُخترعا 
پلاجتام۳. 
(۱) انظر نسبة هذا القول للأستاذ أبي (سحاق في الشامل ( ص ١49‏ ). 


() انظر : الشامل ( ص ۱۵۰ ) وما بعدها. (۲) انظر فے| ما تقدم ( ل ۲۰/ ب ) من هذا الکتاب. 
)٤(‏ ذکر [مام ا حرمین الجويني هذه الشبهة في الشامل ( ص ۱۵۸ ) وأجاب عنها ( ص ۱۸6 ). 
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1 0 تو جو رر ۴٣‏ 


f Procol 


قلا بلتْعَد مد شا الاشیذلال بیقر 20 نر اناري إن الات ر تعن 


م الذي قَانُوهُ یرای الدَّهْرِ والإلْحَادِ؛ فان الاو قَالَ: لَمْ تجذ لها شاعذاء قلا سبي 
ا ا ۶ بمثله غائ . 


6م 


E‏ زور ور سی لیب الوم ہہ مَة فَقَالَ: نع( 
الْقََبَتْ عَنْ خالها وَصَارَث عَلَقَة نم مضه نم بسر را سود تلا :را آن تكو الا هى 
التي قَلَبَتْ تَهْسَهَا من خال إلى حال أو الأَبَوَانِ يَفََِانَِاء أو المَلَبَتْ وَالفَعَلَتْ بنَفْسِهَاء وَالرَجُل 


الذي بَلَعَ اَذَه لو أَرَادَ آن يَزِيدَ تیه ابا میدز له فَكَيِفَ به ادا كان تُطْمَةٌ وَمُضْعَة 


اران یمان ال قلایکون رت جات أن یکون دا کون القن 


2۳ 


وَأمّا الاتفعال فَمْسْتَحِيلٌ؛ كلو كار ذلك لحار أن باعلا ی نم یر الاب لاب 
تم يَصِيرَ بنَاء رَِيعَا وَفَضرَا مَشِيدَاء ین عَيرِ بان وَهَذَا خروخ عَن المَغقُولِ و له 
تَعَالَى: ط ما تمنوت (ج) مر وه آم تن لو 4 [ الواقعة: ۰۸ ). 

وَقَال الإِمَامُ ظللہ: « کر الأزض علد موس تسیر بالمَاءِ ء وَالتَارِ و الوا و ها 
مَحْفُوفةٌ بچزم ال ٠‏ قهي ادا أَجْرَامٌ مُتَحيرَةٌ شاغلة جَواء ؟ م اضرا أن تزض كز 
لارام ماه عَنْ مرها مُتََاسِرَة أو غیرد مِنَ الجهَاتِء لیس مِنْ مُنمَجیلات العُقُولٍ 
من بی راء في اشیواء عزء اليا رطع في بات یف نُوجِبُ اخصَاص 
الأجرَام بالخَلاء الذي شَعَلَهُ دُونَ فزض حََلاءٍ في الجهات الأربَع التي دَكزنَامَا -: فَقَد دى 


۳ 


صفحه العناد. 


ہے ۔ جراد رود کے ی ۰ 24 2 
ود بت دك فکل مُخْتَصٌ بوجو من وُجُوو الجَوَازِ مقر إلى مت بِضَرُورَاتِ العُقول» 


)١(‏ راد المصنف بهذا القول الثاني مذهب المجسمة لا الدهرية؛ فإنه ينبني على اشتراط قياس الغائب على الشاهد 
في مسألة إثبات الصانع -: الالتزام بمذهب المجسمة؛ إذ قالوا: إذا لم نشاهد فاعلا إلا جس لزم القضاء بذلك عل 
الغائب. انظر: الشامل ( ص ۱۹6 ). 

(۲) انظر: الأشعري: اللمع ( ص ۲۰۰۱۸ )» والجويني: الشامل ( ص ۱۵4 ). 


۳۳۷ 


| A 


ربا ا في اليك ارو گار الراقع علی وجو ین و 
مض وانما الکلام في تَعْيين المُقَتَّضي ». 


فَضل: [ المُقْتَضي الهُوجبُ اختضاص لارام بکیزقا واختضاضها بأؤضافهًا 
قاتقا مُخَضصٌ فایل مُوجِدٌ ] 
ےڈ ےس سے 
رد مهد ما کرام َم َل اي المُوحِبُ احْتصَاصّ الأجرام يها وَاحْتَصَاصيًا 
بأَرْصَاتِهًا وَأَوْثَاتِهَا: إمّا آن يَكُونَ مُوجِبًا کاللة اة والطَبع ند مُنبتيهماء أو مُحْصَصَا قاعلا 
مُوجڈا؛ كما صاز إل آهل المكق: 
الا بَاطِل: فا المُوچتِ إِنْ كَانَ قَدِيمَايَحِبٌ قِدَمُ موجبه؛ لِإسْتِحَالَةِ اسْيِنْحَارِ المَعْلُول 
عَن الملّ والتأثیر عَنِ الب المُوَثر للم یک انم وَقَدْدَلَلنَاعَلَى خُدُوثِ الاتار ون كَانَ 
المْقَتَضي مُحْدَنًا قَالكّلامُ ۲ افْتِقَارِه إلى مض خر کالگلام في افتقّار العَالّم إِلَى المّحْدِثِ 
٣‏ ا مُوجَبًا عَنْ مُوجب -: فسبيل يہ أن لا تح ذ في العذل عير ونه 
عَلَى الوَجه الذي نت بت علیه ادا آوضخا استواء الأخباز فلو فا الثتفِیَ لت فعا 
له اقْنَضَتْ تحص الْأَجْرَام ده الأخيّاز دون متا وان لوت لا رن مل 
لابْخسص اص ا وت مر ات تسشن 
وَلَوْ شرت دراه لیس لِلدرَاء ینار واختيَارٌ عَتّی بحَصصَ بَعْقَی الأَحْضَاء بِجَذْبٍ المُرَّةٍ 
الصَّفْرَاءِ أو السَوداء أو للم عنه یہ إِذَالّمْ يَكُنْ ماع وَِذَا بَطل ذَلِكَه وَتبَتَ الافیقاز 
إلى مُخَصّصٍء لا وَجْة إلا المَصِيرٌ إلى مُت مُوجد مُخْتارِ حي عالم قار وَمَذً فَاطِعٌ. 
لیخ الإمَامُ فرص هَذِهِ الدَّلالَةَ في الذي يُوجِبُ اختِضصَاصَ الأَجْرَام ب بأَحيَازْهَا َي 
مدا أيِضًا في اختصَاصهّا بالوجود غَيْرِ ۳ وَهَدَا قاط إا نم اتان أن ماحد 
حَدّث العَالم ار 1ب ] وائبتی فا أن مَأَعَدٌ الیلم بِالمَحْدِثٍ افتمَاژ الجواز 8 


(۱) انظر تفصيل القول في الجواب عن القائلين بكون الوجب لاختصاص الأجرام بحيزها واختصاصها بأوصافها 
وأرقاتہا -: هو الطبع والعلة في: الشامل ( ص ۱۲۸ ) وما بعدها. 
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و و ee‏ و م9 و 


ر ہہ سر ےت 


فان قال قائل: إا قلم إن لضي هر ال الثم ر وَأَبَطَلْتُمْ أن يَكُونَ المُقْتَضِي 


جریا مَجْرَى الل فَأَبينُوا لتا لحا رو کے 


س 


مان مَمَ مع اسْتِحَالَةَ دا الحَوَادِثِ ب بذاته ومن اراش وَالدّوَاعِي الخواطر وَاسْتِحَالَةِ تَجَد 


0+۶۹۴ كَوْنْهِ اعلا لِلْمَفْعُولاتِ في کل وَقْتِ 
وَحَالی؟ وأيّ فرق بَيْنَ هذا المَذْمَبٍ وَمَذْهَبٍ القَائِلِينَ باعل المُوجبَة؟ 


ول : فد رضخا أن الموجب لا خر بَيْنَ لين وَمَا من كَائْنِ من الكَائئَاتِ في العَالَم 


العُلويٌ وَالشُفْلِیَ مِنَ الجَامِداتِ يكت وَالحَیَوانَاتِ الا وشواهد الفطرة عَلَيْهِ اهر 
ولا الترتیبِ وَالحِكْمَةٍ عَليه بین وَافِحَةه كأنَُينَادِي عقول العقلاہ پان مَرْبُوبٌ سخ 
سر مَصْنْوعٌلِصَازع حَکِیم مُدَ َر عليم؛ الكل في َة اروت تبون وفي بخار دی ییون 


اقم صرہھر 3 سح صظ مر قرو ہر لكر 


و لا یسل عما یقعل وهم سلو 4 [ الأنبياء: ۲۳ ]. 


2 مج و 


ل مسر 
و فوله: ظ ولت جد و مسد من ف الوت ولا 4 الرعد: ۱۵ ]. 
0 کے کے پر ہم 2271 2 لض 2 عع عمسيو سے شھ یر رص مار 
قوله: : « لر تر أت ال را في اوت ومن فى الارض والس والقمر والتجوم وا بال 
9پ 1 ١4‏ ]. 


ےر سے سر رو می يه ہم 


وَلَوْلِهِ: « يَتَمَؤَاظِلَلل عن امین وَلكاہلی سُجدا و 4 [ النحل: 4۸ ]. 


سوم 


َهُوَ سُبْحَائَهُيَعْلَمُ ما میکُون مِنَ المعلوعات ویحبط بتقاصیلها عِلْمَا رات وله میا 
د يه مه با یلق به وله وه وقضاژه ویره وله فذره؛ كام ملق ما لایتناکی 
E‏ لاي مُ عَلَى خسّب ما عَلِمَهُ وَأَرَادَهُ ولا يقم 
۹ تیه من غَيْر إيفَاعِهِ وَدُونَ إيجّادوہ ولیس إِيقَاعْهًا باخداث حَادِثِ في ذَاتِه وّلا اسْيِعْمَالٍ دا 


را لا مُعَالَجَة وَلا اعتماو؛ لاه یش بجنم مولب ولا شخص مرگب؛ بل هُوَ هو مْتَحَالٍ عن 


(۱) وقع في الأصل: « من في السموات ومن الارض » وهو خطأ. 


۱۳۰ 


سمَاتِ الحْدُوثٍء فَمَعْنَى کون الشیء فغلا له: أنه گان مَقَدُورًا لَه فوجت وَمُرَادًا وَمَعْلُومَا لا 
وق وَحَصَلَ بقذرته علی وَفق تقییره ویو 
ولا قبقة لول من قال: إن بان عل للكائتات موجب لها دون لھا ووجودها تَا 

سُبْحَائَهُ لاء واه َم برذ بالایجاد ور مر لم يَكُنْ بل ولا خذوت شَيْء؛ ان المَعْلُولَ 
وَالمُوجَبَ لا یأر عَنِ العلّة وَالمُوجِبٍ. 

وَإِنْ أَطْلَقٌ هَذًَا القَابِل الحَلَقَ وَالفِعْلَ لفظا ام لف را فان مِنْ ضَرُورَة ةَ القَاعِلٍ 
آن یب فِعْلَهُ ولو ان سابقا لآ له وَفَاعِلَهُ بطل اي يجابه إِيَاه. 

وان فسَرالایجَاب بان الگانتات من حَصَلَتْ وَبه ظَهَرتْء قلامَعی له لالح وَالإِحْدَاتَ 
عَنِ العتمه فان ذاه - سْبحانه - لین جَاِمًا او لا ولا یراق إلا عَنِ اما 
فلو نه لدا ف متا ُبْحَائ يالاب بلاالقسام ولا اختلاف, وَعَذہ لیات مه 
الجنس والزع وَالصّفَةِوَلابْدَ من مُنَاسَبَةيَيْنَ غ المُوجب وما يوجبه. 

ون قال: مَعْنَى (یجابه یا جرد الام فادها بجُودو: 

3 : یف حصل هَذِهِ لاس وَالسرقَة في العَالَم اللوي وَالشُعْلِيیٌ بجُوده وَإِفْضَالِه؟! 

وکیت سل فص مَوہ الحَيَوَاناتِ علی بَخْض ؛ له آز کهآ يَفْهَرَهُ وینکنخره؟۱ 

55 کون َو مور تج لجود والافشال. وَموجّب الذّاتِ المُقَدّسَةِ عَن الأَخرَاض 
رالتاي وَالمَضَارٌ؟! 

الوب نَا صَاوُوا إلى | بات میرن للعالم: أَحَدُهُمَا حال الحَيْرء الثاني الق الم 
لهذه ا ا ضاژوا یی الب لیات تفس تیب جاول. و ی وت 
صأروا اه له الک وَهِيَ انتلاء بنض الحَيََانَاتِ عَلَى بض وجنل بعْضهًا طُدعَاً 
سے یت 

صَارَبَعْضُ المُتَكَلّمِينَ ]1/٥٥٢‏ إِلَى الفَرْقٍ بَیْنَ الخَلْقٍ والعخلوق: 


قل ٹر ابل التاق زل لاي مع 


)١(‏ سبق الحديث عن إطلاق القائلين بقدم العام لألفاظ الخلق والإيجاد والإحداث ومرادهم بہا۔ 
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ال بو هَاشِم: مو إرَادةُيُحْدِنُهَا الله لا في مَحل ». 

وَصَارَتٍِ الكَرَامِيةُ إلى أنَّ الكَلّقّ: ول وراد يُحْدِنُهَا الله - تَعَالَى - في داه وَآرَادُوا 
لب ال لموجبة ون القَاعِلٍ الموج المُخْتَارِ: 

هدا باطل من وُجُوو: 

أَحَدُهَا : َه ما من حَالّة من الحالات الا وَيَحْدُتُ فیها من الگانتات ما ینتم عده و حَطره 
لکترتهاه فَيَحْصلُ في کل حَالَةٍ آلاف آلافِ الحَوَّادثِ وََيْنِ اسْتَتدَ المُحْدَنَاتٌ إِلَى مَوْو الأقْوَالٍ 
وَالإِرَادَاتِء فَيَجِبُ افْتِقَارٌ هَذِهِ الحَوَادِثِ إِلَى حَوَادِثٌ هي حَلْقٌ لَهَا لافیراکها في الحْدُوثِ 
اي تی پود لا في محل في خذُوثِ غَبِو؟! عَلَى ان 
لی حَلْقٍ الأَقْرَالٍ والارادات تَا في تفسی أو لا في محل وَيَتَسَلْسَلُء وَمَا لا يَسْيِقٌ الحاوت 
حَادِتٌ تن اموا گنه - سُبْحَائَه - عَالِمًا بِمَا سَيَكُونُ من الگانتاب وَشَائِيهَاء هلا وا 
ِذَلِكَ عَن الا التي لا ثرا في المُحْدَنَاتِ وَالمَخْلُوفَاتِ. 

7080/٤‏ وا مَوْو الأَفْعَالَ مع ا ا 

ول دا تخلیط وَحَبْطء وَالقَوْلُ المُعْنِي مَا مَعْنَى الفِعْلٍ: م2 مَقَدُورٌ ود علّی 

ET 


سیب 


لا يلآ له سُبْحَاَهُ من داع یه 


ا 


[ القسم الثاني من « الإلهيات » ] 


| الأسماء والصفات ] 


فضل: [ خْطَمُ کتاب الصقات ]20 


سپچ 


۳ 


ا 
e‏ 


أحذُا: ْمل عَلی کر ما بَجبُ لل - تعالی - ین الصّقَاتِ. 

كن نک و e‏ 

وَالثَالِتُ: ینْطوی عَلَى ذكْر ما يَجُورٌ من أحْكَامِهِ تَعَالَى". 

و کر هه سج کہ ۰۶ ۳ وه ود رو لاف و ی 5 

قال الأسْتَادُ أبُو (سخاق يه: « قال آمل الحَق: إن الله مَوْجُودٌ حي قاور عَالِمٌ رید سَمِيعٌ 
تا م لیس پچشم ولا جع ولا یل حيرا ویس آ ل ل 7 
قله المَجَاورة والمََادَا لا َو في الوَهمء وس هو ین قبیل الأَمرَاض, لَمْ يرل 
ولا یرال بهذه الا اف ولا یر عنهاه ولا تمیء بشا رکه فيا ». 

قال: « وَمَا دراه من الصَمَاب بحص هو بهاء وَاسْتَحَق من آجلها اليد وهی أن العبادة 
صح له عَلَى الاختصاص أو من له الخَلقٌ وَالأَمْرٌ وَمَنْإذَا وْجِدَ الحلق كان من أو من تُقَدَرُ 
ییا علی وضوها َو معاي ال 


3 12 ۰ 


فان ال قَايْلٌ: کت ره( ما لا يتنَامَى بأوهام مُتنَاهِيَة؟ 


وق اختلت جَوَابُ آغل لح عَنْ هَذَا السُوَالِ: فقال قَوْمٌ: إن البَارِيَ - سُبْحَاَهُ - مَعْلُومُ 


لاملا بر و ات خر یخی ہت 
لعا رها ولا غا و کل( سنا شام مب وو ةغلا 2 لهه وَقَدْرَيهِ أنْتَعْلَمَ أنّلَهُمَا 


)١(‏ ما بين المعقوفتين من وضع الباحث وليس في أصل الكتاب. 
(۲) قارنه ہما في الإرشاد للجويني ( ص ۲۹). 


دا أُحَاطً العاقل بِحَدَثِ العَالم اسان أن له انا انا ف تعد دك الط فی 


{o 


في الجُمْلَة منَ المَعْلُوم وَالمَقَدُورٍ مَا لا نِهَايَةَ لَه وَكَذَلِكَ سار الصفات. 


وَكَالَ قَومٌ: زا وان كنا تلم قلا يَعْلَمُهُ عَلَى الحَقِیقة إلا هو 


و 7 2 2 ۳ 2 وی زی 


َال الأستاذ أبو إِسْحَاق د: « وَالقَوْلانِ مُتَقَارِبَانِ؛ فان الذين قالوا: إِنَا لا تَعْرِفهُ عَلَى 
الحَقِیقَفِ فَمَعْنَاهُمْ لك أنَّ عُلُومنَا لا تَسْتَغْرِقُ وجُودَة؛ رد یس لِلذَاتِ نِهَاية وَالأَرَلُ عير 
مدرك ولا يتوه کی ما یل باه عَلَى النَفْصِيل؛ قاتا یر ما ماع في العدَده تا مر 
یه الیلم به و پم تالوا: ہیل إلى الیل إلا َلی هداوج ام اش 

وَكَانَ یقول: « حَقَيقَةُ الاه وَمَا بَختّص به عَنْ عَبْرو صِفَةٌ ابص له التقدس عن 
الأحْیاز وَمُنَاسَبَةِ الحَدَنَانٍ ». 

وقال ابُو هاشم: « آخص وَضفه 88: حال هو عَلَيْهَاء وجب له کته یا عاما ایا ». 

وق بَعْض آضخابتا: ١‏ قِيَامُهُ یه بلا نِهَايَة ». 

وال الإمَامُ: « وَمَدٍ هذه الفاط مه أ 

وقال القاضي: لله تعَالَى آعص وَضْفٍ لا يُدْرَكُ الم ۷۷ وَعَل یدرک المُؤْمِنُونَ عِنْدَ 
الرّؤْيَة؟ رد فيه» وَسَتَعُودٌ ای هَذَا في مَوْضِعِه. 

وال الإمام: إل شحاة بل ية فيه وَوْجُوه یش لور نکن من 
العقول دا ہر ات د 
بحَقِيقَةِ الله :18 ۲۰/ ب ]». 


بب 


(۱) ونسب الشهرستاني نفي إدراك أخص وصف الله تعال إلى أبي المعالي الجويني» انظر: نهابة الأقدام ( ص ۱۰۹ ۳ 


الاساء والصفات: 5 يجب لله 


۱( 
القَوْل فیقا یَجبْ للم - تقاّی - من الصَفَاتٍ 


پچ 


(1/1) 

اغلمْ: أنَصِفَاتِ الله - سُبْحَاَهُ- تیم إلى ماب تفي والی صفاب مَعْترَة وَاخَلّفَ 
ول المتَكلَمِينَ في تباب الأخوال را 

من نها من الم رلة ومن أَصْحَابنًا - وَالقَاضِي آبوبکر من جملیهم - فَيَقُولُ: «الحال 
صِفة اة وجو لا تیف بالوجود ولا بالعدم تم هي مُنْقَسِمَةٌ إلى معلل وَغَيْرِ معلل 
المع منها: الأَحْكَامُ الصَاِرَةُ للمحال عن اتی کالعايم والقَادِر وَالمُتَحَرّك والسَاکن 
وَنَحْوِهَاء وَأمًا غَيْرُ المُعلّل: فَكَالصّفَاتٍِ الب .٠‏ 

ال القَاضِي في تُحْدِیدِ فة التفس: × کل صِفَة لاب لاب ره 

لت انس غَيْر معلل رنه ِن صفة تفس الجرعی وَكَدَلِكَ ره العَرَض 
وَسَوَادِيتهُ من صِمَاتِ تفي وَكَوْنَُ العرّض عِلْمًا وَقُدرَةَ وَحَيَاةَ إلى غَيْرِ ذَلِكَ من صَائص 
الأعْرّاضء فَهِيَ من صِفَاتِ النَفْسِ. 

والذین نَمَو الأَحْوَالَ ین أصْحَابً: لهم يُطْلِفُونَ صِفة الس تم یو بها التفس لا عَير؛ 
يَقُولُونَ: صَُِ لس ما لد لس قالوا: ول مَايصِح وَضْفُ ايء ب قَدَلِكَ صمت تم 
يُوصَفُ الجَوْهَرُ ناث وَجَؤْهَرٌ رس وَمَحْدُود له مِسَاحٌَ رم بلس بل له 
وَكَذَلِكَ العَرَضُ یوصف بِأَوْصَافٍ كَمَا قَدَمْنَاهُ وت زَائِدَةَ عَلَى وُجُووہ؛ فقالوا: الجَوْهَرٌ 
وَالمُحْدَتُ - جَوْهَرٌ ی وَمُحْدَثٌ لیب وَعَرَض لیب وسوا ليو َصِفَةُ نفس : 
تا لاقل الس دونه وَوُجُوڈ لاله لا بقل دون فات ده لا لگنا ین صِفَات تفي 
بل لوجوب وَجودِمَا وَلِذَاتِهًا. 


۳:۷ 


۱۳:۸ 


اما الصَمَاتُ المَعْتَوية:قهي الأحكَامُ الاه موف بها المعلل بل قَائِمَةيِالمَوْضُوفٍ 
حر گن العام العا کنو یت ۱ 

إا بت ما دراه فَاعْلَمْ: أنَّ صانع العَالّم مَوْجُودُ؛ وَالدَلِيلُ عَلَى دَلِكَ أنه لو لمْ يَكُنْ 
هر وا لكان ماه اد لا وان ما ولا رق ین في الصَّانِع وین تقدیر صَانِع 
کر و الا ا نا کیل قلا اش نید ریو انم عناوم ف تالش 


a 2 0 


نوا للمَعْدُوم صفّات الات وَقَصوا با عَلَى 


حَصَائْصِ الصّمَاتِ. 

من ال عَلّى ژجود الصًانع بو الأفعالٍ یه ولغفل يذل عَلَى وجو لاله 
والفغل یل عَلَى صِفَاتٍ قَائِمَةٍ مضه بالفاعل کذرة والیلم ولا وَالحَیاق وَهَذِه 
الصّفَاتُ يَسْتَحِيلُ اختصاضها بِالمَعْدُومء قبت بَا دراه أنَّ الصَّانِمَ يَسْتَحِيلُ أنْ يَكُونَ 


ا 
١/١/١ (‏ ) فضل: صَانعٌ القالو قَدِيم 
صانع العَالّم دی والصحیخ أن القَدِيمَ قَدِيمٌ لتقي وَعَلَى هَذَا اتف كلام 


وَمَذْمَبُ عَبّد الله بن سعيد“ ژالقلانسی: أن القَدِيمَ یم لمح هو القِدَمُ کالبمّاءی 


5 


ودک أبُو الحَسَن نَحْوّ هَذَا في كاب الإيصاح” وَالصحیخ ما قَدَمْنَاُ. 


(۱) عبد الله بن سعيد بن کلاب أبو محمد القطان: متكلم اشتهر بابن کلاب كان ینسب إلى مذهب السلف» لكنه 
كان يسير على طريقة ا متکلمین في الحجج والبراهين وكان للإمام أحمد فيه قول شديد عم أنه أخو بھی بن سعيد 
القطان وهو غلط وانا هو من توافق الاسمين والنسبة. له كتب منها: الصفات» وخلق الأفعال: والرد على المعتزلة» 
توفي سنة ( 45 1ه )» انظر: الفھرست ( ص ۱۸۰ ولسان الميزان ( ۳۲۰/۳ ) والأعلام .)۹۰/٤(‏ 

(۲) أبو العباس أحمد بن عبد الرحمن بن خالد القلانسی: من معاصري أبي الحسن الأشعري» وهو من الصفاتية على 
طريقة أبي الحسن في الإثبات؛ وكان أبو العباس على مذهب السلف في الجملة إلا أنه كان من باشر علم الكلام وأيّد 
عقائد السلف بحجح كلامية وبراهين أصولية. انظر: الملل والنحل ( ص ۳۹)ء وتبیین كذب المفتري ( ص ۳۹۸). 
(۳) كتاب إيضاح البيان في الرد على أهل الزيغ والطغیان لأبي الحسن الأشعري جعله كالمدخل لكتابه الموجزء انظر: 
تبيين كذب الفتري ( ص ۱۳۰ )» وسير أعلام النبلاء ( ۸۲/۱۵ ) وفوقية حسين: مقدمة الإبانة (ص 45 ). 


الاسیاء والصفات: ما يجب نله | ۳٤٣٤‏ 


نم َالَ بَعْضُ الأضحاب: « القِدَمُ يرجم ای في الأول عَنِ المَؤْجُودِ وَقَدْ يُوصَفُ 
ال با شید تاه كا الم وَالقَائم باللفس ». 
وال الا آو إِسْحَاقٌ 5ه « له صِمَة بات کمن تا . وَطرد كلام في العَنيّ 


م2 ے‫ 


ج0 نه لمیر كان مَوْجُودًاء وَلا ينتهي اماتا ی حَالَةٍ 


۳ 
م2 


E 


اه لو كَانَ عَاوئاء لا إلى مُحْدِثِ وَكَذَلِكَ الم في مُحْدِيك 


کے م 


ات تا ےت 

يَخْتَصٌ بالوجود إلا بِشُحَصٌصِء فَالقَدِيمٌ: هو الي لا بدو لَه ولا ای ولا یکون قوَامُهُبَْرِه. 
فَانْ ما مایا : ذ ات مَوجود لا ول له ابات أزقات متنا ةلاز ايه ھا إِذْ لا یمر 
7 يل. فى اباب 232 و ءِ 


إِنْبَاتِ 58 لا ول لها؛ مَا من وفت 


5 


ونما لبعد خدوت حَوَادِتٌ لا نِهَايَة لها في اود قات متتاهية: 

ُْنَا: قَدْ أَوْضَحْنَا فیما سب ۲1/۷31 ایحا تقیبر راو تنب بَعْضُهَا علی بَعْضٍ 
7 

َقوْلكُمْ: « وه لا بُعْقل انیمراز الوجود إلا في وَفْتِ » -: 


0 < 


تَحَكُمٌ عخش؛ فَِنَ الَف لَْسَ جنْسا بتَفْسِء وَإِنّما مر ی رَأي المُوقَتِ في تخصیل 
غرم ولز ار کل عزجود الی وف وَكَانَ الوفث مَوْجُوداء لافتقر لوقت ی وف آكَرَ 
سل وَالمُسْتَمِرٌ في العَادَاتٍ ابر بالأوْقَاتِ عَنْ حَرَكَاتٍ ال وَتَعَاقْبٍ الجَدِيدَيْنِ 
بل الأضل في التزقيت ای قال یروت من وَمَآلْهُيَرْجِعٌ إلى تخصیص السَّيْءِ 

اة علوم مُتَجَدّد على أي وَجُو ره قوذ اموت ونم المَؤْهُوم؛ َإِذَا قال: 
ی یی لمع وا دوم وَإذَاقَالَ؛ طَلَعّتِ سس ند 
دوم ید فقذ جَعَل القدُومَ و لطألوع. 


(۱) انظر هذه الأمثلة ونحو هذا الفصل في شرح الإرشاد لأبي بكر بن ميمون ( ص 98 ). 


| 


قذ يُجْعَلُ الشَّىْءُ و وفتا إا نحق اد فيه. یثل قَوْلِ القَائلٍ : تحر الجَوْهَر عِنْدَ انِهَاءٍ 
7 عه وَذَلِكَ إِلَى قَضْدٍ المُوَّفّتِ وَإِرَادَيه وَحَقته ول ای قَزن مُتَجَدّدٍ بمْتَجَدَّد؛ 
ور لام المَؤْهُوم في أَحَدِهِمًا. 

وَلَوْ قیل: قَدِمَ رَد عِنْدَ امتِعْلآءِ السَمَای آو اشتقزار الأزض: 


۳ 
0 


887ة978ء أ مم لايك فة مد اک لا نی تیب 


کے 


<a 


لدم المُسْتَوِرٌ ولا بالقَدِيم المُسْتَوِرٌ وجُودَهُ بلا أو لِمَا ذَكَْنَاة؛ فلا مَعتّی لِتَوْقِيتِ وُجُودِ 
الإِلَهِ 8 ه سُبْحَائَهُ بوجو وَكَذَلِتَ لايْوَنَتُ ال وج جود القدیم ولا و ڈ1 لیم ب بوجود 


شَيْءِ آخر؛ قن لیت ينبي عَلَى التَقِْيرٍ في جُمْلَة الأمْرء وَدَاثُ القَدِيم سُبْحَائَهُ وجوه 


سے 


یطوق | یه لیر 
ان قِيلَ: أَفتفُولُونَ :إن وجُود القَدِيم لا صادف الأوقاك الت تاو الحوادرث؟ 
ُلَا: إِنْ عم بلك آن يكُونَ وُجُودُه وف لِلْحَوَاوِثِ آز مُوَقنا بهَاء لك محال. 


مر سوو 


ون یشم بو وجو الب 8# مَعَ دير الأوْقَاتِ في الأزلء قلا انكر فيو نم الباری 8# 
بل حُدُوثِ الحَوَاوثِ منردبالوجود وَالصَّفَاتِ لايُقَارِنهُ حاوث فَتَبَتَ بِهَذْهِ الجْمْلَة بُطلان 
قول مَنْ قال: ايقل شین لوجوذ نيا 

وَالذي بح ما وأ ٤‏ و قرط وجود الشَّىْءِ أن يُقَارِئهُ مَوْجُودٌ آخ ذا لَمْ 
يتَعلَنْ أَحَدُهُمَا بالبَاتِي في قَضِيّة عَقلیّ والوفث لیس جِنْسًا بتفسه. ویس الزَّمَانُ من الأَجْرَام 
المُذْرَكَةه ولا من المَعَانِي المَحْسُوسَةٍ فیها وَلا من الكَائِئَاتِ المَعْقَولَة بل هُو تا کال مر 
خر اجره جج و ہد یپ رت 
رالمان فور می ودک ول إِلَى اقب الگانتات وَالمَخْلُومَاتِ 2+ 

ےہ ور 


عَلَى عَدَم وَعَدمٌعَلَى وجو كَذَلِكَ المُرَادُ لخي وَِسَاحَاتِ الجَوَاجِرِء َأَفْدارِ أَجْرَايِهَاء 
وَانْطِبَاعَ بَعْضِهًا عَنْ بَعْضٍ. 


م ما م2 مر مر فا مار تیر و م 
وتقدیر جوهرین في حيز واحدٍ مُحالء وهو بمَثابة تقییرٍ ازدخام الوجود وَالعَدم في 


(۱) يعرّف ا حیز عند ا متکلمین بأنه: « عبارة عن الکان أو تقدير الکان ؟؛ أو هو: « الفراغ التوهم الذي يشغله شيء 
متد كالجسم. أو غير متد كالجوهر الفرد » انظر: الآمدي: ا بین ( ص ۳4۹ )ء والتعریفات ( ص ۱۲۷ ). 


الأسماء والصفات: ما جب لل 


اکا لاجد فلت المَعْقُولُ في الجَوْهَرَيْنِ الْحِيَارُ َحَدِهِمًا عن الثاني فَيَصِيرٌ أَحَدُهْمَا 
۳ تسه یسب من الاخر: ما بِالمجَاوَرَةٍ أو المُحَادَاةَ امت الْمَمْرُوضي في الوجود وَالعَدَم 
لا الحَادِث وَالباقي هُوَ ف أن كرون ور قا بکون الباقی 


مَسْبُوفًا بِحَالَةِ الحُدُوثٍ. 


هو أن يكوك من ضوورة الحوّاد 


ے‫ 
أ رى ا 


تس ھی ۱ ۱3۰ ا خره فَعْبْر عَنْ هَذْهِ التَقْدِيرَاتِ 
کے 4 


بازمتة رقاب وَإِنّمَا المَفْصُودُتَ 7 مير مَنلوم عَنْ مَعلُومٍ وَل 
بعد الوّجُودِء نم اه ید الم فَإِنمَيتصَورذَِكَ مرب فی ثلا 


ا 


ة أَرمَة وحالات ولو مدا 


ہے ید ا مته الثلاثة. 


وال أَيْضًا: « نقذ تی عَلَيْهِ له آزمتف لاه من الجَائز اَن لا یی گالحادت الاک زد 


وو ےو ۶ روو ندا و - 


کے من الَّيْءَ وَتَقِيضَهُ قیال :تحور ووه و يجوز عدمت و تجوز اوہ 
وَيَجُورُ فتاوه وَإنَّمَا بل هَذِهِ التَقْدِيرَاتُ من یطوق ری پت ریم اجب 
جرد منت + قلا برق ای وجوده لیر والامگان؛ ولا تقدِيرُ الم بَْدَ 
ےت یز 

کر ۲۰۱ بخ تدبو بس يو .یال امد 
وَالقَدِيمُ ری 1 و الأزات وال فلو يدر ا وه 


£ 


7 نهایه ید 8 ارو قل بقا۶؛ فهو دی الذّاتِ صَمَدِيٌ الو جوده شرمدی الصَفات 


و وو وو۔ )?ووو 1 


اب جر وڈ جرک ري اهاج بن ای جالع خلا نز 


وَعَنِ الاعزاز ذکره د ار اة وَتَعَالَى 0 


ول تَائلهُمْ: 

ا اعت ور 7 یت 
يك ےج وید ا وہ کے چ ام م 7 

کل من نب في وضفه صبّح مَنسوب اال الع" 


)١(‏ من إنشاد أبي الطیب التنبي في مدح عضد الدولة. وانظر الیازجی ي: العرف الطیب في شرح ديوان أبي الطیب 
و 
(۲) سب إلى إبراھیم بن سيار النظامء نسبه إليه: : ابن داود الأصفهاني في الزّهرة (۱/ ٠١١‏ ). 


۱۳۰۱ 


oY 


( ۸۱۸۱ ۲) فَضل: [ الب 3 قان تفس ] 
7 ۶پ 77 7 5 و ا وق راو وعم ا 
ارجا بنفسه» تال عن الافتقار إلى مَحل بحله او مَکانِ يقل . 


0 کن 


ورا لاد ابو مساق : ١‏ أوْ غَيْر يَسْتَعِينُ بوه لَكِنَّ ِوَامَهُ تیه ولا به یز َوصَافهٌ في 
یه له وک . 

ا و 

ال بَعْضُهُمْ: « هو المَوْجُودُ المُسْتَعيِي ءَ عَنِ المَحَل + وعلی هَدًا: فَالجَوْهَرٌ تام 
اس . 

ال بَعْضْهُمْ: « و المُسْسَعْنِي عن المَحَز وَالمُخَصّصٍ عَنْ جویع وُجُوو الحَاجَاتٍ »: 

وی ا - هو القایم بالتفس عَلَى الحَقيقة, ولا فام بللفس عبر 
وَالمَوْلانِ مرن ای أبي الحَسَن. 

وَالقَوْل التَانِي هو ايار اسان رَهُوَ الأصَحٌ قرب ای مَأَحَذِ أَهْلٍ الم من الب 
نما بر بلقانم بالتفس عَم تُقَدّرُ فيه اسیقلالا وَعَدَمَ افیقار إلى شَيْءِ. 

ان ال ال مِنَ الكرَّامِيّة: « المَائمُ بالتفس : هو نفد عَنِ المَحَلء وراه عن المَحَل 


7 
٤ 2 ہے‎ 


تم اخیصاصّا بجهة كَمَا أ 


و ره و وير رو 


ن للم أنه مَوْصُوفٌ قَامَتِ لصف به يقْنضِي وَجُوده ». 
نا له امه َو عِلغ پنیفتیو عن شَيْءِ بحل دما لاخیضاص بِجهَة: ما 
تَقَنَضِيه | اه والهانه الك 


وَالذي یمق ما ما سو نيه لم يح ٌ الم لا بآن نا م أنه اَل القَلیإ 3 
۵٦‏ 0 یر نا ات ود یم چشها مقر با حار جا عَنِ لین 


وان مب کن َلك لوق في سار تام ام 
رن الشَّيْءَ الواجد لا يَكُونُ له مُحَادَاةٌ ین جَة وَاحِدَةِ لا علی آقل القلیل مِنَ السّمْتِء 


دسم ھ۶٤‏ ؟ 7 


ولا يجوز ان يکود له مُحَاداةً في سَمْتیْنِ واکٹر؛ فان ذَلِكَ بطل الوَحدَة رذن بانقسام 


(۱) قارنه با في: : أبو الظفر الاسفرایینی ي: التبصیر في الدین ن(ص ۹6۰۹۳ ). 


الاسماء والصفات: ما ئل ۱ Yor‏ 


کم سس ےپ ذلك فيه إ 


الح راجیب عَلَى ان كل مبوخ فيه الا - 
الوَضْل انیب وَجَواز الإِحَاطَة رد من أَوصَاف الْأَجْرَام المَحْدُودَة التي یمد لها لوق 


يرل مَوْجُودًا بدَازه قَبْل 


وَتَحْتٌ وَيَمِينٌ وَيَسَارٌ والقدیم 
ب جاده تف ایحا لوو في بره | 
في تفه بحلقه ه الماک والعكال: 
یف بالأحکام لني 


َلدِيلُعَلَى وُجُوبٍ و 
لا رواب اس ات ا 
وأا ةز عل محلا كاد عة لمعل اسف تج أذ ن ی 
تُوجِبُها المَعَانِي من الحَبَاةوَالِْم وَالذرَة وَالإِرَادةوَنَحْوِهَا 
ی ینب لباب: نه باه ني دا الاسم له مان 
لذاته. 
ای وَذَّلِكَ قذرئه القَائَمَة 


اَعَدُمُتا: انتفاء الحَاجّات عن ۾ وَعَلَى هَذَا هو غنی ل ند 


و 8 رز راخ 
والانی: تَمَکنه وَاقِْدَارُُ عَلَى تلفیذ المراد وَهْوَ عَلَى هَذَا نی بفتاف وَذَلِكَ 
تین ور کل 


بداته. 
وَكِلا الْمَعْنييْنِ د صجیخ وداج 
لين وَالعزيز ولخو ديك 
سس ی( «تو أنکر 
أي توانه كي کیذانج خواهر ٤‏ 
الیل عَلَى انْتِمَاءِ الحَاجیاتِ عَنْهُ: أن الحَاجَة حَقیقتها لقیصة ال وَلايَسَوَرذَكِكَ فيمَنْ 
القُذْرَةالكَايله رالارَادة له ام ہت 
الات رن قو وليل "و یی 
حَاجَة یه وَتَقْدِيرٌ حَاجَةٍ في الأَرّلِ كَتفْدِيرٍ عَجْرْ في الأَرَلِء وکلاهما مُسْتَحِيلٌ 
وب بِذَاتٍِ 


4 
رداق الفتّی في الازل: فَالأَرَلیُ لا يرول أضلاء وق 

ایشا انب الحَاجَاتُ عَنِ القَدِيمِ كل وَجْو. 
پر و CENE‏ م الق 
شُبْحَانَةُ مُسْتَعْنٍ بذاته وَصِمَاته 


قلا تُعْقَل الَاجَة فَالرّبُ 


وَأَئِضًا :۰ نا 327 
يلوه روا بوجوو ةا ب 
شِنْتَ فلت: بل لایقال: إِنَّهُ غيْرٌ مِنَ الأَغْيَارٍ. 


Toft 
یاب نف المتال عَنِ الله تَقَالَى‎ ) " /١ /۱١ ( 
ME _۔‎ 


وو 


من صفاتِ فس القدیم مخالفته للْحَوَادت؛ فالات عله لا ۰ سينا م مِنَ المُحْدَنَاتِء 
ولا پشیهه مت 

وَالتَّْبِيهُ قذ بلق وَالمُرَادُ مه ایا المُسَابَهَةه ویْطلق وَيُرَادُ به الحُكْمُ والاخباز عَنْ 
تساه الك بھی . 


2 


ھ۶ 


4 الیثلین: « کل مَوْجُودَينٍ بت لأَحَدِهِمَا من صفّات | ۳2 


مدب القَاضِي أبي بَكر: ا 
کیت لثاني ۷ ۱ 
وَالمُخْتَِقَانِ: E SS‏ 

ال بو الحَسَن: الیثلان: ١‏ کل يرين يفوم کل واحد مهما مَقَامَ اجب وید 

مده 
ژالخلاقان: کل نویل کر ا 

وا َد آبُو الحَسَن الحَدّبلمَْريّة؛ لِكَيْ لا برد عَلَيْهِ صفاث القَدِیم؛ فَإنَاليْسَتْ مار 

فلا ئوصّف بالاختلافی سمل هم من روم لایر 

تقایل تخا من الكك على مات القدیم انها في حُکم المُخْتَلِفَاتِ؛ ِن 

للم لا يُقِيدُ ما أَكَادَتِ ادر فَلَم ید ید أَحَدَّهُمَا مد الآحَرِء وَکَذَلِكَ جُمْلَةٌ الصَّفَاتِ رنه 

َم بطق الاخیلات لِعَدَم الإذْنِ. 
وتان وَالوَجْهُ مِنَّ الصَّمَاتٍ ابر فَلَمْ یلق التّمَائُلٌ 0 الادن وَالتَوْقِيفِ فی 
مهم EEF‏ اوت مَذْعَبَ القَاضِي في مَعْنَى صِفَةِ انس وا وج إن الال قن 
ما یا 


ص 


.) ٠١۸ انظر: الجويني: الشامل ( ص‎ )١( 

() انظر: الباقلاني: التمهيد ( ص ۱٩‏ ). 

(۳) وهذا مذهب الجوينى في الشامل ( ص ۱۱۸ ). 
(4) انظر: الشامل ( ص 144 ). 

.) انظر ما تقدم في ( ل ۲۵/ ب‎ )٥( 


الأسماء والصفات: ما يجب للّه | ۳۵۵ 


و لحَسَنِ من نا الأحْوَالِ؛ قَلَمْيُطلِقْ في الحَدّ النَسَاوِي في صِفَاتٍ النَفْسِء بل ای 
رم تس ماع الا خر . 

وال الا آبو اشکاق: « حَقِيقَةُ الیثلیْن: ما لا يَصِحّ اخیصاص آحدهما عن الا خر 
بصفة ». 


س‫ 


بک سج 


ال : وَصِمَاتُ الاله سُبْحَانَه : كل صفة منْهَا حصت ث عَنٍ الأخرّى بِصِمَة؛ قلا بطق عليه 
التمَائل الاختلاف لاستَحَالَهة ة لایر . 


قَمَا لا يصح التَّمَائُلُ فيه ینیم - عَلَى ضل الأُسَْاذٍ - إلى : ما يجب فيه الاختلاف وهو 
كل ما کی اولتقا ول الا رز كلك قد ةوقو قا تل قن فا 

وَهَذَا الاختلاف الذي حَكَبتاهعَنِ الأضحَاب: نما بول إِلَى مُنَاقَسَّةِ في العِبَارَةِ مع م الإتَمَاقَ 

و" ات وان اه 


حو EE‏ أَحَدِهمًا ا الاکر: 2 از 8 بالعگانه ۳ بلتم 5 ۷ هدا ۳1 
مَذَّاهبنا. 


ص 


وَمِنْ مَذْهَّب آضحابتا وَغَيْرهِمْ: أن المُتَمَائَِيْنِ ما يتمَانَلانٍ لأَنفْسِهِمَا لا لِمَعَْييْنِ قَاِمَيْن 
بهماه وَكَذَلِكَ المُحْتَلِمَانِ؛ قالمزعی فی التمَائل: اي فی صِفَاتٍِ النفس. 
وَثَالَ أبُو الهُدَبْل: « النَمَاُلی والاختلاف في الجَوَامِر دُونَ الأَراض؛ فگل جَوھَر قَامَ 


7 


به من الأَمْرَاض مثل ما قَامَ بالثاني فَهُمَا مُتَمَائْانِ وَإِذًا تام بأَحَدِهِمَا عرش هو في ُکُم 
المُْخَالِفٍ لِلْعَرَض القَائِم بالئاني فَهُمَا مُخْتَلِقَانٍ ». 


(۱) انظر تفسیر الغیرین في: أبوالحسن الأشعري: اللمع (ص ۲۹)ء والجويني: الإرشاد( ص ۱۳۲)ء وأبو سعید التولی: 
المغني في أصول الدين ( والطبوع بعنوان: الغنية في أصول الدين )» ( ص ۱۱۰ ) والرازي: الحصل ( ص ۱۰ )۰ 
والآمدي: غاية الرام ( ص ١17‏ )» وكتاب أصول الدين لأحمد بن محمد بن حمود بن سعيد ( ص ۱۰۹٩‏ )» وابن الأمير: 
الكامل في اختصار الشامل ( ل 15/ ب )» وابن خلدون: لباب المحصل ( ص ۸۸)» وللشيخ محمد عبده نقد لتفسير 
الغيرين عند الأشاعرة؛ انظر: محمد عبده بين الفلاسفة والكلاميين (۳۱۸/۱).۔ 

وانظر أيضًا: ابن تيمية: منهاج السنة النبوية ( ۱3۹/۲ وشرح العقيدة الأصبهانية ( ص 58 ) حيث عزاه 
إلى الكلابية والأشاعرة وكثير من أهل الحديث والتصوف الموصلي عن ابن القيم: ختصر الصواعق ا مرسلة 
(۹۸۲/۳). 


|۳۰ 


یال َهُم: ما مر امال أن ی ید أَحَدُهُمَا مس الاخر رو أن السّوَااَ یس 
مَسَدَّ السّوَادِ الاني ون ا بے ی یت 
ال آبُو الیل ١‏ السود وَالَِاش کل واجد جلاف الآخَرِ وس لین . 
ثَالَ: « وَالقَدِيمُ لا بُخَالِفُ الحَادِتَ؛ قن المْحَالِف یحالف ما يُخَلِفُهُ یِمعتی. وَالرَبُ 
سُبْحَائَهُ لا يموم بو مَعْنّىء دك العَرَض لا يَقُومُ به مَعْنَى ». 
)١(‏ فضل: [ ازع في التَمَائْلٍ النّسَاوِيِ في صفات انس ] 


رن المَرعِيٌ في التَمَائلٍ اي في صِفَاتٍ لافس لت ان في بَعْضٍ الصَمَاتِ 


ہے ۱ تر کے 


العُمُومِ از کم حر وت 
فقالّت البَاطِنيّهُ وید بَعْض اللایفة: « إن الإشْيِرَاكَ في صفة مِنْ صفات الالبّاتِ 
الإِسْيِبَاةَ ۷: 


يُوحِبٌ 
نَم یلوا الق بان الرّبّ - تَعَالَى - مَوْصُوفٌ بِصِفَةٍ من ماب الإٍلبّاتِ مل گزنه 
مَوْجُودًا حًا عَالِمًا قادرا. 

قَالُوا: « رالا شرا ي صِفَة الي لايُوحِبُ الا »او له یس بِمَعْدُوم ولا عاجز 
ولا جاهل إِلَى غَيْرِ دك ». 

وق الجُبَائيُ: المِدْلآنِ هُمَا المشترگان في صِمَةِالنَمْسِء وَصِمَةُ لس لاعف وَهِيَّ 
ما َع به ال والاختلاف وهی الي بُسَمَيَا ابه 0237 

وَقَالَ ان الإخشِيز منهم: « المثلان مُمَا المُمْتَركَانِ في أَحَصّ الوَضفب »(. 


ا 3 ا ا ا کے 11 ہر کے ۳ 
وَهَذَا مَذَمَبٌ أبي هَاشِم وَشِيعَتِه نم رَعَموا بان الاشتراك في الاخص یوجب الاجْيِمَاعغ 


(۱) آبو بكر أحمد بن على بن بَیْفَجُورَ البغدادي العروف بان الا خشیذ أو الاخشاذ: من روساء المعتزلة وزهادهم 
توفي سنة (۳۲ه-). له: اختصار تفسير الطبري» اختصار کتاب الجبائي في النفي والإثبات» الإجماع, البتدی» العونة 
في الأصولء النقض على الخالدي في الارجاء نقل القرآن؛ وکان له تعصب عل أبي هاشم وأصحابه» انظر: طبقات 
المعتزلة ( ص ۰۱۰۲ ۱۰۷)ء ولان الميزان (۱/ ۲٤١۹‏ )ء وهدية العارفین ( /١‏ ۲۰ ). والأعلام (۱۷۱/۱). 

(۲) ۸ أقف على توثيق مذهب ابن الإخشيذ في مصادر الفكر الاعتزالی. 


الأسماء والصفات: مايجب لله | YoY‏ 


في شائر الصّمَاتٍ الي تبث می لا لت ۲۷ 

وَقَالَ التار: ) المثلان ۳۹۹ المُشْتَركَانِ في صفة من صفات الإثات» 5 ِذَا لَمْ یکن 
أَحَدُمُمَا بالنَانِي ». 

وَهَذَا أَئِضا مدهت أبي العَبّاس ين 

وار زا بَِوْلِهِمَا: 09770+ : عَنِ القدیم وَالحَا دث؛ َإِنَ الحَادتَ 

7 ۵ و 

حصا بقذر رة القدیم سُبْحَائَه. 

وَقَايَدَةٌ هَذًا: أن المُحْدَنَاتٍِ يَجُورٌ أنْ يَتَمَائَلَ بَعْصهَا في الخدوت وَفِي وَجُو دون وَجُو؛ 
ار الخاوئاب في جرد رھ ہہ 
جعہ دہ E‏ مُشْتَرِكَانٍ في 

الط اقل على القیی بت و تميق 
:مون له - تَعَالَى - ام تنفوله؟ وَلا واسطة هم » فان نوف رهم من ابا 
ما حَادرُوه؛ فان الحایث ثابت. 

حم ی 
07" رت شف مُتَحَقَق فِینا. 


5 
كما أ 0 


32 5 گر رز >> 2 م ۰2 5 
1 هي الإثبّاتِ ی وَإِذَا ارم الوت من تفي التي حَصَلَتِ 


و وبعہ 
۹ مه م2 


َقَدْ تفت في صِفاتِ الرّبْ بالاثباب أو بِصِيعَةٍ تن وَالمَقْصِدُ مِنَ العبارات 


۳ 


مَعْنَاهًا. 


(۱) قارنه بها في الشامل ( ص ۱۷۰ ). 

(5) السین بن حمد بن هبد الله البغدادي, المروف بالتجار آبو عید اك الرازي: رأس الفرقة النجارية من 
العتزلة؛ من متکلمة المجبرة له مع النظام عدة مناظرات» وله تصانیف منها: الاستطاعة الصفات والاسیاء [ثبات 
الرسل. التعدیل والتجويزء الارادق انظر: الامتاع والانسة ( ۹۸/۱ وهدية العارفین ۳۰۳/۱۱ )ء ومعجم 
المؤلفين (۱۳۹/۱ )» والاعلام (۲/ ۲۵۳ ). 

(۳) مذهب أي العباس القلانسي في تعریف الثلين حکاه عنه الاستاذ آبو بكر بن فورك آنه: « کل مشترکین في 
الحدوث فهما مثلان ». وانظر: الجويني: الشامل ( ص ۱۷۰ ). 


2 مر و 


تول ادون تبرت الل - باه - ام لا 
07 قالوا: لاتعتنده قطم عَنْهُمُ الکلام فیتا مُو قرغ لَه عَلَى أَنّهُمْ رَاعَمُوا البَدِيَةً؛ لعِلِْنا 
7 في التفي بات 
وَإنْ قَالُوا: تدلوت عبر لا نی بوه ولا نله 
:اما في الحَقَائِقٍ لا في الاطلاقات فَصِمُوا ارب - تَعَالَى - بالبوتِ الود 
وَانْطِقُوا په وَاعتَقدوا وُجُودَ الحَادِثِ ولا تنطقوا به َي الحُمَائَلهُ لَفْظَا ما رَعَْءُ نم الوت 
الَاجب أُوْلَى بطق به ِ من الجائز. 


الوا : لته مما ری في العَقَائ. 


جن 


:ری الط داز ای الحْدُوثِ: فک ما لا يودي إِلَى الخذوت لا يُْتَرَتُ بوه عَلَى 
مُحَادَرةٌ الط اولی من مُحَادَرَةٍ الب 


رھ 


ما تَتَمَسّكُ بو آن تقول: هلا فم: إن الإمْتِرَاكَ في صِمَةٍ اي مُوجبٌ للاشتباه 


7 
ان 


وَمَا لفق بيْنَ صفة ناب في هدا لباب وین صفة التَّي؟! 
شم تقول: اليب 2 شُبْحائه - ول ا كَالحَادِثِ وَهوَ و مُحَالّف للحوادت 
ولا مُخَالَفة لین ان 


۳ 
۳ 


اما ما قد لحار كَلامَهُ: فیس بعاصم لَه فلا ر یه الا ِعَايَةَ الأب وَقذ رَ 
ناف ئل فرصت کر امش عار عن کساري این في صفات 


1 2 0 


القاض ضِي وله 
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ا الكَلامُ عَلَى من قال: إن امال مَلفی من الإشْيرَاكٍ في الأَحَص: 


۳ 
م ۵ سار 00 


وَسْبْهَنْهُمْ فيمَا صاژوا إِلَيِْ أن قالوا: لا تَتَصوّرٌ الا یرال في الا خص | لام الا شیر في 


7 
۳ 


e 


سَائِرِ الصّمَاتِء وصور الاشْيِرَاك في کثبر من صفات العمُوم مَعّ الاحتلاف في الأحصٌّ 
وَالأَعَمٌ» لداع التَائُل بالاشیراله في الأحصٌ. 

۸1 والحوات عَن هَذًَا مِنْ وجوو: 

نها لاح وَالأعَمَِنّمايَجْرِي في الألمَاظِ ول اجه لا صد فا الوم 
رَالخُصُوصٌ وَالعَرَضِيَه وله من الألْفَاظٍ العَامَةِ في وضع اللّسَانِء وَكَذَلِكَ الوْجُود؛ ِن 


کی ۰ 


الاسماء والصفات: ما يجب لله | ۳۵۹ 


رو و ہ۔ 


کک سے تہ 
لقدیم وَالحَاوثْ لَكِنٌ الرّجُودَ من حَيْتُ الفظ يَشْمَلُ کل مجووه وَاللَوْنُ المُطْلَقُ يَشْمَلُ 
کل تزن لَْظا. 

والذي يُحَقَقُ ما فلتاه: أن لاد ون عَلَى السوا ون یه لاد امین لا ندرج حت 
َي لاض لعٍ ویس یلشوار جهن خداهما عام ری کان وت اننا 


سوم 


عَما قَانُوهُ دنا الحال(. 
ما ذا با الحا فول نحص لَوْأَوْجَبَ الاشیر رال فيه الا و اتاب 
اة امن مُشَارَكَةٌ الشَّيْءِ خلافهٌ في صفات العْمُوم؛ إِذْ هُمَا غَيْرُ بر مشت مُشْترِكَيْنِ في الأخض؛ 
دا فقدت الله لزم تا المَعْلُولء وحن سوا المُحَالِفَ لِلْحَرَكَةِ في الأَحصٌّ 
مساك ها في الحْدُوثِ وَالعَرَضِيّة؛ قبطل تعْلِیلُ التعَائل في الاشتراله فی الأحصٌ . 

قن ماو تخر لا نکر أن یت الحم مَلولا روغ مرل اى وو قَلََا: ان 
كَوْنَ العَالِم عَالِمَا منا مفلول وَكَوْنَ القَدِيم شُبْحَائَه غَيْرَ مَعْلُولٍ: 

رو ےت حَيْتُ رتم ین لاد الاب في حُکُم العلَ 

م تقول: مَنْ فرق منکم بے وی مت سد معتقد 0۳ 
یس يَتَحَفَنُ بل فیما تن فيد وَذَلِكَ أنه ال: کون القدیم عَالِما وَاجب لَه وَالوَاحِبٌ 
۶۰۰۶ "و" 
ہر تن کس ور ےی کڈ رة في خکم الجَوازِ 
۳ ب الوب مير في تغلیل اَحَدِمِعا في تغلیل الني. 
ول : المثلان ہُمَا المُجْتَمِعَانِ في الأحصٌء وَالاجِْمَاغٌ في الأَحَصٌ : 


REL 


و سے of‏ 


قلا قَمَا يُوَمَنَكُمْ دا آن يَجْتَمِمَ الشََْانِ في ار م این في نض الصّمَاتِ كما 
بَخْتَلِففُ المختلمان فی الأحَصّ مَمَ الاشتراك لمات م عنه 
1 ن في الاخص مع د في كير من 


کے 


(۱) هذا ا حواب ذكره ا حویني في الشامل ( ص ۱۷۳ ). 
(۲) في الأصل: « لا تفارق صورة من صوره » والتصحيح من الشامل للجويني ( ص 174 ). 


| ° 
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تقول: ناسل نان لماع في الأححصُ لا رل فی يجاب الاجا في ال 
رب سو لحري ۱ ا وت ۷ 
كما فلاف قلا يقن الخلا ينا و نكم" مزع إلا البَارَةوَآلْتٍ العبَرَةإِلَى الكلام؛ که 
دق :لس الأحصٌ له وا لا مع مُخََِْانِ في الاح کم عبرم عن الئل 
في سار الما بالا ماع في الأخصض» وَلَايتَصَرَّرُ الا ماع في الخص الا مَم النّسَاوِي 
في سار صفات الَفس". 


ن قير ۹٤‏ رت وم 
لا : صار > کہ روآ جوا الاضي؛ یک فا ا 


وَصْفِ علم الواجد من تلف بعَنلوم من وعلم الرّب یل بعیّن ذَلِكَ المَعْلُوم؟ 
فان ني َلك نع ین بر ذلك الُا ۱ 

الذي اتضَاء القَاضٍي: مَنْمُ اجتِمَاعٌ المُخْتَلِمَيْنِ في الأَحصٌ. 

نم ال :۷ «آخص ضغب الیلم القَدِیمأنَهُعَلَی صفة تو جب ر ےب 
وخ وَضفِ اليم الحَاوتِ لت لاد د ملا أنه علی صفة و له مات تا 
الاختصاص بهذا المَعْلُوم فَلَمْ يَجْتَمِعَا فی الاح أَضْلًا ۲ 

ال زلز ت اجْيِمَاءٌ لقن في الاخص لام ماع السَّوَاديْنِ في كَوْنِهِمَا 
سَوَادًا مَعَ احیصاص أَحَدِهِمَا بِصِمَةِ لا تبث لِنَانِي بان يَكُونَ أَحَدُهُمَا سَوَادَا وَحَلاوَة 
أذ علمًا ماد أو تخر ذلك ». 

من فى الاخوال من آضخابت: اسْتَقَامَ لَه نف لا لان الود رالو و ركان 


نو فا 2 و 


وَلَا یر في العَقَلٍ وُجُودَانِ لِمَوْجُودٍ وَاحِدِ؛ إِذِ الوْجُوذ هو تفس المَوْجُودٍ. 

وَمَنْ بت الأَحْوَالَ من آضکابت: فَإنَّهُيُحِيبُ عَنْ هَذَا بأَجْوبَةِ: 

نه لو ام يك تام انت زک اش کا الیل اميت لا 
)١(‏ يعني من المعتزلة القائلين: إن الاجتاع نی الأخص لا يوجب الاجتاع في سائر الصفات. انظر: الشامل 
(ص ۱۷۶ ). 


(۲) انظر هذه الاعتراضات والجواب عنها في الشامل للجويني ( ص ۰۱۷۳ ۱۷۰ 4 
(۳) هکذا نی الأصلء ولعلها: « وعلم الرب یتعلق بعين ما تعلق به علم الواحد منا» انظر: الشامل ( ص ۱۹5 ). 


الأسماء والصفات: ما يجب لله | ۳ 
SS‏ 0 


ته . 


ENE MS 

تمس بو في إِْطَالٍ کلام المُعْمِِأنْقولَ :من أَصْلِكُمْ أ السَّيْءَيُخَالِفٌ ما یحالف 
لوضف الي ُا ما بكزل. 

تقو لَهُمْ: مَل یحالف الم القَْرَةَ في كَوْنِهِ عِلْمَا؟ 

إن اعْترَهُوا بذَّلِكَ: 

یرم أن بَا الم من حَيْتُ كَانَعِلْمَا جر علی ما موه من أ اللي یال لپا 
يُخَالِفُ به جلاف فَيَْرَمُ ِن مُقمَصَى ذَلِكَ تمَاثل کل عِلْمَيْنِء وَهَذَا ما لا ہیل اه 

ون رَعَمُوا اَن العم لا یحالف القذْرَ من حَيْتٌ كَانَ عِلْمَا: 

بے وت وت وس ین لوا 
وَالبيَّاضء فلز سَاغ لسر کو بتماتلهما؛ لیس ین كم 
الاختلانی وََْنَ حُکُم لالز ور رج دک 
القَذرَة قُدرَة یمن يَكُونَ في کم المُمَائَلَةِ له وَهَذَا مَلوم بطلا با مور 

وم منَاقَضَاتٍ ابْن الب وَأَصْحَابه في هذا الباب: أَنّهُمْ حَكَمُوا بن الجَؤْهَرَ المَْدُومَ 
عاذ الم راروھت یکر ین الاو ان 

ود ول اب الجُبّائِيٌّ: اسب الجَوْمَر صِفة توجب لَه لیر ند الوجوده ونوا لله 
راد حَادِئَةً مایا لاراا دا تب مرا واجی مَعَ اختلافهمّا في گثير من الأَوْضَافٍ !. 

یا مس به الأَضْحَابُ أَنْ كَانُوا: َال المتمائلاب کم وَاحِدٌ؛ تلا یل بل 
حتف وَالأحصٌ في السَّوَادَيْنِ في حُكْم المُحَالِفُ للاخص في الحَرَكتيْنٍ وَالعِلْمَينِ 
وَالْجَوْهَرَيْنِه احص کل جنس مُخَالِفٌ 0 الجنس الآحَسٍ ودا بت أن الما 
کم وا المتعائلات: كما أن یس ری سو تہ نويا 
ولل مخت ولو جاز َلك لَجَارَ أن یل کون الباري الما مره بالیلم وَمرَة بِالقَدْرَة. 


.) ۱۹۱۰۱۹۵ انظر الشامل ( ص‎ )١( 


| ۳۲ 


إن عازضونا قَقَانُوا: العَالمهُ کم وَاجِدٌ نکم ثم 2۳9 ها مر بالعِلّم الحَاوِثِ مره 


الیلم القدِيم. 


۰ 


آن 


قُلنَا: کم سے ل تپ 
00 ال كَمَالَمْ يَخَْلف 
الحُكْمَانٍ في قَضِية المغلول الم بق عضي كمه گنو عمال دون وتو ولا رشب 
تس وک الم ای الم رن ْم لا لوضف آكَرَ. 

ان َالُوا: کَذَلِكَ ولا فیما ال متْمُونا؛ ِن السّوَادِية وَِنْ ال ایض في وَج فد 
ایا في گونهما أَحَصَّيْن وَدَلِكَ هو الذي تفه 

وَالجَوَابُ عَنْ هَذًا أن تَقُولَ: عَلَى القَوْلٍ بالحَالِ إن لالب لے 
ہے مس ولط کم بها إا نحل فيها الاشتراك نله لما ینکن الجَمْمْ ین 
تین بحَالِء وم إا قُلتُم: كَوْنْ السُوَاد 97 وھ" 


> واس و 


gle 


عاعش ود رٹ لا ل اي و 
آن کون السَّوّاد سَوَادًا يُوحِبُ التمَائل من آجله بل ما میتی کت أضلا کف بخال عله 2 
ایجاب الما ؟! 
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ون رَعَمُْمْ ان كَوْنَُ أحَصّ وضف رائ عَلَْه فتقُول: َلك الوَضْفُ لَهُ حُكُمْ الحُمُوم 
و الخُصُوص؟ 

فان ان خاضّا: وَجَبَ أَنْ نیت له حال بخصُوصه وَكَذَلِكَ زد گان له کم المُمُوم 
ا 0 لا آخوال لها 
ِا بنا الال فتقول: الخُصُوصٌ لا حمق في كَوْنِ السَرَاوٍسَوَادَه لیس یرجم 
لا إلى تفي مخض إِذْ لا مغتی لِقَوٰلَِا: إن السّوَادية تعص أَوْصَافٍ هذا العَرَض -: إلا ياء 
َل الف عن قر الات ان 


کے 


الاسیاء والصفات: ما یجب للّه | ۳٩۳‏ 


0 سے پا وی کیت لا دا پا 
1 قَاسْمَبَانَ الق بَيْنَ العلم وَبَيْنَ ما أَشَارُوا له من الاختصاص قاتا من هَذَا 
تقد الاح نی اجن إلى أ كيت ون کر الق 
مضه عن عَنِ العصبر إِلَى تَعْلِبلٍ انل بالأححضٌ: مات ت من أَصْلِهمْ من مَنْع تَْلِيل 
الوَاجب. 
ہج ےپ تفیل وٹ وت 
اخيلاف السّوَاديْنِ مر وَتعَالْلهمَ أَخْرَى. 


(ب) 9 ل: [ من حَقيقَة وت أنْ لا يَخْتَمر فا عَنِ الاخر بصفة 


۳۹ یَۃ ] 
ال القَّاضِي: ۱ ند ور ای حَقِيَةِ لين أن لا یَختّص أَحَدُهُمَا عن الا خر بصفة 
ا ہے رو و ۵ مس ام 


فة يجوز أن تختّص به 7 الأعراض بو نا في 
ساثر ال اف8 

وَفَذْ أُوْضحْنَا تجَانس الجواهر فَيْرَاعَى في حکم الْمُمَائَلَةِ صفات الانفس: الطرَاری 
لیا یل صِنَاتٍ اس ولا نتغ مرک اش ما يُخَالِفُهُ في بَمْضٍ صِمَاتِ 
العمُوم؛ إن السَّوَادَ وَإِنْ حالف ایا َإلّهيکَارِکَهُ في الوْجُود وَالعَرَضِيّة رال فَالَهُ 
لقاضي عَلَى القَوْلٍ بالخال. 

فان قي ل هل تكو أن عا اسان من واوا و 

3 رت بت لیا مب لي وت 
یمان هم وحن عَلَى القَوْلٍ بنفي الحال دا نفي الوجوت ون أَطْلقََامَا في بَعْض 
مَجَارِي الگلام شرا ها إِلَى اختلاف العُلُوم لت بالمُعْلُوم الوَاجِدِء کے رت 
الجُمْلَةِ نالا دا الَف لياص في گونه سَوَاداء ند له في وجوده وَعَرَضِيه؛ لیس 
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لِلشَّيْءِ ء الوَاحِدٍ صِفَاتٌ بَعْضُهًا أَعَمُ وَبَعْضُهًا أخص. 


۳٦ 


نا الکال وَكُلْنَا: المتَمَائِلانِ ہُمَا المْتَسَاوِیَانِ في جمیع صقات النَفْسء دا اخْتَلفَ 
لین مِنْ وَجُو قَلَيْسَا مان من کل وَجُو؛ إِذْيَتَحِيلُ التَمَائلُ ین ججمیع الوّجُوهء وَمَعَ 
الاختلاف في وَجُو ءِ RT‏ المُخْتَلِمَانٍ فیس من خکمهما سس د 
صِفّاتِ التفس؛ له مَهمّا اخ واا عن الا خر بصفة قد تَحَقَقَ الاختلاف 
وَبَطلَ الَماثل, وَمِنْ ضَرورةالاغجلاف بَيْنَ یی اشیراگهما قي الوجرد. 
ان ال قَال: فقولو: إن السّوَاد والبیاض متماثلان في الصّمَاتٍ الي اترا فيها. 
فلتا: ال القاضي: « لو أَطَلَقّ مُطلِقٌ ذَلِكَ وَكَيَدَ امه بها قَقَدْ اب في المَعتّی ». 

وَمَا قَالَهُ ء ير مستنگر في الل آیشاء وَالَكَكَامُ في الحَوَادِثِ قلا مُنَاقَمَة في التخیر عَنْهُمَاء 
وم الَّذِي تمه آن تُطْلِقَ لَفْظ التَمْسِهِبَيْنَ القَدِيم وَالحَاوِثِ. 
َِنْ قیل: يَلرَمُكُمْ آن تَقُولُوا: القَدِيمُ يُمَائْلُ الحایت في الوجود. 

ُلْنَا: اما عَلَى َي الخال قلا یل َإِنّ القَدِيمَ یحالف الحادت في الوجوی وَإذَا اننا 
الحال فد منم القَاضِي ِطْلاقَ؛ فان القَايِلَ دا قال: القَدِيمُ يُمَائْلُ الحایت فَقَدْ وَصَفَ ده 


بالمُمَائَكَة وَإِنمَا شَارَكَ القَِیم الحَادِث في کم واحیٍ لا وَج لاطلای ال و 
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رَد ای الخُصُوصء بل تقول: ES‏ 9ءء ل ا 
127 


لترل بان حلاف حَلْقِهِ وَمْخَالٌِ لِحُكْوِدء مَم مُشَارَكَةِ الخَلْقٍ في الوجوده إن السُمَالمَةً 
لاب فضي الاختلات في جویع الصَّفَاتَ كما كَدَّمْنَاة. 


۳ مله مفْیتة في آخگام امه وَالمَرَضُ عم فيه تی المُطَابَهَةِ بين القدیم 
وَالحادث. 

ودر لاساد بو إسْحَاقٌ كلما بَلِيمًا جيرا في لك فَقَالَ: « لد کیت حَقِيقَة الونیر 
والخلافیّن نحق ثم َي التَّشِْيهِ في القدیم - سُبْحَانَهُ - وَفِي صفاته ». 


6 کے 


ن أل مَا يَقَعُ الخلاف یی وَبَیْنَ المُحْدَنَاتٍِ قِدَمُهُ وَتَزِيدٌ عَلَيْهِ اسْتِحَالَة وله 


5 
نے: أن 


مر 
ِلحَوَادِثِ: وهي التَهاية عَنْهُ وَاسْيَعْنَاءَهُ عن | کا وَالحَیْر ویر ذَلِكَ. 


7 ے 
قل او شتا 


وقد ها يجب یجب الاشْيبَاه الا یرال في صفة وَاحِدَةِه ولا في صفاتِ دق وان 


(۱) هذا القول للقاضی الباقلاني حکاه عنه الجويني في الشامل ( ص ۱۹۹ ). 


الاسماء والصفات: ما یب للّه | ۳۹۵ 


يَحِبُ دك بجییم الصّفَات! ول ینت ال في الاب لاختضاص كل سم 
یا بما تختص به كَصِحَة الفِعْل بالقذر 3 وتختص کل دیما ترجه 11 ۳ 
وال ختصاص والاسْتبداد یم تم شمان 

هَذَا کلام الاستان, فَقَدْ اسار ای أن الصّمَاتٍ القَدِيمَةَ في حُكُم المُخْتَلِفَاتِ وان لم يطل 
عَلَيْھَا لَفظ الاختلاف [۲۹/ب ٤‏ لِعَدَم الإذْن. ۱ 

رن قیل: ما يَْتَقِيمُ قَطْمْ المُشَابَهَةِ بَيْنَ القَییم وَالحَادِثِ لمح الَذِينَ فا لفات 
وَالرَؤْيَة. 

فلتا: المُعتَرِلة را آشگم لطقاب کل اي نات توق را 
وَإِنمَا یرم التَشْبِيهُ في الصّفَاتٍ ل قرط فيه الي وال لیف والزت- شيكانة د فد 
عَنْ زو الجُمْلَة كَمَا أن وُجُودَه عَيْرُ م مکی ولمم 2 مُصَوَّرِ في الأزمام فَكَذَلِكَ صفائه؛ 


5 


نها ريل مح لها ب املع لها رلا نهابة ها في انها وت 


3 
۲ 


وگال ويه فا ناب الم مِنْ عَيْثُ نها ار في المَرْنِيّ ولا فضي مُقَابلَ 


ولا جهة وَمَنْ لا صٍِفَة لَه وه نك علق الاجا الجهات - کان مِنْ 
ا 

وَالبَضْرِيّةٌ مِنَ لمع له ٹوا في العَدم جَوَاهِرَ وَأعْرَاضَاء نیوا لها حَصَائِصَ الصَمَاتِ 
یمهم - وَعَذو أَصُوَلْهْمْ - آن يَكُونَ الله تیا ابا مُحْتَصًا بخَصَائْصٍ الصّفَاتِء وَلَيْسَ 
مَوْجُودَاء ولا مَخْلَصَ لَهُمْ من ذَلِكَ. 

ینماان بهذا لباب فعلّث طَايقة في الي فطل وََلَتْ ما في اباب 
رت رانك اجراخ ولاز سوه اسر الا الاب وساي لاء 
عَلَى مَوْلَاءِ - إن ضَاءَ الله تعَالی -. 

ود اسْتَدَل أَصْحَابَا في ني الل اه عن القع 8 بقل و یک سل 
ESE‏ تر ین اعد ئا 

وَبِقَوِْهِ: ( هل تفر له سَییّا 14 مريم: 10 ] :نیزا یا 


(۱) في الأصل: « العلومات ». 


۱۳۹۹ 


وله مور تو ون ایض 14 فترری: ۳۱۱ 


3 


أنه سْبْحَائَهُتَمَدّحَ بو الكَلمَة في أنه لا مثل لَه رد عَلَى المَبه۱. 
والعاقل ذا تفر ور معْنَى الگلام وَفَحْوَا اسان عَلَى الط اهوم له 
المثل عَلَى آبلغ مایم فهم وکنارب رات ای في َي الاب ین e‏ 
بين رقي امه ول : « لیس گوثل فلان أَحَدٌ ». 
َال قلیلون: الکاف له يدت في الکلام لْمُبَالعَة. 
وقي : المثل صلةَ كَمَا قَالَ تَعَالَى: ۾ فان ءامنواً پمقل ما ا منم بوء 4 [ البقرة ۱۳۷ 
مب وال في الخطاب: لیس هَذَا کلام ملك" . 


7 


1 


] اي: يما 


(۱) الشبهة: من غال ف الاثبات من کل وجه من حیث العنی والکیف حتی انتهی بهالأمر إل تشبیه اه تال 
بخلقه؛ فأثبتوا له اللامسة والصافحة وغيرهاء وهم صنفان: صنف شبّھوا ذات الباري بذات غيره» وصنف آخر 
شبّهوا صفاته بصفات غيره. انظر مقالات الاسلامین ( ۲۹۸/۱ )» والفرق بین الفرق ( ص ۲۲۵ ). 

والحق أن الشبهة لا یعدون فرقة واحدة قائمة ها إمام تتتسب إليه ومنهج تستند الیه» بل هي اتجاه فكري تبناه 
عدد من أتباع الذاهب الفكرية المختلفة؛ فهناك مشبهة الشيعة؛ کاهشّامین» ومشبهة الحشوية؛ کر وكَهْمَسُ 
وأحمد امجيمي. الملل والتحل ( ص ٤٤‏ )؛ والذین قادوا حركة الحشوء وبثوا آفکار التشبیه والتجسیم في الجتمع 
الاسلامي هم جماعة من أحبار الیهود ورهبان التصاری. تبیین کذب الفتري ( ص ٠١‏ )» وکان بدء ظهور التشبیه 
في الاسلام من الروافض؛ مثل بنان بن سمعان» والحشامين» ویونس القمي» وأبو جعفر الأحول ( شیطان الطاق ). 
اعتقادات فرق المسلمين ( ص ۱۳ )» وختصر التحفة ( ص ۸۱ ). 

(۲) اختلفت تخريجات الفسرین والنحاة لقوله تعالى: ۵ ليس كنل کی 4 على آقوال: 

القول الأول: أن الکاف فی الآية حرف تشبیه بمعنی مثل؛ زیدت لتأکید نفی التشبیه. رجحه ابن جني والرد 
والاعلم الشنتمري؛ فقال - في تعليقه عل کتاب سیبویه -: وجاز الجمع بین مغل والکاف جواژا حًا لاختلاف 
بیو اح 

القول الثاني: أن: : « مثل » زائدة للتوكيد» والعنی: لیس كذاته شيء؛ قاله الطبري واعترض عليه أبو حیان؛ بأنه 
١‏ لیس بجید؛ لأن مثلا اسم والأسماء لا تزاد. بخلاف الكاف؛ فإنها حرف فتصلح للزيادة ». 

القول الثالث: أن المراد با مثل الصفة؛ فيكون المعنى: « ليس مثل صفته تعالى شيء من الصفات التي لغيره ». 

القول الرابع: وهو « أن لا يحكم بزيادة الكاف» بل تكون على طريقة : قولك: « ليس لأخي زيد أخ » أي نفي الشيء 

بنفي لازمه فالآية نفت أن يكون لثل الله مثل والراد نفي مثله تعالى؛ إذ لو كان له مثل لكان الله تعالى منْل مثله» 
وهذا ما تنفيه الآية. 

انظر: الشامل ( ص ۰۲۰۸ ۲۰۹ ۰ وشرح الطحاوية ( ص ٠١١‏ » وأيضًا: ا مقتضب ( ٠٠١ /٤‏ )» وشرح الكافية 
( ۳۹6/۲ وتأويل مشكل القرآن ( ص ۲۵۰ )ء ومعانی الحروف ( ص 55 )؛ والبيان للأنباري (۲/ ۳۵ )۰ ورصف 
المبانی ( ص ۱۹۷ )۰ وشرح التسهيل (۳/ ۱۷۰))ء ومغني اللبیب (۱۷۹/۱))ء وتلخيص الشواهد ( ص ۲۲۹ )) وهمع = 


الأساء والصفات: ماب لله ۳۷ 


4 12 بے ل 01 4 ري + r2‏ 

ثم قال سبحاتة : وهو آسَمیع یر 14 الشوری: ١١‏ ] ردا على المَعَطَلَة. 

6 کے ۳ 5 و س0ا یر رز 7 5 نے‎ o Eel 

ان فال , المُعَطلة: إِْبَاتُ مَوْجُودٍ لا يَحْوِيهِ مکان وَلا تَقَدِيرُ مَكَانٍ ولا يُصَوَّرُهُ وَهُمْ 
بعص موجود 2 یجو ولا فثیر محال ولا يصوره وهم 


لا بعدره فکر؛ وت ات جرم یف يون مَعْلُومًا؟! بل كيف یکُون عَنْقُول1۶ 
ْنَا ما الوم فَلايْصَرٌرُه؛إذْ لاصُورَةَلَكُ والفکر لا دهد لامقدار له والعقل لا یله 


3 


لاما له لين أله لعفل لب وَتفَضبهِإذْ لاب مه فهو اجب الوجود مُسْحَحِقٌ وت 
کت رب کت ققی رر و تات رہ 
تَقَدِيرٌُ جهة له عَلَى التعْيين وُجُوبًا ین تی ین الأَحْيَازٍ المُتَمَائِلَة وَالجِهَاتٍ المُتسَابقَةِ وَالأََائِن 
لفتارشته زر له 3# الحيصَاصٌ بض الجا مَع تَعَارْضِهًا وتساویها فلا يقَع دك 
Ca LG E ٤‏ 
كَسَائِرٍ ارام 

وَمَذه الدَّلالَةُ رد في الأَزمَانِ وَالأَوْقَاتِ؛ فَکَمَا ا شتحَال اختِصّاص وُجُودہ بوَفْتِ دون 
وَهْتِ وَجَبَ تَعَاليه عن الْأرْمَة وَالأوْفَاتِ فَلَايَحُدَه زَمَانوَلَايَحْوِهِ مَكَانُ ولا له جه 
وَالمُْصَحّحُ لِلأنْسَاب الزْمَایيَة َة وَالمَكَانِيَةِ النْهَايَاتُ وَالَأَقْدَارٌ وَمَنْ لانهاية في مو ای 0 
في وُجُود ولا حَدَ ولا مقدان کف بخوبه مگان؟! او کف یه زَمَان؟! رماع 
إلى لاه اب وتو الي بي نمال كما صَدَوْا رت ما اکتا 


س حو و 2 


موم ِصَفْوَة لول معا عَنْ توق الَأومَام وََمَثلٍ الافگار ؛ ال رَسُول اللہ ہلائ: 
« لَافِكْرَة في ارب ۷”'. 

وال ١‏ تَفَكَرُوا في الحَلْقَ ولا نکر وا في الحَالِق »”". 

وَكَمَا قضی العفل باه مَعَ اسْتِحَالَةِ د دز الأَرل والابی كَذَلِكَ يَقْضِي العفل بو جوده مع 
اسْتِحَالَة تَحْدِيدِهِ (1/۳۰] وتکییفه. 
= الموامع ( ۳/۲ ۰4 ومعاني القرآن للفراء ( ۲/ ۳۹١‏ )ء والكشاف ( 517/5 » والقرطبي (۹/ 1۰6۰ )» والبيضاوي 
)۸٦/٤(‏ وابن عاشور ( 10/58 ). 
(۱) آخرجه الدارقطني ق الافرات واليفوي ف تفسیره عن أي بن کب مرفومما في قوله: « وال ريك اس 4 
وأخرجه آبو الشیخ في العظمة ( ۲۱۷/۵ ) عن سفیان اللوري مقطوعًا. 
(۲) آخرجه أبو الشیخ في العظمة ( ۲۱۹/۱ ) عن ابن عباس» وني ( ۲۱6/۱ ) عن أبي ذر» وني ( ۲۳۹/۱ ) عن 


يونس بن مسيرة. 


| 34 


وَكَمَا ای الحَلِيلُ اتل في مَفرفة وُجُودہ بآیاته وخججه؛ فَقَالَ: « مت وجه 
نی فطر الوت رک 14 الانعام: ۷۹ 

وَكَذَلِكَ اكْتََى بمثله مُوسَى ا جين سَأَلَهُ فرعون عَن الوب واه فقال مَرّة: جرب 
ای اع کل ت ىء خَمَه, مرھد 4 [ طه: ۰ ] وله قَالَ: ۵ وما رب امک 0ئ" 2 
سوت ررض وی ود کم موقیین ‏ أيْ: طالييالملم والیقین» لیا إلى قَوْلِهِ: رز 
سك تیم مین [ الشعراء: ۳۰:۲۳ ]. 

كذَّلِكَ: يَجْتَرَئٌ العاقل في دك وُجُودہ بیاته وَتعَاليه عَنِ التفص وَسِمَاتِ الخدذوت: 
وَسَتَعُودُ ای هَذِهِ الفُصُولٍ إِنْ اء اللّهُتعَالَى. 


7 
ہس ےے جم 


سد جح تا یوم ظامزها شب 
مثلٍ قول : « هم یڈ نش چا 4 إلى قْلہ: ام لر ات يسْمَعُودَ يا 4 
[ الاعراف: ۱۹۵ ]. 


دی کے ار الاي 

وَقَوْلِهِ: « مه وز ألسَّمْوتِ والاض 4 [ النور: ۳۵]. 

اح شس : إنَّ الله لدع عَلَى صو ته )37 
وَمِنْهَا: حَيِبثُ القَدم ". 


ذه 4 72 
حَدِيث الضجك ". 


)١(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في كتاب الأنبياء» باب: خلق آدم صلوات الله عليه وذریتہ؛ ومسلم في كتاب: 
الجنة وصفة ونعيم أهلهاء باب: يدخل الجنة أقوام أفتدتهم مثل أفئدة الطير. 

(۲) الراد بحديث القَدَم: ما أخرجه البخاري في كتاب تفسیر القرآن: ومسلم في كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء 
من حديث أنس بن مالك» ورواه البخاري في التوحيد من حديث أي هريرة مرفوعا: « لا تزال جهنم تقول:ظ هَل 
ين مب حتى يضع رب العزة فيها قدمه؛ فتقول قط قط وعزتك. ويزْوَى بعضها إلى بعض .٩‏ 

(۳) المراد بحديث الضحك: ما ورد من الأحاديث المصرحة بالضحك صفة لله + من ذلك ما أخرجه البخاري 
في كتاب الجهاد والسير باب: الكافر يقتل السلم ثم یسلم فيسدد بعده» ومسلم في كتاب الإمارة باب: بيان الرجلين 
يقتل أحدهما الآخر يدخلان الجنة؛ من حديث أي هريرة مرفوعًا: ۷ یضحك الله إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر 
یدخلان الجنة؟ يقاتل هذا في سبيل الله فيفل ثم يتوب اله على القاتل فيستشهد »» ومن ذلك حديث آخر هذه 
الأمة دخولا الجنة وفيه: « فلا یزال يدعو حتى يضحك الله من فإذا ضحك منه قال له: ادخل الجنة » أخرجه - 


الأسماء والصفات: مایب لله ۳۹۹ 


وَحَدِيِتٌ الاليَانِ لول 09, 


ديجم 


لاف و تيف 


بیل الکلام عَلَى هَذِهِ الظَوَاهِر أَنتقُولَ: المَقْصُودُمِنَ الخطاب إفْهَامُ المُخَّاطَب المَعَانِيَ؛ 
نيل کی ما يكلم 1 باه وان یه رر 
المَعاني» نم یَجب أن يُرَاعَى في دك ما یراع من الإسْتِمَارَاتٍِ واسیَمال الأَْفَاظ المَجَازية 
لافهام دَقَائتٍ المَعْتى: إا في التقريب ژالترجیب. وم في التضفير والتخقیر وَغَيْر دی 


2 لا م 


حرج عَلَى مَذْو القَاعِدَةِ ما روي من قوله تعالی: « من اني يَمْشِي اة هرْوَلَة . 
وَقَوْلِهِ: « مرضت فَلمْ تَعُذْنِي "”" الحَدِيتَ 
وَقَوله: « نا لمیر همین أجلي ٠»‏ . 


۳ 
دو 


:له فرح بب الَْدِ من الَأعْرَابِيَّ الي وَجَدَ اه ۳۷. 


< البخاري في کتاب التوحيد باب: قول الله تعالی: ۶ زین کر 3 اة ۷ء ومسلم في كتاب الإيهان باب: 
معرفة طريق الرؤية» عن أبي هريرة مرفوعًا. 0 

)١(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في كتاب التوحيد باب قول الله تعال: عم تس 4» ومسلم في كتاب 
الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار» باب الحث على ذكر الله تعالى» من حديث أبي هريرة مرفوعًا. 

(۲) المراد بحديث الإصبعين: ما أخرجه الترمذي في كتاب القدر باب ما جاء أن القلوب بين إصبعی ال رحمن» وقال: 
حديث حسن, من حديث أنس» وفیه: قلت: يا رسول الله آمنا بك وبما جثت به فهل تخاف علينا؟ قال: ‏ نعم؛ 
إن القلوب بین أصبعين من أصابع الله يقلبها كيف يشاء». 

(۳) حديث صحيح: أخرجه مسلم في كتاب البر والصلة؛ باب فضل عيادة المريض» من حديث أب هريرة مرفوعا: 
١‏ الله ك يمول يَوْم القِيَامَة: با اب آم رضت فَلَمْ کمذي, قال: با رب کی ود وَأَنْتَ رب المالیت؟ قال: 
ما عَلِمْتَ اَن عَْدِي انا مرض فَلَمْ تَعْدْه؟! آما عَلِمْتَ نك لو عْدْتَهُلَوَجَدْئَنِي عِنْدَهُ؟! » احدیت. 

)٤(‏ لا أصل له في المرفوع: قال العجلوني في کشف الخفاء ( ۱۱42 ): « قال في المقاصد: ذكره في البداية للغزالي» وقال 
القاري عَمَبَه: لا خفى أن الكلام في هذا المقام لم يبلغ الغاية. قلت: وتمامه وأنا عند الندرسة قلوبهم لأجلي» ولا أصل 
لما في المرفوع. انتهی. وني الدر المنثور للسيوطي قال: أخرج أحمد عن عمر أن القصير قال: قال موسى بن عمران: 
«أي ربء أين أبغيك؟ قال: ابغني عند النکسرة قلوبهم. إني أدنوا منهم كل يوم باعا ولولا ذلك انہدموا » وذكره 
و نے و بے سی سم سس مہ ہی حلية الا ولیاه: هن سو یہ 
قال: « قال موسى افتلا: یا رآ أبْفِيِكَ؟ قَال: ابي عند کیره قُلُوبهُمْ » وفي الحلية أيضًا عن وهب بن منبه 
قال: « قال داود عليه اي نجل( طَلَبكَ؟ قال: لد ال رو فلوم من حاتي ». 

)٥(‏ حديث صحيح: أخرجه البخاري في كتاب الدعوات من حديث عبد الله بن مسعود» ومسلم في التوبة من 


۳۷۰ 


وَحَدِيث الضَّحِكِ ین هَذَا القبیل. 

َو « إا اَی کنث سَمْعَهُ وَبَصَرَهُوَرِجْلَه اي يَمْشِي ي بها ۷۷. 

وَكَذَّلِكَ قَوْلَهُ: : من ذا الى يقر اله ٠‏ 4 [ البقرة: ۲٤٢‏ الحديد: ۱۱ ]. 

ور : ف يّدو ال 4 [ الأحزاب: ۵۷ ]. 

وَقَوْلَهُ: لإ ءَاسَمُونا 4 [ الزخرف: ۰0 ]. 

وله  :‏ ییون له 4 [ البقرة: ۹ء النساء: ۱4۲ ]. 

وَكَوْلَهُ: « لا تُمہُوا له قن الله هو لح ٥۷‏ 

هي حَدِيثِ الضَّحِكِ: « حى تد اجه ۳۷ - ملع في الط وَالتَقْرِيبٍ. 
وَنَظَائرٌ مدا من الکتاب وَالسنة أكْمَرٌ من آن تُحْصَی. 

لا يَجُورُ حفل شَيْءِ نها علی طامرهء ولا ختاخ إلى تلور ان انم 


بالمَعَانِي وَبِمَحْوَى الا 


ي7 


لیلم القَدِيم کل تفلوم من الجَهْرِ وَالسَرٌ وَ ET‏ لسدُور وَمَا لا تم عَلَيْهِ اسر 
ا 


ون هذا القَيبل: رال الک وَالحَفَطَة لاسینساخ أَعْمَا ا 


کڈ 
لسفرة 


وَمِنْ ذَّلِكَ: و ی | اقلا وجوابه لفرعَون حَيْثْ ث قَالَ له: ‏ ہما یال الفون الأول ر ال 


۳ 
4 


ما ند ری ف کب لایضل رق ولاینتی 4طہ: ۵۲۰۵۱ ]» وَمْعُلومٌ أ ان الله سبْحَانَهُ لا یحتاح 
ی کتاب يَحْفَظُ الأشياء وَمَعْرِفَُ تاصیله وَلكِنَهُ - تَعَالَى - ری عَذه الاطلاّاتِ عَلَى 


> ہو - 


حب ما بلق رب يفهمة المخاطبون. 
ما قول سان في عبد انان حَنْتُ دول لا جل لھا ن تَمْشِي بهاء وَلا ید 
ها بطش بهاء ولا ادن لها 211010101011101 ید 


)١(‏ حديث صحيح: أخرجه البخاري في كتاب الرقاق باب: التواضع» وهو جزء من حديث قدسي أوله: ١‏ من 
ری وش ص وس 

(۲) متفق علیه: أخرجه البخاري في كتاب التفسير سور الحاثیة: باب : وما یہلکنا إلا الدهر ومسلم : کتاب الألفاظ 
من الأدب وغيرهاء باب: النهي عن سب الدھر وانظر: عبد الباقي: اللؤلؤ والمرجان ( ۷/۳ ). 

(۳) وردت أحاديث كثيرة فيها أن النبي ية كان يضحك حتى تبدو نواجذه أما في حق الله كلك فلا أصل ها 


الاسیاء والصفات: ما يجب لله | ۳۷۱ 


تار نهم الب وَل مات الات في ماصع كدر من القَرْآن؛ فَقَالَ سو 


مه ضير 4 [ النجم: ٦۲‏ وف في مَوْضِعْ : لصف کر رمک بای راد نا[ 2 


اص مر ری 


ص۵ یک )اد 4]. 
ميك سرس و Ky SÎ‏ ھرےں ہج کہ ما سم ری fes‏ 
وَكَذَلِكَ عاب الِهَتَهُمْ تھا لاتملك لأنْفسِها تَفْعَاوَلا ضرا فَيَجِبُ عَلَى مَذْہ القَضِيَّةأَنْيَكُونَ 
2 هس o‏ 7 رن اك جک بے ھ2 ہہ رل 2 م 
الب - سُبْحَائَهُ - يمك له الم وَالضْرّ وَأَنْ يَكُونَ له - سَبْحَانَهُ - البَنُونَ دون البَنَاتِ. 


رموع £ رز 2 و شاو لاو كو 


على رل یز تب لاه ره خر 
لك لاشیهم على وجو ماء و لها رة لاغز رس َع َه ن َلك 
Ty‏ نب ] وان هم فصل منها 

جمیع الوجوه وَقَدَ قال في وَضْفِهًا: « وسرت اه منک رين ادها اک لایفیز ڪل 


ا مرمع ي i E‏ 


توق 0 لامھد لا يأ یر 4 [ انسل: ۷۰ ]. 
م تقول: قذ َاَْ ِهذه لاتم جوارخ من لد ولج یرآ لا قذرة ھا ولاف 
لا سَمع ولا بَضَر هد وَجْة الم وله المَكلُ الأْلى وَنُمُوث الجلال وَصَِاتٌ الكَمَالٍ مَعَ 
تایه عَنِ الأَعْضَاءِ والجَوارح. 
لل ہجو سب 2 تفي الل واه ن اللو ثم 


و در كرو ےھ 


پثبت له - عز شمه - الجَرَارِحَ؛ لمفهرم الگلام اي ره الا في کونه حجَّة اَم لا. 


۳ 


مر أن بت له - تَعَالَى - بعفهُوم عَذه الآية: الد وَالرّجْلَ عَلَى ما تارف الّاس 


روجع و 


2 


َو : یرم یک عن سای 4 [ القلم: 4۲ ] م مرول طو یشان ہر دس 
في کشفب الاق بعَبْر الوَجْهِ والرأس مَعْتَىء وَتَأوِيلُ الكلام: يَوْمَ تقوم القِيَامَةُ 4 ویکشف عن 
دنا وَاَمْوَالِهَاء كَمَا یقال: قَامَتِ الحرب عَلَى سَاقِهًا. أي: عَلَى شِدَيِهَاء قال سُبْحَائَهُ: 


وت ال سا © 1 القيامة: ۲۹ ] آی: السّدَةٌ بِالشْدَقِ وَذَلِكَ الحْرُوحُ م مِنَ الدنيًا وَالإقبَالُ 
على امور ل0 


۱۳۷۲ 


وَكَالَ ابْنُ عبّاسٍ: « کف عَنْ أمْر عطیم . 

عَذا ول أَئِمَة لمیر وَأضْحَابٍ المَعَاني. 

وأا قول: ‏ اه نز سوت ررض 14 النور: ٣٣‏ ]فلا يَسْتَجِيرُ ذو وین ید ضَوٰءَ 
الس وَالقَمَرِوَالكَوَاكِبٍ هُو اللّهُ - سُبْحَائهُ مه لاہ سنا وین 

7ھ حَقَقُ ما فتاه من الرّجُوع ی التأول أن الآية: نا وَرَدَثْ في مَعْرض المَثَلِ 
رَالدَلِيلُ عَلَيْهِ قوله: « وتضریت الل ی 24 ادور: ۲۲۰ یل الا لل هَادِي أَهْل 
السَّمَوَاتِ وَالأَرْضء فَكَمَا ی يُستَهْدَى بالوو دک يُسْتَهْدَى بِهُدَى ال 

وَقِيلَ: تقاف الله شود ارات وَالأَرْضٍ منه نُورهمًا: « نرق الْارضٌ ٹور 
ربا 4 [ الزمر: 0 أَي: بور من رها كَقَوْلِهِ: وسر کر مان لمات وما فى الا جیما یه 4 
[ الجاثیة: ۱۳ ]. 

َقیل: مَعتاة: پآگار عذل باه والعرب تُسَمّي من ينه الشَّيْءُ بانم الشَّيْءِ؛ وال تعَالَى: 
تد ہے ہا ہت 

ان قیل: علا عملتم الور في :له سمت لاض 4 1 النور: ٥‏ عَلَى الثورٍ 
الَذِي يَهْدِي بل الایعان. 


قُلْنَا: مدا مُحْتَمَلٌء وهو الذي یَتضیه سياق الكية؛ مه قال: ور عل م 


۰ 


نو هد ری أله ورد 


چا 


(۱) آثر ضعیف: وله طرق: 

الطریق الأولى: آخرجها الطبري في تفسيره (۲۹/ 4 7 )ء والبيهقي في الأسماء والصفات ( ص 8۳۸ )؛ وابن منده في 
الرد على الجهمية ( ص ۳۸۰۳۷ ) جیعهم عن ابراهیم النخعي عن ابن عباس قال: « یکشف عن أمر شدید. یقال: 
قد قامت الحرب على ساق » وعلة هذا الاسناد الانقطاع؛ فان إبراهيم النخعي لم يدرك ابن عباس. 

الطريق الثانية: أخرجها الطبري والبيهقي في الأسیاء والصفات من طريق عبد الله بن صالح عن معاوية بن صالح 
عن علي بن أبي طلحة عن اب بن عباس في قوله تعالى: ۾ بر َم يَكْتَتُ عن سان 4 قال : ٠‏ هو الأمر الشديد المفظع في اغول یرم 
القيامة ؛ وعزاه السيوطي في الدر المنثور إلى ابن أبي حاتم. وهذا الإسناد فيه علتان: 

العلة الأولى: الانقطاع بین علي بن أبي طلحة وابن عباس؛ فإن علیّا وير ابن عباس كما في تقريب التهذيب» وانظر: 
الاتقان ( ۲/ ۱۸۸)۔ 

العلة الثانية: أن فيها آبا صالح عبد الله بن صالح كاتب الليث» وهو ضعيف لسوء حفظه. 

وأخرج مثله اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة بلفظ: « عن بلاء عظيم » وفي ٍسناده من لا يعرف 
برواية الحديث. انظر الکلام على هذا الأثر باستفاضة في بحث: ا مورد العذب الزلال لسليم عيد املالي. 


سے می کر ۴۸ ا 


من کا 4 [ الشور: ٤٥۰‏ رَفَال : ( وین ل حمل َه لد هويا ا لين ٹر 4 النور: 4۰ هوک هذا لور 
تلوق للد رل له فيو عه كما تا كما فالا کر ری ری ی ات 
عبَاونًا 4 1 الشوری: ۵۲ ]» وال  :‏ آفمن سرح ال صَذْرَهء اسل فهو عل ورن ري 4 [ الزمر: ۲۲ ]» 
ود ال: « رجعلَاشلت واور 6 1 النعام: ۱ ]موز - مَخسوسا كا گان او مُدْرَكًا بالعول - فَهُوَ 


:برقع ما کیل یج أ 4 [ الزمر: 01 ]. 


قال اَل التَفْسِر: متا صر في أثر اله ی بو لیر رماتو زم 


وا ما حَدِيتُ الم : فا يَجُورُ الاخد بظاهره إِجْمَاعَا؛ اه مُخَالِفٌ لَص القرآن؛ فا 


اه ال 
تَعَالَى: < رو لیا كين فا رکا کال وى ادن حور مت الج ولاس 4 
[ السجدة: ۱۳ ]. 

وق أَنضًا: «( الان جم ینک ومن یم من لعن 4 [ ص: 4۸۰ قدا ص فَاطِمٌ صَرِیحٌ 
اه حالما ْلا هم من الجن لاس وان جَهَنَّمَ ِن کانث رید نما تنترید من 
عْدَاءِ الل تیا لیم وق نهم كيف يسيم تح هذا َمل الم عَلَى عَيْرِ الچن 
والانس ء لک اراد پالقدم :من هدم مه الله ره في سابی خکُمه؛ كما قال: ‏ رونت لبي 
ا وللكن حی القول مي 46 [ السجدة NI:‏ ک7 لد ترا یج سکیم 
يس اي ولانی 4 [ الاعراف: ۵ ] مدا قَوْلُ الخلیل بن خمد<) ای نك الم رما الذین 

في اويل ال 
وَيَجُورُ حمل لَب عَلَى اج العَاي في الکفر وَالّلالِ؛ كما ال تَعَالَى: « رَعَابَ 
ڪل بتار يو 14 إبراهيم: ۱۵ ود وَصَف اَن نا # الكُمَارَ من ال التار بأنهُمْ فی 


)١(‏ آبو عبد الر من الخليل بن أحمد بن عبد الرحمن الفراهيدي الأزدي: نحوي لغوي عروضي» استنبط من العروض 
وعلله ما لم يستخرجه آحد. واستنبط أيضًا من علم النحو مالم يسبق إليه» وحصر علم اللغة بحروف العجم 
وصنف في ذلك كتاب العين وله علم بالإیقاع وله فيه كتاب وكان عفيف النفس؛ لا ختار صحبة الملوك والأمراء 
ولد الخليل سنة ( ٠٠١‏ ) وتونی سنة ( ۱۷۰ف۹)ء؛ انظر: أخبار النحويين البصريين ( ص ۰۳۸ ٥٤‏ )» والعارف 
( ص ۲۳۹ )۰ وطبقات الزبيدي ( ص ۲۵۰۲۲ )۰ ومراتب النحويين ( ص ٩۳‏ )» والمزهر للسيوطي (7/ 1٠0١‏ )۰ 
وإنباه الرواة(1/ ۳٣٤‏ ۳۷ )۰ وبروكلمان: تاريخ الأدب العربي ( 11/7 )» ونشأة النحو ( ص 4۵ )» وا مدارس 
النحوية: ( ص ۵۱0۳۰ ). 


لام | 


سو لو رو سس اه ال: ٠ه‏ إِنَببِنَ مذي الكَافِرِ مل ما ین ذا وَكَذَا 
من البلاده وَإِنَّ سن الکافر بل بل حل رآن یر جل (۱/۳۱)آزتین راا" بت 
غلظ جلیی ني يصع مَدّا الافر الجَبَارُ دمه في الَا فتقول الَارُ: حشبي قد ملأت ٩‏ 
ما خدیث الصُورَةٍ: فَالَ الإمَامُ أبُو بكر مُحَمدُ 
( الیو حید » ٠‏ الي صح عن الي وین مد د بث الصُورة درول الله قل : ١‏ لا يفون 
د فت أو منلوكه: ّح اله وجهت. ووجه تن بماك هعلق[ ع صورته »0 


م عش مر 


۳ : عَلَى صُورَةٍ لدع عليه بالتقييح. 


(0)2 22 


كال لاوهدا ما روا ای هرید و ۱ . 
رجه مو و 5 E‏ ق ع تھے 
قال محمد مُحَمَدَ بْنْ إِسْحَاق: « هم بَعْض مَنْ لَمْ ب یتح الیل أن قَوْلَهُ : عَلَى صوریه ؛ ريد 
صُورَة الرّحْمَنٍ عر ربا وج عَنْ أَنْيَكُونَ َذا مَغْتی الب بل مَعْتی قَوْلِهِ: (عَلَى صُورَتَهِ ٠0»‏ 
أَيْ: صُورَةٍ المُضْرُوب المَسْتُوم » 


ET 


ن إِسْحَاق بْنِ خرَيْمةً ذه في کتاب 


)١(‏ متفق عليه: أخرجه البخاري في كتاب الرقاق باب: صفة الجنة والنار» ومسلم في كتاب الجنة وصفة نعيمها 
وأهلها و ا مر ا جو و کا 

)٢(‏ لا خفي ما نی هذا التأويل من ضعف فان من روايات الحديث ني الصحيحين: « حتى بضع رب العزة فيها 
قدمه ۰۷ الحديث» كما أن النار لا تقول قط قط حتى يدخلها آخر أهلها دخولاء والجبارون من أهل النار هم أول 
الناس دخولا تتخطفهم کلالیب جهنم على الصراط. 

() الإمام عمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح أبو بكر السلمي النيسابوري: إمام الأئمة الحافظ صاحب 
التصانيف شيخ الإسلام» ولد سنة (171ه) تفقه على الزن وغيره تزيد مصنفاته على مائة وأربعين» منها: التوحيد 
وإثبات صفات الرب. صحيح ابن خزيمة؛ ترفي سنة ( ۳۱۱ھ )., انظر: طبقات الفقهاء ( ص ١١5‏ )۰ وطبقات 
الشافعية لابن هداية ( ص ۱۹۸ )۰ وشذرات الذهب (۲/ .)۲٦٢‏ 

)٤(‏ أخرجه الإمام أحمد في السند. في مسند المكثرين» من حديث أبي هريرة بلفظ : ١‏ إذا ضرب أحدكم فليجتنب 

الوجه ولا تقل رید ا رم تر تا تہ 
في السنة ( ۲۲۷/۱ » واللالكائي ( ٤۲۳/۳‏ )» والآجري ( ص ۳٠١‏ )» والبيهقي في الأساء والصفات 
( ص 7070)» وانظر الحكم على هذا الحديث وبيان طرقه في ظلال الجنة للألباني ( ۰۲۲۷/۱ ۲۳۰ ۰ والسلسلة 
الصحيحة (ح ۸۰۲ ). 

)٥(‏ أبو هريرة عبد الرحمن بن صخر الدوسي: على الراجح من اسمه حافظ الصحابة على الإطلاق ووعاء السنةء 
مات سنة ( ۵٩‏ ه )ء قال ا حاکم أبو أحمد: كان من أحفظ أصحاب رسول الله ب وألزمهم له صحبةٌ عل 
شبع بطنه فكانت يده مع يدهء يدور معه حيث دار إلى أن مات ولذلك كثر حديثه» انظر: الإصابة ( ۷/ 471 3 
والتهذيب /٦(‏ 5794 )» والكاشف للذهبي ( ۳/ ۳۸۵ ). 

.۷ في کتاب التوحيد ( ص ۳۷ ): « الماء في هذا الموضم كناية عن اسم المضروب والمشتوم‎ )٦( 


الأسہاء والصفات: ما یجب لله ۱ ۳۷۵ 


قَالَ: (وَرَجَرَوَكةِأَنْنَقَولَ 'وَوَجْهمَنْ أَضْبَهَوَجْهَكَ؛ لذن وجه آدم اقلا ضيه وج نی دا قال 
ا د یع له وجهق. وجه من آشبه وجك 200 
رجمکم الله وج کو سی سَواءِ الشبیل »”". 


۳9 


فال: وَرَوَى ابن م٩‏ ته عن اي گا ال: « لا لوا الوّجه؛ قن بن آدع حل عَلَى 
الى ات ۵ م2 5 
صورَة الر حمَن ۷: 
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۶ ۳ 


ال َعَِطُوا في هَذًَا عَلَطَا ب بنا أعا عات الله ول منم ین ن قولهم*. 

َالَّذِي عنيي في اويل الحَدِيثٍ - إِنْ صح من جهة التقل مَوْضُولا”" -: أَنَإِضَافَةَ الصورة 
ی الرَحمَن في ها الب نما هُرَ مِنْ إِضَافَةٍ الكَلْقٍ إِليْه لأنّ الحَلقَ يضَافُ ای الرّحْمَنِء 
إذ الله قذ حَلَقَهُ دك الصُورَةٌ اف الب له صَوَّرَهَا”" فان م مَعْنَى الحبر إِنْ صَحّ: فان آَم 


)١(‏ في كتاب التوحید: ‏ فإذا قال الشاتم لبعض بني آدم ٤ء‏ إلخ. 

(؟) في كتاب التوحيد: « کان مقبحا وجه آدم - صلوات الله وسلامه عليه - الذي وجه بنيه شبيهة بوجه أبيهم» 
فتفهموا رحمكم الله معنى ابر ». 

(۳) انظر كتاب التوحيد وإثبات صفات الرب َك لابن خزيمة ( ص ۱۳۷ ۳۸). 

)٤(‏ الذي في كتاب التو حيد أن الحديث من رواية أبي هريرة لا ابن عمر. 

)٥(‏ الذي في كتاب التوحيد: ؛ وقد افتتن بهذه اللفظة التي في خبر عطاء عانم عن ل يتحر العلم» وتوهموا أن إضافة 
الصورة إلى الرحمن في هذا الخبر من إضافة صفات الذات؛ فغلطوا في هذا غلطا با وقالوا مقالة نیع مضاهية 
لقول الشبهة أعاذنا الله وکل المسلمين من قوشم ؟ التوحيد ( ص ۳۸). 

)٦(‏ ذلك لان في الحديث عللا ثلانًا ذكرها ابن خزيمة» وهي: 

العلة الأولى: أن الثوري قد خالف الأعمش في إسناده فأرسل الثوري ولم يقل عن ابن عمر. 

العلة الثانية: أن الأعمش مدلس» ولم يصرح بالسماع من حبيب بن أبي ثابت. 

العلة الثالثة: أن حبيب بن أبي ثابت أيضًا مدلس لم يعلم أنه سمعه من عطاء انظر: التوحيد ( ص ۳۸). 
والحديث ذه الرواية أخرجه الآجري في الشريعة ( ص ۳٠١‏ ) والأسماء والصفات ( ص ۳۷۱ ) من طريق 
ابن خزيمة بعلله الثلاث وانظر: ظلال الجنة في تخريج السنة للألباني ( 7794/١‏ ). وقد طعن ابن قتيبة في ختلف 
الحديث ( ص ۲۰۵ ) في هذه الرواية وكذا المازري في شرح مسلم فقال: « لا يثبت هذا عند أهل النقل: ولعله نقل 
من راويه بالمعنى الذي تومه وظن أن الضمير عائد على الله سبحانه فأظهره » انظر: الغلم ( ۳۷۹/۲ وشرح 
مسلم للنروي .)١11/١5(‏ 

وعليه: فلا داعي لالتماس تخريج هذا الحديث من حيث الدلالة؛ فان الاستدلال فرع الثبوت. 

(۷) في كتاب التوحيد بعد ذلك: « ألم تسمع قوله قك: (١‏ هلدا خی هم مدا ڪا لين ين دونه 4 فأضاف 
اللہ الخلق إلى نفسه؛ إذ الله تولى خلقه وكذلك قوله وََك: « هزو امه امو كم ام 4 فأضاف الله إلى نف 
وقال: اَل ف رض اله 4ء وقال: ۾ ألم تک آزش أ َة تباجا نها 4 وقال: «إرت آلارض له رئا من با = 


۴۷۷۷ 


ےےہے 


خلق عَلَى الصُورَة اَي حَلَقَهَا الرَحْمَنْ جِينَ صد آَم نم فيه الوح 
قَالَ: ہ وَالدَِيلُ عَلَى صِحَةِ هَذَا الیل مَارَوَى أبو هُرَيْرَةَ د عَنْ الي پا : ١‏ خلقٌ 

اس 4 ۳ ۸ > مر ور کس م و ۶ ۰ 
كم لی ضور طول تون فاا '' وجل ربا عن ان يُوصَف بِالذّرْعَانِ ور 
وم من آه 


ئه كر أن مدا الخَبرَ مرسل ومثل دا الخَبّرِ لا يَحْتَجٌ به عاونا 


که ین کلام مُحَمدِ بْنِإِسْحَاقٌ. 
وَقَدْ هر في اويل مَذا الب وجوه َير مَادَكَرَهُ مُحَمَدُ 
ال بَعْضْهُمْ: الهَاء راجم إلى آدَمَ إذ ذ اب الل له ین غَيْرَِصْلٍ تزع له 
وَكَالَ بَعْضهُمْ: وَيَجُورُ رَد الكِنايَة ای الله - تَعَالَى - وَالصُورَةٌ بمَعْتَى الصّفَةِ؛ فَحَلَقَهُ ی 


عَالِمًا قَادِرًا. وَقیل عَيْرُ ذَلِكَ. 


اق 2 و و 


محمد بن إِسْحَاقٌ: 


اح کت ما 
و الضَحِكٌ الّذِي 00 فَمَعْنَاهُ اظ ظهَار الفضل وَالرحمَة 3 تقول العَرَبٌ: 
« ضحکت الأَرْض بالات 4 دا آخر ١‏ جَتْ زیتها وبا م 
متكا ني العجي: تر وَالإسْتِوَاء وَالإِضْبَعَيْنِ إِنْ اء اللّه. 
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ہر ےج تی دت أَفْعَالِي لِلعِلَِّ التي ذَكَرَهَا هي 
وَقَوْلَ: « کل له سنا وَبَصَرًا ورجلا»: أيْ: كُنْتُ عافظا لَه في جمِيع الأَحْوَالٍ. 
ین اور 4 فأضاف الله الأرض إلى نفسه؛ إذ الله تولى خلقها فبسطهاء وقال: : 9 وِظَرَتَ الله ای قط الس َب 4 
فأضاف الله الفطرة إلى نفسه؛ إذ الله فطر الناس عليهاء فا أضاف الله إلى نفسه على مضافين: إحداهما إضافة 
الذات» والأخرى إضافة الخلق فتهموا هذين المعنيين ولا تغالطوا. 
(۱) انظر كتاب التوحيد لابن خزيمة ( ص ۳۷ 1۰ ). 
(۲) تابع الصنف في تأويل صفة الضحك أبا الحسن الطبري حيث قال في الأخبار الواردة فيها: : « والجواب - واللّه 
الوفق للصواب - : أن الضحك عن الله جو ودام - منفىٌ» لا جور وصفةُ به؛ لما فيه من التشبيه 
الظاهر؛ تعالى الله عن ذلك !! ولکن العرب تقول : ضحکت الارض : إذا نّث؛ لأها تی عن حَسَنٍ النبات 
وتفتق عن الزَّْره کیا یر نضاحك عن الفر؛ وكذلك قیل لطلع النخل إذا انفتق عنه کافوره: الضخك؛ لأنه 
يبدو منه للناظر کبیاض الثغر ویقال : ضحکت الط : إذا بدا ما كان فیها مستجنًا » انظر: تأویل الآيات المشكلة 
(ص ۷ء وکذا تابعه ابن فورك في مشکل الحديث ( ص ۱6۸ ). 
(۳) جزء من حديث: « من عادى لي ولا فقد آذنته با حرب ٢‏ ا حدیث: وسبق تخريجه. 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | ۳۷۷ 


(1/ ؟ ) [ القَوْلُ فيمًا يَسْتَحيْلُ 
عَلَى اللّہ تَعَالَى من الضفات ] 
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فضل: [ ارب يَتَعَالَى عَنْ آن يَنْصفٌ بصفات الجَوامر ]^ 
قذ كنا آوضاف الجَوَاهر وَحَصَايْصَهَا اتح وَالحَجْميةوَقَبُولِ لیف وَجُمْلةٍ 
الأَعْرَاض؛ فَهَذِهِ الصَّفَاتُ ممّا تخت به الجَرَاهٌِ ویتعای له عَنْهَاء ریم الان تله 
( ۸۱ ۱/۲ ) الفضل الول 
عن الأماکن والجهات 
وذ اتا في ذَلِكَ الم وَالكَرَامِيهُ وَبَعْض آغل الظَاهر : 
فَصَار بَعْضْهُمْ إلى أذ كانه و مها من العَزْش؛ وقد يُجَورُونَ عله 


ماه الول والاتال 


َكَل بَنشْیٔع: الا التزش بدا 
ہے د۲ 7 ماس وی 22 
وَضَارٌ المُتَأَخُرُونَ مِنَ الکَرَامِیّة ميد إلى: آنه 38 بجهة فَوْقٍ رَمُحاز لِلِعَرْشٍ» 


ەر رو 


اختلفوا: 


)١(‏ ما بین المعقوفتين من وضع الباحث وليس في أصل الكتاب. 


| YA 
قا الاب مِنْهُمْ: إن به وَين العرش مر الب لاه مالو كدر ولا بالجَوَاهِر‎ 
َانسَلَتْ به.‎ 
اک لت نهُم هَذًا القَوْل وال بچهة قَوق, وه رین العَالَم بعد لا ىء‎ 
َإنَّة(۳۱/ ب ]مان عَنِ العام وله رو له تختا عَلَى التقدِيرِ دُونَ سَائر الچھَاتٍ.‎ 
وَالهَيْصَوِية مِنْهُمْ: صَرَّ س. خوابتفي ای رَالمُحَاذاق توا لو وَالمُبَاينَة"2.‎ 
وَل عَنْ بَْض أوال الممْتَرلةٍ أله سُبْحَائة في کل مَكَانٍ باذپی ۳ وَيُمْرَى هَذَا إَِى‎ 


f~ 2‏ )ی) 


2ه 5 ک أ 


کر یر شهدت ری دمع مطح کو مھ کے ہے ہے ہے 7 
صحابنا لفظ: « فوق » من جهة الشرع مَعَ اعتقاد تقدسه سُبْحَاتَه عن المَكَانِ 


)١(‏ العابدية: إحدى فرق الكرامية» منسوبون إلى عثمان العابد الذي أخذ الکلام عن أي الفضل العابد عن 
أبي عمرو المازلي» عن عبدان عن محمد السجزي عن ابن كرام. انظر: الملل والنحل ( ص 45 )ء والتجسيم عند 
السلمین ( ص 54 ). 

(۲) انظر مذهب الكرامية في مسألة الجهة في: أصول الدين ( ص ٦۷ء‏ ۷۷ ۰ والفرق ( ص ۲٠١‏ )» والتبصير في 
الدين ( ص57 )» والإشارة إلى مذهب آهل الحق ( ص ۱۵۱ ). والإرشاد( ص ۳۹)) والملل والنحل ( ص 1۷ )۰ 
ونهاية الأقدام (ص ٠١5‏ )» وغاية المرام (ص ۱۹۳) والابکار (۱/ ٠6١‏ أ)» والاربعون(ص ٠١١‏ )» واعتقادات 
فرق المسلمين ( ص ۱۷ ) وطوالع الأنوار( ص ٢٦۲))؛‏ وتلخيص المحصل ( ص ۱۵۸۰۱۵۷ )؛ وشرح ا مواقف 
(۸/ ۹ )» ومقدمة مناهج الأدلة ( ص 7/5)» والتجسيم عند المسلمين ( ص ۱۹۸ ). 

(۳) انظر: الأشعري : المقالات (۲۳۱/۱) حيث نسبه إلى جمهور المعتزلة أي الحذيل وا جعفرَيْن والإسكافي والجبائي» 
إلا أنه عاد فخالف ماذكره عنهم؛ فنسب إليهم القول بأن الله في كل مكان بذاته؛ کیا نی: الإبانة (ص ۰۹ ۰). 
7 یں )98 اوكا كدلك عن البلخي ونل قول الزمام الماذي : ١‏ ومعنى قولنا :إن الله بكل مکان :١‏ 
أنه الشاهد لنا غير الغائب عناء لا يغيب عن الأشياء ولا تغيب عنه قرب إدناء» واللّه الواحد الجليل الأعلى؛ لان 
من غاب عن الأشياء كان نی عزلة منهاء والعزلة موجدة للحد والتحدید؛ ومن غاب عنه المعلرمات كان من أجهل 
الجهالات» وكانت عنه عازبً غاب والله سبحانه لا تخفى عليه خافیة سرا كانت أو علانية فعل هذا يخرج قولنا: 
إن الله بكل مكان نرید أنه العالم الشاهد لكل شأن »؛ وانظر: أصول الدين ( ص ۷۷ والمعتزلة ( ص ۸٤‏ )۰ 
ومقدمة مناهج الأدلة ( ص .)۷٤‏ 

)٥(‏ ما حكاه المصنف من أن مذهب الأشاعرة إطلاق لفظ الجهة مع اعتقاد تقدس الله عن الکان والجهة انا 
هو مذهب من جاء بعد إمام المذهب أبي الحسن الأشعري؛ كالباقلاني الذي يذهب إلى أن « الباري ليس في السماء 
ولا هو مستو على عرشه بمعنى حلوله على العرش » التمهيد ( ص ۸۸ . وإن كان تحرير مذهب الباقلان في 
الصفات الخبرية يحتاج إلى دراسة متأنية لاختلاف النقل عنه» واختلاف ما في نُسَخ كتابه التمهيد فيا يتعلق بالصفات 
الخبرية؛ وانظر: أصول الدين ( ص ۷۸ )» والتبصير في الدين ( ص ۹۵)ء والإرشاد( ص ۳۹ )۰ وقواعد العقائد 
( ص ۲۵ )» والاقتصاد ( ص ٠۳١‏ )ء وإلجام العوام ( ص 15 ۰6 ( ضمن القصور العوالي ). 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله ۱ ۳۷۹ 


اللیل عَلَى صِحّة ما فُلنهُ: ان كُلّ كان في مَكَانٍ از مختص بجهة - فَإَه يذ من 
المَکانِ بوقدار ‏ یه و الان مه بیقداره ولو كَانَ القَدِيمُ - سُبْحَائَهُ - بِمَکانِ 0 


ے‫ 
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AEG 


م و سَعَله: ما آن یکون في خکم الحَیرالواجد وَفي تذره گالجُزءِ 


الذي لا جر ۶ 0 وه منه: 
0 دراک 


د 8 کے ۰ 1 اک وه ما o‏ 
وان کان ا 4 سے سو وت ت البعضية". 


الامدار وَبَعْضِ الجهاتِ وَبَعْضٍ ۳ 97 e‏ َع اي ار 
والافدار مس یلع القَطّع ۳ > ولو ادّعَى مدع اسْتِحَالتَهُ ضَرُورَة لَمْ 0 مُبْعِدَا في 
دعواه. ۱ 

وَگمَا علمتا بُطْلانَ كَل مَنْ یقول: كَانَ المُحْدَتُ اجب العدّم في حال عَلَمِهِ وَوَاجبَ 
ال جودفي حال یه ماب لاب وعدم تافرها نس لقثم والر شوه رکنات القزل 
في وجوب 0 ٹم ۱ 

وممَا تَمَسَّكَ به الأضْحَابٌ 


5 
2 3 


بو کون هُوَ مَعْنَى حم وم 


ک٤‏ ہے رپ وی و ٹپ کر ماه ے8٥‏ کھی ےر e‏ گے 
فان رَعَمْ الخَصم: آنه اختص به لذاته كان هَذَا القول منه قَادِحًا في لیا الاکوان. 


بآ 


= آما الأشعري: فقد كان يثبت العلو والاستراء على العرش؛ کم في الابانة ( ص ۱۰۵ )ء والقالات /١(‏ ۳۹۵) مع: 
۰ ورسالة إلى أهل الثغر ( ص ۲۳۳ )۰ والتبیین ( ص ۱۵۸ )» ویقول ابن رشد - في مسألة الجهة: «۸ يزل أهل 
الشريعة من أول الأمر یثبتونها لله سبحانه حتی نفتها ا معتزلة» ثم تبعهم على نفيها متأخرو الاشاعرة» مناهج الأدلة 
( ص ۱۷۷ ) والمقدمة ( ص ۷۷ )۰ وبيان تلبيس الجهمية ( ؟/ 15 ). 

)١(‏ يَرِدُ على هذا الدليل « أن الجسم العظيم الذي لم يفصل بعضه عن بعض فيجعل في حيزين منفصلین أو لا يمكن 
ذلك فيه -: : إذا وصف بأنه غير منقسم لم يلزم من ذلك أن يكون بقدر الجوهر الفرد بل قد يكون في غاية العظم 
والكبر » بيان تلبيس الجهمية (۲/ ۵۱ )»ما قول الرازي في أساس التقديس ( ص ٩۳‏ )۰ إن العظيم يجب أن يكون 
مركبًا منقس] » فهذا قياس للغائب على الشاهد دون جامع بينهما فییطل . بيان تلبيس الجهمية ( ۲/ 1۵ ). 

(۲) انظر هذا الجواب في: الرازي: أساس التقديس ( ص 77 )» والبيضاوي: طوالع الأنوار ( ص ۲٠١‏ ). 

(۳) ذكر الآمدي هذا الجواب عن مه مثبتي الجهة؛ لكنه انتقده بأنه مبني على قول من يذهب إلى أن کون الله تعالى في 
الجهة إنما هو کون الأجرام. الآمدي: غاية الرام ( ص ١40‏ 6» وانظر كذلك: الاقتصاد ( ص ۱۳۳ ). 


.مم | 


ع و عا 


ان قَالَ: إن الجَؤْهَرَ ر افتَهَرَ إلى الكَوْنِ من حَيْتُ گان اخْتِصَاصُهٌ بِمَا احص بو جَائرًا 
وَاختِصَاصٌ القَدِيم سُبْحَائَهُ به اجب فَاسْتَفتَى عَنِ المُخَّصَّص من الكَوْنِ وَغَيْرِ: 

َالجَوَابُ ما دراه ید وَہُو: اسْتِحَالَة تَعيبنِ جه للقدیم من بَيْنِ الجهات المُتَسَاويَة 
في مَذه القَضِيّةَ الصَّالِحَةِ 2 لاختضاصه سْبْحَائَهُ کل وَاجد من آحَادِمَاء و تالا تا 
وَالجھَاٹ لا تَتَنَامَى) أو فلا بکاهیهه فَكَيِفَ يُدْرِكُ العَاقِل تَعْبِينَ جه لَه وَجوبًا مَع 


تساویها". 

قٍن أَسَارُوا إِلَى الفَوْقِيّ: فما ۳۹ من جهة يُسَمُوئَهًا قرقّا لا وَيَجُورٌ آن نمی تخت بالاضاقة 
إلى مَا فوقه؛ إن وى تخت يِن ما الإصاة ریسا ین آشماه الأجاسء وَكدَلِكَ اليمين 
وَالیْسَاں دا ول 


لو قالقَالْ:اخیضاض الجوامربخازها کم وَاحِبٌ هی تفیلون عَنْ هذا 
لا بان تَقُونُوا: ضاَة الجرامر إلى عَذه الجهة كَإِضَائَيه إلى غَيْرِهَا من الجهات؛ لِتَسَارِي 
الجهاتٍ في مَذا المَعْتی؛ كَذَلِكَ ۹۳ في اختصّاص لقییم ببعض الجهات دون بعض؟ 
لا الا اص بض الچهاب أو یفص الا لا ایا ول ما ل على ایحا 
وب جکر ساون شون تیب هو یل على لا كَل الكرّامية تِن من جات الق ول 

و کل کان واایقی 0 
قال أَصْحَابْا: الحْكُمُ دا تَبَتَ معللا شامدا آرم تَعْلِيلُُ غَائِبًا ردا یلملّف ولا ینتم 


(۱) الغزالی: الاقتصاد ( ص ۱۳۹ )» والرازي: أساس التقدیس ( ص ۷۲ ). 

(۲) الاستدلال على إثبات الجهة باثبات الفوقية أجاب عنه نفاة الجهة بالقول بأن الجهة آمر نسبي ينتفي بانتفاء 
النسوب. الاقتصاد ( ص 4 ۱۳ )ء ونهاية الأقدام ( ص ۱۱۳ )» والأربعين ( ص ۱۱۲ )۰ والسايرة ( ص ۱۱ )» 
وهذا اطواب مبنی عل: 

١‏ - أنه: ١‏ لو کان الفوق متمیژا عن التحت بالتمیز الذاي لکانت الجهات أمورًا وجوديةً ممتدةٌ قابلةً للانقسام» وذلك 
يقتضي تقدم الجسم؛ لأنه لا معنى للجسم إلا ذلك ۷. 

۲ - نفي الجهة لأنها أينْ بالإضافة» وهي نسبية تنتفي بانتفاء المنسوب. 

ویّرد على هذا الجواب: إرادة نفس ذلك النسبي مع قطع النسبة؛ فان المحل الخصوص ينسب فيتصف بالجهات 
الست. المقبلي: العلم الشامخ ( ص ١11‏ ). 

ومن الجدير بالذكر: أن الرازي الذي اعتمد هذا الجواب في غير موضع من مصنفاته -: عاد فخالفه بأن: « الجسمية 
ليست عبارة عن وجود هذه الأبعاد بالفعل » انظر: المباحث المشرقية ( ۲/ 1۷ )» والمطالب العالية ( ۲۳/۱ ). 


الأساء والصفات: ما يستحيل على الله | ۳۸۱ 


من طَرْدِمًا ايراق الحُكْمَيْن فی الوجوب وَالجَوَازِء وبمثل هَذَا ترذ عَلَى الَهری إِذا اذّعَى 
اختصاص لاله وَالنْجُوم ب بأخیازها وآفدارها وُجُويًا. 


0 


نم الكرّامِيّةُ الوا إن اليم بر مُخْتّصٌ بجهة لِمَعْنّى» وَقَانُوا: همان عَن العَالَم 


نو قي يم فَعبَرُوا عن الكَوْنِ الَّذِي يُخَصّصّهُ بالجهَةٍ بل 


وَالعَجَبُ من مَوْلَاء أَنَهُمْ اعدا باه الیم سُبْحَائهُ لِلعَالم بل وُجُود العالم. وم 


ے 


صد ابا رفن یل في جين وتا عمَلهُمْ علی َد القَوْلِ اتِقَادُهُمْ آن 


ر 


جس سس ےی ج یت 


و و صّصّهُ - سُبْحَائَهُ - بجهة قَِيمَا لیم لا اختصاص 
ببَعْضٍ الجهَاتِ مكيف یت پلگون مدیم جه مُمَائلةٌ لساتر الجهات کَعَا أن العِلْمَ 

لیم ابش بض العطلو تات وَهَذَابُوجبُ عون نيع لمان وَالجهَاتٍ. 

ولو ال هي الأفلآك مُخْتَصَّدٌ أماکنها لِذَوَاتها أو باكرا قَدِيعَةِ مادا نجیبهم؟: 

إن قالُوا: جَوَابنالَهُمْ أن إِضَافَة الجَوْمَرٍ ای جهة کاضائته ای غَيْرِهَا مِنَ الجمّاتٍ في 
حُكْم الجَوَازِ وَإِضَافَةُ مَذَا القطر إلى هَذَا الچزم كَإِضَافَةِ فطر آ خر له 

فا ا ےرت مخت بِجِهَةٍ حَتّی لیقع احْقِصَاصٌ بچھَة 
الا جَائرَالَهُ کم الجَوَارُ. 

۳ اهر يلم لتا جَوَارَقْلٍ أَجْرَاءِ الأْض ین مَكَانِ ای مکابه تا سَلمُوا 
لِك في الأَبعَاضء يَلْرَمُهُمْ تَجْوِيرُهُ في الجُمْلَةِ: 

لا الدمْرئ نما یمد وُجُوبَ الاحْیِصَاص بالحیّر وَالقَطْرِ في الجُمْلَةِ دُونَ جْرَاءِ 
العتاص وا حَمَلَهُمْ عَلَى ذَلِكَ تفی الحَلاو؛ فَإنّعِنْدَهُمْ: لالم مَمْلُوءٌ وس فيه لاخ 
أضلاء وَكمَا لَايَحْتَوِي جملنها علی خلاء فلا اخم مُنْمَطَعَاتَهَا لاء فَإِنّمَالَمْيُجَوَرُوا یال 
جُمْلَيهَا من آفطارها عم الخلاء: 

رَهَذَا الي قَالُوهُ لط لِلجَوَازِ العقلی البَدِيهيٌ بالاسیحالق وَمَنْمَاً نع در مَعْرِقةُ الجوَازِ 


ا 


| AY 


وَالإسْتِحَالَةِ ررض عم البَْضء وَمَنْ حَلّط با یاب حَرَجَ عَنْ یر الا 
وا ہپ وی 
أن لیر وَالجهَاتٍ الک لاخیضاص القییم بها ماو 


ہے مث ور 


والکراميد: يُسَلْمُونَ لَنَا 

"وین تنشت سور و ورس سو جا فا 
یر بها عَنْ غَيْرِهَا من الجهّاتٍء ولا سَہیل له إِلَى ذَلِكَء وقد بل ترا افیف ورد 
و ص وجوبّا فَشَارَكَ 
الجَوَاهِر فِي جَوَازِ الاخیصاص بِالأَمَاِنِ وَالجِهَاتِ. 

وك نك الب الامَام بطريقة يي َة فَقَال: « المُخْنّصٌ بالجهات يَجُوزُ عَلَيِْ المُحَاذَاة 
مح السام کل کا يُحَاذِي الأَجْسَامَ لم یل ین آن يَكُونَ مُسَاويَا لاف ها أَوْ لأَقُدَارٍ 
با 

وَمَذِهِ الطَِيقَة مُمْمَصَبَةٌ من الطِيقَة اَي كَدَمْتَاهَا. 

تِن الوا ی ی تدش ره وَالتَبْعِيِضَ بخلاف المُحْدَنَاتِ 


فد الیش يخ بجهة مَمْسوصَة وغل سای الجهاب الأخر قث رََارّث ضيه 
مول 4ب پر ین یمیس عنره الاخیضاض ولو الورك و كادي 
العَرْسَ وَجمْلَةَ المُحْدَناتِ: وم يُحَاذِي الشَّيْءْ 4 ما يكاز بحَدو رمان وكل عَذا فزن 
ال 


٤و‏ و 


اي بوخ مق أنه يَقْصِدُ ی ده با خداث الحَوَاِثِ فيه وَلَوْلا أنه ذو حیث لَمَا 
خلت الاغراض لتق ای المَحال المُتَنَاهِيَة هِيَة إن العَرَض في حُکم المتناهي عَلَى مَعْنَى 


۸ يَنْحَصِرٌ في مَحلّ ولا یم ولا یبط عَلَى محلیّن. 


إن قالوا : ان وال وَالصَّوْتُ من الاغراض المُخْتَضَّة بالجهات ولا حَيْتُ لها ومع 


(۱) انظر: الارشاد ( ص ٠١‏ ). (۲) انظر: الباقلاني: التمھید ( ص ٠٤۹‏ ). 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | ۳۸۳ 


انا بالاختِصاص بالجهّة: اشْتَعَالُ الجهّة به وماع وُجُودٍ ذي حَيْتْ في جهته. 
لوط فطل أن ن اللَّْنَ الَّذِي في السَقف رمتا او يُحَاذِيَا فَهُوَ في اطلاقه جوز نان 


م اه د 


اوت اَي فيه اللَونُ بُحَاذِينَا بِمُنْمَطَعِهِ وَحْدَهُ دُونَ اللوْنِ وَالكَوْنِء تما معا في مَحَل 


ساو ص في ہے هو 


فان قالوا: 0ب ن ادير َال ان ذلك لك انتا سراف 


2 
کرس تو 


الأَجْسَام التي له مدا وَأَقَطَانٌ ھی إذًا اس جِسْمًا أ قَابَلَه [۳۲/ب ] فَیتقَدر لا مَحَالَة 


ان اقب ا سس E‏ فِيهًا والانقطاع عَلَيْهَا -: يضمن 


بحم ما قُلنَاُ: اَن من جار عَلَيْهِ المُحَادَاةُ مَمَ الأَجْسَام جَارٌ عَلَيْهِ المُمَامَةُ مَعَهَا؛ لکن 
ا بن الاخوصَاصٔ اله اطع عليه ۱ 

ون ها تقریرا فََتُول: کل ما بلاني ای جَة ی ملاقاه به یا مُْقَطِعَة فَقَد 
هی في جهة الملاقاق فهو في حُکُم المجاور بجهته المُمَاسٌ له وَهَذَا ظَاهِرٌ. 
ول : یس بَعض الجِهَاتٍ بتقدیر المُحَاذَاةٍ ری من بَحْض ؛ ین جَازَ تقییر المُحَادَاة من 
جههة تحت مَع المَصِيرِ | إلى تفي التقییر جاز تقییرالمُحاة ی سره وَغَيْرَهُمَا من الجهات. 


مز عن زو ات ارات ول انك في الگ لمَكَانٍ و المْختّص بالجهة ایکون 
مُتَمَكُنا إلا والمگان تحت ا تا جار :أن کون له سَائِرٌ الجهّات» 
ا و وی الف مي وت ررش 


رظ 


لخن یت وت هه تخت لِذَلِكَء فتقول: مَنْ صخت له جِهَةٌ وَاحِدَهٌ 
وَجَبت لَه سَائِرُ الچھهّاتِ کَالجَوْمَر وَمَا اسْتَحَالٌ عَلَيْهِ جات اسْتَحَالَ عَلَيْهِ جهَة كَالعَرَض 
۳ پر رت رت 
80 : لو کان انفراده يضمن جهَة لَصَحَّتِ الجهّاتٌ لح سار القَاِمَاتِ بأنفيهاء و 
ال هم مَذِِ الدّعْرَى في فضل ہ انم باللفس وَحَقِيقَتهُ » 


۳ 


ہے 
کے 


1 : الجَؤْمَرُ صِفَةٌ ارب 3# عَظیم: 

ی .0 ؛ وعد طلا في الم هت 
بِهَذْهِ الجُمْلَةِ آن مَا انم من جهَةِ يب انْقِطاعةُ من سَاژر الجهَاتٍء وق ذَكَرْنَا مَوْو الكت في 
ال مان مع لین ات حَرَادوتَ لا ول ها إن الانتهاء مذ مُشْعِرٌ بالنهایة. 


ا الهيْصَميَّهُ: َإِنّهُمْ مَنَعُوا المُحَادَاة والتهایت وَنْكَرُوا الحَيدِيّة وَشَغْلَ القطر نم او 


000 کت يغ ال ری یم ره 


ع 


2 


حمق الا مما له عد وَمنْقَطَمٌ) لا میم وَالرُویَة عندهم تفتضي المُقَابلة. 


ےرت َم ماهوا في موہ التعاني غير عير أنه 


یر لچهت وتو فلوم کی کو ا زا یی يلك 


777 


هت رك ا 
ان الوا وم يلرم التَعْطِيِل وني الوجود؛ ذ لا يُعْقَلُ مَوْجُودٌ انم بلس 
إلا هرد 
فلت لته والائفراه اڈ رت جج مت 


عم ما لاہ لأَنَكُمْ نکن تون أنه ن تیل الِي یش ولا ور 
اا حبث أَنْکَرتمْ له جات لکش وخر د نتم سَهُعَنْ تصَّائْصٍ 
الجَوْمَرِ وَالعَرَضٍ وَمُخالفتَه لَهْمَا راه مَْولُ الیل عير مزموم ولا مدو وَقَد کی عَنٍ 


سس 2ه 7 


الاستاد أنه بت له فا لت له دس عن گا والجقات و اق مات 


رە 


1 عْوَاكُمْ اباب بعد بيه وََيْنَ الرش بلانهَاية - باطلة؛ فتفییز مسافة بيَْهُمَا بلا هی 
0 


ت 


6َ 


وَأنَا الغائدية إِذَا ما اي مَذو المسَاقةٍ فلز دنا وجو جنم فَوْقٌ العَزشيِ از عَلَى 
هآ على بتارو وب ین الکزشی وى الخد غل کا اقيم ناد ون 
E‏ کل دلي بد علی حدر هو ليل عَلَى 


دوك ما یال أو یرم لحم بقدم الجُویع» وھکذا و : فِيمَنْ یعرف أنه ی 
الحَرش» وَمُمَاس له 


الاسیاء والصفات: ما بستحیل عل الله ۳۸۷٥۱‏ 


مَحْصُولُ گلامهم1 ۱/۳۳]یزجم إِلَى أَنَّ: من کم القائم بلس آن يَكُونَ متمد أَوْيَكُونَ 
لة مِنْ حُکم الفَائِمينٍ ن بأنفیهعا آن یکونا متجاوزین 


و ٩‏ 5 م ات سوہ سم و ان مر 
مختصا بجهة وبنوا على هذه | لمَاعدة ا 
3 


.یی کا رن 
أو مُتَبَاينيْن”". 


٦ 


تا له 


خن مذ تقول: لا قائم بالفس الا الله وان سَلَّْالَهُمْ 
به: اليا المحَلْ. 


قان ن اذَعَوَا أن اقا المَحَل يضمن الفرادا به فَقَد أبْطَلْنَا لك ولا مت 


ن الجَوَهرٌ قائم بنفسه فمَعتاتا 


ی 


ند فما ادعوه 


1 


تقَضُوا في + إن لام باس في الشَّاهِدٍ المُخْمصٌ بالجهة إا ل يحل ول 
بل ین الگا لمَکان أو الجهة | أل رنه کیت اوي ما یخازي فيَنل اقل دن اني 


و ا من نهذ 7 ما وداه في الساهر“. 


و سی 
مہہ 


الساهب يتل ا العام ١‏ 


َم العَائِمَاتُ بألفیها ‏ مِنَ الوَجْه الَّذِي صح ایا من لك الوجه یم يصح ماس وی 3 
ی في الحُبَايَةِ وَالمُمَامَة بوقدار الاخره وَمِنَ الوّجْهِ الَذِي ب بح أن يكون دا 


لت نوم ھ ا آنکرئم م هَذِهِ الوْجُوة وَهَذِهِ التَقدیرات في | لقییم؛ 
بطل الإلْتِجَاءُإِلَى القَائِمَاتِ بأنْفْسِهًا في الشَّاهِدِ ولا مخلص لَهُمْ عَنْ ی ْ هذه المُنَاقَضَاتِ. 


فان نْ عَادُوا قَقَالُوا: المَؤْجُو دمم وُجُود عَيْرِہ إِمَا أن يَكُونَ بِحَيْتُ هو كَالعَرَضٍ مَعَ لجع 
ےہ 


7 َرْعُوا إلى الشَّاهِدٍ وَقَلُوا ہے کل :2 م لا یَجُوزُ تثلیل ذَلِكَ بِالحُدُوث؛ 
انه وجو جود عَنْ عَدَم» وَالِعَدَمُ ی عخش. فلم ی إلا الوجود؛ فَعَلِمْنَا آن هَذَا کم كل 
ره بير 0 
موجودين 


(۱) انظر: الرازي: الاربعون ( ص ۱۵۳ ). (۲) قارنه بها في الارشاد ( ص 4۰ ). 


5م" | 


۶ و ے 


30 : كَِيرٌ من الأحْکام عَلَتُمُوهُ بالوْجُودِ عن العَدم ؛ كَمَا قلمْ: « المَوْجُودُ عن العَدّم: إمَا 
أكون جر از عرش ليلا از یه از قآ کین از ای أذ مخلوة ؛ تم 
جَمِيعَ دك بالوجُود عَن العَدم كَذَلِكَ عَلَلُوا هَذَا بالوجود عنالَدم. 

م بط ما دَکزنُٹو هُ بِالعَرَضَيْنِ في مَحَلَيْن ما مَوْجُودَانِء وَلَيْسَ أَحَدُهُمَا بِحَيْتُ 
الاخر ولا بجهة منة. 

" غلیآ ر رت سر وت 

ا المُقتَضِيَّ لباب النهایات. وَمَنْ لا نْهَايَةَ له في ذَاتِهِ وَلَا في وُجُودہ 
لا ايت اي في فا ازع له - لا یایب ما لَه حَيِتُ. 

ٿم تُعَارِضُ فَوْلَ مَوْلَاءِ بقل الدَّهْرِيّة؛ عیث طالبوتا باب یسب بَيْنَ الا وَبَْنَ 
تا لا يرال قيضو کل اد من لین ی القَوْلِ بأ مضي للانساب الهاي وَمَنْ 
لا نهاية له في ذاته لا یقبل التَسبَةَ ما 4 ايء وبول دا رد َلَيْهمْ دا قالوا: حل الله 
A TE I‏ 
مَعقَول١:‏ 

فتول: إِنَّ حُرُوف الظّرف - مثل: في وَين رالد ول وَالخُرُوجء وحیث. وین ای 
نا ب ما تنعل تن ذری الخد وو ابا ومن لخد لا ولا غزت لات لی 
ہے ےج والانصال رتاو را 

رما تقولون: لو لم نین القدیم مَُحَيِزَالَجَاز آن يُوجَدَ بحیٔث وجوده متیر 

جو وج - وهو یر محر - لَجَارٌ آن يُوجَدَ بجهَة 
وجوده تیه ماقم في اللَوْنِ وَالكَوْنِ. 

تن تاوا : من رج إلى عَفْوَلَمْ نكيف عَلِمَ أن ال ا 


ہے اد 


لا تَضْبِطُهُ هة غَيْرُ مَحْقَولِء وَمَنْ راع مَْرفَةَ ی سَبَقَ عله إِلَى مَكَانِه و هته 
قُلَْا دا کم منکم؛ کم لَمْ تُسْيِدُوا ما تَدَعُونَه إلى ضَرُورَق ولا إِلَى دلیل ود 
لیس عَلَيْكُمُ اهوم ِالمَعْقُولِ» ورُب مر تُدْرِكُهُ العُقَولُ وَلَا تَتَصَوَّرُهُ الأَوْمَامُ وَوُجُودُ 


.) ۱۷ انظر: الرازي: أساس التقديس ( ص‎ )١( 


الأساء والصفات: باسح عل الله ۱ ۳۸۷ 


8 و كدعو زرط وو ۳ 


لدم لِك و وجب مُحالته مهن تور لهام کنیل الاأفگار: و قد قال ابا 
فَكَرُوا في الحَلْقَ ولا فكوا في الحَالِق ». 
مص مو ٹج تہ ہت 
الإبجَاد وَالإبدَاعٌ مَمَ اسْحِحَالَةِ تج حَالِ ار ل ولات لیر از ولا لین 
َذا القبيل. 
وَمُخَالُِونا في مَوْہ المَسْألَِ إا ضاق مَجَالَهُم يعون آنه اف سم اه سبْحَاَهُعَظِيمٌ؛ ذلك 
یل التدیر وَالنَحْدِيدَ من الجهات فَهلا اعدا اعْيِقَادَ هل الى وعَوا اسهم بان 
عَظِيمٌ وَِذَلِكَ لایْصَوره الم ولا یله الکُر ولا حیث له ولا كَيِف. 
( ۸۱ ۲/۲ ) الفضل الثاني 
سپس 


( أ ) فصل: في تفي الحذ والتماية عن القديم سبحانه 


اعْلَمُوارَحِمَكُمُ الله أ آن المد القَدِيم تعاّی لَانْهَابَةَ لَه في ذاه+ عَلَى مَعْم تفي الجهة وَالحَيئِيّة 
2 : رە مد م مهو ب تو 6س وا ع #8 
عَنْه ولا ينای في وجوده؛ عَلی مَعْنَى تفي الاولية عنه؛ فَإنه ری أبدي. 
دك صفات اه لا نمی في دَوَاتها؛ لاختصاصها پذاب لا نای ولا ای 
۱ وو َ‫ وو کے 22 مگ 7 ںا اک ای ا ی ۱ سرک ام 2 5 رر 
في رجودها؛ لوجوب آزلیتها وتقائهاء وکذلك لا نتناهی في متعلقاتها؛ فان العِلمَ یتعلن 
و ۱۳ ع م ۶ه رت 
رت القذرَة وَالكَلَامُ والارادة. 


۳ ۳ 
114 5 


۳ وَأمّا الجَوَهَر : إن یی في الوجُود و وَالذات؛ لان لاي 
وص ای 
مُمتتَحٌ في الو جود ڄور عَدمه 
م 22 ۰ رن ۰ ه> € مس ۵ مد ےگ :2.71 
وَالعَرَضُ يَتَنَامَى في الذّاتِ حُكْمًا علی تعتی ان لا یبط عَلَى محلین؛ ونای في 
الوّجُود؛ له یی وَين ول يعلق بر من واج إن گان لتق 
اة فمنهم من بت للقدیم سُبْحَائه انهاه من یست چهات. وَمِنهُمْ مَن با 


0 جهة تيه وهم من لا بطق النهاية. 


3 


شعل إلا حبرا له حم نایبت رل 


| AA 
مَنِ اطع من جهة یج ت انقطاعه من الجھاتِ دن الإختصَاص بالچھَة‎ 
وجب انهاه وتجویز المُحَادَاةِ.‎ 


واا إن النهاية لاف الط وو ال وَلِهَدَ وَلِهَذَا أَحَالُوا گنه وَس العالم؛ ان 
0 اتصافه بالصعَر هو سُبْحَائَهُ عظیم الات لإنْتِمَاءِ النْهَايَاتِ وَالصّعَر عَنْهُ لا بل هو 


7 


حي الاب بلا حجم و ول عل الاتضال وال نقصال الا 


3 


( ب ) فصنل: في مَفی الق له وَالفوقيّم 


جْمَعَ المُسلِمُونَ عَلَى أنه عَظِيمٌ وَأعْظَمْ من کل عَظِيم» وَمَعْنَى العَظمَة وَالعْو رال 
ون ان کرات ركو حتف لقره الما SEE‏ رمك ]تا 
دك قدص عَنْ مُشَابَهَة المَخْلُوقِينَ؛ وَتَنزهُهُ عَنْسِمَاتٍِ المُحْدَئِينَه وَعَنِ الحَاجَة جَةَ والتقص» 
وا بِصِفَاتٍ الإلَهيّة؛ َالقَذرة الام للمقذورات. وَالإِرَادة التَافِذّةِ فی المُرَادَات 


اط الفح لمُجيط بِالمَعْلُومَاتِء وَالقَول القَّدِیم؛ وَالسّمْع وَالبَصَر وَالوَجْهِ اا 


وَصَار طَائَِةٌ مِنَ الكرَّامِيّة این عفتی عَظعَيه أ َع وَحْدَيَِ عَلَى ججمیع أَجْرَاءِ الَزشٍ» 


را وضو مه کو 


تو قن ا وهر فری کله عن الخد الذئ هتوق ول : ١‏ حَذّْوَ). 


مه قال بَعْضْھُمْ: مَعْتی عَم أنه پلاقی مَعَ وَحْدَ ته من جهة وَاحدة كر من وَاحدِ 02 


مه 


لاقي جَميم أَجْرَاءِ العزش. 


ود 


وَنَحْنْ تَقُول: الَّذِي یعرف آهل التق من ۰ و9 کر 
ا على لوق على من مت ورت تد لکا بو تی بان ا تأر 
في الجسم وَالجَسِيم: إن الأَضْلّ فيه ۶ 0 


لاب لین ریما اقا بو عَلَى تزع مى اليه كذَلِكَ یو ا 


ع 
Gn‏ 


۱ : مدا يقَضي گون جسمین في حَیّر وَاحِدٍ 


الأساء والصفات: ا بل علخ الل ۱ ۳۸۹ 


ُا ولمم یک رآنگرنمو؛ في جِسْمَيْنِ قَڍيم وَحَاوثِ: ونما َمتع دك في جنمیّن 
صفیرین» وَلِمَا كَانَ رب - سُبْحَائهُ - أعْظَمَ من کل عَظیم جَازآن يَكُونَ في جییع الأمَاكِنِ؛ 


كرمع 


ت2 لاعفا یی انر رل اھ رنه فزق کل رن کات 
المذح؛ ور ان شُبْحَائه نصا بهو وَاجِدَة لگان صَفِيرًاوَمُحَلُِونا أَجْمَعُوا عَلَى أنه - 


سے 
62و 


سُبْحَائه - بِجهَة وَاحِدو وهي چهة َْقِه 11/۲4 ثم صَارَبَْظْهُم م إلى أن الق يَقْضِي باه في 
چھۆ فق ف ِن غات له ریت ارم عفنا ذيِكَ: 
کل تم دَعْوَاكُمْ اَن المَوقِيةَ من جه المَكَانِء والجهةٌ صِفَهُ شرف ی 


۳ 


یت و ام کے ا 5م ۔ ا r‏ >1 اسه o3‏ 7 او 
ِن قلشم: نا صفهة مَدْح لاضخاب الاغراض لِلإِشْرَافٍ عَلَى من دهم وَغَيْرِذََِ: 


ca 


بے جن ترا NE‏ لن 
ذبا آن « وق » ین أَسْمَاءِ اسب فلا سَہیل ی تَعْيين جِهَةٍ تَكُونْ فَوْفَا لَِيْيًِا. 


۳ 
3 ومو سر یپ قد و 


ادا قیل: تُحْيٍي بقل له سِفَة مذي بالإضَافَة إلى من مر تخت قتقول: إذا نا عدم 


11 


1 


لالم فلا يَتَحَمَقَ تم ی في قَضِية لعفل توق ولا تخت ولا يعي أ لِم في ار جه 24 
عَلَى َعم الخُصُومء َا يعي لالم هة جوا لتساوي الجهات بالاضاقة فة ی المُحْدَنَاتِ 
نا لایع من أن هي جهَةٍ ایکون بالإضَائة إلى ژجویه- مُبَْائة - لح 

ما قَولّهُمْ: إن في لزع إِيمَاءً إلى المَوقِية ثل قَولِه: « ور اهر رک عادو 4 
[ الأنعام: ۰۱۸ ۱۱ ]. 

وله : ل سيج سم ریک الک 4 [ الاعلی: 5 

وَكَوْلِه: هو لحن لْمَظِيمْ 4 البقرة: ٢٥۲ء‏ والشوری: 4 ]: 

474+٣‏ غل ا 

فد وَرَد بمَعْتّى الجَانِبٍ وَالجهةٍ : ویستَحیل ولك على القن 

وَوَرَد بمَعْتى القهر وَالعَلَبة : وهو المَعْني بموله: E:‏ 5 عِبَادِوء 4 [ الأنعام: 1۱۰۱۸ ]. 

وق 0 نَ رم من فوقهنر 4 [ النحل: ٤٥٠‏ وَالمَعْنِيُ به أن كَهْرَ وه سبحا سُبْحَائَة آیس بوقدارِ 


.وم | 


5 
]: أن 


وَهَكَذًَا الف لق لو كر آل اليم 14 البقرة: ۳9۰ والشورى: 4 ] المرَاد به علو 
تال مسق اش کر وم 


الب َالمَيِْلَة وَالمَظمةُ والافیدان وَقَد بر الله تعَالی عَنْ فزعَون أن قال: سل 
وء نساءهم وَإِنَا فرق ھژورت 4 [ الاعراف: ۱۲۷ ]. 

وَقَال: ط آنا رن الک 4 [ النازعات: 4 ]. 

: « رک الا مَنَ تفت 4 [ الدخان: ۳۱]. 


2 ے 


وال لموسی: ط لاف نك ات الكَكْل 4[ طه: 1۸ ]. 


وال لاصحاب بَا اكتفل: ھا ولا عََرَنوا و نتم لد 4 [ آل عمران: ۱۳۹ ]. 


م4 


وقال: « وَحكيمة اللہ هو لیا 4 [ التوبة: 6۰ ]: 
تکل دارب جح لا وما على در هاما وَاعيِقَادِنَ 
و قوق »: قَذیرد یه تمي الضیلَهة وَالشَرَفِ كما فال : « ید ام وق أَيدِ ےمم 4 [ الفتح: ٠١‏ 
وَقَالَ: « وق کل زی علي علي 6 [یوسف: ۷5 ]. 


ےہ و رو مه مر رو 5 و کو کے لاوس 2 
سی ےد تس ج رہب 


ون کال من أَضْحَايئًا: ِد قوق من الصَفَاتِ الب هَإنَهُ يَقُولُ: لوا الحَبر لَمَا عَرفت 


7 
>م ت 


مت اهر لفق وی حل ال ولا" و رایغا تا ر 


مه توق آیدیپم 4. 
وَلَوْ قیل: الأضل فيه فَوْقِيّةُ الجهت ثم استغمل فِي المَضِيلَةِ وَالعَلبةِ !أ م 


۳0 


المُشَابََة گما قُلنَا في العَظَمَةِ والجنم كَانَ خسن وَهَذَا المَعْتى يَجْرِي في امو 


وَلَوْ قِبل عَلَى العكس: إن الأضل فيه فَوْقِيةُ لیب کے وعلو ارق تلق نم اسْتَعْمِلَ في 
القهر وَالعَلَبَةِ كان حَْسَنًا. 


١‏ عام 


3 
1 3 


صحاب الاغراض مَرَهَ يُؤْيْرُونَ هة فوق لِلإِشْرَافٍ والاشتبلاء عَلَى غَيْرِهِمْ وَقَد 
يُؤْيْرونَ في ألیتینا جهة تخت 
اما ول : ظ آستوی عل العرش 6 [ الاعراف: ۵4 ]: 


(۱) ویونس ۳ والرعد ۲ والفرقان ۹٦ء‏ والسجدة ٤ء‏ والحديد .٤‏ 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | ۳۹۱ 


يو 


وار تمض إلى أن لاد وا من صِفَاتٍ الفِغْلٍء وَالَّذِينَ صَارُوا إِلَى هن فا 

فَصَار الأَْترُونَ إِلَى أنَّ الاسْتوَاءَ عَلّى العزش هو للع وه جذ لا الق 
ولا یشرت لجال کت لت إن نف پاش وا نرا وه او 

مُسْتَمَادٌ من الحَبّر. 

ال ابر الحَسن: وَمَنْ قال مَذَا قَإِنَهُيْسَمّي الاله سْبْحَانَهُ منوا عَلَى العَرش جين حل 
العَرزش؛ رو 1 : 9 ثم استوی ع1 ا 

ال بَعْض المُحَقَقِينَ: لَمْ يَرَلِ الرّبٌ تَعَالَى عَلَى صِفَة مو يصح بها الاسْیوَاء عَلَى العَرَشِ إِذَا 
ائے۔ ل 
َو أبي الحَسَنٍ. 

وَثَالَ كَائِلُونَ: الاستواء صفة حَبَرِيةٌ لا بان هار مما ورد به الب وَهَذَا مَذْعَبُ ام 
01 ب ] السَّلَفٍِء وتو دا قَالوا في له وَالْرُولٍ وَنَحْو ذَلِكَء ویر مَذًا المَعْنّى عَنْ 
أمسَلمَة - رَضِيَ اللهعَنْهَا - قَالَتْ: « الاسْیواه تابث بلا کیب ». 

َهَذَا ول مَالِكِ بن نس والاززاعي عبر امن الاب 

وَكَالُوا: الكَيْفِيةُ مَجْهُولَة وّالایمان به وَاجبٌ: 

فَمَنْ سك مدا المَسلّكَ: فَالّذِي یل به الاضراب عَنْ تفسیره نويله ور الاختجاج 
به في تَجویز الجهّة وَالا۔ ہے رسس وحم 


وه 


4 


ورنحان يرخا الا - في حبر الْرُولٍ - :یرل الله إلى السّمًا ء انیا من غَيْر ُقلَةٍ 
رال ولا يَخْلُو العَرْش یه بلا گیفب. 

وشن قال :إن الا ا شاه لکل رها مدهت آهل العمانی الع هر آعد 
و f‏ ا 2 0 . tl‏ و کے ۰ رماس 9 وم ی .1 رش 22 
فولي أبي الحَسَنِ؛ فانه قال: فعل فلا فسَمّاه اسْتِوَاءً من زِيَادَةِ ية أو نَظمء وَحَرْف « ثم » 
عَلَى هَذَا ال للتَراخي 


. ٤ ویونس: ۳ والرعد: ٢ء والفرقان: ۹٦ء والسجدة: ٤ء والحديد:‎ )١( 


| ۲ 


دا جَعَلنَاهُ مِنْ صفات الذاتِ فالتراخي نما يرجم إِلَى الإخبًار. 


و 


ویجُزأنْیکون « نم » بَفتی الواو؛ کمَوله : « يتا دا مغریقر لیا ت کان من ان و 4 
[ البلد: ۰۱۲ ۱۷ ]4 آي: وکات من الذين آموا. 


مم ہے ريه 


َفال: ‏ اتڪ ثم صَوَرئكم م لیمک 4 ( الأعراف: ۱۱ » أي: ثم أَخبَرَكُمْ بدا 
وَكَقَوْلِهِ: ل ءانبا مومی التب 4 ( الأنعام: ۱۰۸ ] بَعْدَ قَوْلِهِ: ط وَعذا كب أَنرلئَهُ مار 4 
[الأنعام: ۹۲ و ۱۵۵ ]. 


€ 


وَقَد قَدَمنا أن التَرَاجي یرجم إِلَى حلت العَزش. 
ال بَعْضْهُمْ: الام توا المُضَافٌ إِلَى العزش E E‏ 
لایر بالاجماع. 


۳ 


(2 5 


- اه قا 


عو یی می 32 2 - 0 8 
وقد رَوَى الكلبي" " عن ابن عباس - رضي الله عنهما 
ا ا ا عداو ل ہے ہا ہے ہہ 2 ہے امعو 

ار ادات اگل كان ادم نی کی کا علافت ذل 


کے ہے هه کے 2۱۰2۳ ONE‏ 
فروی أبو وق عن الضحاك ا لا لت کت ا ا رن ا تھی سس اھ شا 


(۱) یمد ين سو همرو بن عبد الاريك بن عند العزی الکلمي: آبو النضر الكوفي النسابة المفسرء 
من عبد ود وشهد الكلبي موقعة « دير ا حماجم * مع ابن الأشعثء من آثاره تفسیر للقرآن: قال الحافظ: اتم 
بالکذبء تونی سنة (1457١ه‏ ). انظر: المعارف ( ص 075 )» وتہذیب التهذيب ( ١1١5/65‏ )» وتقريب التقريب: 
۲ء وشذرات الذهب (۱/ ۲۱۷)ء وهدية العارفین (۲/ ۷) ومعجم المؤلفين (۳/ ۳۰۸)ء وبررکلمان ( 5/4 6 
(۳/ ۳۰ )» وسزكين .)٢٦/١(‏ 

(۲) انظر: الأسماء والصفات ( ص ٩۲۱‏ ) وضعفه فقال: : هذه الرواية منكرة» وأبو صالح هذا والكلبي ومحمد 
ابن مروان كلهم متروك عند أهل العلم بالحديث» لا يحتجون بشيء من روایاتہم لكثرة المناكير فيها وظهور الکذب 
منهم في رواياتهم ۷ وحكى الثعلبي في تفسيره هذا القول عن الكلبي ومقاتل» وانظر: شرح حديث النزول 
(ص ۳۹۲). 

(۳) أبو روق عطية بن ا حارث افمداني الكوني صاحب التفسير: قال النسائي: لیس به بأس» وقال ابن معين: 
صالح» وقال أ بو حاتم: صدوقء وذكره ابن حبان في الثقات» وقال الحافظ في التقريب : صدوق من الخامسة أخرج 
له أبو داود والنسائي وابن ماجه. انظر: تہذیب التهذيب ( 5/ ١47‏ )» وتقريب التهذيب ( ۲6/۲ ). 

)٤(‏ الضحاك بن مزاحم افلالی أبو القاسم ویقال: أبو محمد البلخي الخراساني: من كبار المفسرين, أكثر من النقل 
عن ابن عباس في التفسير» وفي سماعه منه نظرء ضعف هذا السماع عبد الملك بن ميسرة» وابن حبان» وابن عدي» 
ويحيى القطان توفي سنة مائة وخس انظر: المعارف ( ص ٦٥۷‏ )۰ وميزان الاعتدال ( ۲/ ۳۲ )۰ وتہذیب التهذيب: 
٥۷۲ /۲(‏ )» وشذرات الذهب ( ١54/١‏ )» والأعلام ( ۳۱۰/۳ ومعجم المؤلفين ( ۵/۲ )» وتاريخ التراث 
العربي (۱/ ٤۹‏ ). 


سو 


عن ان عَبّاسٍ أنه قال: مَعتاه صعد أَمْرو'۶. 


دو َو 


وَرَوَى عَطاء ”" عنه أنه فا فى تسیر 0 شالق کا ماکان وَمَا .2 إلی قاع السَّاعَةَ ۷'۷ 
ا 


اپ ےج 4 2 o‏ م مش لمم 
وَقَالَ سيان الثزري" في قوله: « ثم استوی إلى ى اسما 46 [ البقرة :۰ء فصلت: ۱۱ ]: ۷ 2 


قَصَدَ اتی حَلْقِهَا ۳ مَكَذَلِكَ » استوی ع الم 4 آي: قَصَد إِلَى خلقه. 


وس رم ها E‏ 2 م2 و وس fg‏ 


وهذا قول أَيَمَةَ اللغ قالوا: معناه هُأقبَلَ عَلَى خلت العَزش ۷ 


(۱) انظر: معاني القرآن للفراء ٠٠ /١(‏ »۰ والتفسير الوسيط للواحدي (۷۲/۱)ء ونفسیر القرطبي (۲۹۹/۱)؛ 
5008/4 » وأخرج ابن جرير الطبري وابن أبي حاتم والبيهقي في الأسماء والصفات ( ص ۵۲۰ ) والبخاري 
فی صحيحه في كتاب التوحيد باب: لإ کات عَرشْهء عل اللہ 4: قال أبو العالية: ثم آسْتَوَئ إل الاه 4 ارتفع 
َو 4: خلقهن. وکذا أخرجه الطبري ( 775/١‏ ) من طريق أبي جعفر الرازي عنہ؛ وأوَلهُ البيهقي بارتفاع 
أمره كما نی الأسماء والصفات ( ص ٩۲۰‏ ). وانظر: فتح الباري ( ۱۳/ ٥١٤‏ )ء والدر المنثور (۱/ ۱۰۷))ء والقرطبي 
(۹۱ء) وشرح حديث النزول ( ص ۳۸۹)ء وهذا ما رجحه ابن جرير الطبري في تفسيره ( 7777/1١‏ )» وهو 
رأي ابن عباس وأكثر مفسري السلف. انظر: معام التتزيل للبغوي ( 1717/1١‏ ). 

(۲) عطاء بن أبي رباح واسم أبيه أسلم أبو محمد المكي: موی قريش أحد الأئمة الأعلام من التابعين» أدرك مائتین 
من الصحابة» كان مفسرًا ومحدنًا وفقیها؛ وكان يعرف بمفتي مكة» توفي سنة مائة وأربعة عشرء انظر: المعارف 
( ص ٤٤٤‏ )ء وطبقات الفقهاء ( ص ٥۷‏ )ء وتہذیب التهذيب (٤/۱۲۸)ء‏ ونكت الهميان ( ص ١14‏ )ء وتاريخ 
التراث العربي ( ٩۱/۱‏ ). 

(۳) حکاه عنه القرطبي في تفسيره ( ٩۳۶۱/۲‏ ). 

49) آبو عبد الله فيان بن سعید بن مسروق اللوري ابو عبد الله الکوفي: ولد ستة ( ۹۵ھ )ء الحدث الفقیه 
الزاهد آمیر المؤمنين في الحدیث: كان للثوري مذهب فقهي على طريقة ة أهل الحدیث: له : الجامع الکبیر والصغیر؛ 
الفرائض, التفسی انظر : العارف ( ص 4۹۷ ۰ وتهذيب التهذیب (۲/ ۳۵۳ والتقریب ( ۳۱۱/۱ والشذرات 
(۲۵۰/۱ ) وهدية العارفین (۱/ ۳۸۷ » والأعلام ( ۱۰4/۳ )» کحالة ( ۷۷۱/۱ وسزکین ( ۲۲۳/۲ )» 
وحياة الشعر في الکوفة ( ص ۲۵۲ )۰ ولابن الجوزي کتاب في مناقبه. 

(0) حكي عن سفیان بن عيينة وابن كيسان حکاه ابن عطية (۱/ ۲۱۶ )» والقرطبي ( ۲۹۹/۱ )» آما عن الثوري 
فلم أقف عليه وهذا التأويل هو الراجح؛ لتعدیه بحرف الغاية» ویکون معنی الآية: قصد إليها بارادته ومشيثته 
قصذا سويًا بلا صارف يلويه ولا عاطف يثنيه من إرادة خلق شيء آخر في تضاعيف خلقهاء وهذا العنی هو الذي 
رجحه كثير من الفسرین؛ كالواحدي في الوسيط ( 7١/١‏ )» والزخشري ( ۱۲۳۳/۱ . وابن كثير ( 1۷/۱ )۰ 
وأبو السعود (۷۸/۱) والنسفي (۳۹/۱). 

(1) تفسير الاستواء على العرش بالا قبال على خلقه مردود من وجوه: ۱ 

أن خلق العرش سابق على خلق السموات والارض؛ ففي البخاري مرفوعًا: « كان الله ول یکن شيء غيره؛ وکان 
عرشه على ا اء وكتب فی الذكر كل شيء» ثم خلق السموات والأرض ؛ فإذا كان انعرش مخلوقًا قبل خلق السموات 
والأرض فكيف يكون استواؤه عمدَہُ إلى خلقه والاستواء في الآية بعد خلق السموات والأرض؟!. 

أن هذا التفسير لا یرف في اللغة قط لا حقيقة ولا مجارًاء لاني نظم ولافي نثر. شرح حديث النزول ( ص ۳۹۳). 


۱۳۹4 


4 


مصی ہم و ہیں 07د رام وه ۳ ہر کو > 
وهذا قول الفراء" والزجاج" وَعَلِيٌ بن عیسی" وتعلب"" وغیرهم. 


وق بَْضُهُمْ: اشتوی بِمَعْمَ علا قَالَ الماعد: 


= أن هذا التفسير لا يستقيم: لأن الاستواء إلى السیاء عُدّيّ بحرف الغاية: ‏ إلى » كا یقال: عمدت إلى كذا وقصدت 
إلى كذاء ولا یقال: عمدت على كذا ولا قصدت عليه. 

أن هذا التفسير ل يقل به أحد من السلفء بل السلف كلمتهم متفقة في هذا الباب؛ وهي إثبات علو الله على عرش 
أما ما نقله الصنف عن أئمة اللغة فأكثره وارد في الاستواء إلى السماء لا الاستواء على العرش وبينهما فرق كبير. 
(۱) آبو زكريا بجیی بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي؛ المعروف بالفراء: أخذ عن الكسائي ویونس بن حبیب 
لبصري رفوه [(مام مدرسة الکوفة الحوية بعد شیخه اکا :توق و طريقة إل مکة سنة ( ۲۰۷ه 6 له: 
معاني القرآن والحدود في النحوء انظر: الأضداد ( ص ۱۵۹ )» وطبقات الزييدي ( ص ۰۱۳۱ ۱۳۳ ۰6 وأعمار 
الأعيان ( ص 47 )» والزهر ( 4۱۰/۲ )» والشذرات ( ۱۹/۲ )» وهدية العارفین ( ۵۱6/۲ )» وضحی الاسلام 
(۲/ ۰۳۰۷ ومعجم المؤلفبن ( 47/5 )» وبروکلمان ( ۱۹۹/۲ والدارس النحوية ( ص ۰۱۹۲ ۲۲۳ )۰ وحياة 
الشعر في الكوفة ( ص 354 )» ونشأة النحو ( ص ۷۲ )» ومقدمة معاني القرآن له /١(‏ ۷). 

وأما قوله في تفسیر الآية: ففي معاني القرآن له ( ۲۵/۱ )» وحکاه عنه ثعلب في جالسه ( ۱۷4/۱ ) غير أنه ورد في 
الاستواءلل السماء لا الاستواء عل العرش. 

(۲) أبو إسحاق إبراهيم بن السري بن سهل الزجاج: لزم المبرد حتى حسن رأي البرد فيه؛ تولى تعليم عبید الله 
ابن سلیمان وزير الخليفة معلا لولده القاسمء ولا تول القاسم الوزارة اتخذه کاتبّاء توفي سنة ( ۵۳۱۰-) له: معاي 
القرآن» حروف المعاني» انظر: أخبار النحويين البصريين ( ص ٠١8‏ ).» الزبيدي ( ص ۰۱۱۱ ۱۱۲ )» إنباه الرواة 
(۱/ ۱۹۹ )» الشذرات (۲/ ۹٥۲))ء‏ النجوم الزاهرة ( ۲۰۸/۳ )» ضحی الاسلام (۲/ ۱۷ ). الأعلام (۱/ 50 )2 
كحالة (۱/ ۲۷ بروکلمان ( 17١/7‏ )) نشأة النحو ( ص ٠٠١‏ )ء وأما قوله في تفسير هذه الآية: فحكاه الواحدي 
في الوسيط ( ١/١‏ ) لکن في الاستواء إلى السماء لا على العرش. 

(۳) آبو الحسن علي بن عيسى الرماني الإخشيدي الوراق: من تلاميذ ابن السراج وابن دريد» ولد ببغداد سنة 
( ٢۲۷ھ)‏ وتوفي بها سنة ( 1ه )» تلمذ لأجلة أعلام العربية: الزجاج وابن السراج واين درید له: شرح سيبويه» 
التكت في مجاز القرآن» الحدود في النحوء معاني ا حروف: وفي علم الکلام: الأسماء والصفات» صنعة الاستدلال» 
والروية في النقض على الأشعري وغيرهاء انظر: الزييدي ( ص ۱۳۰ وإنباه الرواة ( ۲۹6۰۲۹۱/۲ )» وميزان 
الاعتدال ( 7/ 775 )۰ واللسان ( 148/5 ؟ )» والشذرات (۳/ ۱۰۹)ء وهدية العارفين ( /١‏ 7587 »۰ وبروکلمان 
(۱۸۹/۲ء)ء ومقدمة معاني الحروف له( ص .)١١‏ 

)٤(‏ أبو العباس أحمد بن يحبى بن يسار الشيباني بالولاء المعروف بشعلب: إمام الكوفيين في النحو واللغة والحديث» 
ولد سنة (۲۰۰ه-). كان بينه وبين البرد إمام البصريين منافسة وخصومة: له: الفصيح وأماليه العروفة بمجالس 
ٹعلب وغيرهماء انظر: طبقات الزبيدي ( ص ۰۱6۱ ۱۵۰ والإنباه ( ۱۵۱۰۱۳۸/۱ ) والزهر (۲/ 1۱۲ 
والنجوم الزاهرة ( ۳/ ۱۳۳ )» والشذرات ( ۲۰۷/۲ )» وبروکلان ( ۲۱۰/۲ )» ونشأة النحو ( ص ۷۳ )۰ 
والدارس النحوية ( ص ۰۲۲ ۲۳۷ )»ء ومقدمة حالس تعلب ۹/۱۱ ). 

وأما تفسیرہ الاية بالقصد إلى السیاء ففي مجالسه ( ۱۷6/۱ ) وحکاه عنه الواحدي في التفسیر الوسیط ( ۰۷۱/۱ 
لکن في الاستواء إلى السماء لا الاستواء على العرش وبینهیا فرق واضح. 


الأساء والصفات: ما يستحيل على الله | ۳۹۵ 


تیار وان جَعَلْسَآهُمُ صرعی لسر و کار( 
وَقَال الإِمَامُ على الواجدِي 0 ك: قَال عات المَعاني: © اسنویٰ ۳ عل المش 4 7 
وو لطَان و استواء ا آن 0 ہی 


ع بقائ: لان قائ بأئر ملان ایی ہے سس E‏ پر کک 
زد دنر ےا تی 9 7 ہےر سے ور کا ور 
وَإِمْضاءِ الامُور؛ کقوله: ۰۰ء "6 )۸ء 7 2 آستویٰ على الصرش يدر 


ارم َو یہ فلکت اتقو ملق 
ول لاضخاب الظاعر المُحْتَجُينَ بظواهر هَذو اللاظ: أَنُجَوٌرُونَ عَلَى الله سُبْحَانۂ 
الاشتقراز؟: 

رن جَوَّرُوا دک از كوا فیه فد حَدَنُوا عَنْ طَرِیقة یمه الصف 
ادج تر رہ 


سے امم مرو 2 و4 1 ہے ہے 


السلفب وَقد قال سُبِحَانه: وله المسْرِفُ ارب كا که مق 74رد ۱۱ تقو 
هَذَايَدُلُ علی انه بل مَكَانٍ بالات 
وَكَالَ إِْرَامِيمُ اطي کا : ط وجيت وع سو جت ۹۰]. 
وََالَ سُبْحَانَهُ في المُحْتَضِر: 9 وحن فر أت | کہ وک لا يود 6 [ الواقعة: 6م ]. 
کا ای ا یہ 


ة نم 


(۱) أبو الحسن علي بن أحمد بن محمد بن علي بن مَنُويَةَ الواحدي: صاحب التفاسبر» كان أستاذ عصره في التفسير 
والنحوء نعته الذهبي بإمام علم التأأویل من تصانیفه: البسيط» والوسیط. والوجیز وأسباب نزول القرآنء وشرح 
ديوان المتنبي الذي يعد أجلها نفعًا وأكثرها فائدة» وكتاب المغازي» والاعراب في علم الإعراب» وتوفي سنة 
(٤)ء‏ بمديئة نيسابور. انظر: إنباه الرواة ( ۲/ ۲۲۳ وطبقات الشافعية لابن هداية ( ص )۲۳٢‏ وشذرات 
الذهب ( ۳۳۰/۳ ۰ والنجوم الزاهرة ( ٠١ 5 /١‏ ۰6 وهدية العارفین ( ۱/ 1۹۲ )» وأبجد العلوم ( ١517/7‏ )» 
ومعجم المؤلفين ( ؟/ ٠٠١‏ )» والأعلام ( 4/ ۲۵۵ )» والرسالة المستطرفة (ص ۷۸). 

(۲) انظر التفسير الوجيز للواحدي. 

(۳) متفق علیه: آخرجه البخاري في کتاب الصلاق باب حك البزاق باليد من المسجد ومسلم في کتاب الساجد؛ 
باب النهي عن البزاق في السجد في الصلاة وغيرهاء کلاهما من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما. 


دوم | 


وقال تعالی :ظ اسك رف من و الك ] هر رامش 4 [ المجادلة: ۷]. 
وَقَالَ: © ءَأینشم من في سا 4 1 الملك: ۰۱۲ ۱۷ ]. 


رت ت الایات فلس بَعْضْهَا بالاخیجاج بو ی من بض . 


ماع أ روہ 


مام أَحْمَدَ نحل ۱ گی عَنْ جَمَاعَةٍ من مه ٹل شین بن عبت سد 


2000 " وَمُحَمَدِبْنِيُوسُفَ الفِرْيَابِيٌ؟؟" وَشعَیب ب بن خرب “ وَيَزِيدَ بْنِ اون" 


یو 
0 
یں 
سی 
بے ہے 
Fl‏ 


(۱) الإمام أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال الذهلي الشيباني إمام أهل السنة والجماعة: ولد في بغداد سنة 


(14١ه‏ ))» مؤسس المذهب الفقهي السني الرابع؛ وقع مع ا خلیفتین المأمون والعتصم في محنة لرفضه رأي المعتزلة 
بخلق القرآن؛ له من الكتب: ا مسند والناسخ والمنسوخ, والزهد والورع والرد على الجهمية والزنادقة ( المنسوب 
إليه )» وغيرهاء توفي سنة ( 41١‏ 7ه ) في بغداد . آفردت لسيرته المصنفات؛ منها: لصالح بن أحمد بن حنبل» ولحنبل 
ابن إسحاق» وللبيهقي وابن ن الجوزي والقريزي والحافظ القدسي: وابن عبد الماديء وعنه دراسات معاصرة للشيخ 
أبي زهرة وعلي عبد الحق وعبد الحليم الجندي» وولتر ملفيل باتون. وانظر ترجمته في: طبقات الفقهاء ( ص ٠١١‏ )۰ 
وطبقات الحنابلة (۱/ ۲۰۰۶ )» وصفة الصفوة ( ٩۳/۱‏ )» والكاشف للذهبي (۱/ 1۸ ). والشذرات ( ۲/ ۹7 )» 
والنجوم الزاهرة ( ۳۰6/۲ والنهج الأحد ( /١‏ 5 » ومعجم الزلفین ( ۲۰۱/۱ )» والاعلام ( ۲٠۳/۱‏ )» 
وضحی الاسلام ( ۲۳۰۱۲۱7/۲ )» وبر وكلمان ( ۳۰۸/۳ وسزکین ( ۲۰۷۰۱۹۱/۲ ). 

(۲) سفیان بن عيينة بن میمون افلالي: آبو محمد الکونی: ولد في الكوفة سنة ( ۵۱۰۷-) قال الشافعي: لولا مالك 
وسفیان لذهب العلم من ا حجاز له: تفسير القرآن الکریم وجزء فيه أحاديث» توي ابن عيينة سنة (٦۱۹ھ).‏ 
انظر: الفهرست ( ص ۲۲۲ )ء والعارف ( ص ۲۵6 )» وصفة الصفوة ( 1۷۲/۱ )» والکاشف ( ۳۷۹/۱ )۰ 
ومیزان الاعتدال ( ۱۷۰/۲ وتہذیب التهذیب ( ۳۵۷/۲ » والأعلام ( ۱۵۹/۳ )» ومعجم المؤلفين 
(۷۷۱/۱ ) والرسالة الستطرفة ( ص ۱۳ )ء والاعلام ( ۵/۳ ۰ وسزکین (۱۳۹/۱ ). 

(۳) علي بن عاصم بن صهيب الواسطي أبو الحسن التيمي مولاهم: ضعفه علیاء الجرح والتعدیل من قبل حفظه: 
قال عنه الحافظ: صدوق يخطئع ویصر؛ ورمي بالتشيع» انظر: جمع الزوائد ( ۲۰۹/۱ ۰ وتهذيب التهذیب 
(٤/٦۲۱)ء‏ وتقريب التهذيب ( ۳۹/۲)ء وبروکلمان ۱۶۱/۱۱ ). 

)٤(‏ محمد بن يوسف بن واقد بن عثيان الضبي مولاهم أبو عبد اله الفريابي: قال الحافظ: ثقة فاضل» يقال: أخطأ 
في شيء من حديث سفیان؛ وهو مقدم فيه مع ذلك عندهم على عبد الرزاق» توفي سنة ( ۲٠۲ه).‏ انظر: رجال 
البخاري ( ۲/ 1۸۵ )ء ورجال مسلم (۲۱۸/۲)ء والكاشف (۳/ ۱۱۱ )» وميزان الاعتدال ( ۷۱/۶ )۰ وتہذیب 
التهذیب ( ۳۲/۵ ) وتقریب التهذیب ( ۲۲۱/۲ )۰ وشذرات الذهب ( ۲۸/۲ )۰ وهدية العارفین ( ۱۰/۲ ۰ 
والرسالة الستطرفة ( ص 5١‏ . والأعلام (۷/ ۱۸۷ ومعجم المؤلفين ( ۷۹۱/۳ وبروکلمان /١(‏ 1۷ ). 
)٥(‏ شعیب بن حرب الدائني آبو صالح البغدادي: نزیل مكة؛ روی عنه البخاري» توفي سنة ( ۱۹۷ھ )۔ انظر: 
رجال صحیح البخاري (۱/ ۳۸ )) وتهذیب التهذیب ( ۵٩۰۵/۲‏ )» وتقریب التهذیب (۱/ ۳۹۲ )ء وشذرات 
الذمب (۳۹/۱). 

) يزيد بن هارون بن وادي: ویقال: زاذان بن ثابت السلمي مولاهم آبو خالد الواسطيء ولد سنة ( ۱۱۸ھ‎ )٦( 
= ورجال البخاري ( ۸۱۰/۲ ورجال مسلم‎ ») ٩۱۵ ومات في خلافة المأمون سنة (۲۰۲ه-). انظر: العارف ( ص‎ 


الأسماء والصفات: ما يستحيل عل الله | ۳۹۷ 


وَإِسْحَاقٌ بن رَاهَوَيْهه وَيَحْبَى بن سير“ وَعَبْدِ الرّحْمَن بن مَهْدِيٌ"2 وَعَامَة أَصْحَاب 
الله د ان ابر وَخلق یر ۱/۳۰1 ] یِنَ ٤‏ المُلَبِ نم قَانُوا: یل | اللا 


7 


لديا عل ليلق ول یخی الَزش عنم وَلأ یال لله کت لاک علق کت ا كل حا 


مر مر ظر 


یفعل 4 [ الأنبياء: ۲۳ ]. 
ا أل ياوا ار رہ ہش د متي فورح ار فا امس 
وقال الشَّافِيِيٌ هد: « زول الوب ق بلا له وَرَوَالٍ وّلا کیب وَهُوَ عَلَى العزشء وَهُوَ 


مد دی و حيط بکُل شَيْ #۶ 
واخ في ابفلا 7 یب یرت رت مد 


7 


وقد در آبو سُليْمَانَ الحَطابيُ لہ هَذَا تا 
وذ کی فيا سبق نامام إسْحَاقٌ الط چه ن الا الله طاهر سا 
عَنْ َه الظَّوَاهِرِ فَأَجَابَ بول َذا المعْتّی كَمَا قَدَمْنا ره في راب اللظر. 


٣ء‏ وطبقات الحنابلة ( /١‏ 577 )» وصفة الصفوة ( ۹/۲ )ء وتہذیب التهذيب (٦/۲۳۱))ء‏ والمنهج 
الأحمد (۷۵/۱)ء والشذرات ( ۱3/۲ ) وهدية العارفين ( ۵۳/۲ ) والأعلام (۸/ ۱۹۰ ومعجم المؤلفين 
( ۱۲۱/۶ ) وبروکلان ( 5/ ٠١‏ ). وأعمار الأعیان ( ص ۵۲ ). 

(۱) یی بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» أبو سعيد البصري الأحول: إمام قدوة ثقة حافظ متقن زعم الخطيب 
ضياء الدين أنه أخو ابن كلاب» ولیس بشيء بل هو غلط وإنما اتفقا في الاسم والنسبة كا قاله الحافظ في لسان 
الميزان ( ۳/ ٣٦۳)ء‏ توفي يحبى في صفر سنة مان وتسعين ومائة. انظر: رجال مسلم ( ۳۳۸/۲ )۰ وطبقات الحنابلة 
2١١/10‏ )» وصفة الصفوة ( ۲۲۲/۲ )۰ وميزان الاعتدال ( ۳۸۰/۶ ). والكاشف ( ۲۵۹۱/۳ ). وتہذیب 
التهذيب (٦/۱۳۸)ء‏ والمنهج الأحمد (۱/ ۵۷ )» والشذرات ( ۲/۳ )۰ وهدية العارفين ( ۲/ ٩۱۳‏ )» والأعلام 
۱٤۷ /۸(‏ )» ومعجم المؤلفين ( 95/4 )» وسزکین (۳۰۳/۱). 

(۲) عبد الرحمن بن مهدي بن حسان بن عبد الرحمن العنبري: وقیل الأزدي مولاهم أبو سعيد البصري اللؤلزي 
الحافظ الإمام العَلم توفي سنة ( ۱۹۸ه-). انظر: المعارف ( ص ۵۱۳ )۰ ورجال البخاري ( /١‏ 5554 )ء وطبقات 
ا حنابلة (۱/ ۲۰ )» وصفة الصفوة ( ۲۳۲/۲ )» وأعمار الأعيان ( ص ٣٤‏ )ء وتہذیب التهذيب (۳/ ٥٢٤‏ ) 
والمنهج الأحد ٍ)٥۸/۱(‏ 

(۳) أبو عبد الرمن عبد الله بن المبارك بن واد ضح: عام فقيه مفسر حدث مؤرخ نحوي لغوي» من تصانيفه: الزهد. 
السنن» التفسبر البر والصلة الجهاد» مات في رمضان سنة ( ۸۱۸۱-). انظر: المعارف ( ص ٩۱۱‏ )۰ وطبقات 
الفقهاء ( ص ۱۰۷ )» وصفة الصفوة ( ۳۳۰/۲ )۰ وتہذیب التهذيب ( ۳/ ۲٤۷‏ )؛ والشذرات ( /١‏ 596 )۰ 
والنجوم الزاهرة ( ۱۰۳/۲ ) وهدية العارفین ٤۳۸ /١(‏ )ء والأعلام (4/ 1١5‏ )؛ ومعجم المؤلفين (۲۷۱/۲)ء 
وبروکلمان: (۳/ ١٥۱)ء‏ وتاريخ التراث العري (۱/ ۱۳۷). 

)٤(‏ ل أقف على هذا الأثر من كلام الإمام الشافعي ولا من ينقله عنه. 


| ۳4۸ 


وذ سك الإمَام و بر القَمَالُ”" طَرِبقَة لا باس بها َقَالَ: « الإسْيوَاءُ عَلَى الغزش 
سر سا ےت 
عَلَى ا ار زا وت بطق إنهام اتیب 

ن الوا بظراهر من لقن 57 فضي تَحْدِيدًا نازاب سْبْحَانَهُ في مَكَانٍ مثل قَوْله 

تَعَالَى : « نان صقن ندرك [ فصلت: ۳۸]. ۱ 

وَقَوْلِه : ومن عنده, لا سکرو 4 [ الأنبياء: 16 ]. 

وََوْلِه: ل عند ليل مر 4 1 القمر: 0 ]. 

َمِل قَوْلِِ : ٠:‏ لو مركم © [ الأنعام: ٦٠ء‏ يونس: 1 ]. 

و اط لہ یه يصح الکر سیب 14 فاطر: ۰. 

وَ: « له اَلْمَصث 4 [غافر: ؟]. 

وَكَوْلِهِ: « رم امک والروح ال 4 [ المعارج: ٤‏ ]. 
وَبِقَوْلٍ فرْعَوْنَ جين قَالَ لِهَامَانَ: « اب لي معا 4 إلى قَوْلِهِ: « ول له كد 4 


[ غافر : ۳۷ ]. 
ون بالینراج وَبِحَدِيثِ الجَارِيَة الحَزْسَاء٣‏ رف المُؤْمنِينَ أَيْدِيَهُمْ فی 


(۱) آبو بكر محمد بن علي بن إسماعيل القفال الشاشي الشافعي, فقيه حذث مفسر آصولي لغوي شاعرہ توفي سنة 
(776ه ) له: كتاب في أصول الفقه؛ شرح الرسالة للشافعي؛ التقریب؛ محاسن الشریعةء وغيرها. انظر: طبقات 
الفقهاء ( ص ۱۲۰ ) وطبقات الشافعية لابن هداية ( ص ۲٠۹‏ )ء وشذرات الذهب ( 0١/7‏ )» والنجوم الزاهرة 
(٣/٦۲۹)ء‏ وهدية العارفین ( ٤۸/۲‏ )ء والأعلام ( ۲۷٤/١‏ )» ومعجم المؤلفين ( ٦۹۸/۴۳‏ )؛ وبروکلمان 
۰۱ ). وتاريخ التراث العربي ( ۲/ ۱۸۷). 

(۲) و يونس ۳ والفرقان ٦۹‏ والسجدة ٤ء‏ والحدید .٤‏ 

(۳) حديث صحيح: أخرجه مسلم في كتاب المساجد ومواضع الصلاق بات رج الكلام في الصاة» ونع 
ما كان من إباحة» عن أبي هريرة» أن رَجْلا نی ال بك بجَارِيَة سَوْدَاءَ أَعْجَميَّةٍ؛ فَقَالَ: يا رَسُولَ الله ملع 
ره رم قَقَالَ کا رَ سول اله :ین شارت إل تاهبش بقل ٠:‏ من أا؟ » 
ارت ِإِضبَعهَا ال رَسُولِ ۳۷ وَإِلَ السا أَيْ: آنت سول الم فقال: « أَعيِْهَا ». والحديث له رواية 
آخری فیها أن الجارية لم تكن خرساء ولعله حدیث آخر. وانظر نی تخریج الحديث: التوحيد ( ص ۱۲۱ )۰ والعلو 
(ص ١١‏ )» وظلال الجنة (۱/ ۲۱۰ ). 


الأسیاء والصفات: ما يستحيل على الله ۳۹۹1۱ 


< وقد طعن الشيخ الكوثري - عفا الله عنه - في هذا الحدیث ہما لا مطعن فيه؛ فقال فی عطاء بن يسار: « انفرد برواية 
حديث الوم عن معاوية بن الحكم؛ وقد وقع في لفظ له - كا في العلو للذهبي - ما يدل على أن حديث الرسول پل 
مع الجارية لم يكن إلا بالإشارة؛ وسبك الراوي ما فهمه من الإشارة في لفظ اختاره !!؛ فلفظ عطاء الذي يدل على 
و وٹ ١‏ حدثني صاحب الجارية نفسه » الحدیث: وفيه: فمد النبي ية يده إليها مستفه): ہے 
وقالت: الله. قال: « فمن أنا؟ » فقالت ت: رسول اللّه. قال: « أعتقها فانبا مسلمة ». وهذا من الدليل على أن 
أن اللّه؟ ل يكن لفظ الرسول ا وقد فعلت الروایة بالعنی في الحدیث ماتراء من الاضطراب !!» انتھی کلامہ من 
تعليقه على الأسماء والصفات ( ص ٥۳۲‏ )» وانظر تعليقاته على السيف الثقيل لابن السبكي ( ص 85.87 ). 
وكلام الشيخ الكوثري في ترجيح رواية الإشارة في الحديث ظاهر التهافت» والجواب عنه من وجوه: 

الأول: کور رت سی رو پر من الكو ومو ہس بی ہت 
التصريح بالسؤال الذي تحر رح منه الشیخ؛ ومن ذلك: ما أخرجه عبد الرزاق في المصنف؛ عن معمر عن الزهري 
عن بد الل بق عبد للحن رخل من الاتضان ام جائات جوا . ا حدیث وفيه زيادة السؤال عن الایمان 
بالبعث» وأخرجه ابن خزيمة في التوحيد ( 779/١‏ )» وصححه الذهبي في العلو وفيه روايات أخرى غير هذه 
تقوى بمجموع الطرق» فيا جواب الشيخ الكوثري عن هذ الروايات؟! 

الثاني: أن علماء ا حدیث متفقون على صحة حديث معاوية ر بن الحکم السلمي بلفظ: « أين اللّه؟ » وقد أخرجه 
مالك (ح ١٥٥۱)ء‏ والشافعي» وأحمد (2 ٦٤۷۸ء‏ ۲۷۷۱۸ 2711/19 ۲۷۷۲۰)ء ومسلم ( ۵۳۷ ۲ وأبو داود 
(ح۹۳۰ء۳۲۸۳ء٣۳۲۸)ء‏ والنسائي ( ح ۱۳۱۸ ) وابن خزیمة (۹/۱ ۲۷ ) وابن أبي عاصم في السنة(۱/ ۲۱۵ ) 
(ح 1٩۰-1۸۹‏ )ء والأساء والصفات ( ص ۵۳۲ )» وغيرهم كثير» حتی حكم الذهبي على الحديث بأنه متواتر 
( العلو: ١٦)ء‏ فهل غفل هؤلاء جميعًا عن هذه الروایة الراجحة - فی ادعاء الشيخ - فلم يخرجوها في کتبھم؟! 
الثالث: أن هذه الرواية التي رجحها الشيخ الكوثري ونقلها عن كتاب العلو للذهبي لم بسندها الذهبي في کتابه؛ بل 
علقها عن عطاء والتعارض فرع التكافؤ في الثبوت: فهل تقوى هذه الرواية على معارضة ما أخرجه الثقات - وهم 
متوافرن - من التصريح بصيغة السؤال» فضلا عن أن ترجح عليه؟! 

الرابع: اعتمد الشيخ في ترجيحه أن حديث الجارية لم يكن إلا بالاشارة بأن الراوي سبك ما فهمه من الإشارة في 
لفظ اختاره» وم يعرفنا الشیخ: من ذلك الراوي الذي سبك ما فهمه؟ وما الدلیل على سبكه؟ ثم هل يجوز - على 
قواعد أهل الحديث وعلماء ا جرح والتعدیل وكذلك عند الأصوليين - أن يطعن في إسناد ما طعنًا جملا بغير بینة 
اعتًا على الاحتمال؛ أو على رواية غير مسندة أصلًا؛ فضا عن أن تكون صحیحة؟! والجرح الجمل لا اعبار به. 
الخامس: من جهة الرواية: العو كك أحدٌ من أهل السنة؛ فقد أخذ به من خوّجه من الأئمة السابق 
ذكرهم» کیا أخذ به الماتريدية» والذين ينتمي الشيخ الكوثري إلى مذهبهم؛ من أمثال: السعد التفتازاني: شرح 
القاصد ( ۵۰/۲ ) وِذَكَر ما أفهم أن إثبات العلو أحد قولي ا ماتریدي. انظر: إشارات المرام ( ص ۱۹۸ 6 والتنكيل 
للمعلمی: (۲/ ۳۵۷). 

كذلك أخذ به أبو الحسن الأشعري شيخ الأشاعرة؛ کی نی الإبانة( ص ۱۹ ۱ء وقال بعد أن ذكر ا حدیث: وهذايدل 
على أن الله تعالى على عرشه فوق السماء فوقية لا تزيده قربا من العرش» وسبق بق أن الحديث من مرويات البيهقي. 
السادس: سوال: « أين الل » ورد في خا مک غیر حدیث الماریة؛ منها حدیث ا ززا آحرجه الترمذي عنه 
أنه قال: يا رسول اللّهء أين كان ربنا قبل أن يخلق خلقه؟ قال: « كان في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء. وخلق 
عرشه على الماء 4. 3 


قآ قَوْلهُ: « فلت جنک یات 14 نصلت: ۳۸ وَنَظَائِرُهُ امن به: لین هم بالقُزب 
من رَبك اصْطِمَاءَ وَاجْتبَاءَ وَمَنِْلةَ وَرِفعَة؛ کقوله في صفة لاه في حال خیرتهم: رم 
م و و 


نک من سم انار 4 1 ص :۷۰ ] وَالمَراد به ما دکرنا من علو الرثبَة نة وَالمَنِلَةَ وَکمَا قال 
لا اق 3 مد وب پ4[ العلق: ۹. 


في الب اله ای ول «من قرب اي شبرٌ 3 ُت إِلَيْهِ ذرَاعا ٠‏ إلى وله :ومن 


ود مت أن تلعب یه لیس بقطم المَسَاقَةء كَدَلِكَإَِْانهُ - شبحانه لیس بالساته 
نا در على طريق الالو في الَقالة اتف ولوطهار ر الگرم. 
یل قَوْلِِ: ہ لا یرال الب يَقَرَبُ 00 9 اد َخببثه كُنْتُ له سَمْعًا 


وَتَض ۲۷۷۱ 


4 


ی ار يا ال ردي فيقبض رُوح عندي یکره الوت وَأكْرَهُ 


ل: « آنا عِنْدَ ظَنٌ عَبْدِي بي ». 


ا ين أجلي .٠‏ 
7 


وی ےت ا و ور 27 4 ور 02 
وقوله: « رضت ب20 فقول الد ورب العَالَمِينَ يَمْرَضُ؟! قبقول: رض عَبْدٌ 
من عبايي؛ 5 َو عُذَْهُ سر ا 


رین هَذَا الیل قَوَلَه: ١‏ گن دا ای یم أنه قاحسا 4[ البقرة: ۰۲۶۵ الحدید: ۱۱ ]. 


وني الک الضَّحح: × أن ار ول لذ سک لتر يمول ال تَعَالَى: اج قن 
وَصَلَكِ وَأَفْطَمُ تن ؛ مَطَمَك »0". 


= السابع: لا تعارض بین رواية الإشارة ورواية السؤال؛ إذ کل من اللفظ والإشارة قول دال عند اللغويين والمناطقة خلافًا 
لاصطلاح النحاة؛ الذين يقصرونه على اللفظ؛ انظر: آداب البحث والمناظرة (۱۲/۱ )» وفيا سيأتي: ( ل ١۷/ب‏ ). 
(١)الحديث‏ متفق عليه من حديث أبي هريرة: بلفظ: ‏ كنت سمعه وبصره »» وهو في الحلية لأي نعيم بلفظ الصنف 
هنا من حديث أنس بسند ضعیف. انظر تخريج الإحياء للحافظ العراقي .)۷١/١(‏ 
(۲) حديث صحيح: أخرجه البخاري في كتاب تفسير القرآن باب: وتقطعوا أرحامكم» من حديث أي هريرة. 


الأسماء والصفات: ما یستحیل عل الله |۰۱ 


ما لوا مقن ہہ قو 


5 
ر 


من ككل کرو اط ونر ما تست خیم أ و 
شوه ورهار اف وَالكَرّم وفع العبّاد راهم لیس في شیء بِٹھا ما يوون 


یی عو ما : أن ال بِالمَسَافَةٍ ات ره في مَذِهِ الاطلاقات؛ قَفِي الحدیت: ١‏ أَنَّ 
ین گزامل حعلةالتزش إِلَى شاه بل مان الهم إلى فص تُخُوم الأرضین آضتان 


54 سر ۰4 2 3 زر و و و 2 


لاح نم لزق الشرتاب جب لیر وف کل ججاب عبد اموت وَالَأَرض ۰ 
وین عَذا القیل: « الحَجَر الْأَسْوَّدُ یمین ين ال في الازض *» يَعْنِي: ن من اسْتَلَمَهُ نا 
له اي يالا م مَنْ تَمَكٌنَ من تقبیل یمین المَلِكِ!". 


وَكَذَا ول ) مَنْ آڏی لي ولا فقد آذاني ». 


وو رر ي و 


8 رو 
[۳۰/ب ] وفوله: ط سرج التلتهحكة والروح ! 2 له 4 [ المعارج: 4 ] 


أيْ: إِلَى حَيْتُ یمهم الله 


27 


به وَيَرْضَاه. 


(۱) حديث إسناده ضعيف: أورده الحافظ في المطالب العالية: کتاب الإیمان: باب عظمة الله وصفاته (ح ۳۰۹۱) 
من حديث أب هريرة ته مرفوعًاء ثم قال الحافظ : هذا إسناد ضعيف» والحديث أخرجه الطبراني في الأحاديث الطوال 
( ص ۲۷۲ ۰ والروزي في تعظيم قدر الصلاة ( ص ۲۸۵ )» وأبو الشيخ نی العظمة (۳/ ۸۳۰ ).( ٤‏ / ۱۳۸۸ (. 
(۲) حديث ضعیف: أخرجه الخطيب في تاريخ بغداد: (٦/۳۲۸)ء‏ وابن عدي في الكامل ( ۱۷/۲ ) وعزاه 
الألباني في الضعيفة ۲٥۷/۱(‏ ح ) إلى ابن خلاد في الفوائد ( /١‏ ۲/۲۲۲ )ء وأمالي ابن بشران ( ١/7/7‏ ) من 
طريق إسحاق بن بشر الكاهلي» كذبه أبو بكر بن أبي شيبة» وموسى بن هارون» وأبو زرعة الرازي» قال الخطيب في 
ترجمته: يروي عن مالك وغيره من الرفعاء أحاديث منكرة» وقال ابن عدي: هو في عداد من يضع ا حدیث: وكذا 
الدارقطني. ميزان الاعتدال (۱۸/۱). 

والحديث ضعفه الناوي في فيض القدير ( ٩۱۰/۳‏ كا نقل تضعيف ابن الجوزي وابن العربي له وكذا الألباني 
في السلسلة الضعيفة ( ص ۲۲۳ ۰ وانظر: کشف ا حفا (ح ۹ء وسلسلة الأحاديث الضعیفة للألباني 
(ح۳٢۲).‏ 

(۳) كآن المصنف أخذ هذا التأويل من ابن قتيبة حيث قال في هذا الحديث: إن هذا تمثيل وتشبيه» وأصله : أن الملك 
كان إذا صافح رجلا قبّل الرجل يده فكان الحجر لله تعالى بمنزلة اليمين للملك» تستلم وتلثم »: 

والحق أن ابن قتيبة أبعد النجعة في تأویله؛ إذ ا حدیث ضعیف! فلا حاجة إلى تأويله؛ فالاستدلال فرع الثبوت؛ وعل 
فرض ثبوته فالتأویل الأقوى له أن هذا الخبر لو صح لم يكن ظاهره أن الحجر صفة لله لقوله: یمین الله في 
الأرض » فقيده في الأرض» ولقوله: فمن صافحه فكأنا صافح الله ١‏ والشبه لیس هو الشبه به. درء التعارض 
(۳۸/۳). 


| 


وَكَذَلِكَ قَوْلُ راما ا : ۵ انی داب ٍل ری 6 [ الصافات: ۹٩‏ ]. 
وَ: « مهار ری 4 [ العتكبرت: 15 ] وَكَانَ ده الشّام. 
وَكَذَّلِكُ َو تی 0 مر بیت مهاجرًا إل مه سول 4 [ النساء: ٠٠١‏ ]؛ 


ہے ہمہ هام o‏ 
مُوضِع يرضاه ا يَعْيِي المَدِينة. 


وق ات ۸ ای إلى توا 
٦‏ و إا رد۱ کت ی ام 
1۳ و كله لله والعرجم لبم رن ای تم في الآخرَة راون تملاشی. 
وَكَوْلَهُ: ۱۳ له کے يصعد کار لیب 4 [ فاطر: ۰ ]يَعْنِي: إلى قبوله. 
وَ: « الصَّدَقَهُ مب الله نم بيّدِ السَّائْلٍ ٤؛‏ يَعْنِي: عع ترق ول 
ل وس لمح تفه 14 فاطر: ٠١‏ ] أَيْ: ثیث لَه كَذْرًا له وبل وَالانيقَال عَلَى 
ی تو دجہت 
:ینم من ني الس 14 الملك: ١۱ء‏ ۱۷)؛ أَيْ: من موق السَمَاءِء أَوْ مَنْ في السَّمَاءٍ 
رَه الزی فى الکماء لد وني الا له 4 [ الزخرف: :84 ]أَيْ َه لهي وَالسُلْطَانْ فِيهمًا 
كَقَوْلِهِ : وهو اه في السَموتٍ ون دض 14 الأنعام: ويل لفقا وهو الله يله سر 
وَجَهْرَكُمْ في السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ 
ما عر الي تلا لِيرَى مَلَكُوتَ السّمَوَاتٍ وَالجَنه وَالَارَ؛ كَمَا كَالَ: « بر ین 
ايا 4 [ الاسراء: ۱ ]. 
كما مر موسي #8 بالعچيء إِلَى الطُور نیمه له لامك وَلَمْ ُن الله سبْحَائهُ عَلَى 


0 


لو 
اما صُعُود تُمْرُوذَ في صَوّب السَمَّاء( 0۳7 و ee‏ 


وو :إن رود اجب الور مته له آمر بتابوت فَجعِل وَجَعَل مه زجلا 


م مر نشور فاخثیل "۶۹۷ کہبپٰ و" : أرَى ال وَجَزِيرَة - يَعْنِي ي الا - نم صَعَدَ - 


السا و الغا ك ما جل عل الله | ۰۳ 


وق فِْعَوْنَ لِهَامَانَ:"2: 
فلا حجَهة فيه متي الجهّة؛ ما تما أن الرَّبٌ الذي يَعْبدَهإْرَاهِيمَ وَمُوسَى وَبَدْعْوَانِهمًا 


9 
اه هُو في السمَاء: وَلَقَد رف الله إلى إِبْرَاهِيمَ وَمُوسّی بایاته وََْعَالِه ال كما تن 


mE 


3 


من الآيَاتِ خبرا عَنْهُمَاء فقال ابراهیم: طإت رَجَهْتَ وَجْهِىَ زی هر الککوست رال 4 
[ الأنعام: ۷۹ ]. 


نا 


وال مُوسَى في جَواب فِرْعَوْنَ: « رب موب والارض 4 [ الشعراء: ؛ ؟ ]ء و رَبُ الْمَشْرِقٍ 


0 ٭ ۶ ۶ 87 ]. 


7 
3 
6 2 ام 0 2 كه أن 


د إلة موي في و الأول یه وكان 


9 کے قرو 7 


ےت على قَوْمِه وَمَنِ الْحَصَر مَمْلَكَنْهُ وَسَلطِلهُ في ضر وَنَرَاحِيه 
َم يکن له مك الشَام» وَمَا حَوَالَيْ مضر من توَاجي ي المَتْرب - كيف يَلِيقُ به هذا لول ولا 
اوہ ار كرا 


رس سسے 


َإِنْ قَالُوا: فی ِضَّةٍ المِغرّاج: $ ادل © گان اب تست ارات 14 النجم: ۸ ٩‏ ]. 


۹ ل خت انتا : ان بَيْنَّ جبریل وَبَیْنَ مُحَمَّدِ - عَلَيْھمَا لام - دا الِقَدَانُ 
را هوا الي دا من مُحَمَّدِ دی أي : نَرَلَ من الهَوَاء له 
وَالْذِي يدل على ذَلِكَ مَیتان: 


أَحَدُهُمَا: وله تعالی: « و لول سول رکم( ذى مرو عند دی امّش تكن 4 ای قَوْلِهِ: « ود 
َه بل الین 4( التكوير: ۱۹ - ۲۳ ]؛ فَالكِنَايٌَ رَاجِعَةٌ إلى خبريل: ووا سول الْكَرِيمُ 


= فا لِصَاجبد: یم تزی؟ قَال: ما تزداد ین السَّيَاءِ لا يعدا قال: اغبط. انظر: الطبري ( ۱۳/ ۳۲۲ )» والقرطبي 
(٥/۳۸۲۱)ء‏ وابن كثير ( 555/7 ). ۱ 
(۱) يريد به قوله تعالى: ف رل من نها الم ما نت تکم تن لَه ری فازیدلی یتنعل لين تأبْكل ل صرحا 
لَص یمق لم مکی ونی لت بے الْكدِينَ 4 الآية: ۳۸ من سورة القصص. 
(۲) القول المشهور في تفسير هذه الآية أنه: قال فرعون على جهة الاستخفاف إن رسولكم الذي أرسل إليكم 
مجنون؛ أي: ليس يجيبني عما أسأل؛ فأجابه موسى ال عن هذا؛ بأن قال: رب الشرق والغرب؛ أي: ليس ملكه 
كملكك؛ لأنك نبا تملك بلدا واحدًا لا يجوز أمرك في غيره» انظر: القرطبي: جامع أحكام القرآن ( ۹۸/۱۳ ). 
أما ما ذكره المصنف من تحامق فرعون وإيهامه قومّه أن إله موسى في السماء: فلم أقف عليه في مصادر التفسير» على 
أن فيه نظرًا؛ حيث إن القرآن الكريم نص على أن فرعون علل طلبه من هامان بناء الصرح بقوله: لصو اع إل إل 
وى 4 وليس في النص قرينة تصرفه إلى ما ذکره المصنف هاهنا؛ متأثرًا بمذهبه الكلامي في تفسير الآية. 


| 04 


272.7-7 


هر عن لعن 2 ٹھ 5 ۳ 4 م2 ھرےے۔ و 
بالإجماع» وهو قوله یی سُورَة النجم: 9 علئهہ مدید الو اك ذو مرو فاستویٰ () وهو یلاو 
رت کوشا جی تہ 


کت 


N‏ لين علی فد مَك یڅ تاد إلى صُوة بكر" لسع 
گان ین فا راع از وراع بل نی 

۰ 3 ۰ 5 > وہ پان رھ کک مر ر3 ور و سر 7 
ا يلاف أنَّ الّذِي رَأى بَا اك َزْلَةَ آخری عند یسدرة المُنتَهَى ہُو 


ممه ورور و مب ی رهم مه و ۰ 
جبّریل ات ي: وَلَقَد رآ تزلة أخرّى نازلا لته آخری عِنْدَ السَذرة. 


21 


وان أنه 


وَلَمْيَصِرْ أَحَدٌ مِنَ العُلَمَاء ء أنه ات غلا رای رَبَّهُ لک یله مرت 

وال بَنْضهُمْ: دنا مْحَمّد من سَاقٍ العَرْشٍ قتَدَلَى؛ :موی إلى السّجُودٍ. 

وَكَالَ فَائِلُونٌ: دنا اللَهُتَعَا 7 من مُحَمَدِ فتدلی آي: فَدَنَى دنو کرامة وله لمكن قاب فرسینِ 
أيْ: تال مُحَمّدٌ من رَبهِ هو المَنِْلَة وَهَذِهِ الَرْبَة ما في الب : « الْحَجَرُ 


3 


تق 4[ النجم: 4]أي 
مين الله في الأَرض 1. 

ما افع اي في العاء إلى جهو قوق: لاه شان بعل السا فل غاا كما جل 
الكَمْبَةَ فَبْلَةَ صَلَاتِئَاء ولان المَلائِكَةَ المُرَگا ين پټ آڌم [1/71] لِعَضَاءِ حَوَائِجَهِمْ مهم في 


السَّمَوَاتٍ وَحَوْلَ العزش؛ تیم اي ینہ ّى جهة توق وَتَعَلُّقُ َيه یله 
کک رة الکزضاء: مما آحادا نم و مرول الظّاجِر؛ َو این 

کان مقر ڑا بش اا وگ قصَدَ ال بهذا ارال اف لصكة ینعی 

وو يم ی کف رت ا 


نان المَرَضوعَء على الأزضء فلا شارت لی السَمَاء عَرَفَ نالبس من جا 


(۱) متفق علیه: آخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق باب ذكر الملائكة» وتفسير القرآن باب: « فَكَانَ اب تسین » 
ومسلم: كتاب الإیمان باب: في ذكر سدرة التهی كلاهما من حدیث عبد اله بن مسعود. 

أما أن النبي ی عْنِيَ عليه لا رأى جبريل على صورته: فأخرجه ابن الا رك نی الزهد عن الزهري وعن الحسن 
مرسلّا وأخرج البزار مثله من حديث ابن عباس بيد اجيب ورواه أبن البارك من رؤاية کین هرسلا بلفظ: 
فغشي عليه وآورده الغزالي في الإحياء. انظر تخریج الاحیاء ( ۱۷۷/4 5۹ 

(۲) لا خفی على منصف تبافت هذا التأويل البارد للحديث؛ الذي لا يشهد له سياق؛ لا سباق ولا لحاق» ولا قرينة 
تؤيد معناه» فان الرقبة المراد عتقها لا تكون مزمنة بخروجها عن عبادة الأوثان التي في الارض؛ فان أسباب الكفر = 


الأسماء والصفات: ما یستحیل على الله | 4۰۵ 


ویس في قوله لاه اون جر بان ايلا ای جور عَلَى اللہ المَكَانَ؛ گما ما قال لام جَمیل": 


جو 


« گم َعبْدِينَ من إِلَو؟ » فَقَالَتْ: حَمْسَة. قَذَلِكَ مب نر با اف اعد المد في لالہ عر أنه 
حَاطبَهَا 5 در همه وَعَلَى 7 اعتقاوها۲. 
رَكَذَِّكٌ يُرْوَى أله اقلا قَال: « لا شخص أَغیڑ من الله ". 


تال 92 رجه نز 2 ۲ 5 مار ام 
ال الإمَامُ بو عَبْدٍ الله مُحَمدُ محمد بْنْ إِسْمَاعِیل البحاري") ذه في صَحبجه: المُسْنَدٌ عن 


سر ہے 
1 


-غیر قاصرة على عبادة الأوثان؛ فقد تعبد النجوم والأفلاك کفعل الفلاسفة الأوائل» وقد تعبد النار کفعل الجوس. 
)١(‏ أم جیل آروی بنت حرب بن أمية زوج أي هب وهي أخت أي سفیان صخر بن حرب: كانت عونًا 
لزوجها على كفره وجحوده؛ فلهذا تکون يوم القيامة عونا عليه في عذابه في نار جهنم ولمذا قال تعالى: 
ل مره ال لحي ل فی جیدعَاحل نسم 4 يعني تحمل الحطب فتلقي على زوجها ليزداد على ما 
هوفیه. ۱ ۱ 

(۲) الاستدلال بحديث أم جيل لتعليل تأويل الصنف حدیث الجارية قياس مع الفارق؛ فإن حدیث الجارية المراد 
منه إثبات إیمان الجارية حتى يصح عتقهاء بخلاف حديث أم جميل الذي غايته مناقشتها لثنيها عن عقيدتها الفاسدة» 
فالسزال الأول غرضه إثبات الایمان ولا يكون إثبات الاییان إلا با يث یثبت به حمًا. 
(۲) صحيح :أخرجه مسلم في كتاب اللعان ( ۱۳۲/4 )ء وأورد البخاري معا في كتاب التوحيد باب : قول التي لاء 
« لا شخص أغير من الله » . ووردت أحاديث كثيرة في وصف الله كك بالغيرة بغير لفظ الصنف؛ منها: المتفق عليه من 
حدیت عائشة مرفوعا وفیه: ا أنه فيه واللّه ما ین حر اتی الله نزن عة آز تن ا امحدیث. 
آما إطلاق لفظ : شخص ؛ ثم استثناء لفظ الجلالة منهاء فقد ورد في آحادیث یث؛ منها: « لا شخص أحب إليه العذر 
من الله ۶ء و: دلا شخص أحب إليه المدح من الله ولذلك وعد الجنة ». . وللشنقيطي بحث في هذه المسألة تبع 
فيه الروايات الواردة في الشخص والغيرة وبيان ما يتعلق بها روايةً ودرايةٌ؛ انظر: استحالة المعية بالذات 
(ص ۱۹۷۰۱۸۸ ). 
)٤(‏ الامام آبو عبد الله محمد بن إسماعیل بن إبراهيم بن الغيرة بن بردزبه البخاري الجعفي» حبر الاسلام والحافظ 
لحدیث رسول الله پل صاحب الجامع الصحیح: ولد سنة ( ۱۹۶ه-) في بخارى» قال عنه الحافظ في التقريب: 
+ جبل ا حفظ وإمام الدنیا ‏ من تصانیفه الكثيرة: الجامع الصحيح. التاريخ الکبیر» الأسماء والكنى» الرد على 
الجهمية» وخلق أفعال العباد رفع اليدين في الصلاة» أفردت في ترجته الصنفات؛ منها: أخبار البخاري للذهبي» 
ترجمة البخاري للدواليبي الفوائد الدراري للعجلوني» مناقب البخاري للعيدروسي» وللبسكري» وحياة البخاري 
للقاسمي تاريخ الإمام البخاري للمباركفوري» وغيرها الكثير. 
انظر في ترجته: صفة الصفوة ( ۳۹۶/۲ » وتہذیب التهذیب ( ۰۳۳/۰ ۳۸ ). والنهج الأحد ( ۱۳۳/۱ ۰6 
وشذرات الذهب ( ۱۳/۲ )» وتاريخ الأدب العربي ( ۳/ ۱۲۳ )» وتاریخ التراث العربي (۱/ ۱۷۳ ) وني هذا 
المرجع الأخير طعن متهافت لا وزن له؛ حيث زعم صاحبه أنه « بعد دراسة ناقدة عميقة؛ اتضح له منها أن الکتاب 
صادف حظا کب وأن معلقات البخاري انیا هي أسانيد ناقصة في ربع مادتهاء وأنه بهذا يفقد كتاب البخاري كثيرًا 
من شهرته بالجمع والشمولء ولا يكون البخاري ببذه المعلقات العام الذي طور الإسناد إلى الكمال» بل هو أول من 
بدأ معه انہیار الإسناد!! ). 


یف 
ول ین » گا يُسسَخْبْرُ ہو عَنِ العگان تخر هن المَكائة َمِل نَكَأَنَّهُ ال - 


و 7۰7 


للم -: أبن الله من قلبلب؟ فَأَشَارَت إلى السَمَاءِء یه بالعحل الرفیم من تلبي. 
( ج ) بَابُ تفي التخسيو 


ر الب أن الله - ای > وَاختَلَفَ الاس 


= ومثل هذا النقد يكشف عن جهل بعلوم أهل الحديث واصطلاحهم؛ إذ إنه لا يفرق بين صحيح البخاري وبين 
معلقات البخاريء وبینهیا الفرق؛ فان معلقات البخاري لا تأخذ حكم الأحاديث الموصولة» بل هي كما قيل فقه 
الامام البخاري في صحیحہ لا آنها هي الصحيح نفسه. انظر: مقدمة فتح الباري ( ص ۱۹۷۷ )» تغليق التعليق 
(۱/ ۲۸۰ ) وقواعد التحدیث ( ص 4 ۱۲ ). 

)١(‏ الذي في صحيح البخاري ( 1۱۱/۱۳ ) في ترجمة باب هذا الحديث أنه قال: باب قول النبي كَكيِ: ‏ لا شخص 
أغير من الله ۹ء وقال عبيد الله بن عمرو عن عبد الملك لساغمو الف فد آن عك اللفظة مزفرعة 
إلى النبي يك کیا أنها مروية عن عبيد الله ار الأسديّ عن عبد الملك بن عمیر وقد سبق تخريج هذه الروایة وأنها 
صحيحة عند مسلم وغيره» وقال الحافظ في الفتح: ۱ يفصح المصنف بإطلاق الشخص على اللّه» بل أورد ذلك 
على طريق الاحتمال » فتح الباري ( 4۱۳/۱۳ ). 

)٢(‏ تفسير هذه العبارة فيه أقوال للعلماء ايم فراع اليد 

السخصض : کل جشم له ارتفامٌ وظُهورٌ وراد به فیح الله تال بالات فاستعير ها لف الشّخص. وقد 
جاء في رواية أخرى د لا أحخد اغ من الله». 

وفيل معناه: لا ی تن اک آن كرون اف ر نو الله انظر: النووي على مسلم ( ۱۳۲/6 ). وفتح الباري 
417/1 )ء والتهاية لابن الائیر: واللسان : مادة (ش خ ص ). 

وقیل : إنها من قبيل الاستناء المفرغ : كقوله تعالل : ( الم ہو۔ ین لی ان يم لاا 4 قال الإسماعيلي : ليس في قوله: 
١‏ لا شخص أغير من الله ينات أن الله فو بل هر كنا اء « ما خلق الله أعظم من آية الكرسي »؟ فان 
ليس فيه إثبات أن آية الكرسي مخلوقة؛ بل امراد أنها أعظم المخلوقات. فتح الباري ( ۱۳/ 4١7‏ ) وفيه تفصيل جيد 
لأقوال العلماء في تفسير هذه اللفظة. 

لیے مت سی سس اھ جم مد یا سن مت 
ا حقیقة ولا يحمل على المجاز إلا لقرينة تصرفه عن حقيقته؛ ولا قرینةء ثم إن المراد من هذا السؤال معرفة إیمان 
الجارية؛ ليصح عتقها نی الكفارة التي كانت على سيدها معاویة ب بن الحكم السلمي > والایان یلبت بأقل من هذا 
السؤال عل المعنى الذي وله به المصنف. 

(4) انظر قضية التجسيم وموقف الكرامية وغيرهم منها ني: اللمع ( ص ۰۲۳ ۲٤‏ )» والتمهید ( ص ۱۵۲۰۱۸ )» 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله ٦١۷‏ 
مات المعیرة: ۸ هُو الیل العریض ال ومَذّا مَذْهَبُ کثیر من الأوَائْل؛ الوا 
١‏ الجسم دو الأَبَاد الا » يَْنُونَ بها: الول وَالعَرْص 1۱ 
ہپ ہر وت 
ل الجسم عِنْدَ کر من لمُْترِلَةِ اپ متا » وَعِنْدَ بَعْضِهِمْ اوک جرا 
کی کر الک امي : الجسم هو الا تم بالفس(. 
۳1 هر القَابلُ لِلصْمًات“ 


د 


ال بَْضهُمْ: و ما یماس غَيْرَهمِنْ أحَدِ جهَاتِه. 
000 خابتا: نهم قَالُوا : الجنم هُو الموْتلْفُء آز ما منه لیف وَالاجْتِمَاءٌ ولا قزق 
وَالِجْتِمًا 


ین التالیف وَالِاجْتِمَاع. 
ّ00" م هو المُؤْتَلِف؛ فلا للقّب» رل لیف بَيْنَ جوهرین» ود ال 
َهُمَا جنمان او جِسْمٌ وَاحِدٌ؟ 


وال میں هم" جسم وَاحد من أَسْمَاءٍ الألقاب الیل متلاه فل اسم لِجَوَاهِرَ 
ُجْتَمعَة عَلَى الول 


و 


ومنهم من قال هُمَا جنمان؛ لان في کل + جزء مِنُْمَا تألیفا وَاجْتِمَاعَاء وَهُوَ یه مُجْتَمِعٌ 
سا تروس رت للكت لو جو 


ہے یم 


مر رە 


الام مث إل وَكَمّا جار أَنْ قال عه ورن رات لضف وَجَوْهَرٌ ور 
کات ةله ويكرن ان حَقَیقَةً فيهًا. 
<( ص ۰۱4۸ ١٥۱)ء‏ والملل والنحل ( ص ۰۱6 ١67‏ )» والفصل ( ١١9/7‏ )» ومحصل أفكار المتقدمين 


( ص ۱۱۵۰۱۱۳ )» وتأسيس التقديس ( ص ۹۸۰۱۸ )» وغاية المرام (ص ۱۸۰ ). 
)١(‏ انظر: مقالات الإسلاميين ( 04/١‏ ۰( ص ۰۳۰۳ ٣۳۰)ء‏ وشرح المواقف (۲/ ۳۱8 والبيضاوي: طوالع 


الأنوار ( ص ۲۲۵ ). 

(۲) آقل الجسم یتألف من ثانية آجزاء مذهب أي علي الجبائي؛ انظر: الواقف ( ۳۱۸/۲ والفصل في الملل 
والنحل: ( ۱۱/۵ ). 

(۳) انظر: الفصل ( 57/6 )» والجسم عند العلاف یتألف من ستة أجزاء؛ بأن یوضع ثلاثة على ثلائة؛ شرح المواقف 
(۳۱۵/۲). 

(:) الآمدي: آبکار الأفكار ( ۱۲/۲ ). )٥(‏ ابن حزم: الفصل في الملل والنحل /٥(‏ ۱۷ ). 


)٦(‏ أي: الجوهران اللذان هما أقل ما يتألف منه الجسم. 


۱۸ 

ولم يَخْتَِفْ آضحابتا في آن ما راد عَلَى جَوْهَرَيْنِ لا يَجُورُ آن يُقَالَ: جس واج ونم 
اختلفت عِبَارَاتُهُمْ في الجَوْهَرَيْنٍ المْوْتلین. 

قالدلیل عَلَى أن الجشم ما فيه لیف هُوَ أن عِنْدَ زياد الَلِيفٍ وَکَتْرو الأَجْرَاءِ بَجْرِي 
عليه ناء المبَالعَةِۂ قبقَالُ: جَسِيِمٌ و م وَأَجْسَمْ ولا وجه لِحَمْلٍ المبَالَعة إلا علی َال لاجر 
رذب با الحُبَالَمَةِ المَأخود من الجسم عَنْ زيَادةِ لیف فَاسْمٌ الجسم بَچبٰ أَنْ یل عَلَى 
َيف از للم ما دک عَلَى مرب في اليم دَلَّ العَالِمْ َلَی اَصْل١).‏ 

لح یمن ما قَلْنَاهُ: ن الجشم لس من َسْمَاءِ الأجتاس كَالجَوهَرِ والعرض» ولا ین شاه 


1 


الأغلام کیو وعنو وا هون الَسْمَاءِ امش یسح مغتى ید ره افیف 


ام 


إلا التألييف للم لني کک ناو وه اه اه القتالكة سے اؤہ ال 4 راما 
الأَجنَاس وَالأََقَابِ لا تقبل تراد عَلَى أنه لا يَجُور آن بََمّی الله بأَسْمَاءِ الألقَاب. 


۳ 


و 


َإِنْ قالوا: ان ا للش بان جنم مُِيدُ لتجییش؛ لته لا يُقَالُ: اسم اج امن 
جم وَأمّا جسیم فا فد زياد ای لاله ِنَ الجَسَامَة بخلاف الجشم. 


۳ 


قَانُوا: وَهَذَا کقولهم : تفس تفیش؟ فن فیس من لاس لا من الْس» قیفید ما لا یفیده 
ال 

قُلََا: 023٦‏ جم وَالجَيِمَ (۳۱/ب لا أضل لها إلا الجنم؛ كَمَا أن له 
الاب والعییل وَالأَعْدَلَء وَالمَثِيلَ رال - لا اضل لها لا المثل وَالشَّبَه وَالعِدل وَلَوْ 
لَم یک الجَسِيمُ وَالأَحْسَمُ مُبَالَمَةَ في الجشم لَمَا قیل: ها جيم وَهَذَا أَجْسَمُ فَيَجبُ إِذَنْ 
أذ بقند الجا كالما کم ینید E‏ 

وما تفیش: اه من النَفْسِء وَيَجُورُ آن يَكُونَ من النَفَاسَةِ َيَْالُ: لیس لِمُلانٍ تفش 
فلا تفس شریف. ینود به وَضْفَهُ بالتمَاسَة ولو الهمّق وقد بط بِمَعتّی الحَبْرَ عَنْ 
بوه أو تیه وَِنَ قَولَ القَائِلٍ: «فلان لا تفس له ا؛ يَعْنِي به: أنه كَالمَمْدُوم ؛منْ حَیْثٌ لا فَائِدَةٌ 
ی ل تی 


دَلِكَ مَجْرَى التفس, لیس لَهُمْ أن مولا : طلاق لَفْظٍ الجشم فد رَه لیف وَتَارَةٌ لیام 


. 1۳ ۰4۲ قارنه بها في التمهيد للباقلان ( ص ۱ ) والإرشاد للجويني ( ص‎ )١( 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | ٩۰۹‏ 

بِالنّقْسِ قن الجسم عِنْدَهُمْيَخْمَصٌ بالقیام بلس دُونَالتَلِيفٍ. 

ان قیل: ِم لا يجو أن بَا في جییم وَأَْسَمَ نله أن يَكُونَ المَؤْضوف باه جيم 
ید رر می ا راو ا علی مکی یا ای بل علی فی وَضَفِهِ بالقِيّام 
بالتقس وَالِإسْيَْنَاءِ عَنِ المَحَز ؛ کا قال منة ج او عندي اناد ج ۱ 

یلیل ِل از ری تب حصل قیوشت رقن 
ايام بلس حَاصِلٌ فيه ان رد او اجْتَمَمَ؛ فلع أنه يَخْتَصٌ ی تحال الا بجع بهذا الاسم لجل 
الاجتماع لا غَيْرٌ وَهو يَجْرِي مَجْرَى قَوْلِهِمْ: طریل وَأَطْوَل؛ فِي أنه يفِيدُ التأليفَ و رياد 

ران تمشح وتف رم پازضاي الجش إلا على ل 
التَجَولٍ ثم یرهم عَلَى مساق ذَلِكَ طلاق الجَييم وَالأَجْسَمٍ تم على الأو يمَغتى المغتى. 


و 


ان فَالُوا: مُعَوَلكُمْ فاد غل الجسم وَلَیْس ذَلِكَ من ال ان این در 


تحت انکر 


سے جم 


لقا نال اهر O‏ و یت 


ف حر رت مار لس اب 4 


اسوه فی الِإسْتِعْمَالِء وَلَمْ يُذِيِعُوه في مَجَارِي الگلام. 

مرن نا ق فش ماق في الْأَجْسَم فلا مق في الجییم. ولا مك مُا ام ثم لك 
الا تزجع إلا إلى کنو اج نے ليه وق من کر متملع شک 
ره لیف لول ينار ل: سمت جسم فَهُوَ جم گما یقال: ممه تلف قوف 


َِنَمَايُقَالُ او وتات ری ا و رہد 
و e‏ ےہ 


الوَاحدِ؛ لکونه یا از گزنه اما بای أو لام آغراض بء ثم الجَسَدُ وَالجِسْمٌ في عُرْفِهِمْ 


بِمَعْنَى واج 


(۱) أبو بكر محمد بن الحسن بن درید الازدي: من أكسبوا مدرسة البصرة شهرةً وازدهارًا بتمیزه في العلم والأدب» 
صنّف كتاب الجمهرة» توفي سنة ( ١8‏ ه ). انظر: الزبيدي ( ص ۰۱۸۳ 185 )۰ ومیزان الاعتدال ( ۳/ 40 )» 
واللسان ( ۱۵۰/۵ ). والمزهر ( ٤٨۹/۲‏ ). والنجوم الزاهرة ( ۲۶۰/۳ )» والشذرات ( ۲۸۹/۲)ء وهدية 
العارفین ( ۳۲/۲ ۰ ومعجم المؤلفين ( ۲۱۷/۳ وبروکلمان ( ۱۷۷/۲ ). 


۱۱۰ 


قان ادعی أَنَّ الجَسَد لِلصورة الحَيَوَانيّ أَوْلِمَا له جوف: یلك الدّعْوَى تین تا في الجسم 
فان ات و ا سن رَالتَِيلُ شام فيه؛ من الله َعَالَى تال ا 


گے ہے ۰ 


جَسَامهم 4 [ المنافقون: ٤‏ ] وَلَوْ ال :ول بل اجساومم لکان المَعتی وَاجداء وَفَال : ۵ جلا 
رہہ 


جَسَدًا لور 4 [ الاعراف: ۰۱6۸ طه: ۸۸ ] :مرک : او نا 


4 


وال « وراد بطق اليل والجنم ) [البقرة: .]٢٤۷‏ 
و و ا هس روهال و ہے6 مر € کر م2 9 
وآیضا: فان الحِسْمَ اشم لِلمُجسم؛ كما أن الم اسم م لِلمُُمٍ وَكَذَلِكَ الط اشم 
2 7 17 5 2 جا ام ل 
لِلمُقَسَّطِء وَالنضف اسم لِلمُصَّفء وَكَذَلِكَ الطحْنُ اشم م للمَطْحُونِء والضغف اسم 
لِلمُصَمّفِه والاشم هُوَ المُسَمَىء والفعل م هو لول هذا کم ال وَِذّا كَانَ كَذَِكَ 
فيقتضي مُجَسّمًا وَمْجَسَّمّاء وَإِذَا ان هَذَا شأنه مت لاف عَلَى القَدِيم سُبْحَالَ. 


ام 


تَتقُولُ: إن ما جسم قَتَجَسَّمَ فَهُوَ جم كما اَن ما صف فََتصّف فَهْوَ بضف. وَمَا تسم 
تسم هر سم َا يرم عَلَى هَذَا کون الیلم به مَعّْی المعْلُوم تین 


سد ےہ 


حَدَهمًا: آنه لا مسد ی رفظ ل آخر هو أو با ِالمَضْدَرٍ حَنَّى کون هذا مُسْعَمًا من 
تو ہت ا 

7 ٰ 9 9۳ء 

وَأنِضًا: فان لصف الچشم بِالصُمَنْ واو ما لقحَامَةِ بخلاف القَائِم 
بالات وَالقِيَامُ بالات زجب الحَجْبِيةٌ لو جب ال ْم 1/۳۷1] وَشَغْلَ الحيّر. 

ریضَا: فان لیا الاب زجب بجح نمك زین :ریت بخ 
جومرا متحیرا؛ ۳ نه فام ب بِالذَّاتِ وَيُوحِبٌ 002 والعزض وَالعُمْقٌ» وَل برض دك إن 
المَعْنِيّ بَكَوْنِهِ سُبْحَانَه قَائِمَا بذاته: اسْتِْنَاؤُهُ عن مان وَالجِهَاتِء وَعَن الفاعل وَالمُبْقِي 


اليك المیین الي الماك الادقا الما هي باغْنتایوعَلی ابا 


م۶ وت 


نقصانا من صفة قیامه بداتی وین جَارَ آن يُقَالَ إت سبْحَانهُ جسم لا گالاجخسام کا هي 
لا کا کالاشیاء جَارٌ آن يَكُونَ مُوَلَمَا لا كَالمُوَلَفَاتِء وطویلا لا كَالطُوَالِ وَغَيْره. 


2ه - 3 5 


ان عَادُوا فَقَانُوا: بنَاهُ( آفعل ' قَدْيَرِدُ عَلَى غَير اة المبَالعَةِ کول القَائل: الله 


س‫ 


ا 


J 
؛ فاه‎ 
2 


0 مر ار و 


بِمَعْنَى الکبی وَكَقَوْلِهِ: « هر اهو عَلمهِ 4 الروم: ۲۷ ] بِمَعتی: هَیْنٌ عَلَيْهِ. 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | 4١١‏ 


قُلْنَا: هَذَا حرو عَنْ مَفْصِدِنًا؛ نالم تقُل: إن ن أَجْسَمَ ی عَنِ التَقَاصْلٍ لِذَاتِهِ واه عَلَى 

لکنا تقول: هم یطلقوته عَلَى راد المُبَالمَة؛ هم إا رآزا شخصین أَحَدُهُمَا بَخّصض 
العبَالة يَقُولُونَ: دجسم من داك وَهَذَامَا لاسَبیل إِلَى انگاره ولا مخلص لِلخَضْم مِنْهُ 
بتضويره يتافي غَيْرَ المُبَالَعَةِ بَعْدَمَا وَضح راد المُبَالَعةِ فِيمَا نَحْنُ فیه. 

على آنا لو ردا إلى قتامن الایییف لما كان ما قالرة متاظرا لما ییاه رن ١‏ أَفْعَلَ » زد 
مو ل ll‏ 

ن تاو 7 تن 7 ۳ کر 5 کات وب الحدید مثْل 
رُمَانَة لین أَجسَم من الحَسَبَةِ العَرِيضَةٍ َة المُتَخَلْخِلَة وحن تَعْلماَنهُمَا لو عُرِضًا عَلَى العرّب 
لا : و عَلِمُوا أن الأَجْرَاءَ في الزبرة ار الوا: نها َجسَم 

تلو 0 أل شیب تین جزعرن وأو عرض على المرب خرن وه 


o‏ ور سح 


لاد وو عرض اي جَوَامر عم لا سوه چنماه م تن نی من العَربِ مَعَانِيَ 
کلامها» ولا تُحَاكِمُهُمْ ف في التَِّينِء لا فيا دق مَذرکه ود یت یتتاء الجسم عَنِ ایب 
نا ني كل ناب کہم رب أذ جوا 

وَالَّذِي يُحَمّقُ ذَلِكَ: ن الطولّ لاب مه لجنم عَلَى مَذْهَبٍ المُخَالِفيِ ؟؛ 5 
في تور لول وب ارين عل مع وخ فلمل ذل على الوب 
لَمَا سَمّوْهُ طول وَكَذَلِكَ الجشم هُو القَائِمُ بالتفس عِنْدَ الكرَّامِيَة ثم لجَوْعَر تیم بلس 
ولا یمه آهل اللسان جشماء دين قرط الخد الالمكاس کان فرط الاطراذ. 


کہ و 


وول لک اف : الجسم ما يَسُوِعٌ التَمَاصْل وَالتَرَايْدُ في مَعْنَاه لیس كَذَلِكَ القَائِمُ م بالنفس. 


(۱) العبالة: الضخامة؛ والعيل: الضخم من کل شيء. انظر: الزغشري: الفائق فی غریب ال حدیث ( ۲6۹/۳ ). 
(۲) سبق كلام المصنف على أقل ما يتألف منه الجسم في الفصل الخاص بأقسام الموجودات؛ انظر ( ل٤٤٥‏ ب )۔ 


هط 


نْ کال : قد تُطْلوٌ 5 
:راطق دك عند الها و يها ود كنيل على لقا اننس رد تنب 


يق کت لهف ڪال اف 
َقُولُ لِلمُعْتَرلة: لو اسْتَحَقٌ كق الجسم مدا الاسم بِالأَبْعَادٍ لاه لَمَا حى 
۳ ارات التلات فیها. 
اما من سَمّی الله - تَعَالی - شما وَلَمْ ی له حَقِيقَةَ الجسم من لیف ویول: 
١ 0 ۹٤‏ 
:لمحتم َة القَدِيم ہاشم ين عَم جيل في حَقه من غَبٍْإِذْ مِنَ الشارع؟ 
أي تب ون لججسَدِوَالشّخْص وذ أن اس بفتی الوا العا یی 
العَالِم وَالحَکِیم ژ نم لايَجُورُ آن يُسَمّى اللّهُ - تَعَالَى - بِذَّلِكَ. 
إن وا على التَفس: قله دون في إِطْلَاقِهِ في حى الله ای 
۹ فاقوا أَيْضًا الجَسَدَ قِيَاسَا عَلَى النَمْسِء عَلَى أن اس ینب عَنْ حقيقة السىْء؛ 
و ل 


قَالُ: تفس الیلم وَنَفْسٌ الوا ولا یال جنم الیلم وَالسُراو!' 
واغلم أن حاصل مَذمّب الكَرَامِيّة أو آکترهم في تسویتهم اله لقدیم حِسْمًا یرجم إلى اد 


2 
۳2 


الحَجْم رالنهَایت ذلا 24 ورن آنگر 
0 نم القائم بالتقس عَلَى أَصْلِنَا با ينب عن اسْیِمْتَئهِ 4 عن الأَمَاكِنِ والجهات وَالمَحَال وَهُمْ 


دون في القَئِم (۳۷/ب | ]باس 
وَأَنّا الكلامٌ عَلَى المُجَسَمَة وله الّذِينَ لَمْ يَتَحَاضَوًا من الب وَالتَرَكِيب 

وَالِإختِصَاص بض الأَشْكَالٍ فَالقَوْلُ الوَجِيرٌ فيه أن تقول: 
انتم بَيْنَ أن تنقضوا لاله حَدَثٍ الأَجسَام؛ ِن مَبْنَامَا على قبولها یت وَالتفریةً 


عون or‏ 55 202 
والاجتما 7 والافیزاق راختصاصها بعض الافدار وَالأَمْطَارٍ. 
2 2 وٹ ۱ 8 متالف: 


تم 
بض 
کہ 


)۱۸/۲ ( قارنه بها ی: الإرشاد( ص 48 )» ومثله في أبكار الأفکار‎ )١( 


الأخناء والصفات: ما یستحیل عل الله | 41۳ 


وکا الأمرَيْنِ خروم من الڈین''' 
إن ارذ بط الق فيه کول تكب اليم ین ی اعدا تال لد 
و الاعل وعلمه وَحَيَاتَه وراد فتفرض الکلام فیها فَتَقُولٌ: هذه الصَمَات 
وَاجدِ من الجُرْأيْنِ أو بأَحَدِهِمًا أ بط عَلَيْھمَا؟. 

فان قَالَ الَضم: َه تقوم یل واجو یله 


و 


رم مه آن یکون کل جُزْءِ مُخْترَعَاء وفیه تضریخ بالات لین 


۳ 
شیف 


ن أو آلِهَةِ؛ َنَّالّذِي يُحِيلُ 

وت قدیمین مُخْتَرِعَيْنِ مُنْفَصِلَيْنِ جيل تما متصلَيْنِ لاله الُم ند في البَبيْنِ. 
ون رَعمَ | 3 الصَمَات د تقوم ماخ هم دون الآخر: 
َدَلِكَ هُوَ المُخْتَرعٌ الّذِي لا د من ولبات الاعر تَحَكُمْ لا دلي عَلَيْه. 
م یس بَعْضُ الآجْرَاء باخحضاص القَدْرَةٍ والیلم وَنَحْوِهِمَا به أَوْلَى من بَعْضء وَإِنْ رَعَمَ 
مالف نلاب یط َلَى ال ان محال ؛ فَإِنَ الوَاحِدَ لا يميم وَلَوْقَامَ الوَاحد 
بان وَالّذِي ام بأَحَدِهِمَا ہُو الذي قَامَ بالآحَرِء رم 290۶ أو انَحَادُ انين جاک 

إن َالَ: ما المَانِعُ من قم الصّفَاتِ بِالبَعْضٍء وَرُجُوع + حُكْمِه إلى الجُمْلَةِ أو إلى الا خر ؟ 

:ا مَمتى لِلِحُكْم الحَقِيقِيٌ لدب من المَعْنَى إلا اتِصَاصٌ المَعْتی بو وَسَنَعُودُ إلى 
االو ااا ال 

وَالاسْحَابُ نما ذَكَرُوا ہت ہس القابل لیف تقییزاه وَيَتَعَالَى الإ 
CE‏ کن جزع از جُمْله؛ إِذْ لا كيف له ولا ما یله 


دو 


مما 


‘N 


وما سك به آن تقول: َو جار أن يَكُونَ یی مخدُوةاء فا يلو ِم E‏ 


اک وو ٠‏ 5 ا کچ 
ما الخد ری والمقادبر على تاه ود متتجل: فان نیما الطول والقصر ورف 
عم ےر ماه ل مر هم 06> اوەر ةير رھ که دم 
وَالتسْدِيسٌ والتدویر وغیر ذلك» ولیس بعض الحدود آولی من بعض. 
(۱) قارنه بها في الارشاد ( ص 1۳ ). 
(۲) هذا الدلیل الذي ذکره ا لصنف مشهور عند الأشاعرة وهو معتمّد غير واحد منهم» فقد نقله الرازي عن أبي الحسن 
الأشعري؛ أنه قال: « كل واحد من آجزاء الانسان موصوف بعلم على حدة وقدرة على حدة» وهذا يقتفي أن یکون 
هذا البدن مركبًا من أشياء كثيرة» وکل واحد منها عالم قادر حي؛ وهذا ما لا نزاع فيهء وأما التزام ذلك في حق الله 3 
فانه یقتضی تعدد الآهة وذلك محال ؛ أساس التقدیس ( ص ٩٩‏ ) والابکار ( ۲/ ۱۸۰۱۷ ). 


۳3 


نا 


وبیثل زو الطَرِيقَة وضع اسْتِحَالَةَ اللَوْنِ وَالكَوْنِ وَالضَّوْتِ وَنَحْوِمًا عَلَى | لقڍیم؛ إن 
کل جنس ین هذه ال باس يسمل علی آنواع لها کم الاختلا. ریس بَعْضُها الیو 
و الوجوب أَؤْلَى من بَمُضٍ ۔ وجري هذه اربق في ججميع الأعْرَاضء اَم أن كود لیا 
ا 


و کثیفا. 


ِن عارضوتا بصفات الإله سُبْحَاَهُ: قن الح يَجُورُ أن يتم تیف پالیلم وَضِدّو وبالقَذرة 


سه 


وَضِدمَا ففي الاحَيصَاص ب ا د الضدينٍ افتقاز اك 007 


ُا صِمَاتٌ الله تعَالی وَاجِبَةٌ لاب وَتَتْتيْہہَا الأَفْعَالُ فَلَمْيتقَابَلُ في آحاوها الجَارانِ 


ا 


ور 


ویس كذلك الحْدود وَالأَقْدَارُ وَالأَشْكَالُ؛ من لفمل لَايَدُلُ لیا ولا على وَاجدِ منهاعلی 
الحْصو ص بل لا شَيْءَ منها إلا وَيَجُورٌالِفَاوُه بل ولو کان وَاجبّا لاستحال تقدیر اْتفاژه 
کیک رر لقدیم زرا راش عفطی) ہے الشفع, ۰ فَاسْتََانَ 
الق تن الصَّمَاتٍ الوَاجِبَةَ والخدُود الجَائرَۃ وَالأَعْرَاضٍ الطَّارئَة؛ كَالأَكْوَانِ. 


52 


فا ال: دَعْوَاكُمْ أنه یس في الیْفَاءِ الحدودٍ وَلأَفَدار عَنه َِيصَةٌ ولا رَد لَص قَاِع 
4ت : وی بل ات مر جرد لباز إلى هيه ولا إلى مله ول بتایست دوي 
اکن والجهّات بوجو م ہے ےت سے 
ِلقِسْمَة موف بالحَیا و والیلم وَالَذرَة وَالإرَادة رَالسَمْع وَالبَصَرِ والگلام و تفت 
0 4 4 +۹ 70 لصف وَلَمْ یف عَلِمَ أن في ظواهر 
الکتاب وَالسّنَةِ 1/۳۸1] إِيمَاءٌ إِلَی المَكَانٍ وَالچِهَة وَالحُدُودِ وَالتَهَابة لا سَہیل ای جَحْيْمَا 
و 

ا قد َدَمْنَا راضحا أن لطریق ای مَعْرقةِ اللہ - تعَالَى - أله العقُولِء وَِذَلِكَ عَرَفْنا 
لاه سُبْحَائه وَبِهَا تعرّفَ إلى عبایی وَهِيَ الات الوَاضِحَة انار بالحَدٌ الأَجْسَامُ 
ارب شالت له َكل کا ار لجع في حَاصٌ وق اكه في ځکيو وذ 
الیل عَلَى خُدُوثِ الأَجْسَام وَأَعْرَاضِهَا وافتقارا إلى مت يُخَالِفهَا في الصّمَاتٍ الي تفت 
جل إلى الك ع تس ا به والأفكائ لا در والتقول ان 


و کے 


ر وه , , م ا 
37 َرَامِد الفطرَة يدرك بلا کیب ولا مَاهیّف ولا کی و لا 


9 


37 


نے 


الأسیاء والصفات: ما یستحیل عل الله ٦١١|‏ 

اما ما آشاژوا + من إِيمَاءِ ظَوَاهِرِ الکتاب وَالسُّنَةِ ای الفَوِْيّة وَالهَة 

م ہی وک ركه ہہ يدك ےہ 7 

فلعمري في الكتاب والسنة نون دالة على تقدسه عن سمات الحُڈوثِ؛ وعن 
الاختصاص بالجهات. وَتَعَالِيهِ عَنْ صفاتٍ البَشَرِ؛ له ای قال: « لش گنیر ی 42 
[الشوری: ۱۱ ]» وَقّال: « ولم کن لد کموا تک 4[ الاخلاص: 4 ]. 

ا و تو حون ی ۲ 0 وپ ےو رر ممع ومهر ده ١2‏ 

وَرَوَى الضحاك عَن ابن عبّاس - رضي الله عنهما - في قوله: « رما درو أله حق مدرو » 

5 سه ہے و 27 رو رم رع 2 کی)+ ۔ه ٠‏ 
[الأنعام: ٩۱‏ الزمر: 1۷ ] حَيْث وَصفوہ بالا ضايع وَالجَوَارح وهم اليهود فقال حبر مِنْ 
# وم همه < یس ا 2 کو و رٹ ںہ سس رجش 2 
آخبارهم: یبضع الجَبّارٌ السَّمَوَاتِ علی إِصْبّع وَالأَرْضِينَ على إِصْبّع فتزلت مَذو الایة. 

وَقَالَ الله َعَالَى فما يَرْوُوئَُ عن اي : « الكِبْرِياءُ ردَائِي وَالِعَظَمَة إِرَارِي و كَانَ 
جشما مَخدودا لَّمَا قَالَ ذَلِكَ. 

ر ی و 7 A‏ فک ھ و وم 2 7 ہر سود 

وَكَمَا أن بَعْض الظواهر تشیر إلى الموقيّة مثل الاستراء وَالمُروج وَصَعُودٍ الم وَالرجوع 
لی وَلَفْظ: ‏ عِنْدَ ؛ وَغَيْرِهَاء قارا شیر إِلَى کونہ بکل مَكَانٍ مثل قَوْلِهِ: « ومو تمك إن ماگ 4 
[ الحديد: ؛ ]. 


مسر و4 و ہے ےمم 


وَقَوْلِه: أيتما تولوا موجه له 4 [ البقرة: ۱۱۵ ]» وَنَحُو ذَلِكَ. 
ِن عَادُوا إِلَى السّوَالٍ الأوّلِ: وَفَرَضُوا الكَلَامَ في مُتَعَلْقَاتٍِ الیلم وَالإِرَادَةِ واتصَاص 
27 و 2 يود ا ي 2 0 وا نرم 
بَعْضِهًا بالوقوع دون بَعْض مَعَ أن قَضِية الجَوَازِ تَشْمّل الآحَادَ علی البَدَلِ: 
E‏ و کے یگ ںی ده و ا وگ وھ يد الم کپ وا ا سو 
فلتا: تعيين الصفة الازلية بتعيين وقوع مَا يَمَعْ من مُتعلقاتِ الصفاتِ -: مما لا يعلل؛ فكمًا 


عض كا عر ۳ 


طخو لاله كتعانه معا لا یم كد للك سی اتات اک را معا لام إلى نت 


| 


0 حر سم دسو 


هدا ان له : « فض القَضَاءٌ وَجَفَّت الأَمُلاه »^ 
بیان فول ۲۰ فصي و جفب وت 


(۱) م أقف على الأثر عن ابن عباس» وهو خالف لا أخرج الشيخان في صحیحیهی| من حديث عبد الله 
ابن مسعود هه قال: جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله 886 فقال: يا محمد إنا نجد أن الله يجعل السموات على 
إصبع. والأرضين على إصبع» والشجر على إصبع. والماء والثرى على إصبع» وسائر الخلائق على إصبع» فيقول: أنا 
الملك. فضحك النبي يك حتى بدت نواجذه تصديقًا لقول الحير, ثم قرأ رسول الله وَل ١‏ وما دروا له قر 
)٢(‏ صحيح: أخرجه مسلم: كتاب البر والصلة والآداب باب تحريم الكبر» من حديث أبي سعيد الخدري 
وأبي هريرة. 7 

(۳) من زيادات البيهقى في شعب الایمان ( 7١5/١‏ ) على حديث ابن عباس: ١‏ يا غلام احفظ الله يحفظك »= 


| 5 


وال سبْحَائَهُ: « وک حَیِسَة سَبَقَتَ من ریت 4[ يونس 1 , 
وال « وَلوْيشَِْا لیس کل نقیں هد دا وَلکن حى الول ہی مان جَهَثّمَ 4 [ السجدة: ۱۳ ]. 


سس رم رن و + مود 35 


وَكَالَ: لد حى الول عل ا کرم هم منود 4 [ يس: ۷]. 


وَكَالَ: « ورمَهر سکَیمَة ری رال بها وَآمْلَهَا) [ الفتح: ۲۰ ] يَْنِي في سَابق حُکمهِ 
وعلمه وَفَضَائه. 


وَكَالَ: ط وم کلمت وَيْكَ تاوعدلا لا مسل كلسي 4 [ الانعام: 1١8‏ ]. 


ل AAS‏ 0 مير و ر کو ہی 1 
رگا تشك به الأضحَاب أن قالوا: كل ضف صح أصْله وه بل تنمله وجبَتِ 


دی لازي كيار 31-1 كا الاو لكاو ۳ ولو كان الك ساد 


ره سے 


يم وَأَعْظَمْ. 
كن الوا : م ی ای وَالأَجْسَمٍ في حَقّه ائه سْبْحَانَهُ لاقي من جه رَاجدة انا 
کرو بخلاف الاسام الصعار. 


حِسْمًا لَكَانَ هُو ال وَالأَجْسَم؛ كَمَا أنه عظ 


قُلْنَا: عَلَى هَذَا التَقْدِير لا جسیم ولا سم إلا ال را خلاف أَمْلٍ اللَّانِ. 

ان قیل: لم جذ فاعلا لا حِسْمًا كَمَا لَمْ تجذ فاعلا لا مَوْجُودًا حَيًا: 

قُْنا: غیر مسلم؛ قن کل جزء فيه حا ورف الفَاعِلُ» وَالحَرَكَةُ لا تبسط عَلَى مَحَلَيْنِ 
سما غتجذو؛ لا مخذودا درا أ نم لز نتم 
یک فَمَلَيْهِمْ إِقَامَُ ال لاک شما وگن الا گر َه فاعلا يَقَنَضِي کون 


اه اوَشخصامن حي حَيْثُ لَمْ يُصَاهِدُوا قاعلا لا خضا وجسدا. 


ما بَجبُ النیه 4 الا 7 زد تم 


‫َ 


فَاعِلِينَ لإ إِذَا ؟ کت جوا الفغل وَاسْتَبَانَ اسْتِحَالَةَ وُقَوعِدِ بَِفْسِهِ 1 ۳۸/ ب ] نَت افْتِقَارُهُ إلى 


مُخَصّص فاعل. 


= ا حدیث: انظر: السنة لابن أبي عاصم ( ۱1 والشریعة للآجري ( ص ۱۹۸ )» وفتح الباري ( ۵۱۰/۱۱ ). 
)١(‏ وهود ۰۱۱۰ وطه ۰۱۲۹ وفصلت 40 والشورى .١5‏ 


الأسیاء والصفات: ما یستسیل عر ۱ 1۷ 


سوم و 


ات سر نت ال ا ل ل 


a 


مه و 


الكون: س 

وان شنت قُلْتَ: ہُو ما يُحَصّصُ الجَوْهَرٌ بحي وَيَنْدَرِحُ تخت هَذَا الاشم الحرکة 
وا کون اه 0۳-9( 1 

ااا هي الكَوْنُ في العگان الٿاني عَقِيبَ الگوْنِ في المگان الأوّلٍ با فَضلٍ". 

مهم مَنْ قال: هي تفْرِيعُ مَكَانِ وَسَغْل مَكَانٍ. 

وم ضَرُورَةٍ الحَرَكة أن تَكُونَ مَسْبُوقَة بَكَوْنٍ نع تون الک رکه ایقالا منك تفس الانیقال 
عَنِ مان لول کون في اکان الَاني من عبر اطق أو کل رگن العگان سکول 
رز خلن لا بت تی ج۔ اتی 


رف کے 


ا لك وسور عزگ لا ین کر اد لبط وال غ 

في اون الواحد مُسْتَحِيلٌ "" 
الور ر لا فطع مان لا في عالینه هما لم َعَم الگا الأول لا يهي ای الثاني 
و ی و من عي تکل موب يكلف 


سی سو تو ےی و رک و ےی و 


تب لالخ فى جا اہ ای تی في جا له عار ھا کر 
اختلافت حَرَكَاتٍ الاجم ر ا من الق إِلَى العَرْبء وَحَرَكَةَ من العَزْب إلى الوق 


سم هو 


ما زوين عُرُوج المَلآبكَةِ ولا من الأْض ي إلى السَمَاء وَمِنَ السّمَاءِ إِلَى الأزضٍ 


(۱) انظر تعریف الکون والکلام عليه في: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲4۳ )؛ ومعام أصول الدین ( ص ۲5 )۰ 
وأبكار الأفكار ( ۱۷۹/۳ وا بین في ألفاظ الحكماء والتکلمین ( ص ۳۵۲ ). 

(۲) انظر : البغدادي: أصول الدین ( ص ٠٤‏ )۰ وتلخیص الحصل ( ص ۸ )۰ وشرح القاصد ( ۳۲۰/۱ )۰ 
والقوشجي: شرح تجريد العقائد ( ص ۵ ). 

(۳) انظر : أبكار الأفكار ( ۱۸۰/۳ ). 


۱۸ 


در سا 0 
9 


وین أخكام لو أن لجزعر نیل یو على جور آزیتعر جر 
رَحَوِيَة من غَیْر ان یو عَنْ مکانه؛ ٍذ الحَرَكَةُ هي الزَّوَالُ واد مَكَانٍ مُجَدَ مُجَدَّدِبَعْدَ مَكَانٍ. 

یمان بدا الفَصْلٍ : ان الجَوْهَرَإِذَا ات بو سه من الجَواهر نم رال الجسم عَنْ ع 
مکانه وَتَحَرّكَ فَهَل يُعْطَى لِلْجْزْءِ البَاطِنِ المُحْتَوش ٍ بالجواهر من هه حُكُمْ الکرکة؟ رل 


سر ےے 


يُقَالُ: 5 الأجْرَاءَ البَاطِنَةً تحرکت ر برك 4 الأَجْرَاءِ الظَاهرَة؟ 


وَاحْتَلَهُوا في ذَلِكَ: 


َال ريق منهُم: الجُزء البَاطِنْ لم برل عَنْ مکانی وم دل محادانه إن قُلْما: إن الحَرَكَة 
نما هی دل الاك 

منم من ال : بل يُعْطَى له حم الحَرّكَةٍ؛ لب دل حَيّرَه؛ انعر ال ی داد ی 
حَيرِهِ جِينَ ان بخْرَاسَالَ. 

زیت هن لجزعر إا استفرعَلَى جور نع تزخوع المتصقل والجزعر ال 
مُسْيقرٌ عَلَيْهِ زائل بروَاله؛ گالراکب عَلَى الدَابّة وَفِي السّفيئة. 

ال بَعْضهُمْ: تما المُتَحَرّكُ هو المُتَسَُلُ دُونَ المُسْتَقِرٌعَلَيْهِ من الب وَالسّفِيئة. 

وَالصَّحِبِحٌ أَنْ يُقَالَ: قذ تَحَمَهَتِ المُرَايَهُ عَنِ الأَحْيَازِ في الَذِي اسر عَلَى الب أو في 
لي رب السَفیت وحن هرق أجْرَاءِ لهراء كَمَاتَحَقَّقَ دك في المتسفل؛ فلا مَْنَى 
8 الشركة عى ولان :اتال الأغلى ال كَاتَصَال الأسْمّلٍ بالأغلّى» ان مارا 
الأعْلَى عَنْ حُکُم الحَر كو لرِمَ دک في الأَسْمَلٍ. 

رئا الشگون: ان في الگا ولس ین قرط الت الجَزعرفي حال حُدُونه 
سَائِن. 

نات بَْض الأضخاب إلى أن لت قرط فيه وَهُوَ لب ال 


سے ر تک و 


ای مان ۳ داب 2 بهي فی خيزه الأَوّلء وَالأَكُوَانُ جد عليه کر ف 


2 5م 


الاسیاء والصفات: ما يستحيل على الله ۱ ۹ 


اسْتِحَالَة انا قالگون الثاني من جنس الگون الأَوَّلِ؛ قٍن حَاصَية الکن اجب تَخْصِيصَ 
لور بِمَكَانٍ آز تقدیر مان وَإذَا لمُوجبٍ الکو الثاني في تخصیص الجَوْعَر ما أوَحَبه 


مساو رز 


الأول ققدت الجا م الكَوْنُ الثاني سُكُونٌ فد الأوّل. 


واه 7[ 1 فلو د رطا ا في السکون, و فط أن الشكون لا یی لها ر 
شکون أضلا؛ مَبْبّضِي آلا صف کون باه شکون از تقول: إِنَّ السّكُونَ اشم يطل عَلَى 
کون مُتَحَاقِبَْنِ؛ فَلمْ يَصِرْ له ای 
فضل: [ کل كَوْنَيْنِ أَوجَبَا لاختضاص بِمَكَانِ واحد فَهُهَا مُنمَاثلانِ ]: 


کل گوتین رجا الاختصاص بِمَكَانٍ وَاحد فَهُمَا مُتَابلانِ کل گزتین افیا في ذَلِكَ؛ 
زا ےت حدم الا ختصّاصض بِمَكَانٍ رارکت الاق ال متا ناروت قَهُمَا مُخْتَلمَانِ. 


١ 


A 


وَإِيضَاحٌ دك بالونَال: أن الجَزْهَرَ لا اسر في یر رابت عَلَيِْ وان خرن 
ای عل تا ین عبث آ زجب کل گن ما أَرجَجة سیر فان وما َال الأعْرّاضي 
مُمَضَادَةٌ عندئه فا رال الجَوْمَر إِلَى مَكَانٍ حر قالکَون الّذِي خصَصَه به یحالف الأَكْوَانَ 
لي حَصَّصَنْهًا بالمگان الاو فَهُمَا مُخْتَلِفَانِ مُمَضَادَّانِ فَمَنْ تَقَى المُمَاسَةَ - رده عَلَى 
الكَوْنِ المُخَصّص لِنْجَوْمَر في المکان - أَطْلَقَ القَْل بان الأكوَانَ مُخْتَلِفَة متَضَادَة وَيَسْتَحِيلُ 
اجتِمَاعُ گزئین في مَحَل وَاحِدٍ سرا کات مُخْتَلِمَيْنِ أو مان وَمَنْ یت امه سه لم بطل 
دلك؛ إِذْيَجُوزُ عِنْدَهُ اد جْيِمَاعٌ مُمَاسَّاتِ في الجَوْمَر الواحد. 

وَصَاز صَایژون لین ان چنش واه ال تیف اياف الأماین وَالأَحیازِ 
۳ ا بل وَالأَخيَارَ في حُکُم المتمائلات. وَاسْتَشْهَدُوا ِالسّوَاديْنِ في محلین: 

وَالصَّحِيحٌ ما دم ِن الكَوْنَ الي وھ الاحَيَصَاض لِلْجَوْمَرِ بِمَكَانٍ لا وج 


ا رماو كو کک مر و فا 


وَالَّذِي يُوَضّحُ ذَلِكَ: 3 اون في المَكَانٍ الَانِي لَوْ گان من < جنس الكُوْنٍ في المَكَانٍ 
ال تَا عَلَى الجزهر ین َر أن يَفْعَضِى وله + كما تتابَعَتْ الکفران امن 
عَلَيْه وَهُوَ المُسْتَقٌَ فی المَكَانٍ الأوّلٍ. 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل تي اختصار الشامل ( ل .)۱/٦۷‏ 


قن قَاُوا: سوا جعرین گت جَوْهَرَينِ: 

ُلْنَا: الگوتان اللَّذَانِ رضتا الکلاع فیهما بِمَكَبَةِاللَْيْن | لمُخْتَلِفَيْن ویس بمَنَبةِ السوادین؛ 
إن السّوَاد اي کون الأنودِ في مان ا یر مَخْصُوص؛إِذْ اللَْنُلَاارْتَاط له بالمکان» 
ولا عْرِفَ التَمَائلُ والاختلاف في بيه بِمَحَلّه ولا بجهة مَحَلَه ولا كَذَلِكَ الکون, وَقَدْ عم 
نّ اختلاف المَكَاَيْنِ وَالدَّمَاتٍ في جهة العُلُوّ مُخَالِفٌ لاب في جه الشْفل. 


ری ھی کو اھر ا و ری 0820 ہہ 1 

فان قال فایّل: مَا المَایْمٌ من اجْيَمَاع الجوهرین في المَکان الواجد أو الحَیّرٍ الوَاحِدِ؟ 

2 12 ہن 1ہ 0و عه اكاك ويه كن 2 وی لوصا ا عر عن 

قلنا: قال الاستاذ ابو إسحاق: ذلك یمنم لتضاد الکونین؛ ن وجودهمّا في مَکانِ يقتضي 
كَوَْيْنِ من جنس وَاحِدٍ في المَكَانِء وَذَلِكَ مُحَال لِتَضَادٌ الوثلیْن. 

وعند أبي الحَسَن: لا فرق بَيْنَ عرض في مَحَليْنِ وَبَيْنَ مثلین في مَحَل وَاحِدِ؛ٍ كما لا فزق 
رها وو مه مره سے ہم ور وو و 0سر وہ مو رس سے 6 وه هر 
بَيْنَ وجود جَوْهَرَيْنٍ في مَکانین وَبْنَ وجود جَوْهَرَيْنٍ في مَكَانٍ وَاجد؛ لان وَجْودَهُمَا في 
727 هش بش مر ایک امع لك ل ی ای اک ور 
مَكَانِ يَقتضي گونین من جنس وَاحِدٍ في المَکانِ بِهِمَا یماس المکان» ذلك محال؛ کما 
1 7 ۰ ۔ص />هہ وہ سر - مرو س ھی جا 71 
أن وجوده في مکانین بَقتضي قِيَامَ وین هما کون في المکانیّن وَعذه الاسْیحَالة في 
سه مره 5 بر ری بی ےج وف سو اي عر ا ۳ 0 و ۳3 
الجوهرین في مَكَانٍِء وَفِي جوهر في مکانین تسد إلى العلم الضروري. 

وَسَلَكَ القاضى فى هَذا مَسَلَكَيْن: 


7 
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َحَدُهُمَا آن قال: يَسْتَحِيلُ اجْيِمَاعٌ جَوْهَرَيْنِ في حير واحد لِنَفْسَيْهِمَا لا لِمَْنَى سِرَاهُمَا؛ 
كَمَا نحل اجیمَام اراد ایض لِذَاتِهمًا فالجزمان يَتَرَاحَمَانِ عَلَى الحَیّرٍ لَفْسَيْهِمَا ثم 
لَمْ یسم دك تَصَادَاء وَالأَُسْتَادُ َم اش من اطلاق اشم الضاد عَلَْهِمًا. 

َال القَاضِي في الجواب الاني: تالم يُوجَدْ أَحَدُهُمَا بِحَيْتُ الذَّنِي؛ لان رط وجُوده 

ان قیل: مَا المَایْمٌ من کون جَوْهَرَيْنِ في حَيرَيْنِ؟ 

ُنَا تم لك لِتَضَادٌ کته وق بَعْضُ الأَضْحَاب: تنم دك لانّحَادِه وَالوَاحِدُ 


9970 و سے رم مر كك ب ہر ہج کہ ہو ہہ یں 
قن قیل: ذا منم أن لاقي الجَزْهَرٌ یه من الجواهر لَم نع أن يَشْعَلَ مَكاتيْن: 
مر رو ۰ 


وق مامح زر رو رام ۳ 2 1 2 کا قو ر ود 
لا : إا تغل مَکَائیْن بطل اتحاده ولا تمتع أن یحیط به ستة مال [۳۹/ ب ] وَيكون کل 


الأسیاء والصفات: ما یستحیل عل الله | ۲١‏ 


کی رت کو ا 8222:0 1 

راح في حير تَْسِه؛ إِذْ لا يدل لك عَلَى انقسامه وَلَوْ ما بَیْنَ جوعرین من جهة وَاحِدَةٍ ادى 
ی الْانْقِسَام؛ كَمَا وغل مَكَائَينِ. 

فضل: في الاجتهاع والافتراق: 


۳ 
۲ 
دان 


مِنْ مَذْهَبٍ أَبِي الحسَنِ عو الل الجَوْهَرٌ المُنْمَردَ فيه کون يُخَصَّصٌهُ بحرو 
ولو اْضم إِليِْ جَوْهَرٌ آخر وَمَاسَّهُ قَمُمَاسّة الجوْعرٍ لنْجَوهَرِعَرَضٌ راڈ علی انگزن المُفَضِي 
ہی بالجهّة ول ماس مہ ہی ہی س فر الَعاسَات» 
مُ المَمَامَاث من الجهات المت ملف عم فا وك وف تَضَادَهَا مَعْ تور 


2 4 


خیمامها؟ !رتش لشتاشان ی جه راو معا مان 

ال القاضِي: : ومن مَذْعَبٍ آبي الحَسَنِ آن المُجَاوَرَة تَغَايرٌ المُمَاسَةَ وَالمُرَادُ ِالمُجَاوَرَةٍ 
وفع غ جوهرین في حَيِرَيْنٍ مت ان 

ثُمٌ انلف الاضحاب في أَنَّ المُمَاسَّةَ عَل لها أَضْدَادآمْ لا؟ 
من مَذعب الأَكْتَرِينَ آنه َو عَلَق الله جَؤْهَراء قفیه سَبْعة اوعد اسْتقْصَيْنَ الکلاع في 


2 


یی لطاع ر ا 


70 8 8 0800 8 ۶ 0 
ماد للا وتاب علی الجَوعر نس من ال ات 

ال الإمَامُ: وَالقَاضِيِ د لَمْ برض مُعْظَمَ مَذِهِ امد اهب وَسَلَّكَ مسلکا آخر في الاجْيِمَاع 
والافتزاق لا يصح عِنْدِي سواه وَذَلِكَ أنه قال: لا حَكْمَ للجم من الكَوْنِ الا احتصاصه 
بحیّری وَِذَا اي بحَیّرہ وَتتَابَعَث عَلَيْه الأَكْوَان في لك لیر الوَاحِدٍ قالافرَاد مب 
ولو انْصَعّإِلَيْه جَو جوھر هر فَهُوَ عَلَى ما كان عَلَيْهِ من اختضاصه ما تَبَدَّلَتْ صفته وَانْضِمَامُ الجَؤْمَر 
له لمیر مه 3 في فَضيّة العقل. 

ایا تحور ان من ردب ژد في التفل َا گان ار زد خی انز 
د حَصَّصَّهُ کون وَسْكُونا وإِذااْضَمَ له جَوْهَرٌ کان الجَومَرٌ | اجه یبن نیام نما 
کون الي كَانَ بل ولچ ی مَعَ الْضِمَام الجَوْهَرٍ ره اجِمَاعًا وَمُمَاسّة وَمُجَاوَرَة 
(۱) انظر: مجرد مقالات الأشعري ( ص ۰۳۰ والحصل ( ص ۹٩۷‏ والمعالم ( ص 55 )» وأبکار الافکار 


( ۰۱۸۰/۳ ۲۰۲). 
(۲) انظر : الامدي: آبکار الأفكار ( ۲۰۳/۳ ). 


۱۲ 


ودا فَارَقَهُ َلك الجَوعَر يُسَمَّى الكو المُتَجَدَّدَ في الجَوعر المُسْتَقِرٌ في حَیّو مُبَاينةً وَافْيرَاقَا؛ 
ہے .0 r‏ تج جم 


مدل عَلَيْهِ تما واكان لا تَختَلف(. 


کو و 


وین قَضِيّةِ دا المَذهَب: له لا خی إلا ايوب 4 أَحَنُمُمَا النَخْصِيصٌ بحَيّرى 


0 


9 + 3 


وَيُوجِبُ الا خر النَخْصِيصٌ بعر وَتَخْرّحُ من مَضْمُونِ هَذهٍ 7 ن الجَوْهرَ إِذَا أَحَاطّتْ 
به تن الجاهر لا يقُومُ به إلا گن اجك قَإِنِ ال من نَصَرٌ مَذْهَبَ آبي الحَسَن في 
بات المماسات باختلافی المَنْظَرِ في الجَوهر واختلاف له نب یصیر متحرکا بَعْدَ ما 
ہی وگذك تزی سی a‏ د الافیراق» وك يليد علی غل أن الحَرکة 
وَالسّكُونَ مَعْتيَانِ دك دلیل عَلَى ژ یوت الا ماع والافیرا. 

فلت إن کان التَّعْوِيلُ عَلَی اختلاف المَتاظر وَجَبَ لِذَّلِكَ 5 اعد نشوهران ۶ نم 

اقْترَبَا وَلَمْ تی تما الا مفدان سین وَجَب أَنْ يَكُونَ افیربهما عرضا ژایدا؛ كَالمُمَاسّة 
وَالمُحَالَمَةِ لأغْيّارٍ ما في الأَكْوَان؛ از المَنْظرُ ق اختلّف بقرب الجَوْهَرَيْنِ كما اَلَف 


ارو کے 2 
2 و ادا ماس تم جلها اعت اتا 
5 2 نو مر و هوو قو۔ 22 بيعو 
لت هذا لیف ّي جه حرَاةُالجشم زره وش ون 
فضل: [ لا فزق بَيْنَ المْمَاسَة وَبَيْنَ لیف وَالمُجَاورَة والاجتهاع ]: 


٤ -‏ ر 
٤ 0‏ ورس e‏ 


6 ود نا الكعاسة معتی فلا ى مها وین التألیف والشجاورة لا ات 
دفر بين 2 
کک بوت المُجَاوَرَة دون المماسه ۱۳ TE EA‏ 


In 


7 
2 


(۱) انظر: الشامل ( ص 457۰105 ) وذکره في الأبكار ( ۲۰/۳ »۰ ورجحه على مذهبي أبي ا حسن والاستاد 
أبي إسحاق الاسفراييني. 

(۲) الاجتماع: حصول الجوهرين في حيز واحد بحيث لا يمكن أن يتخلله) الث. المحصل ( ص ۷1 ۱۷)؛ 
أو هو: تقارب أجسام بعضها من بعض. التعريفات ( ص ۲۰ ). والافتراق: حصول الجوهرين بحيث يمكن أن 
يتخللها ثالث. المحصل ( ص ۷٦‏ ۱۷))ء أو هو: کون الجوهرين في حيزين بحيث يمكن التفاضل بينهما. التعريفات 
(ص 4۲ ). والنماس: تلاقي الذوات بأطرافها على وجه لا يكون بينها بُعْد أصلًا. الحدود لابن سینا ( ص 159 )» 
المبين ( ص ۳4۹ ). وأما التأليف: فهو جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها اسم الواحد؛ سواء كان لبعض 
أجزائه نسبة إلى البعض بالتقدم والتأخر أم لاء وعليه التأليف أهم من الترتيب. التعريفات ( ص ٥٩‏ ). 

(۳) يقول الأشعري: إن التاليف والاجتاع والماسة والمجاورة والالتزاق والاتصالء كل ذلك ما ینبئ عن = 


الأسراء والصفات: ما یستحیل على اللّه | 1۲۳ 


دما مِنَ اختیار لقاضي أن المُمَاسّة جع إِلَى فس الگون الَفتَضي تَخْصِيصٌ الجَوْمَر 
27 )۱ 
6 ۰ 


و و اد موز وو خرن و اروف ضا لم کرے مامص مهد 
وَسَلك المتأخرون من المعترلة مَسَلكا آخر فى الممَاسّة فقالوا: إذا تجاوَرَ جوهران 
مس ی رم 9 O‏ بس د ت ا ت موی مسر مره سيره 
واختّص أَحَدهُمًا برطويه والاخر بِيبُوسَةٍ وَلدّت المجاورة فى عَذه الحَالة بَْنَ الجَوَمَرَین 
ھی گر و کا و ع رہش ع لاج ابره عام مقر قا 2 ہےر ام ۳ 
تآلیفا وّاحذا قَائمًا بهما جَمِيعًاء وَإِنْمَايَضْعْبٌ تفکیکهما لِلتالِیفِ القائم بهمّاء فهر فی حكم 


11/4٠ [‏ البْط لأَحَدِمِمَا بالثاني وَعَذَا مَذْمَبُ ابي مَاشِم وَالجُبَائِيٌ وَالحُذَاقٍ من مُغترلَِ 


ات 


وج ام ع ۵ مو r‏ رک اي و کے ا و مهو fo‏ کو ے2 م o‏ 7 
ودا وق الجَوْهَرٌ بَیْنَ ستة جَوَاهِرَ قَصَارَ بَعْضْهُمْ إلى أنه یقوم بالجَوّاهر السّبْعةِ تألیف 


رمه وعم م ره 535 مر مر و مره 7 0 5 - 0 َ‫ سس 000 
تن تقول: تقدیر قیام لیف بِجَوْهَرَيْنٍ يودي ِلَى الْقِسَام الواجد أو انحاد الإنَْيْنِ دك 
ال 


تاش بجر لاد یوج السام كذِكَ ُو 


3 
ب۳ 
۱ 
وس 
سب 
6 
7 
۳ 1۱ 
5 

ط× 
۶-۲ 
سم 
ا 
ن0 
:حا 
بی 
٠+‏ 


قُلَا: في یام الواحد بانْينِ الْقِسَامُ الاح وَلَيْسَ في قیام آغداد بالواحد انْقِسَامُهُ. 
گاوا: ِن لَمْ بُو چپ القسامه یوب ند جِهَاتِه. 

قُلنَا: لحار المُحِطَةٌ به کل واحد ينها في حير في وَهْرَ كإحَاطَةٍ الجَرَاهر بلعرّض 
الّذِي لا ني محل تفدیزه وَإنَمَا هُوَ إِضَائَاتٌ وَالصَّحِبِحٌ عندئاتفی المُمَامّاتِ الزَائِدَةِ عَلَی 
الزن المُخَصّصء لباز ام اليف بجَرعرین از یام یلم حلي اؤ سوا من 

إن َمسّكُوا بِصمُوبَة الَفْكِيكِ: فَدلِكَ َمَيْرَم لقالین اوه ون لا ول بوه و 


= معنّى واحد وهو کون الجوهر مع الجوهر بحیث لا يصح أن یتوسطهیا ثالث وها على ما هما علیه. انظر: جرد 
مقالات الأشعري ( ص ۳۰). 
(۱) انظر: الشامل ( ص 49٩۰65۸‏ ) والأبكار ۲۰۸/۳۱ ). 
(۲) لم أقف على کلام المعتزلة في الجاورة والماسة والتألیف في مصادرهم وانظر عند غيرهم: آبکار الافکار 
( ۳/ ۲۰۳ »). وانظر الجواب عنها في ( ۲۲۰/۳ ) وما بعدها. 


| 5 


ب بز م وو" و ا ا ا ا 
حَمَلنَا على ذلك اطْرَادٌ العَادَاتِ وقد تختلف العَادات في دلك. 
Ie‏ 


وَإِنْ نا لمات مُخْتَلِقةٌ في أَنْْسِهًَا فد غَيْرْ بَعِيدِ. 


e 


َالجَوَابُ الصَّحِيحٌ أَنْ نقُولَ: اما يَضْعْبُ کی بَعْضٍ الجوامر بان يَخْلُقَ الله أَكْوَانا 
فيها تُخَصَّصّهَا بجهانها كت مما يُحَاوِلُهُ العَبْدُ فلا يُوجَدُ فغل العَبْد دك مدا كَالحَبْلٍ 
ََجَادَبهُتػحْصَان وَكَانَ أَحَدُهُما قویاه لا يَنْجَرٌ الحَبل الا في جهتی كَذَلِكَ : و مات 
کفرب وار یخن في الِجَوْهَرينٍ مُجَاوَرَاتِ؛ فيان مُتَجَاورَین؛ ول موه کی 
ا سی دہ تَارَةٌ دا كَل اعْتِمَادُ د العائض( وت 
دا کثر اْتِمَادُه ویس الاغمَاه من ال ولا مو مولدا له عندناه وَالمَض لو عدت طولا لَمْ 
تَنقَطِم وَإِنْ عَظُمَ الاعیماف ولو لویّث لَانْكَسَرّث. 

من لاسام ما کون تفکیکه اَصْعَبَ َب من يره 

قاختَلفت امُحْترِلَهُ في ذَلِكَ: 

ال الجُبَائِيٌ: اليلَةٌ في ذَلِكَ احتلاف لیا في جنیها. 


وَصَارَ بط بَعْضُهُمْ ای أن ذَلِكَ یرجم ای لها لمات في البَعض وَكَثْرَتِهَا في البَعْضٍ. 


فضل: في اللّقَلِ والخفة”: 
الذي صَارَ یه کر أَصْحَابنا نالا يرجم إلى بابسا َكل جور یل في 


تق ونر من الحَیید ما كانت اَنْقَل من مثلها مِنَ الحَشَیة؛ لان آج1 الب اک 


م2 سره وھ 


والتخلخل فیها ات 


ارب 


(۱) بقول أبو الحسن الاشعري في المؤلف: وان تعذر تفكيك بعض الأجزاء دون بعض لأجل فقد قدرته لا لأجل 
معنی زائد على الماسة والجاورة. ابن فورك: جرد مقالات الاشعري ( ص ۳۰ ). 

(۲) كذا بالاصل. 

(۳) مبحث الثقل والخفة في: القالات ( ۱۰۵/۲ )» والشامل ( ص 4٩۰‏ . وأصول الدین ( ص ۵ ). والابکار 
(۳/ ۲۳۳ والواقف (۲۰۲/۵). 

(4) هو مذهب الأشعري حيث یقول في: الثقل هو الثقيل» وکذلك الخفة هو افیف وانا یکون الشىء آثقل 
بزيادة الأجزاء. انظر: القالات ( ۲/ ۹٩‏ )» وأصول الدین ( ص ٤١‏ )» وهو مذهب الاستاذ الاسفراييني؛ انظر: 
الابکار (۳/ ۲۳۳ ) واستدل عليه بأن: « الجواهر آفراد التجانسة؛ فلا تتفاوت بالثقل والخفة » وشرح الواقف 
( ۲۰۲/۵ ). 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | ٩۲۵‏ 

شم ع ا و زوم ہہ فت ام لهج ری TÊ‏ ول 

وَصَارَ آحَرُونَ إِلَى آن الثقل مَعْنَى رَائِدٌ عَلَى وجود الجَوْهَرٍ ”2 ثم اختلت عَوّلاء: 

َقَالَ القَاضِي وَغَيْرُهُ من المْحَقَقِينَ: إن ال عِبَارَ عن اعَيمَاد الشيْء في جهة السّفْلٍ. 

واوا ود إلى آن الكل سی زاف علی الاعتماد وهو من قبل الاغراضی: 

2 ی اه فا هسیک سر ور رمرم‎ GEA ره‎ Aaa 

قَمَنْ ار ای أن الثقل هر الاغتماد. لا يَجُورُ جَوْمَرْ آنقل من جَوْعَر مَمَ لسَاوي في 
الاعتماده ولا يتَقَوّرُ عندتا یام اعتمادیر ین مُتَمَائلَيْنِ في الجَوهر فیتر ی تب عَلَيْهِ تفاضل الم 
المُمَسَّرِ بالاعتمّاد. 

ن قیل: هل مار دا المَذْمَبَ بالمَذْمَبٍ الأَوَّلٍ؛ 7 تمتع حَةالجَومر وَتَفْطَعْ بقل کل 
جوهر. 

وَمَنْ ضرف ال إلى الاغیماو قَبقُول: قد یف جَوْهَرٌ بالتقل أن يَكُونَ فيه اعيِمَادُ 
متا ویتصف جع بالجفة أن کون فيو ایا موی قٍن تن رت الل ی تفس 
الجَرَعر لم يَصِفَهُ يَصِفْهُ بالحِفّة لا تجَوُرَا؛ قدا قَال: کل ین جسم »: عتی بِذَلِكَ قله 
الأَجْرَاءِ في أَحَدِهِمًا وَكَثْرَة الأَجْرَاء في الاخر. 

وَمَنْ صَارَ ری اَن ال خی راد عَلَى الاغتماد قيعت الفة عَرَضَا مُصَادً یل ء وَعَلَى 
اا ماع ی الجشم کور ين کر یره عتی یویر لین 
الکبیر۔ 

وال مالا : الم بثقل العْنْصْرِ حَیینه یه ای المَرْكَزِ وَالمَعْنِيُ بخفته 27 ,, 

في المرْكَزٍ وَمَرْكَرُ الاير وُو عُنْضصُرٌ الا فوق مرک الَرای وَمَرْكَرُ الهَوَاءِ قوق مرگ 00 
7 ب أ وَمَرْكَرُ المَاء وق مرگ الأزْض وَمَرْكَرُ الازض وَسَط الكَوْنِء وَالقَولُ بِالمَرکزبَاطِل 


ان ال :ما رم في الاغتماد؟ 


(۱) منسوب ال القلانسي. انظر: أصول الدین ( ص 45 )ء وحكي عن الباقلاني. الشامل ( ص 4۹۰ )» ونسبه 
الآمدي إلى العتزلة والفلاسفة ورجحه محتجّا له بتجربة وزن الاناء الواحد الملوء بالاء ثم بالزئيق؛ الابکار 
(۳/ ۲۳۳ » وشرح الواقف (۵/ ۰۲۰۳ ۲۰6 ). 

(۲) الاعتماد والیل: كيفية یکون بها الجسم مدافعًا لا يمنعه عن الحركة إلى جهة ما. ا حدود لابن سينا ( ص ٢٥۲)؛‏ 
وشرح المواقف (٥/۱۹۲)۔‏ 


۳۹ 


u 


ا 


الَذِي يلي بِمَذْهَب أَبِي الحَسَن وآضحابه: تفي الاغیماو"» وَمِنْ مدب آضحابتا أن 
الإعْتِمَادَ الذي أنه م ٢‏ 9 ري ال 
إا عَلَقَ الله فيه أكْوَانَا تُحَصَصہُ هة اسف ولو علق الله افو تُحْصْصُه بجهةآنغزی 
لاص یلک الجهته راثیا الاغیتاد يَقْوَى عَلَى آضل امه ن حَيْتُ قُدّرَ اهر 
والتَصعد منه. 


و 


7 


ل الأستاً و إسحاقٌ: د قق الْحَابُ على ان من ععل کیت في بيو انل 
انٹول كان دك لسکون يَخْلْقَهُ له ف في المَحْمُولِ نع یه من الازتفاع في جِهِيِه» وَلَيْسَ 
فيالجییع وى الحَرگة وَالشكُونه ولا حو حَقِيقَةَ للاغتماد ». 

وم نیت الاعْيمَاد نه ب يَقَولٌ: عَلَى القَطع عم أن الوا وَالحِبطَانَ حول موه 
ولا هي لَهَوَتِ 90 بما فيا من الاعیمَاد الموجب للهوي. 

وَمَنْ نی الاغتماد فُيَقُول: ما وَكَعَتْ ث السْمُوف لِسَكَنَاتٍ يلها الله ياء وَِذَا یا تلد 
یم لحلاف برجم إلى ال 

رَالَّذِي ارْنَضَاهُ القَاضِي: أَنَّ الاغتماة مَمْنَىء وَاعْتَدَرَ بان قَالَ: من اغْتَمَدَ عَلَى الشَّيْء 
الحَمٌاس أَذْرَكَ یماد كما يدرك خرارته ور کم دا کیت آن 
سه مِنَ الاختمادات عَلَى حَسَبٍ تَعَدّدِ لجات“ 


+ الاعتماد اَم فتصوز 


۳۳ ره 58 و cc EN‏ وو مر 2 5 5 
َل 9 غ مغ ١‏ 72 و وت 
روم 


و ۰ 0 وب 
دك فهو ممست 2 جْتَلْبٌ گانیفاع السَّيْءِ یه ویر ۲ 


ا بَْضُ الأَوَائِلٍ إلى نها عير وَاقِمَة بل هي مُتَحَرّكَةٌ ماب 


2 


وران صلی هیثة دورَانِ الدُولاب. 


)١(‏ نفی الاعتماد حکی عن الأشعري حيث إنه: « كان ینکر قول من قال: إن الاعتماد هو الثقل ». مجرد مقالات 
الأشعري ( ص 100 ( وهو مذهب الأستاذ أبي (سحاق. الأبكار ( ۳/ ۲۳۵ )» وشرح المواقف ( 197/8 )» 
وحکی الآمدي إثبات الاعتماد عن القاضی الباقلاني وأکثر الااصحاب والعتزلة. الأبکار ( ۲۳۰/۳ )» وشرح 
الواتف ( ۱٩۲/۵‏ ) واستدلوا علیه بضرورة الس. 

(۲) قارنه بها في الأبكار ( ۲۳۵/۳ ). 


الأنراء والصفات: ما یستحیل عل الله ۱ ¥{ 


نهم مَنْ تال 


وَمِنْهِمْ مَنْ قال: إِنْهَا ماوية أبَدَا. 

وَالقوّلان باطلان: 

لو كَانَتْ مُتَحَرّكَةَ كما رَعَمُوا لو جب آن يُبْطِلَ ذَّلِكَ میا وعرکتنا. 

ولو گات هَاوِيَةٌ لَوَجَبَ آن لا یڑ لها جنم حَفيفُ لِسْرْعَةٍ هُوِيّ الثقبل؛ حى 
رت ہی تی توق إلى القزار 1 تج دي خفیفا کالقّطر 
َوَجَبَ نداد کل يوم من السّمَاءِوَالنْجُوم بد بُھْدَا 

وَقَالَ بَعْضْهُمْ: إا اف وَسبَبُ وُقُوفِهَا الهَوَاءُ المحیط بها. وَهَذَا مَذْهَبُ جَمَاعَة من 
انالد و جماعة من الك اة وعدا حلاف ما عة الم وقد قال الله تما٠‏ م ای 
رفع سوب بير عبر 14 الرعد: ۲[ 


عم 


وَمِنْهُمْ مَنْ قَالَ: هار ِدَوَرَانٍ المَلَكِ عَلَيْهَا: 

لو ان ما الوه لَوَجَبَ آنیمتعتا من العشي وَالحَرَكَةٍ. 

وال كير من المَلَاسِفَة: ها وان لِحُصُولِھَا في المَرگزه ويَعْنُونَ بالمَرْکز احتصاص 
سے ے مت تن ہت 
خا حا رجا عن المَرْكَرِ؛ فَِنَّمَنْ آلقی حَجَرا في بر هوی فِبهاء فَمَا عله هُويه؟ 

ان كَانُوا: يَطْنْبُ مزگزها. 

لا بل ن بھی فيا گان 2 
حارج المَر که فج نَجَمِيمٌ أَجْرَاءِ لض لد خارج المَرْكَز وَهِيّ 

15ل" 

لتا: ولو گان طول البثر ماب قرخ لَهَوَى فبهاء ين يطب في هو ولا قرا 


ما ید عل انار تا نت کار المَرْكَرِ وَهَذِه لاله رد في الأثير 
ای 
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مُسْتَقِرٌاعَلَى الأرْضرء أَكَانَ في المرکز آز حارج المَرگز؟ فان كَانَ 
3 سره هما حجر يَهْوِي ؟! 


وما المتکَلَمُون. قَقَالَ الَا الح ی ی ای ی 


سم ھی کم 


یی ا ا ا 


(۱) هذه المسألة هى العروفة عند العتزلة بمسألة بقاء الاعتہادات وقد اختلفوا فيها: فذهب أبو هاشم الجبائي إلى أن = 


۱۳۸ 


ام شَرَطَ تَجَدَّدَ السَّكَنَاتِ؛ لأن الحاوت [1/41]أَقَوَى عِنْدَهُمْ من الباقي؛ فهو بِالمُدَافَعَةٍ 


ے‫ ے‫ 
53 2 2ه ح٤‏ 


وَأصَح َجوبة أبي اشم في ذَلِكَ: ند تَطري الأَزضِ ور الذي بَا فيو یادا 
سم َالشَطرَ الاخرَ من جِهَةٍ تخت خلق الله فيه اعَيْمَادّاتِ علوي 0 اغْتَدَلَتِ اعْتِمَادَاتٌ 


ارين تفا وَصَمُااتى داشرا ول الأز مرا جن تاه ان 


مُتَسَاوِبَانِ في الال القوي فیقتضی ضِي وفوف الجسم هم 


مر و مس 


وَعِنْدَنا: إِنمَا يَسْبَقرٌ را جسم التقِيل؛ لذن الله - تَعَالَى سان فیه آکوانا دد نحصصه 
بجهة؛ كَمَا قال : « اع لله جنيك الوت والارض أن تزولا وكين رل ا 


محصے 


وَفَال: ط مله ف الب لخر 4[ الإسراء: ۷۰]. 


وَفِي احبر : اَن مه العش ما رآ َفدامَهم ملق ة في الهوَاءِ قَالُوا: سُبْحَانَ حَامِلٍ عَمَلَةِ 
العزش". 


) ۱ ع/ ۳ ) الفَضْلُ الات 
من الفضول الفْتَعَلَقۃَ بخصانص الجَؤْمَر وَإِبَانَمَ تَقَدْس الالّم عَنْهَا 
انم أل الق على انتخالة يأ قیام الحَوَادِثِ ب بات القدیم سُبْحَا شاه 


= الاعتمادات غير باقیة واحتج على مذهبه بأن قال: « لو بقي الاعتماد اللازم في جهة السفل» لبقي الاعتماد المجتلب 
فيها اء وهو باطل عند الجميع؛ فبطل اللازم. الأبكار (۲۳۹/۳)ء وشرح ا مواقف ( ۰۲۱۹/۵ ۲۲۰ ). 

(۱) انظر: الأبكار ( ۲۸۰/۳ )ء وشرح المواقف ( ۰۲۱۹/۵ ۲۲۱۰۲۲۰ ) وأما الدليل الثاني لأبي هاشم على 
مذهبه في بقاء الاعتمادات فهو أن القياس على بقاء الألوان والطعوم» والعلة الجامعة بينهم| کونها مشاهدة بالاستمرار 
والإتضال» وهو بغينه متسقق ف الاعتيادات اللازعة. الرجع السابق. ۱ 

(؟) قال السدي : العرش تحمله الملائكة ام فوقهم ( فوق الملائكة ) ولا حمل حملة العرش إلا الله. 

(۳) انظر مسألة قيام الحوادث بذات الباري تعالی عند الأشاعرة في في: الفرق بين الفرق ( ص ۲۱۷)ء والتبصير في الدين 
(ص ٦٦)ء‏ والإرشاد( ص ٢۲ء‏ 11۰61۰۲۷ )»ولمع الأدلة( ص 4 ۰ء ونباية الأقدام (ص ۰۳ ۰ > 
وأما الفخر الرازي فقد اختلف قوله في هذه المسألة؛ فأنكرها في مصنفاته السابقة على المطالب العالية مثل: المحصل = 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | ٦٢۹‏ 


19 صرحت لابقا کین زارت ات اللہ الى - وَاعَتَقَدُوهُ دینا. 
وَمِنْ أضلهم: أن كا سی في ذَاتِهِ سُبْحَانَهُ من الحوادث انعا دت قوف 
وَمَايَحْدُتُ مایا عَنْ ذَاتهِ فَإِنمَا بخدث براطهة شتا وَيَعْنُونَ بالإِحْدَاثِ الإيجَادَ 
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وَالإِعَدَامَ الواقعین في ذاه بقذر: ته من ٤‏ الأَهوَالٍ والارادات» یعون بِالمُحْدثِ ما باین ذَانَهُ 
ين الجا والأغراضي رو بن اح الق والإيجا العو جي وَكَذَلِكَ بين 
الإغدام وَالمَعْدُومء فَالمَخْلُوقٌ ماقم بالحَليء وَالحْلقُ يَقَمُ في ده القُدرَة وَكَذَيِكَ 
ال لذو ما بالاغدام الاقع في دہ بالقذرة. 

عم ن في ده باه عرّاوت يرواه قرسو الویجاووالوغذام؛ گالإخار 
عَنِ الأمُور المَاضِیّة وَالآيِية الب ار علَى سل - عليهم السلام - وَالقَصَص والوغد 
والوعید رالآخگا» ومن لك التَسَمُّعَاتُ وَالتَبَصّرَّاتُ. 

ما الإيجَادُ وَالإِعْدَامُ: الذي عَلَيْه الکو انما اقول وَالإِرَادَهُ وَذَلِكَ قله للشیء: 
ُن وَالإرَادَة نی وله لِلسَّيْءِ :کن - ار 

وف این هَيْصَمَْ الإيجَاد وَالإعَدَامَ بِالإِرَادٍَ َالإيئار؛ كال ذلك و ِالقَوْلٍ شَرْعًا؛ 
فقَذ وَرَدَ الشَّْعٌ أنه سَبْحَانة إا اراد إِحْدَاتَ سَيءِ يمول له« کن ». 

على ول الأكترين نیم الحلق عبار دُعَنٍ القَوْلِ وَالإرَادَة ثم اختلُوافي التَفْصِيلٍ فقال 
ٹیر ما مِنْهُمْ: کل مُوجّد إِيجَاڈ کل مَعْدُوم إِعَدَامٌ 


زر ۶ و 


کسی إِيِجَادٌ وج یَضلح لِمُوجَدَيْنٍإِذَا كَانَامِنْ جنس واجی ود خلت الجنس 
تَعَدَّدَ د الإيجَاد1". 


=( ص ۱۵۹۰۵۸ والمعالم ( ص ٤٤‏ )ثم أثبتها حتى جعلها تلزم جميع الذاهب الكلامية وإن أنكروها باللسان؛ انظر : 
المطالب (۷۱/۲)ء والأربعين (۱/ ۱۱۸ )» والأبكار (۲/ ۳۳۰۲۰ )» وغاية ا مرام (ص ۱۸۷۰۱۸1 ) وشرح المواقف 
٤۳ ۰۳۰/۷ (‏ )» وشرح القاصد ( 6۲/۲ )» ونشر الطوالع ( ص ۲۳۲ )» وابن تيمية لیس سلفيًا (ص ۱۳۳ ). 
وفي الفكر السلفي انظر: موافقة ( ١11١/7‏ ۰ ومنهاج السنة (۱/ ۱۸۷ )» والأصفهانية ( ص 44 )؛ ومجموع 
الفتاوی /٦(‏ ٢٢۲)ء‏ والرسائل وا مسائل (۳/ ٦٦٤‏ )ء والصواعق المرسلة ( ۳/ ۹۳۵ ۹۳۲)ء وشرح الطحاوية 
(ص ۱۲۹۰۱۲۸ وابن تيمية السلفي ( ص ۰۱۲۵ ۱۳۳ ). وأيضًا: نشأة الفكر ( ۱۳۹/۱ )؛ والرازي وآراؤه 
( ص ۲۲۸)ء والآمدي وآراژه الكلامية ( ص 458220741١‏ ). 

(۱) تفصيل مذهب الكرامية في تعلق الحوادث بذات الله فی: الفرق ( ص ۲۱۷)ء والتبصرة ( ص 1۷ )ء والشامل = 


| ° 


قبل لهُغ: و افر کل مج أو کل جنس إلى إِيجَاو؛ یز كل إِيجَادٍ لیذ 

الیرم بَحْمْھُمْ پم تَعَ اد فتال ي هَولاءِ: تَتَعَدَّدُ القدر ة جنس المُحَْدَنَات 

وال بَعْضْهُمْ: « بل تَتَعَدَدُ دد و أَجْناسٍ الحوادث اي تحت في داه ۾ منّ الکاف 
َالو لوال سم وَالبَصَرٌ وهي حَمْسَةٌ وَالنََسَمّعَاتُ لِلَضْوَاتِء وَالتَبصّرَاتُ ان 


ومنهم: مَنْ قَسَّرَ ال نع وَالبَصرَ بالقذرَ على المع والتبصر 
ہس و انت ت آله السَمْع وَالبَصَرِ وَالتَسَمُعَاتِ اضرا هي إِضَائَةُ المُدرَکا 


ابوا لله 3# ميت يمه مَل با بأَضُوَل لمات وَبَالَعَزَایِ الي تَدّث فی 
دا اڈ وا داب ڪاو کت 2 عل یل المُحْدئَاتِ. 

وَأَجَْمُوا على أن الکواوث لا تچب لَه وضفه [41/ب] ولا هي صِقَاتٌ له باه 
رت في اه هَذْهِ الحَوّایث من الاَُوَال والارادات ناوات وا ات :ولا عد 
بها قائلا ولا مُریدا ولا سَمِيعًا ولا بَصِيرًاء ولا يَصِيرٌ بخلق هَذِِ الحَوَاِثِ مُحْدِنًا ولا عالقا 
ما هر قائل بِقَائِيه وَحَالِقٌ بِحَالِقِييه وَمُرِيدٌ بمُرِيدٍ يدف ولك قدر نة على علو الاشیّاء. 


ہے و ہے 


سے 


ومن ضلهم: 7 الْحَوَادتٌ التي ما في دا ووا البَقَاءِ تی بقل عَدمُهَا؛ 
ذو جار عَلَيھَا اَم اث عَلَيْهَاالحَوَادتُ وَلَمَارَكَ الجَوْهرَ في مَذہ القَضِية. 

م و و مر ور عم زر هو 5 ۰ وماس 007ج .- ۳ .و و وو 2 

وَأَيِضًا: فلو در عَدَمُهَا قلا يَخْلُو لا آن در عَدَمُهَا بالَدرة أو باغدام يَحَلْمُهُ في دا 
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ولا بج يَجُورُ أن يَكُونَ عَدَمُهَا بالقذرة؛ لاه يودي إِلَى توت المَعْدُوم في دایب وَشَرْط المُوجَدٍ 
اسه > 2 د ام 2 رو ہی دہ 027 و مرو س 
والعنژرم و ی ولو جاز فرع مارم في اه بالقذزة ون قير ہد 
حصول سائر المَعْدُومَاتِ بِالقَذْرَق ثم يَجِبُ لطر كلك و الاو ان برد ار تر 


عندھ 


وَمُحْدَثِ في ده وَذَلِكَ مُحَال ع عندهم. 


<(۳/ ٣۳۷)(خطوط‏ ) نقلا عن الرازي وآراژه الكلامية ( ص 318 6 والملل والنحل ١١١ /١(‏ 6 ونباية الأقدام 
(ص ١١4‏ ). والأبكار( ۰۲۰/۲ ۲۲ ) التجسیم ( ص ۰۲۳4 ۲۳۵ ). 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | 4١‏ 


لو فروض امه ِالإِعْدَام لَجَارَ تقدیز عَدم ذَلِكَ الاغدام سل تارتکیوا لهذا 
لحم اسْتِحَالَة ۳ 


۳ 
/ 5 


ومن 


زین ین ن ما يَحْدّتُ فِي ذَاتِهِ يَنْقَسِمُ ی ما يَكُونْ أَمْرَ التکوین وَهُوَ فغل بِقَع 
المَفْمُولِء وَإِلَى ما لیس أمر ر التخوین» وَهُوَ | لبر والوغد والوعید Ss‏ 
التَْلِيفٍء وهي آفعال من حَيْتُ دَلَتْ عَلی القذرَق ولا ب بقع تَحْتَهَا مَفْعْولَاتٌ0') 


وَنَحَنْ ریم عَلَى مَوْلَاءِ صَرْبَيْنِ مِنَ الكلام: أَحَدْمُمَا الإِلْرَامَاتُ وَالَانِي الا 

نا الإِلْرَامَاتُ: فَمِنْ أَفْوَامَا آن تقول: لا نم له لوا حَاوِئَةٌ مَعّ لیم القدیم؛ كَمَا 
نت الإرَادَاتِ مَع المَشِيئةَ لقدیمَ وَالتَسَمّعَاتِ وَالتَبَصَّرَاتِ مَع لسَمُع وَالبَصَر؛ فَلیْنْ مَسَّتِ 
الاق ای إِرَادَاتِ حَادِنَةِ مَع المَشِيئَةِ القَدِيمَة. وَإِلَى التَسَمُعَاتِ اضرا مَع مع اسع 
َالبَصَرِء فَالحَاجَةٌ إِلَى العُلُوم الحَادِئَةِ مَعَ الم القَدِيم أ مَسٌ؛ قن للم ایکون لا کون 
عِلْما بالکون َم نم یو الإراداتِ مَعَ المَشيئة لاختقایمم | أن ال لا علق بما معلل 
به الإرَادَة0. 

ان أنْكَرُوا الم ضلا فتقول: کیت يَحدُتُ في داب الاله حرادث مُخْتصَة بِأَؤْقَاتٍ 
خصو اة ة بِالقَدْرَةِ دون المَشِيئَة وین اتف يَلْكَ الحَوَادِث عَن الإرَادةِ وَالمَشِيئَةِ تن 


حل الات عَن الإِرَادَقِ وَلَاجَوَابَ عَنْ هَذًَا. 
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وَمِنَ ارات أَنْ الوا : قول الله وراه من جنس متا وارادتنه نع یسمل وَإرَادَََ 
لقاال واه 
ان قَالوا: وله سُبْحَائَهُ لق لَه قيضي مَخلوقه وَتَولنَا لیس لا له تعالی. 


ہے کے کی کب ا 


3۲ و و موہ م 
جنم من جنس ما َخْلقة الله في یی وَجَبَ أن صي عفُولا. 
(۱) قارن ما في الملل والنحل - وهو تلمید الأنصاري - : ( /١‏ ۱۱۰ ) بکلام الصنف هاهنا وتأمل مدی تأثر 


الشهرستاني به. 
(۲) قارنه بها في هاية الأقدام ( ص ۱۱۹ ). 


۳ 


7 إِذَا حلي قَوْلا في غیره فلایکون ذَلِكَ قو ۳ 
لا خاصل لهه الاضافة دام يكن نابلا لَه ولا رل صِمَةَ له وَقِيَامُهُ به کت 


۷۹ 


فان قَالُوا: إِنمَا يَقتَضِي فَوْلُهُ مَفعُولَا؛ لاه فغل قصد به کین 


قُلنَا: هذا تَحَكُمٌ؛ فَقُولُوا: لز علق في عبر ًا بقل قوله وَقصَدَ بو لبن لاف 
مَفْعُولاء ثم قَوْلهُ: له صَوْتَانِ کاف ونون يَقَعَانِ عَلَى التَّحَاقُبء الاب فيه بُطْلَانُ شیء 


وَحُدُوتُ غَيْرِهه وَالعَدَمُ عَلَى الحَوادث لا يصح عِنْدَكُمْ. 
800 0 


ام 
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۹ ان لم ی يَجْتَمِعَا في الحْدُوثِ فَيَجْتَمِعَانِ في البق وَفِي الاجْتِمَاع بُطْلَانَ اتیب 
72 
اعد وا تلف القدیم بالمَعْدُوم عَلَى تَقدِير وُجُودو بِحَيْتُ 1/401 کون ابا 
۸ وج عم 
ات ا وان حَادِنة مَعَ الكَوْنِ القییم؛ ِن الكَوْنَ لیم لا یوجب 


ره ولا کی العا زا رووا يوا على مت َل ان تب 
اکان لوٹ ازاف كَالإِرَادَاتِ مَع م المَشِيئّة» وَالتَسَمّعَاتِ وَالتَبِصّرَاتَ مَعّ البَصَرِء 
لین لم فد ن يَكُونَ في الارّل مُبَايئا وَمْحَاذِيَاوَمَوْهَا مَعَ عدم ما بُحَاؤِيه یبای قلا مد 
كله سسکا ۰ وڈ يكو في الأزر على ماه 
لو فد 4 رج وت رر 


ةَ ے‫ 5-4 


له إذرَاك و ڈو سور ی 


موا بضّا: وا قَدِيمًا؛ لاه سْبْحَائَهُ جسم عَلَى أضلهم مُختَض بجهة وَمَا گان 


ا ہک 


(۱) قارنه ہما في نهاية الأقدام ( ص ۱۱۹ ). 


الأساء والصفات: با ملعال ۱ TY‏ 


قَذ آوصخنا لَكُمْ أ نکم قد اْتَقَدْتُمْ كَونَهُ جشما مُخْتَضًا مخضا بجهّة فََلْرَمُكُمْ ذَلِكَ. 
و خن تَسْلّكُ في تفي اللَوْن وغیره مَسلَكَكُمْ. 


°° 


من ضل لَه سُبْحَانَه ری لا يذرك العفل یف وَكُنْهَ عم ولا يَصَوّرُهُ الوَهُمُ 

N 07‏ 
بو الحَبرٌ. 

2 2 ہہ کے کھہے۔ - هم ۰ کہ ۔ 2 وس جح ہہ عم ”ماي 

وَأَيْضًا: فان الالوان وَغَيْرَهَا من الأغراض فی أنفيها مُخْتَلفَةَ مُتَضَادَةٌ؛ لا تختمل دا 
ہی پٹ وی ہے و ا ی ل وف ل ا وو َ‫ شع کے ص 7ے کر رہ بيد 
واحدة جمیعها مَع نضاذهاء والعقل لا يقضي بوجوب وَاحِدٍ منها على الیقَین؛ وکل مَا استوی 
في حُکُم العَقَلٍ تقدیره ودد ضده لح بِالجَائِرَاتِ. 

وأا آنتم: فک عينم له سبْحَانَُ هة عَلَى الوجوب مع تتاوي الجهات فا له يه 


ات سم 


َا على لوب الا ني ایام زی الجهة بَا 
وأا الضَّرْبُ لاني من الکلام: وَهُوَ َِامَةُ الیل عَلَى ما صار هل ال تقو 
لطریق إِلَى مَغْرفَةِ خُدُوثِ الجراهر قَبُولُهَا لِلحَوَاِثِ؛ فَإِنَ ذَلِكَ يُفضي إِلَى اسْتِحَالَة 
خُلومَا منها وفي دوجوب مُصَاحَبَتِهَا لها ما صَاحَبَ الحاو فَهُوَ حَادِثٌ0. 
وخر تول: لو قبل ذّات القدیم حاون له عد تال علره وتا ونا 0 


ا ي 


عن الْحَوَّادثِ تاه نها وقد علمتا تََاءٌ الا قوال وَالإرَادَاتِ في لجا وکذلك ادا 


اکن ا الک اة رم الحم بِقِدّم الجواهر آز بِحُدُوثٍِ کل ما شَارَكَهًا فیمّا 
لاأجله فضي بِحُدُوئِهً". 


(۱) اعتنی الاشاعرة بهذا الدلیل في الرد على الكرامية في إثباتہم قیام الحرادث بذات الباري يل فذكره الجويني في 
الإرشاد ( ص ٥٤‏ )ء والغزالي في الاقتصاد ( ص ۸۲ والأبكار ( ۲۲/۲ )ء وغاية ا مرام ( ص ۱۸۷ )» وشرح 
الواقف (۸/ ٠١‏ ). 

(۲) هذا الدليل ضعّفه غير واحد من الأشاعرة؛ كالرازي في المطالب ( ۷۲/۲ )۰ والآمدي في الأبكار ( ۲۲/۲ ). 
وغاية المرام ( ص ۱۸۷ )» والإيجي في الواقف ( 4۱/۸ )ء وانظر: مناهج الأدلة ( ص ۰۱۱ ١154‏ )» والوافقة 
(۲/ ۹۷ )۰ والأصفهانية ( ص ۹۹)ء وتلبيس الجهمية (۱/ ۱۱۸ )ء ومجموع الفتاوی (٦/۹٥)ء‏ وشرح الطحاوية 
( ص ٦٢‏ 74 )» وانظر: الآمدي وآراؤه الكلامية ( ص ۰۳۰۱ ۰۳۱ ۳۷۱۰۳۷۰۳۸ ). وضغعف هذا الدليل 
سببه انبناؤه على مقدمات مشكلة لا يصح الاستدلال بہا؛ منها: « إن تسومح بتسليم أن ما لا خلو من الحوادث 
حادث, لکن لا يلزم من کون الباري تعالى قابلا للحوادث أن لا يخلو عنها » غاية ا مرام ( ص ۱۸۷ ). 


۱۳ 


ن الوا وک ١إ‏ بولا بلحوایب یل عَلَى اسیحالّة لوا عنها تَمْرّی مشش 
تن َو لام عن شنطم الأخرّاضرء ول لا یل على خشوزهاه دا 
میم حَالِيًا عَنِ الأَقْوَالٍ والازادات» بو[ لها اتدل 01-29 


ا 


ُلنَا: مَدْ أَحَكَمْنًا َوْو لد في باب عَدّثِ العَالَم؛ ا 


لو الجَوَاهِرٍ عَنِ الْأَعْرَاضٍ المُتَضَادَة و و لها وف دا 
الذّاتِ عَنِ صفة منها لا بصفة کعتبهه دك لا يَتَجَدَدُ وَضْفٌ 


کے و ۔ 


يُضَادُه واستشهذتا بالَکُوان. 


ِن قَانُوا: تما تَسَقِيمُ لَكُمْ مَوْہ لاه لو سل لحم نهذ الحَوّاوِثِ القَائِمَةِ باب 
لد 9 ذَّلِكَ. 
۹ دو 0 و ا 0 الق 0 الإرادة: فقد جَحَدَ 


ل ل فا بقل رر ر نا ی ی ار ت7 تع تقد 
اء لم من له في الجواهر فينْحَيسمُ سیل باب خذونها. 

ان قَانُوا: ال عَلَى حُدُوثِ الجَرَاهِرٍ امْتِحَالَةُ رما عن الأَكْوَانِء والقدیم سُبْحَائَهُ 
ان تعَاقُ الأَكْوَانِ له 

فلا قد ييا فیما سم سبق أن قییر1 ۰۱ /ب ] چهَة وَاجبَِ عی النِّنِ لیم مما لا تب 
لعَقل؛ قالاخیصاص يِبَعْضِهًا مَعَ نسَاوِيهًا لاب لا جَایر 1 یڑ ِکی متس جائز كما مُا 
في في الألوَانِ وَغَيِْهَا من الأَعْرَاض. 

0 : بالضَّرٌ وتلم أن لجار لاقل وجو فقا إلا مجتیعةآز مره وال 
ت الاجتماع والافتراق اه عَلَيه؛ فهذا الطریق تلم اسْتِحَالَة رها عن 
7 

فد کل مُخْمِصٌ بِچهَة آز مَكَانٍ فََجُوزُ انیفراژه فیها أو لاله نها إلى چو أخرَى. 
هه الطَريَةِ َرضخنا وت الجَوَامِرِ لا یا وت اھ زاغ دغری 
الضَّرُورَة في الجراهر انها لائعقل لا مُجَْمعَةً أو مفترقة - : سَاعٌ مثل هذه الدَعْرَى في کل 


الأساء والصفات: ما یستحیل عل ال | {o‏ 


و کارا أَوْ قائلا و ساکتا+ فی عَلَى 


قن قیل: تَحْنْ لا نسلم لَكُمْ ائه - سُبْحَائه - قائ بالقول وَمُرِيدٌ بالاراکته بل َو قائ 
ود وشريد با 

فلا لا رود وان و یل علی 6 عم e‏ 

o 2‏ 5 - ۳ 4 و 


22 تَمَمَّكَ لاد آ2 إِسْحَاق ب شه ۳ فقال: ا الحا دث فی یه الْهَايَة حكمًا و حقب 5 
و نصا با تھی فی کو یز 


نم قَالَ: لد رر ےر او ہت سا 


جویع أَجْرَ 


ص202 TT‏ 
صِفَة لَه وَهَذَا مفْطُوعٌ بو؛ لا مَحْتَى لِتِيّام لصف أو المَعتّی بالات الا كوه صفة له وَكَوْنُ 


١ 


الذات مَوْصوقة بها؛ لاه لا حَجْمَ له بے رت 
ليم بها كَمَا اضف بالحَيّاةِ وَالعِلْم رالد اي رد لا فرق شن الا ا 


2 
2 


الوب لانصافه بهذه الأوْضَانٍ يِدَمُهَاء ولا المَانِعٌ من انّضَافِهِ بالقذرَة والارَاة وَتَحْوِمِمَا 
هه ذا لدم وَالحُدُوثِ في ذَلِكَ. 


3 
۳2 


فد یت گزن مہ الحَوَاوثِ صفاب له سُبْحَالهْبَْدَ ان لع نکن فقذ قَصَى العفل یه 
امن خال ای كان یل على الفارت 

دی المُحالف أن مر يُطْلآنُ صِمَةِ وَحُدُوتُ صِمَة بَعْدَهَا ّط - دَعْرَى بَاطِلة؛ فان 
1 حقيقة الت روج اي ی غَيْر ماکان عَلَيْه من الصّفَةٍ کھت دہ 
الکوادت: * نم اعتراه من الحَوَادِثِ ب بعدة أجْدَاءالسَّعُوَاتِ رَالاَرْضٍ آضعافا مُضَاعَفَة فَكَيْفَ 


اہو مسر 
2 ما يذل عَلَى الحْدُوثِ؛ فا نی م مت مغيرا غيْرَة) نما عَلِمْنا خدّوت الهَيُولَى 
ارب ما مرو چھَا عَنْوَْها لي گانث عل عى زغم أضْحَاب الول ولان 


الیلم ب يُوجِبُ الحکم لِعيْيْهَا فلا او جت الحا وَاليِلَمُ الد وال الِأَحْکَامَ لذات 


۰ 


| 85 


القدیم كَذَيِكَ الارادات ارات موجبة 0 4 سُبْحَائَهُ عَلَى رم المُخالفى“. 
م صوص الکتاب مُصَرْحَة بِاتصَافِ ارب - تَعَالَى - بأَوْصَافِ أَفراله وَإِرَادَازہ؛ ۳ 


7 


ای و سااہ A‏ ت لام 14 طه: ۸ ل ولد فلا لکد 4 و و 
ط و ل اس َعَم 4 [ المائدة: ۲ وقول : سل اين رت تج 14یس ۸۰ء لك 
و و 
کو 


قوله: برد ان نت نکم 14 النساء ۰ ۷ اراد ری 14 الکہف: ۸۲]ء ا( ود را أن ہیک 
ری 4[ الإسراء: ۱۲ ]: ا للم : قا قول قَوْلَاء َو ال وأراد رید ره هر رید 
كَمَا وَصفت ال تسه نفسه بالیلم وَالمَشِيئَةِ لك وَصَفَ تفه الول رالارادة. 
e‏ او لَمْ يَكُنْ الَدیم - سُبْحَائَهُ - سَامِعًا للاضوات ولا رَائِيًا للمُذرگات. د 
صار مُذ رگا لها فَاْتَفَی ذَلِكَ تَجَدَدَ دات" . 


3 


ہے ےھ ور 


قُلنَا: هَذَا أَوَّلَاتَقْضُ لِقَوْلِكُمْ: لا یتصف القدِيمُ بأَوْصَافٍ 1 ۱۳/ [] الحوادث ولا يَتَجَدَدُ له 
وا تكو فلا تطلى دلاه ولکنا تقول: ٤پ‏ ی 
كَمَا لم يكن وُجُودُ العَالّم وَحْصُوصٌ أَوْضَافِهِ مَعْلُومَةَ له تَحْقِيقًا قبل الوجوی لو لَمْ يَكْنْ 
ارب يك مَوْصُوفًا الا وَالتهي لَمَا كَانَ آمِرًا ولا اهيا وَهَذَا حلاف إإجْمَاع, ثم وُْصِفَ 
الیل دلگ ولغ ُوچب تَجَدد الیل اجه الإذرَاكِ إِنّما الممتيع بر وراك لا درل 


۰٣‏ ل صاقف والاضافاث لامعلل 
ین تلو 4 الع يان سَيكُون اليم عِلْمٌ بِكَوْنِهِ في وَفْتِ وَلَيْسَ الإذْرَاكُ کَذَلِكَ؛ له 


ْنَا :كما أن للع ملع بوجوو وَفْتَ رُجُووب كَذَلِكَ المَيينة تیه 2 ا اھر روت و رو 
٥‏ با عن الارافوه فکل عا عم جرد ۶۶ 


)١(‏ لاستدلال بنفي قيام الحوادث بالذات بلزوم نسبة التغیر الذي هو سمة الحدوث استدل به الشهرستاني في نهاية 
الأقدام ( ص ۱۱۱۰۱۱۵ )۰ وذکره الامدي في الابکار ( ۲/ ۲۳ )» وغاية الرام ( ص ۱۸۷ ) وضعفه کذا ضعّفه 
الرازي بأنه مصادرة على الطلوب؛ لأنه يشبه القول: لو قامت به الحوادث لقامت به الحوادث؛ فلا معنی للتغير 
إلا هذا. الطالب العالية ( ۷۶/۲ )» والوافقة (۱۰۰/۲). 

(۲) جزء من الایات: البقرة 6 ۳ والاسراء ٦٦ء‏ والکهف ٥٠ء‏ وطه ۰۱۱ 

(۳) هذا الدلیل استدل به الرازي على إثبات قیام الحوادث بالذات؛ ىا في الطالب العالية ( ۲/ ۷4 ). 


الأسماء والصفات: ما یستحیل عل الله ٦۳۷|‏ 


لے ۔ھ 


تم تقول: ی ن سیون ال - لا کون لما ؤو ول پا 
ايء ا کون عِلْمَا یوت لین ساغ ان يُقَالَ: نا المعْلُومُ يَتَجَدَهُ دُونَ الیل + سا أن 


یقال: اچد الشَيْءُ رحق بر صَار مذرگاء وَصَارَ لاله ِن رآ یب 
الم عَنْ حقیقته از يُوجِبُ تَجَدّدَ صفة وحال للقَدِيم. 
وَمِنَ الكرَّامِيَة مَنْ یمر السَمُع وَالبَصَرَ بإضَافَةِ المَسْمُوع وَالمُبْصَرِ ای سَمْعِهِ وَبَصَرِهِ. 
نارهم کول قذ مه - شبات - ميعن قب لي العض مسو عله ولا 
وا ولا مقابلا ولا مایا عَله نم وف بهذه الأَوْصَافٍ في لا یرال من عَيْر أن جد لَه صِفَةُ 
أو خال بل مَْتَى وَضْفِهِ بهذ الأَوْصَافٍ وُجُودُ العش في محاداتی وَفِي جِهَةٍ تخت كَذََِ 


کو ےل و سس و ° AL‏ 2 وہ ہہ مھ کر ہے یں کے ماه ر کا مس و 
لم تَكنْ الگائنات مُدرَكَه له قبل وجودها. نم صَارَت مُدرکه له من غير تجَدد صِفَةٍ وَإِذْرَاك. 


فان قالوا سيه مُبَاينًا قبل وجود ما بان فقذ حَرَجُواء َن المَعْقُولٍ وَالمَحْسُوس, وَإِنْ 
خا نا شما لذ 2ال مت َرَكُوا أَصْلَهُمْ. 


به آغزی له قَالوا: ین کم العفدُور أن ES‏ کل ودا 


شاهداه وَسَيَْنَا لضاف رَوْمًا وَطَلَبا یلمعتی الّذِي لأَجْلِهِ گان كَدَلِكَ» فَلمْ تجذ مَعتى غَيرَ 


۳ 


0 
سم سم 


کر دور فحگنتا أن من عق المقدور أن ود فی مكل العذرة ةِ شاهدا وَغَائبًا فاقتشی 
ذلك يام الأَفْعَالٍ بِذَاتِ القَدِيم؛ | ِذْ هي كوو 2 

وَهَذَا الَّذِي َالو :قاری با ری عَلَى الجول ق عَدَم الوم یم اي ء ما فد 
قفا وََيْرَة ولا يفضي عِلْمّاء تم توا علی هَذَا أن العف عبر المَعْقُولِء وین بُطْلَانَ دك 
نم نقول: عَامَة المعْترِلَةِ صَارُوا زین لور ینم ی ما يَتَعَدَى محل القذرَ و بوَسَائط 
تانب سو نت لین َم غضم نا ده لیس ین 
ضَرَورة العقل ولا من تَر الکقل ولا یو ع الجَهمْبيْنَ امد ایب إلا بجايع عَفَلِيٌ. 

َو قال قائل: وَجَذنّا أفمال المخدیین لیس لھا مفغولات. وَتَقْدِيرٌ عل لا مَفغول له 
نیل وم تچذ نی الا تیک عل تقفیا ديك شهدا لاء الجایغ ی 
استواء | ال في عزقیا ریت اکن یه ور مْٹرل عله أن 
َيْسَ لِقَوْلٍ الله وراه مَفعُولٌ. 


ته ۳ 2 


ولو قال 
ےم ر و رو 


مما نارهم و أن تقول : لَوْوَجَبَ اتِصَاصٌ العقدور بِمَحَلٌ القذرَو وَجَبَ اخیصاص 


9 


ے‫ 


فل: کل ال یر عله امد فَليكُنْ کیت عَاّ. 


3 


المحدات ثٍ مَل الاخدا واختصاصض المُرادِ بِمَحَل الإرَادق وَأَنْ کول الإِرَادَة 2 توجب 
7 0+ 


ac 


2 
وآ بے 


نم تَقُولُ: ون المَقدُورَ في الشَّاهِدِ لایتعدّی محل القْرَق قَبَعتَْا عَن الیل في دك كَمَا 


مق > 2 


ع 9 کے مہ 7 ور ھا 


بر في الااب, ول کال 2 نكن 0 واي الكل ERE‏ 


لافعالتا مَفْعُولات ولا تقد عَلَى | لمَقَدُور عِنْدَنَاء فلهذه المَعَانِي لَايََعَدی دور ها مَعَلَها؛ 


e?‏ 21ج سے می سر یہ و می ام 
إذ لو تعدی مَحلها لشارركتٍ القدرّة الحادثة القَذرَۃً القَدِيمَفٌ وَلَعَلَقَتْ كل مَفُدُور۔ 


ےھ ور وله 


ثم 2 تقول : وَجَذَْا کل ذي ول وَإِرَادَِوَعِلْم وَحَيَاةٍ موضوفا بهذه لاف اهِا َيَجِبُ 
ره تلك ایب نم هاري N EE‏ جُمَاع وَمُرَاعَمَةٍنُضصُوصٍ 
الق ان اد تفتضاة آن ات اكرات واا رض مقدورة لل تعاتن: 


( أ ) مسا مُتْبَۃٌ عَلی هخه القشأتة": [ الكلق وَالمَخْلُوق وَاجد ]: 


مَذْهَبُ أَمْلٍ الحَقْ أن الحَلْقَ وَالمحلوق وَاحِدٌ با ال رد و شارت 
وَالمُحْدَثْ وَإِضَافَةُ الحَلْقٍ إلى الشَّيْءِ المَخْلُوقٍ لا شر بِمُغَايرةِ بَيِنهُمَاء وهو بمَابة إِضَافَة 
نف 00 5 وَالعَرَضٍ”") 
جُودُ الجَوْمَر وَذَائهُ وَتَحيْرُه وَدَاتُ العرض وَتَفْسُْهُ وَحَقِيقَتُه وَوُجُودُ السَّوَاد 
TT‏ مر نه مكلوقا 


») ۲۸ ومجرد مقالات أشعري ( ص‎ ») 0٠١ ۰۳۱۳ انظر قضية العلاقة بين الخلق والمخلوق في: المقالات ( ص‎ )١( 
.) ۲۵۷ /۸( والمغني‎ ») ۵4۸ ۳۸١ والتوحيد للماتریدي ( ص ۲4۳ )ء والأصول الخمسة ( ص‎ 

(۲) كان أبو الحسن الأشعري يقول: « إن معنى قولنا: حدث وإحداث وحدوث وحادث وحديث وحدث» 
وفعل ومفعرل وإيجاد وموجد» وإبداع ومبدع واختراع وتكوين ومکرّن» وخلق ومخلوق: سواء في المعنى؛ وان 
الحدّث بكونه دنه وكذلك الموجود الطلق على معنى الثبوت أيضًا لا يقتضى معنى به يكون موجودًا ». انظر: 
مجرد مقالات الأشعري ( ص ۲۸). ۱ 


الأساء والصفات: ما يستحيل على الله | 1۳۹ 

ات الک ایا ف إلى أن کا هیا رخاوا ثه القدیم سبْحَائَهُ في ذَاتِهِ من 
لول والاراكة. 

ال بُو الیل من المُعْترٍلَة: حَلْقُ الشَّيْءِ عَيره وَهُوَ وله له: « كُنْ » یله ال لا في 
ا 

رَد ابي اشم: الحَلْقٌ لِلشَّيْءِ تما هُوَ إِرَادَةيَخْلَقَها له تعَالَى في غَيْر محل(. 

وَقَدْ رخا مَذْمَبَ الكَرَّامِيّة في المَسْألَةٍ المُتفَدمَةِ في الایجاد والاغدام وَأَنَّهُمَا عَيرُ 
المُوجّدِ وَغَيْرٌ المَعْدُوم. 

وَعِنْدَنًا: الایجَاد هر المُوجَدَ وَالإِعْدَامُ هُوَ المَعْدُومُ ليس اقا هو ای فان عير 
المُبْقَى یون غَيْرَ المُبْقّى وَهُوَ حَالَةً خذوثه نه 0 ولا يُسَمّى بايا في الحَالَة الاولی؛ 
با الشَّىْءِ عبا رن علق الق إا علا له عى 

وَثَالَتِ الكرَاِيُ: الَلْنُ وَالمَخْلُوقُ بِعَتابَةِ الضَّرْبٍ وَالمَطْرُوبٍء یقال: ضَرَبَهُ ول 
وَحَرَّكَه بِمَثَابَةِ قَوْلِتَ ل ا 


5 
ومو وحم 


وَهَدَا الذي ره بَاطِلُ؛ فان ولَكَ: صَرَبَهُ وله وَحَرَّكَهُ تعْتَاۂ: ال فيه؛ بِمَختى: عَیْرَهُ 


کو ےہ 


به عَنْ وضفه وَلَیْسٍ هَذَا بِعَتابَةِ قَولِكَ سب تج نی 
جا وضور ترجا بخ أن لم يكن مَرْجُوتا: 

دا قِيلَ: عَلَی الله الجَوْعَرَ ما الكت لا أنه تل فیه فلا لا ره بو بل كَالصَرْبٍ والقتل. 
ES‏ 
جرد تفه یر مَضرُوبِ ولا مفتول تفس المَخْلُوقٍ لَمْ يُوجَدْ غَيرَ مَخلوق. 


/ 


و یت ا و جم 31 6 و و مور ر کا ا : رش که وك مو 
ن قالوا: یقال: خلق ا الشيء یخلقه فهو مخلوق» ر ل: : ضربه یضربه فهو مضروب. 


مل 
4 
ور 


قُلْنَا: ود یال :علق اله الل في از هو کال ا ہت 
عقر و ا ا كاي يَْنَضِي موقا ب يقْنَضِي لاه وَكُمَا أن المَخْلُوقٌ يَقتَضِي 
حَالِقًا مَكَذَّلِكَ ية تی لتق 


(۱) انظر: مقالات الإسلاميين ( ص ۰۳۲۳ ۵۱۰ ). 
(۲) انظر: القاضی عبد ا جبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ٩1۸‏ ۰6 والغني ( ۲۶۷/۸ ). 


(4 


تِن تالو : تَحْنْ لا نُسَمْيه من أجل الک اقا 


30 : یس کا السات الى اوت أَنفْسَكُمْ بها لإثبات مدهب وَإنمَا کا م في 
الحقاتی وَقَدْ حل في ذانه الحَوَادِثٌ فَصَارَث مُحْدَثَةَ في دام وَصَارَ هو مُحَدِنًا لَهَا. 

لک نل سل الله الشَّيْءَ ا ا - إِنمَا هو تس في الكلام؛ ب يمان ة قوّل 
العَائلٍ : وجو الجَوعٍَ وَذَاتُ العَرّض إِنَمَا هُو اة لِلسّيْءِ ای تفیو؛ كَمَا قال تَعَالَى: « ولا 
ون یقن ال لاک عَدّا 4 [ الكهف: ۲۳] أَوْقَمَ عَلَيِْ اشم الشّيْءِ قَبْلَ فعله َوَسّعًا. 

ہت ہرد سیت 
999 ھ2 له . 

ارتا گر اہ ان انکر فرح کت رت بت هه حزان رون 
عَنْ عَدم وَإذَا اشْتَرَكَا في الحْدُوثِ وَفَارَقَا القَدِيمَ پالخْدُوثِء قَلَوْ سَاعَ بَعْدَ لك أن يُقَالَ: 
اد الحَاويْنِ کم يَخدّثْ عن الدم الا عَاوثِ بل وكيس أحَدُهُما بَِذا الحُکم آزلی مِنَ 
الا خر قَيَحِبُ أَحَدُ الامرین: ما آن يَتَسَلْسَلَ لی ما لَانْهَايَةَ لَه وم ۶ 8 3 04009088898+ 
حَادِث قَبْلَّهُ ا. 


8 


وع 


عبر الا عن ها پارات قَقال: + ار المَخْلُوقُ هو مَؤْجُودٌ عَنْ عَدَم إلى 
الخَلْقٍ اقفر الحَلَق أيِضًا إِلَى حَلْقٍ حر فان استفتی الحَلَي عَنْ لى آ خر اسْتعْتی المَخلوق 
عَنِ الخَلْقٍ ». 

ِن ال الکضم: لا سل اسیراء‌هماء إن الحَادتَ حَاوِتٌ بِالقَدْرَة وَالمُحْدَتُ مُحْدَتُ 
بالإخدّاث. 

قُْنَا: هَذَا تَحَكّمٌ مَخضٌ؛ إِذْ لا يَنْقَصِلُ اله عَنْ أن ُقْلَبَ عَلَيْهِ قَوله؛ قیال بل الْحَادِتُ 
ما بای ات القدیم بواسطة المحدث. لخد ما ده في ذَاتِه. 


5 


۳۹ 


مرس 7 5 2ه زرا کے 
معا 65 4 الات تاذ رحمه الله أن قَال: « ما اشتَحَال 
تَحْتَ عَلَق؛ گالقدیم ». 


الاسماء والصفات: ما يستحيل على الله | 4۱ 


ان کون له َه ول اشتخال أن يَكُونَ للقدیم مفعول؛ از الوَجۂ الَذِي يَف یی الفغل ولا 
لا لحلاف فیه؛ لا لول كَالقَوْلِء وَالإرَادة كَالإرَادَةِ ». 


سے 


03 


مِنْ آضول الكرَّامِيّة: أن الحَوَادِتٌ الما ِمَةَ بات الل يَستَحِيلُ عَدَمُهَا گا 
تین ول العُقَلاءٍ: أن القَدِيمَ وَاجِبٌ الوجُود وَالمُحْدَثُ جار الوّجُودِ تک 
يَسْتَجِيرٌ العاقل أن يَحْكُم بِبَقَاءِ الأضوَاتِ مَع انها غَيْرٌ مَسْمُوعَةٍ ع ۱ 
وَاشْيَدَلٌ أَضْحَاننا : EATS E‏ 
قوله: 9 هذا خی اہ و6 [لقمان: 1١٠٠١‏ ]إِشَارَةإِلَى بجميع الَلوقات. 
وقد قَالَ سول اللہ تاو ١‏ لاو عَلَقِي بالتار ۷ 
وق سيون « نوات على تة تام رَالمذْٹول مطل هُرَ العضته كقرْلِكَ: 
وَأَجْمَمَ المُسْلِمُونَ عَلَى أنه - سُبْحَانَهُ - الق الحَلْقٍ وَرَازْفُهُه©. 
دب ل ےج ا 
اه . قلیکن الّذِي حَلَقَهُ مَخْلُوكًالَهُ؛ إِذْيَسْتَحِيلُ أَنْ يَخْلْقَ ما لا يَصِيرٌ مَخْلُوقَا له 
ان عَازضوتا بقَوْلِهِ تَعَالَى: فما نهد ملق سَلْقَ لسوت وَالْأَرْضٍ 4 [ الكهف: ١ه‏ ]. 


قُلنَا: هَذَا قول مَنْ ایهم مه ني الکلام؛ ِن الخَلقّ | الذي أَسَارُوا له مِنَ القَوْلِ والاراكة 


7 
اه 


(۱) حدیث ضعيف: عزاہ في كنز العمال (ح ۳۸۲۹) إلى الديلمي في مسند الفردوس» من حدیث أ بن كعب و 
أن ابي م قال؛ ١‏ أتاني جبريل فقال: یا مد جك بكَلَِاتٍ 1 آتٍ با أحَدًا بل قل: یا مَنْ أَظْهَرٌ اميل 
و وس الوح وتويك الشذر َعَم التفر وَالصّفْح زا ضاجب ل نخزی, وا شتی كل 
شکوی. ويا مئ اتم قبل اسیقاقهاه یا رباه وَيَا یداه ويا أَمِْينَا اء ویا غَايةَ زغاء! أَسْأَلْكَ آن لا تد هي 
بالار ؛ قال العقيلي: : لا یتابع زهدم عليه ولا یعرف إلا به. 
(۲) أبو بشر عمرو بن عثيان بن قر سيبويه: إمام النحاة وأشهر علياء العربية؛ أول من بسط علم النحو وألف 
الکتاب؛ توفي سنة ( ۱۸۰ھ). انظر: مراتب النحويين ( ص 55 ۰6 وطبقات الرَْيدي ( ص ٦٦ء‏ ۷۲)ء وأخبار 
النحويين البصريين ( ص ۸٦ء ٠١‏ )» وإنباه الرواة ( ۳۹/۲ )» والشذرات ( ۲۵۲/۱ )ء والنجوم الزاهرة 
( ۹۹/۲)ء والزهر ( ٩۰5۵/۲‏ )» وبر وكليان ( ۱۳۶/۲ )» ومعجم المؤلفين ( ۵۸4/۲ )» والأعلام ( ۸۱/۵ 
وسيبويه إمام النحاة ( ص 16 )» ونشأة النحو ( ص 47 )» والمدارس النحوية ( ص ٩۳ ٦٤‏ ). 
(۳) حکی ابن حزم هذا الإجماع في مراتب الإجماع ( ص 1۷ )ء وانظر: غاية المرام ( ص ۲۰۳ ). 


۳3۹3 


مما لا ناهد فلم یلحم دم مُسَاهَدَتِهِمْ دك دم ولا تقص. 


a‏ وو یس لہ موی بت 
مه الاشیام) وما استعنت شتعنث بهم في دك ولا في ذلك رَاجعذإِلی الیش ود لين 


5 و و رع ىبي 


انَحَدَهُمْ مشرو فریش أَوْلِاء من ون اللو وَأطَاعُوهُمْ في عباقة الأضتام» وَفِي عغصیته+ ال 
الله تعالی: « جوا يض کانمن الجن فقس عن اتر ر مق آَفنت‌خذونه, ودره 
0 0808098“ 

قاتا له تَعَالَى: لگنا ما لی 13 آردته أن نول لکن يكر 4 [ النحل: ٠٤‏ 


11 


07 هذا اراد لق شیء بمُذرَته تعَلََ به ا e‏ 


الب المَعْترَآ له وت أَصْحَابًا: : نما المَقَصِدٌ من مَوْو الكَلِمَةٍ الإنْبَاء عن نفو ذ الإرَادَة في 
لجرا وَكَمَالٍ ره عَلَى أ لا یفتاصی علنه عفد ما ا را علب مقطو 


َالُوا: مدا باه وله: كوا رة 4[ البقرة: ٠١‏ الأعراف: ١١١‏ اوَقَوْلِهِلِلسّمَاءِ وَالأَرْضٍ: 
انتا طَرًْا اکا 4 [ نصت: ۱۱ ]+ إذ ال لمَعْدُومٌ لا يُخَاطبُ باون( 


2 


ول و الحَسَن: « بالعقل تلم نحل الأشْياء عَلَى وَفْقٍ عأ علیه ودره برع تلم 
تدمع لگ ۱ ۸۰۸ باق یه نز الین »: 
وقول لِلْكَرَامِية: ول له كُنْ له ام نله ؟. 
ان كانُوا: قله 
قُلْنَا: كيف يَقُولُ بما لیس بقائل به. 


0 القَائلية. 


۶ سر ته 
7 7 

َي حَاجَة ی القَولِ؟ 

ي خاجة إلى انقول؟ 

+ ص رص رع مد‎ SE 


فان الوا في فوله: « وَإِذَا أردنا © [ الإسراء: ٠١‏ ]» وَفِي وله : 8 أن تقول 4 [ النحل: ٠٤‏ ] دلیل 


2 


عَلَى خذوث القَوّل وّالارَادة. 


وہ 


327 3 


(۱) انظر: القاضى عبد الجبار: متشابه القرآن ( ص ٤٤۳ 24417201082 01٠١5‏ ). 


الأسیاء والصفات: ما یستحیل عل الله | Er‏ 

قُلْنَا: التبا يرجم إِلَى خُدُوثِ المراد والمقول لَه أو ی إِخْدَاثِ ال عَنْ 
۳ تعلقهمًا؟! ١‏ 

وَالكَلامُ في لك کالگلام في قَوْلِه: «! وَين ِا 4 [ الإسراء: ۸۲ ]» وَقَوْلِهِ: « إن لاه 4 
[ الأنفال: ۷۰] وَتَظَائِرهِمَاء وَسَتَمُود إَِى ذَلِكَ في خگام الولم. 

وَالكرَّامِيةُ الوا آن يَكُونَ الفمل مَفْعُولاء تم َانُوا: فِمْلٌ أَحَدِئَا مَفْمُولٌ للَّهه وَعِلْمُ الله 
مَعْلُومٌ له 

۳ نهم مَنْ نت 

وَاعْلَمْ: ان حَقِیقَة ة الایجاد د وَالإحْذَاثِ هر ر5 شَيْءِ ا عن ی وَذَلِكَ ۷ 005 من 
لح لیم یداوم تس مت 
هي القَذْرَةٌ الکاملٹ وَهيّ لرل الجَوَازِ وَالإِمْكَانِ؛ ان الجَائِرَاتٍ | الاه عَنِ المُسْتَحِيلٍ 


د مع می 


بصو وه ول یتح وه َة كال نی ها لقاع وتعتی گماا: استقلالها 
باتاثیر من عبر حاجة ای الَو رداق وَدَلِكَ مَعتّی قَوْلِنَا ۰« کل جاور تَفْدُور وه او لف 

وَالجَوَارُ لا ِهاية لَهُ؛ فالمقذورات لانهَایة له وَمَنْ رَجَع إِلی عقله عرف آن لا ازیباط بَْنَ 
الكَافِ والئون ون لمُنکتاب في العَدم ویر انا بهما 


ما یل بهذه لاله ان من أضون کات الال ده 


3 
Ê 


E 
ولا وضف من الأنكال.‎ 


ہے علی زه لو ی ال في الارل وَرَازق في الالء وَعَكَذًا قول 


:7 وير ؟ رو مو و شا ساسم 
َالُوا: نم یلق الق في لا یرال ولا يَصِيرُ به حال 
ل ھ وو )4 


َقَانُوا: الله - تَعَالَى - ال بالحَالِقِیَةذء وهي فُْرَثة عَلَى الحَلقٍ 


وَصَار بَعْض مُتَقَدّمي أَضْحَايئا | ی ریب مِنْ مد تلو إل تالق ار في الول على 
َعتی آنه یخن وَسَيرْ رق وعلی مَفتی آله اد عَلَى الكل والوژی"). 


.) 056 انظر: مقالات الإسلاميين ( ص‎ )١( 


الوب - تَعَالَى - يسمي تفه عَالِقًا عَلَى الاطلاق فَهُمْ لا يَتَحَاشَوْنَ من إِطْلآقٍ ذَلِكَ 


8 


و م صر راو ک٠‏ ا ۔ 
نهم قالوا : إا لق الخَلْق في لا يرال بُگی به وفع ا لَه مِنْ ذَلِكَ اسم الخالق 
وَالكرَاِيهُ اَطْلَقُوا دا الاشم في وَفت أو تفدیر وَفْتِ يَسْتَحِيلُ الحَلْق» وَإذَا تَحَقَقَ الحَلَقُ 
أَحَالُوا وضفه به لا مجاژا ولا حَقِيقَةً!! 

وَكَالَ مُحققو آضخابتا: « الحَال اسم مُشْتَق من معّی هو الحَلْنُء فَمَا لم یمن هَذَا 
ہرمےہ يع ؟ھ۶ ده ہے سم ار 7م "ٗٴٗ[پ , e<‏ مح مرها 3< 
المَعْتى لا يطلى دا الاسم؛ كَمَا قلنا في العالم والقاور وَنَحْوو؛ وَكَمَا لا يقال: خلقٌ في الازل 


وَمَنْ أ جَارَإطْلَاقَهُ من الأَضْحَاب فََقُول: الق بالَنْوِينِء مَعْنَاهُ: علق قا تال ھا 
لإي و یس 

وَعِنْد الكَدَّامِة: | لقذرة مُتقدَمةٌ عَلَى الفعْلء مه بالصدَيْنِ: 

رم آن ولو : ِن المُوْمِنَ كَافوٌ؛ بقذر رَه عَلَى الكَفْرِء والگافر مُؤْمِنٌ وَالمُطِيمَ فایسق؛ 


رد 
سج 


لت قول له في الأرّلٍ خَالِقُ العالّم بما فیا عَلَى التَفْصِيلِ؛ گا لحیوانات 
00 را 00 00 ہی من اطلاق دَلِكَ؟ 

7 ار له 
اش وا م وچب عير وَتَجَذدُ الاشم لا یُو چب آ 4 حال وا ین عَجيب الأئر؛ مذ 


۳ 


فا ال سل زا تشقن ادا ولا عما ولا الا تا زج لب أو لاخ ولد بى عَم 


رخال تد و تا و ای 
و ا ا تا لَه وَالسّقَفْ میت وَالرَتُ - سَبْحَاة - لایْسَمّی في ال 


سن کے و موم 


مُسْتَوِيًا عَلَى العزش ولا مُحَاذِيًا و این ا شی به في لا یال ولا بوجب تَعَیرا. 


(۱) نی الأصل: « با » بالألف: والصواب ما آثبت. 
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ان قَالوا: آهل اللْسَانٍ يُسَمُونَ الشيء 1/101] باشم ما يتأن مِنْهُ في الاسْیقبَالِ یو 
سيف :فطع لقاو ِعَلَى الط اط 
:نما تلم في الحَقَایق لا فی المَجَازِیّاتِ: تم المَیْفُ المُرْعَفُ إن لم یهد من مثله 
0 2 سی فَاطِعَاء وان عهد من مثله قط سمي به عَلَى سبیل لجع دح القَطعْ 
نه سى قَاطِعًا حَقِيقَة وَالعْقَلَاءٌ يرون بَيْنَ الاطلاقیّن» وَمَکذًا في السات وَالنَاطِقٍ. 


( ب ) باب: الكَلَام عَلَى النصازی() 


57 
اَن 


الب - تَعَالَى عَنْ قَوْلِهِمْ - جع وَلَمْ يُرِيدُوا بهذا الإطلاق 
انُصَائَهُ بخَصَايْصٍ الجَوْمَرِ مِنّ: الب وَالحَجْمِيّة وبول لیف وَالأَعَرَاضِ وَالحَدٌ 
لاه بل یعون به أنه منم بالتفس. 

ا یل :وَل إا ان اما بلتفس وَجَبَ آن يَكُونَ جَوْمَواء وَلَوْ عرض ذَلِكَ عَلَى 
هل اللّسَانِ وا 0 برد ب د باطلاقه ادن من ٤‏ الشارع؟! 

الوا له سَبْحَائَهُ مُسْتَْن عَن المحَل گالجهر قَسَمَيْنَاهُ جَوْهَرًا لِذَلِكَ. 

یال لَهُمْ: تشر الیل عى أن ن الجَرعَر ما يُسَمّى جَوْهرًا لاه بالتفس. 

شس ےت 

قلنا: وَلَمْ تدترا چشما إلا انم بالتقس» 2 


من مَذْهَبٍ النصَارَّى 


7 
۱ 
1 
أ 


3 
4 


قَسَمُوهُ به وَلَمْ تجذوا جَوْهَرًا الا حَجْمًا 
E‏ 

إن قاوا: لم ُن شا لاه لس . 

ُلنَا: فَكَذَلِكَ لَمْ ین جَوْمَرَا لقِيَامهِ بالتفس. 

دك لغ تجذ عرسا الا في محل» له ل يكن عَرَضا لِذَلِكَ. 

م خن لم نسم القدیم كَائِمَا بلس لاسیفتاژه عَنِ المَحَل فَقَطْء بل سَمَيْنَاهُ لاسیغتانه 
(۱) انظر هذا البحث في: التمهید ( ص ۰۷۸ 45 )ء وأعلام النبوة للماوردي ( ص ۳۷)ء والتبصير في الدین 
( ص ٩۰‏ ). والارشاد( ص ۰۱۰61 )» والأبکار (۲/ ٦۷‏ ٢۷)ء‏ والتوحيد( ص ۲۱۲۰۲۱۰ ) والغني في أبواب 


العدل والتوحید ( ۵/ ٩۱۰۸۱‏ )» وشرح القاصد ٩۷ /٤(‏ )» وشرح الواقف ( ۲۰۰/۳ ) والشیخ محمد عبده بين 
الفلاسفة والمتكلمين ( ص ٩۱۷‏ ) ومنهاج السنة النبوية ( ؟/ ٦۹۷‏ )ء وبيان تلبیس الجهمية (۱/ ٦۷٤‏ ). 


۱۹1 

عَلَى الاطلاي كُمَا تَدَمَْاهُ َالإِجْمَاعٌ ند عَلَی ٍطلاقه وَهُو الق من الارع. 

ا فلا تزقیت ین الشارع في إطلاقو ولا یل في العَقْلٍ عَلَى جَوَازِه. 

ود قَالَتِ التَصَارَى أَيْضًا: الجَوْهَرُ في الل ضل السَيْءِ وَالقَدِيمُ - سُبْحَائَهُ - أضلٌ 
الأقنیم؛ فَسَمَيْنَاهُ جَوهرّا لِذَّلِكَ. 

فلت کون ول الا شَكُوٌ الجْوْعَرَ جرا لمات لا گنه صل کباب 
وَنُسَمَى بَعْضُ الاخجار جرعر ی 

وت لیم يي نموه لیس مَوْجُودَاتٍ نکم وا هي الخواض, مض 
َا خراص کال رسای فَکُل عرض وجو به خواص هلا موه جَوْهَرًا !. 

إن قَالُوا: المَوْجُودَاتُ مُنْقيِمَة ای ما ہُو تفیل گالجَعره وَإِلَى کا ہُو حَسِيسٌ 
كَالأَعْرَاضء وَالرّبٌ سْبْحَائَهُ فیس فَكَانَ جَوْهَرًا. 

:هلا ره فيا امه لو ملم گم تا درو قلا نَقَاسَةَِي الجُدّتِ وَالمَبَانِي 
اما اس في المَعَانِي؛ قاطلاق هذا الاشم عَلَى العَرَض أَوْلّى. 

ثُمٌ الجَوْهَرٌ ما يمى جَوْهَرًا لِحَجْوِه وتء وَأَسْمَاء الله - تَعَالَى - برای في إِطْلَاقَِا 
الا وَالتَوْقِيف0"؛ وَلِدَيِكَ لا تسم یه عاقلا ولا سَخیا ولا فقیها لک عَالْمَا حکیما جوادا. 
فضل: [ اد عَلَى اللْصَازی فَوْلَمُمْ: ان اللہ وَاحدٌ بالجَوْھَر ثم بالأفنُوميّة ]: 

ین مَذْعَيهمْ آله -سُبْحَائَهُ - واج بالجَوهر لا لومي ویو لقانم الوجُوة 
وَالحَيَاة وَالعِلْمَ نم الحا والعلم عِنْدَهُمْ لیا بِوَصْفَيْنٍ رین عَلَى المَوْصُوفٍ مَوْجُودَيْنِ 


)١(‏ هل الأساء والصفات توقيفية تحتاج إلى الإذن الشرعي في إطلاقهاء أو اجتهادية للعقل مساغ في دركهاء يقول 
الجرجاني في تحرير محل النزاع في هذه القضية: ليس الكلام في آسیانه الأعلام الوضوعة في اللغات؛ إنما النزاع في 
الأسماء المأخوذة من الصفات والأفعال. 

وأما المذاهب فيها: فقد ذهب الإمام أبو الحسن الأشعري إلى أنه لا بد من التوقيف ورجحه الإيجي للاحتياط 
احترازًا عا يوهم باطلا لعظم ال خطر في ذلك فلا يجوز الاكتفاء نی عدم إیہام الباطل بمبلغ إدراكناء بل لا بد من 
الاستناد إلى إذن الشرع. 

وذهب القاضي الباقلاني إلى أن کل لفظ دل على معنى ثابت لله تعالى جاز إطلاقه عليه بلا توقيف إذالم یکن إطلاقه 
موهما لا لا يليق بكبريائه. انظر: شرح المواقف: )١10-71(‏ والمقصد الأسنى في شرح معاني أسماء الله ا حسنی 
(ص ۱۷۳ ). 
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بل مُمَا صفتان تیان لِلْجَوْمَرء فَالأَتَانِمُ عِنْدَهُمْ بعَتابَةِ الأَحْوَالِ عند تیهام مالكل 
فی عم لو وین ليم ال عَلَی أن اليم یش ین الععاني ال جودة ؛إذ الوّجُودُ 
و ی یه علی الم جود للع آن بر رود کرد شا إلى عالابتاقی. 
نم التَصَارَى زَا یرون عنالأمانیم الاب والابن وَرُوح القَدسٍ» يَْنُونَ الأب الوّجُود 
وبالاین الكَلِمَةَ وَالمَسِيحٌ وَرُبّمَا يُسَمُونَ الكَلِمَةَ عِلمَاء للع کم وَيُعَبّرُونَ عن الحَيَاةٍ 
وج و رر وت رن الکلام مَخْلُوقٌ عِنْدَهُمْ ولا يُسَمُونَ العلم 
وت پلقییج ان تہ ما تَدَرّعَ به ابن 

وََنَاعَلَى النّصَارَى وُجُوهٌمِنَ الطَليَاتِ: 

منها: حَضرَمُم الگفانیم عَلَى الثلّ [45/ ب ] فلا کات أرْبَعَة؛ فیس إِخْرَامٌ ره 
نها ری من ٍخراج الملم مِنْهاء وین جرب ال عَن القَذرة هلا أَرَآثْ عَن الیلم؟! 

وَدَعْوًا هُمْ أنَ الحيّ قد يلو عَنِ الیلم ولا يَخْنُو عَن القَذرةباطل؛قِنْ العریض المُدْئَفْ 
رَالْمَعْشَيَ عل يصو هماع القّذْرَة ععباء لا كم إنَُمْ وَاقُونَا علی أن لذ 
رید عَلَى الحیاة شَاهِدَا وَلَوْلَمْ يُسَلَّْ لك مهم في الأعرَاضٍ. 

رن قَالُوا: من + فم الخَاصّية لِلشَيْءِ أن تَلرَمَهُ وَلَا تتعَدّاه وَالقَدْرَة ماع بالعَير؛ 
اسر 

كُلْنا: الم یل بالاَغْیَارِ شا وَيتَقْدِير لقَدِیم. 

م َقُولٌ: حَاجَةٌ الْخَالِقٍ ی المَدْرَةٍ وَالإِرَادَةِ مش من حَاجَته ی العلم. 

وین مَذْهَبِهِمْ: أن الكلمَة انَحَدَتْ بِجَسَدٍ المسيح وَتَدَرَعَتْ بِاللَسُوتِ ِنْه. 

رهم من کر اناد بلاط والانیزاج و هذا قَوْلُ طَوَائْف من يوب وَلمْسطُورِيّة 
مکی قَالُوا :إن ملك ماج جَسَدَ المح گا یا ج لح لبن أو الا انان 
یا واجذا وَصَارَتٍِ الکثرة ِل وَهَذَا مَذْمَبُ الملکیة وَمُعْظَمْ الروم ملكية 


(۱) كذا الملكية وا ملکائیة والملكائية؛ وهم آصحاب ملكا الذي ظهر بالروم واستول عليهاء ومعظم الروم ملكائية؛ 
قالوا: إن القتل والصلب وقع على الناسوت واللاهوت. انظر: التبصير في الدين ( ص 1١‏ )ء والملل والنحل 
(۱۳۱/۱)ء واعتقادات فرق المسلمين ( ص ۸۶ ). 


4 | 
مِنَ اوه منز تو إن الكلمة انیت لخما ده وَصَارَتْ رذع من کل صلب. 


4 ¿ المرَادَ بالاْاد ظُھُورُ اللاهوث عَلَى النَّاسُوتٍِ؛ گایواء الله عَلَى العَرْش عَيّنا. 
وَحَبَّرُوا عَنِ الانخاد برع 


1 
اوح تی الطوائفك إلى أَنَّ: المرَادَ بالانحاد الحُلُولُ 
اعْتَقَدُوا - تَجْويرًا وَتَحْقَيقًَا - انحَادً اللاهموت جَسَدَ 


وَهُمَا عِبَارَنَانِ عَنْ مَعّْی واحد کم 


وَاعْلَمْ أن الاخیلاط الامیزاج الكل لمي هناك لاسام ڈیستخیل ضور ذلك 
وک عَلَى حبَالِھاء وم تا ِالحُلُولِ و 


في الأََای وَالخَوَاصٌ الَتِي لا نوف بالوجُود 
باختصاص ہی جو مہ وہ بالمَحَل. 
یال هم أ تَعْتَقِدُونَ الْفِصَالَ الكَلِمَة عَنِ الجَوْمَرٍ وَانْصَالَهَا بتاشوت اليح حَالَة 
الحُلُولٍ أَمْ لا؟ 
کون تفا لت تال :گت عَلّتِ ال تاشوت العییج َع م احتصاصهّا بالجَوْهَر 
القدیم قاذا استحال قيا یام عرض بمَحلین نا فَاسْتِحَالَة دك في تکرام ا و تسیا 


: عالمّا؛ 


5 
عندهم أَيِضًا 


بو مَعْنَى في جَسّد اليح من عَبْرٍ حُدُوبِ ولا یله وَالإنْتَِالُ عَلَى المَعَانِي مُسْتَحِيلُ 
والخدوث عل الكلقة مُستحیل عند 
فان ہے نے و و ی اط 
00 
وین جُملة لاب عنم آن تمو : هلا نُجَوّرُونَ اناد الحَیاة بو بِعِيسى الا وبناسوته؛ 
ان الحَيّاة هي القَدْرَ دک وَحَاجَيهُ ای الحَيَاةِ وَالقَدْرَةٍ مقس من حَاجَتهِ إلى العلّم» 1 
ا ا ری ری سے و یہ في الاو مدني 
لا تم ی له في الذي فيو هویم رد المع في الأقانيم أو طَرْدُ اج فيهمَا 


تَحَققٌ مثله في الذٍي فيه 
ا 
یکا بارهم ویر اد ة تس جع عرض أذ فة تفس عرضي بجر حلى 
(۱) الیعقوبیة: وهو یقولون إن روح الباري اختلط ببدن عيسى اختلاط الماء باللبن انظر: اعتقادات فرق المسلمين 


( ص ۸ ). 
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وَمِمَا يَلْرَمُهُمْ ا 
فان ْ الوا : في اناد القدیم ب بالحادث تَ ی تشریف الحَاوثٹِ: وَفِي انَحَادٍ الحَادِثِ بالقدیم نقص 


ََُا: إن وَجَبَ بِانّحَادٍ الکادت بالّدیم الْتِقَاصُدُ فَكَذَلِكَ يَحِبُ ایقاص الافنوم باحاده 
بالحَاوثِ: فَإِنْلَمْ يَجِبْ ذَلِكَ في أَحَدٍ لین میب في الثاني“ ۱ 

وَكَذَّلِكَ الکلامٌ عَلَى مَنْ قَالَ: الْقَلَبَتِ اللاهوت لَخما وَدَمَاء وَكَیْفَ يَسْتَقِيمُ دك في 
الخَاصَّيّة: ولو سَاغ دَلِكَ جار أن يَنْقَلِبَ السَّوَادُ و لاش جوعرا. 


و ل سای وا اما 


۳ 


کان حَادِنَاء أو بَجب أن يَصِيرَ سورد ت قدر ياء وَإِذَا لم یذ أن يَصِيرَ لسوت 1 ۲/٠٦‏ لا 


ے‫ 


مره و 


لَمْ يَبْعْدْ ان يَصِيرَ قَدِيمًا. 


ىا 


07 گا فيي الاشخاد بالظھُورِ ایض فَسَيأتي عند ارد عَلَى لام 

وَالصَّحِبِحٌ عِنْدَنا: أن النَاظِرَ في الیرآ وم یی تسه وَلَايَحْدُتُ في الچشم الصَقِيل نژ 
َم نل هو َلَى ما ان عل قبل أن بحَاؤيَُ مدا الجشم دا شك آنه یری تفه ولا ویب 
ا مات فی الجشم امقر 

ال م الطتائعت> : مان ا الک کا E OER‏ 

وقال تعض الطبائعيين: ا آن تقابل الصَّقِيل ینیم فيه ان اَنتُمْ سَلَكْتُمْ دا المَسْلَكَ 

و رگ ے7 > ۶و .ام 

سی يخاو تر جَسَدَ جَمَة المييح؛ وترم اقل ايض ثم م لو کان ظَهُورًا مَخْضًا 
دُونَ الحُلُولٍ وَالاتصَال فَيَجِبُ أن یت لِلْمَسِيح صِفَهُ الالّة عَلَى مُقْتَضَى أضلهن 


مُجْمِعُونَ عَلَى أَنَّ المَسِيحَ إل وَقَدْ عَلمتا َنْالمراة لا تصیز إِْسَانًا بان تظهر عَلَيْهِ صُورَةٌ 
الانْسَانِ. 


عَلِمْنَا أ 


۳ 


سی 2 2 ہے وم ع ت 5 8 
وَآمَا تفییر الظهور بالاشتواء: فَإْعَادُلِحَقه؛ فان المع بالاء سْيَوَاءِ الب الق قان هُمْ : 
مد OT‏ سر ور یس ور رو ہر رہہ 
فَسَّرُوهُ ذلك فلا احتصاص إِدن لِعِيِسَى ال إلا من حَیْث الذکر. 
و اا ل # ریش عم رق ھا مه بی یق اه 
ومما اختلفوا فيه: ن اليُعقوبية وَالنسطورية صاروا إلى أن 


0 


جر لیس بعر زيم 


: أن أن 


.) 1۵ ۰16/۲ ( قارنه بها في أبكار الأفکار‎ )١( 
.) 87 انظر: الباقلانی: التمهيد ( ص‎ )۲( 


to 


ذلك روج العغقول؛ لِمَصِيرِهِمْ إلى اا الأتنيم رهم لد الجَو وهر وا 
ڈنو بالأفثرمية وه الما بالجَرعریه قالراحد الذي لا يُتَصَرّرُ فيه الاختلاف كيف کون 
یر مُخْتَلِفَاتِء وَكَيْفَ کون الوَاحِدٌ عَدَدًا؟! 

وَلَوْكَانَ الجَوهر عَيْنَ الكَلمَة لكان مُت e‏ 
وت ال جوهر 


بط ۰ مين + خی رو 2 نا foc‏ و ۰ 2 1 3 5 ا ا 
و کا مك ان ازم مزر 0 ػ۶ ۷ئ" 
عَلَى وجو لجع لا وف بالوجُود وَلَايِالعَدم؟ 

تک تی ا کی و و یا عد ی واج کاو و وا میدق اس کم _ رم ۳ 8 

فان فالوا بوجودها؛ واتھا مَعَ الجوهر موجودات از و انهم أسفوا من اطلاق 
لمیر 

ها ریب َبْرَ أَنَّهُمْ یلوا اللي وَألبتُوا ا 3 یرم آن يَكُونَ الجَوْمَر له 
ذا صِفَاتِء وَتَمَثْلَ هَذَا مَنْ رَد عَلَى مَنْ قال: ان الجَؤْهَرٌ عبر الأقازیم؛ فَإِنَهُمْ مہ شون لی 
التَتْليثْ. 


ر 2 


111 


ون إن وا إن دص بعبة الأَحْوَالِ وَلَنْسَتْ بِمَوْجُودَاتِ فَكَيِفَ رف باه عم 


ی مق 
قان غ قَالتِ المَلَکیة: هو وان غَايرَ الأقانیم الاه نهر مَعَها لک 


َا دا جَحْدٌ لِلصَّرُورَة؛ فَيْبَغِي أن يُقَالَ: الاب وَإِنْ عَاير الابْنَ فَهُوَ هي وَالكَلِعَةُ 
وان غَايَرَتِ لوح هي الرّوحٌ. 


الأسياء والصفات: ما يستحيل عل الله | 40١‏ 


ثم إن نم يبْعْدْ کون الاقانیم آله مَعَ صف بالوجُود؛ قَالجَومَر او بالإِلهیّة من 


ل ہت 


وت 
0 


الب الرُوم: للم ١‏ الجَوْهَرِيَة ج نع جزت تیم 


و 


فم الوا: انم ای الجرعر رالاق 
مدا خبط عَظِيةٌ؛ إذْ لا مَعْنَى لقَوّل یر 3 الجَوَهَرٌ يُوَافِقٌ الأقانیم ِالجَوَهَرِيّة مع 


5 


2 
۵ E 


اطع بن انیم لیس بجوم 

وَاخْتَلَمُوا من وجه آخر: دعب الوم ی اتضریح باثباب ئلاّة هت رامع ع باون 
ین َلك ین وجو اموه من وجوه ریت الا الكَلِمَة إل والرو ال والار 1 
لاه ليم الِّي كل ثم - :لا 

7 نے 22 ےی و 3ر ل را ورو و مور ۳ 

فلع کته ین ما کون واجته وش تفول: لا 

Ê‏ 2 ک ماو هه < he uC SE AKI‏ تاه رگ 
وَلَاجَوَابَ لَْهُمْ. 


سوم و 


وی توف الكَلِمَةُ لاله ولاف بالو ود ولا بالفِغْل ولا بصِمًاتِ لاه ؟! 


مو ۶ ه سب 


وم نُسَائُِّهُمْ عَنْه أن تَقُول: مَل تَقَدَّمَ الاب الابْنَ» وَعَل تَأَحَرَ الاب عَنِ الأب؟ 
وبال هم :عون اَن عِيِسَى کیل وَصلب. فَمَأَقَولكُمْ فيه وَهُو عَلَی الصَّلِيب»411/ب] 


إن ان اوتا مَحْضًا فَلَمْ بت المَسِبحُ إِذَنْ؛ اه کان اوتا وَكَاهُونًا. 
إن ٿالوا: گان تشوگ موه یرم ِن ذلك وغل علی الاو وَعَذَا روج 


عن الدَّينِء وق أَحْبرنًا الصَادق باه لم يقل وَلَمْ يُصْلَبْء وَلکن سب لَه و وَالَّذِينَ شَامَدُوا 


ركم و غه ۔ ديف و مده 


الوَاقَعَة عَلَى عَلَى رَعْمِهم لم لوا عَدَدَ التوائر» وَلَمْ يَكُونُوا عَلی بے َقینِ مما راوه أو يلوه فقذ 


TT‏ کر تن کر ںہ رد را 
(۱) أراد به قوله تعالی في سورة النساء: ١‏ وکوله م انا ایح عِيسى بت مر رسُول الله وما كلوه وما ابوه ول كن شيه هم وان 
ان تفه نی کی مه ما للم بوه ین عم نبا ع لین وم کته قبن (2) بل رف له وان تعر جا 4. 


2 


زل کا اک یلق نم کر عقی يني ال ف اي 
فان قالوا: فا جَار إِلْمَاءُ َبه غَيْر المَرئيّ :عل لعزن رت یت 
وَعَليه يني حبر او وَدَلِكَ يطل التنویل عله 

لا ا شڈ کک علی عوك نهر وذ د ني رم الاب 
نا لت بي إتحاق في تو أخل اه و ال بل ولا يبوم عدا 


عو اھ > 


هم یاعدا لح قي کی لت : مثل هَذَا العَددِ الکثیر مَعَ 
اين همهم وَأَغْرَاضِهِمْ لا ينَوَاطَأُونَ علی الکذب" 

َأَيْضًا: نما نُجَورُذَلِكَ في رَمَان الأَنْيياء اقلا حِينَ یرون عَنْ حَقِيقَةٍ گنر وَعَلَى 
هدا يُحَرَحُ تفلي العَدَدِ الگییر ویر العَدَدِ القَلِيل يوم بذر. 

كاري لعي لوقي خرن 1 يقي ے ‏ ےک 
ان جبْرِيلٌ ات أي الرس ات مره عَلَى صورته وََرَّة عَلَى صُورَةٍ أَعرَابِیٌ"'؛ فلا اعْتِمَادَ 
عَلَى تَقَلِهمْ وَلَا عَلَى دَعْرَاهُمْ وکا ذَلِكَ الزَّمَانُ رَمَانَ الْخِرَاقٍ العَادَاتِء فلا تَعْويلَ عَلَى 


دَعْوَاهُمْ. 
إن قَالوا: الس في کتابکم اَن الله تعالی قال لعیسی: « ین شوک ورافك إ4 
[ آل عمران: ۵۵ ]. 


وَقَال عِيسَى : فا تیک کت 46[ الماندة: ۱۱۷ ]؟ 


:ال بَعْضُ المُمَسّرِينَ: « ي مینک 4 أَيْ: مُنِيمُكَ امه الله نم رَفَعَهُ؛ِ كما قَالَ: 
رڪم بل 4 1 الانعام: 7۰ ] أَيْ :بتکم بای 
وَقَال ا بن عباس في روات آي لح ”': ١‏ نّا تى 14 المائدة: 1١7‏ ] أَيْ: قَبَضْئَنِي إِلَى 


اعرا انی ف ا الأحد. 


(۱) انظر فیما تقدم ( ل 1/۳- ب). 

(۲) کا في حديث الإيان والإسلام والإحسان وهو في صحيح مسلم. 

(۳) أبو صالح ذكوان السمان الزيات المدني: قال أحمد: ثقة ثقة من أجل الناس وأوثقهم» مات سنة ( ۱۰۱ه-). 
العارف ( ص 1۷۸ )ء ورجال البخاري ( ۲۳/۱ )ء ورجال مسلم ( ۱( 6 والكاشف ( ۲۹۷/۱ )»› 
ونہذیب التهذيب ( ۱۳۰/۲ )» والتقریب (۲۲۸/۱). 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله | ٥٥؛‏ 


قال 5 00 مه « ماه لات سَاعَاتِ من ع لتقا َم اه 0 ۷۴ 


2 1 


ی مریم ا سد یر 770 ه- ‏ بت 


3 ہر ہت سد جو سس 0۵20 حمن لول 


شَبَہُ التصارى: 
یروث , ا ووه ہے aa‏ ال ETR‏ ¥ 
تُمَسُکوا بما كان الله يجريه علی يَدِهِ من الخوارق مثل إِبْرَاءِ الأكمّهِ وَالأبرّص. وَإِخیاءِ 
المَوِتّی وَنخو ذَلِكَ: 


ومد لِي دوه تموبا: وَل كَانَ اق فَاعِلًا له الأأثور عَلَى الانیفلال لَاقعَدَرَ عَلَى 
تخلیص تفه من البَهُودٍ عَلَى رَعْوِهمْ ولا ینگر جریا علی خسّب حيارو وَهَذَا شرط 
087 عن الكَرَامَاتِ. 

وَدَعْرَاهُمْ ها كَانَتْ عَفْدُورَۃً له -: دَعْوَّى بَاطِلف وان اق يهل ی الله رضم 
اه طهر یگ 

ری سس موتی سے سرپ سس ہم 

وَالسَلْوَىء وَكَوْنِهمْ في لته رال یلك المدة عَلَى ما ذکر فيه من العَجَابِ؛ فان أنْكَرُوا لِك 
ننک ابات عیسی آیضّا. 

ما تَمَسَكُوًا به: آن عیسی ال كَانَ رُوح الله وَكلِمَتَةُ 


56 


(۱) وهب بن منبه بن كامل الصنعاني: تابعي ثقةء مات سنة ( ۱۱۰ه-). انظر: رجال البخاري ( ۷۱۰/۲ )۰ 
والميزان ( ۳۵۲/۶ والتهذيب ٠١١ /٦(‏ )ء والشذرات ( ۱۵۰/۱ )» وهدية العارفين ( 9۰۱/۲ ). والأعلام 
( ۸ءء وكحالة ( ۷۹/۶ )۰ وفجر الاسلام ( ص .)١5١‏ 

(۲) هذا الأثر ذكره ابن كثير في تفسیرہ (۱/ ۳۹۷). 

(۳) في الأصل: « أربعة وعشرين سنة » والصواب ما أثبتناه. 

)/٤ ( المعجم الأوسطء وا یثمي: (ح۱۳۲۷۷)ء ورواية المصنف / أقف عليها. وانظر: الإصابة‎ )٤( 


4ه | 


َال لهم: | نما سمي کَلِمَة ال لاه تن بكَلِمَةِ الل ال الله تعَالی: ط إِكَ مَتَلْعِسَى ع 


م 


لک 46[ آل عمران: 09 ]. 
ها إلی مریم 
وَقِيا 4ات ال يَة! قال سُبْحَائَهُ: « وصدقت یکت ر ها وكيد 4 [ التحريم: ۲ 


له كم 1 لین باب گرا 


لْقَامًا 


وق ل: الكَلِمَةٌ هي ار 


اه ال وحاتخصیصاله و تشریفا ما ال يي قصّة آَم اد : 9 قاذا سوسه, ونَخت فد 
من روج © [ الحجر: ۲۹ء ص: ۷۲ ]. 

وال مثل ذَلِكَ : « فتفختکافیهعامن رُوحِنحا 14 الأنبیاء :۰ التحريم: ۲ء وَقَال  :‏ وسخر 
970 مه هه( ی 
[ البقرة [Yor av:‏ : بچیٔریل تلا 8 ختی َمل لَِریْمَ - عَلَيْهِمَا السَّلامُ - اشرت 

و ون ییا ها ین الإنجيل» ولا اما لب صَحّتْ؛ فَإنهُمْ حَرُوا 
الإنجيلٌ» تمه علَى لاسرا یلوا ای العرَبيّ عَلَى تا يُحِبونَ وَذَلِكَ مثل تولهم: 


7 


إن في الإنجيل أن مریم ترپ 


۱ء 


7 


وَمِنْهَا قَْلْهُمْ: قال عیسی: مَنْ رَآنِي فَقَدْ ا واه وَاحِدٌ 
SS‏ و 000 
بن اللو عَلَى رَغمهن؛ ني الان ان جیتی و - عَلَيْهمَا السَّلامُ - « ڪَتا پا ڪان 
الام 4 [ المائدة: ٠‏ کت اكل الطَّعَام عَنِ الب ویس بلك هة الله تعای. 


2 


1 منم رضم بِعَا روي أنه فيل له مَنْ أَبُوِك؟ فَقَال: الملا م وَالشَّرَابُ. وق توا عَنْهُ الهلا 
أنه ال 110011111 


(۱) انظر: أبكار الأفکار (۲/ 77 ). 
(۲) انظر: الباقلاني: التمهيد ( ص 46 )» والأبكار (۲/ ٤۷)ء‏ والجواب الصحیح (۳/ .)٥٤١/١( )۳٤٣٤‏ 
(۳) انظر: الفصل (۱/ 54 )» والأبكار /١(‏ 74)؛ وا جواب الصحیح (۲/ ١٥۱)ء‏ ( ۰۱۳4/۳ ۲۳۹۰۱۹6 ). 


الأسماء والصفات: ما يستحيل على الله ۱ {oo‏ 


و > 32 وه و ہے 5 


ونقل عنه أنه قال: إني كنت قبل ایراهیم. 


قُلْنَا: إِنْ صح دك فَالمَعتى: إن كنت في حُکُم الله ٽيا قبل بر اهيم. 


3 


,۶ یھ 0 5 
۳ قال: ٍن في صحفي داد شمان - َلْهَا للم - َال ّي كنت قبل الصا 
الهو ہین د ي اللّه. 
نهد وله مما يُحْكَى وَيُطْوَّى. 

عه 2 و بھ 


وَقَدْ دعب شِرْذِمَةٌ من النَصَارَى یقال لَهُمُ الأزر ی 
الكَرَامَةِ؛ كما انَحَذَ إبْرَاهِيمَ خلیلا). 


€ 


نله تح عیتی ابنَاعَلَى سَبِيلٍ 


مدا باطل؛ فان سُبْحَائَهُ یَقُول: ۶ وارد اه آن خد وكا 4 يَعْنِي عَلَى سیل الْكَرَامَةٍ 


سے 


رز اق ایکا م تفس رہ سے تک ) 


[الزمر: 4 ]ولا لی به اناد الولد و ولا من طریق الولادت وَقَالَ: «إتكاد 


متفر 4 إلى موله: « أن دعو لرن ودا وم یدیی لخن أن لد ولا 3 إن کل 
من لسوت وا رض له ءا رن عدا 4 [ مریم: ۹۰ - ٩۳‏ ۲ وَقَال: « آن یکت امییخ أن 


ےے مرح یر مر ےر ےر 


کوت عدا له ولا الملیکه تون 4 [ الساء: ۱۷۲ ]. 
م نقول: الوه فضي الحِسّيّة وَالحلَهة لا تقتضي الحِسَيّة؛ تَقُولُ العَرَبُ: ات سَيْقِي 
نلیا ولا تقول: اذب سبي وَلَدِي. 


د عد ¥ 


.)۸۰/٤( انظر: ابن تيمية: الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح‎ )١( 


| 5 


( ۸۱ ۳) باب: في وَخدانیّۃ اللہ تعالی 


ےچس 


ال أَصْحَابْنًا: الاح هو الشَّيْءٌ الذي لا يصح القسامه. 
م هذه اللفظة ری معا 
فَقَد یراد به: ای الَذِي لا يبل القِسْمَة؛ كَمَا ذَكَرْنًا. 


وَقَذ تُطْلَقُ وَالمْرَادُ منها: تفی الاشگال والنظائر عَنْهُ. 


22و 


وقد راد بإطلاق مه اللفظة: أنه المَلجَا ولا مَلجَا ولا مَلاذ سواه. 


رم ہو کو ہے وو# ر کو و ق ا ا 2 
وَكَالَ امام أبو بكر بن فورلٍ: إِنَهُ شُبحَانه وّاحد في ذاته لا سیم له وواحد في صفاته 


۳ 


سی ل و ل ل ال 1 تيت و 
لا شَّبِية لَه وَوَاحِد فی آفعاله لا شريك له ». 


و ور 


وَثَالَ لاد ابو إِسْحَاقٌ: « الواجد هُوَ الّذِي لایقبل الَّفُم والوضع » يَعْنِي الوَضْلّ 


.) ١١4 انظر هذا المبحث في: التمهيد (( ص 5: )؛ أصول الدين ( ص ۸۸ 6 والإشارة إلى مذهب أهل ا حق ( ص‎ )١( 
ونہایة الأقدام ( ص ۰ ». والحصل ( ص ۱۹۳ )» والأربعون (۱/ ۳۱۲ )؛ والابکار‎ ») ٩۲ والارشاد ( ص‎ 
.) ۲۷۱ وطوالع الأنوار ( ص‎ ۰) ١54 وغاية الرام ( ص‎ ۱۱۲۰۸۷ /۲( 

وعند الماتريدية: التوحید ( ص ۱٩‏ تأویلات أهل السنة ( ۳/ 1٩۳‏ )؛ أبو المعين النسفي: التمهید لقواعد التوحید 
(ص ۱۲۹ ). 

(۲) تابع الصنف في تعریف الواحد جمهور الأشاعرة في أن الواحد والاحد یطلق على أحد معان ثلائة: الواحد في 
ذاته الذي لا قسیم له أو: الراحد في صفاته الذي لا شبیه له أو: الواحد في أفعاله الذي لا شريك له. الانصاف 
( ص ۳۶۰۳۳ )۰ ومجرد القالات ( ص ۵۵ ). والاعتقاد( ص ۱۳ )؛ والارشاد ( ص ٩۲‏ » ولمع الأدلة (ص ۸۱ 
والاقتصاد ( ص 44 )ء ونہایة الأقدام ( ص ٩۰‏ )ء والابکار (۸۹/۲۱). 

(۳) آبو بكر محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني: لغوي مفسر فقیه متکلم على مذهب الأشعرية: له: 
مشکل ا حدیث: الحدود جرد مقالات الاشعري وغيرهاء توفي سنة ( ٦٥٤‏ ه ). انظر: التبيين ( ص ۲۳۲ ): 
والنجوم الزاهرة ( ۲4۰/۶ ) والشذرات ( ۱۸۱/۳ )» وهدية العارفین (۲/ ۰ء والاعلام /٦(‏ ۸۳ )» ومعجم 
المؤلفين ( ۲۲۹/۳ )» وبروكليان ( ۳۸۷/۲ ). 


الأسماء والصفات: وحدانية الله | tov‏ 
E‏ 34+ مر و سے يه قو حبر ا ع وس ر ا ری ا و سے 2 0 2 
رالفصّل. أَشَارَ إلى وَحْدَةَ الاله سُبحَانَه؛ فان الجَوهَرَ یل التأليف والزیاد وَالإِلَهُ سُبْحَائه 
4 میم مر ەق م - ۳ 0 
هو الواحد الأحد؛ فلا يَقبل فصلا ولا وَضْلا ». 


2000 


وخر قَد ذ مت ال على تفي المئْلِء وََفِْ النْقِسَام ما تدم + فقي عَلَيْنَا ام 
عَلَى تفي الاني وَهُوَ في الشَّرِيكٍ 


فان قيل: أَتَقُولُونَ: َه سُبْحَانَهُ وَاحد من طَرِيقٍ العدد آَم لامن طَرِيقٍ العَدَدِ ول تَعَدُنہُ 
2 


عیرہ 


وم 


هب 


و رقع سول عَنْ إِطلاقی لفط فار ر مُْظَمُ الأصْحَابِ إلى المع مِنْ طلاقه؛ ین 


جو لحَِیث اام تعيب بين َي اي رال اا 


الله یت قَقَالَ اكفكة: « بس لحَطِيبٌ أنْتَ نت فل: ما شاء الله وَكَاءَ آن اء ثم شِعْتَ شت ۷" 


۳ 2 ۳ 
4 یی وحم 


وَقَامَ خر يَوْمَا آخر فقال وو و مَنْ عصاهما فَقَد 


عو ا ته ا وا ات فاد ود عو له ورور مد ea‏ 
پان قَانُوا: یس قال الله « ما یوت من تون تة لا حر رابو 14 المجادلة: ۷] الكية. 
فل: من جور ٍطلاق هَذِهِ اللّمظَةِ فَإِنمَا يَحْتَح بهذه الای ون تقول: لَيْسَ المُرَادُ من 


۳ 


هذا الاطلای العَدّد وَإِنَّمَا مراد به الم فقّط کما قال: « إن ری 4 [ البقرة: ۱۸۲ اء وَقَالَ: 
ظ وَس أب ال من بل اوري پ14 ق: ۱۱ ]. 


.ل م وه و ہے 26 9 
فان قيل: أتطلقون القول بان الصفات مَعدودة؟ 
وہ ے م و مه 2 7 2 5ه ہم تور سر ص۰ +10 کشر 
قلْنَا: قل عَنْ عَبْدِ الله بن سَعِيدِ من مُتَقَدهِي الاصضحاب أنه من إِطلاقَه وَقَالَ: له سُبْحَائَه 


(۱) أخرجه أحمد فی مسنده من حدیث ابن عباس» وابن أبي شيبة» والبخاري في الأدب الفرد؛ والنسائي: کتاب 
الایمان والتذور باب: الحلف بالكعبة» وابن ماجه ( ۲۱۱۷ )» والدر المنثور ( ۲۲/۱ )ء وتخريج الإحياء 
( ۱۰۸/۳ ). وكنز العمال ( 7/617 ۸۳۷۹)ء واميثمي ( ح۲۷٦1‏ )ء والإصابة (۷۸/۸). وليس في رواياته أن 


الرجل القائل قام خطیّا وأن النبي يل قال له: « بئس الخطيب أنت .٤‏ 
(۲) حديث صحيح: أخرجه مسلم في صحيحه: في كتاب الجمعة باب تخفيف الصلاة والخطبة. 


مه | 


َال القاضي: ات وان !تتفت بن الق الله مَعْدُودٌ مَع غَيْرِه فلا أَنتيْمُ من 


و 233 


E‏ ہج جح سیت عو 


۳ 


می 


ره ۶و 


بل امول : العِلَم شَيْ 0 
۳ : فا مَعْنَى الترحید؟ 


:مرا لمتکلیین بهذو اللَمظَة اقا الجید وَالعِلْمُ لك 


ما الیل عَلَى وَخداة الله تعَالَى ۳ الشريك عَنْهُ: 
عمد نے و 


فَاعلَمْ: اتا ب سَلَكُوا طرفا في الدلالّ والذي جَرَى الم م بتقدیمه 5 له التمانم. 
ع کے ہن 


وب َحْرِيرِهَا آن تقُول: َو قَدَرْنا لین وََرَضْنًا لام في چشم» وقدرنا من آخدهما 
را تخریکهه تد اتی رافک لی لا خر كلها سل 


وَذَلِكَ اتا لد وت تیر لقي نرت إن اجْتِمَاع الحَرَكَةٍ 
وَالشُکُونِ فی المَحَلّ الّاجد. وَالدَّلَالَة مَنْصُوبَةُ عَلَى اتحَادِ الوَفْتِ وَالمَحَل. 
وینتحیل آیضا آن لا تمد ارادتاهما؛ فان ذلك يردي إلى خر القكل القائل الشركة 


له بات إِلهَيْنْ عاجزین فَاصِرَيْنِ عَنْ تَنْفِيذٍ المُرَادِ. 


î 


رتیل ایضا الحْكُمْ بوذ إ اراد أَحَدِهِمًا دون لثاني و في ذَلِكَ تَعْجِيرٌ من م تقد 
رات ا من بعد علّی اسْيِحَالَة د تقییر قدیم عاجز۷) 


4 


(۱) انظر دليل التمانم عند الاشاعرة في كل من: اللمع ( ص ۰۲۰ ۱ والتمهید ( ص 45 )» والارشاد ( ص ۰0۲ 
٩‏ )» ونهاية الاقدام ( ص ۹۷۹۱ )؛ والأربعون (۱/ ۳۱۲ والأبكار (۲/ ۹۷ ) وذکر أن هذا الدلیل عليه اعتمد 
أكثر أئمة الأشاعرة» وانظر تصحیح ابن تيمية لدلیل التمائع ورده على ابن رشد تضعیفه في درء التعارض ( ۳۵۶/۹ ). 


الأسماء والصفات: وحدانية الله ۱ 0۹ 


ان ما ۳ بم كرون عَلَى مَنْ یمد یو برید كل وس اما اھت 


سم 
و 


قُلنَا: 00 کا رذ على تقد تَقَدِيرِ الاختلاف كَمَا مرن وَهِيَ جَارِيَةٌ أنِضًا على تقدیر 
تخر يك الجسم ین آخدهما مرا الاي تسکینه کا ۳ك غر مل 

وکل ما دل 3 و کے 
وَالدَلِیل عَلَيْه: ن من اعد +۳ جَوَارٌ یام الحَوَایِثِ بِذّاتِ القَدِيم ملم ما يُقضِي به إلى 


الخکم بِحَدَيه - ازل مَنزلةَ من َة د فام س۶۷۰۷ 


‫َ 


فان ال قَاْل: هَذَا الي درم ٥‏ يطل عَلَيَكُمْ آضلین: 

حدم : کم قلم: لو ظَهَرَتٍِ المُعْجِرَّةُ عَلَى وَفْقٍ دی الكَاذِبٍ لَاقتضَى ظَهُورُمَا 
ان وَج الها عَلَى صِدْقٍ الصاو وقذ عنم أن لزب ٤ڑ‏ یبر سہٰہئبہ' 
عَلَى إِظْهَارٍ اجره عَلَى دي ادن رم ره ما وهآ القّْرَة علی إِظهَارٍ 
الْمُعْجِرٌَة عَلَى أَبْدِي الکدا لل ای TT‏ دی A‏ با على 
ما مدمه من زيل جَوَازِ السَّيْءِ مَنِْلَة وقُوعِه. 

وَالَصْلُ الثاني ۷۶۷893۷۶ 
اللوم لد عَلَى انلاب و۳ جَهْلا وَجَوَارُ وُقُوعِهِ وَكَوْنُهُ موز لا يدل عَلَى ذَلِكَ 

وَالجَوَاتٌ: أو القع اتدل عل مدو ال لیا سو ا را 
دی ۳ می ۱ يي ولك ما 
i N‏ یرهم مَعَا بِحَيْتْ ث ربط دما بِالئَاني محال لا جوز 
سر ما تا أن خی انتا في جر عَلی یرد از علق البَيّاضٍ عَلَى الْفرَادہ 
دون وَالجَمْع ما منتجیل ۳ھ - و رقم - عَلَى بط المُعْجِرَةٍ 
پ و وی دیمین 


تج :لن ی هه و ی جنر ما يَقَدَرُ عَلَيْه له ویس يني 


وقوعه وَحَدَنهُ لأ لأمر یرجم إلى جني وَعِلمْ الله أنه لا یم قلا يَمَعُ ضلاه یه ار وہ 


| 


إلی الم دور لوت كان ۶ * َه لِعِلْمِهِ بقَبْحِو وَغِنَاهُ عَنْ فغله. 


۵ مر ا 


وة گان الله اما يوقُوعِه؛ ِذْ يَستَجيل أن بوقع شنا ور عير عام به فووا اع 
طَرد لك - إن انعم لر وى لا يدل على لضف 

فان قَالُوا: وخاز لك أن ولا حلاف لمعلُوم مر رولا یم إل مارکا جار 
RT‏ جو ون یبن شم ساس یک 
اتمَاقاء وَلَم يَكُنْ اختلافا. 


۹ نَا رضت لکلا في مخترع واجی: وقد ام الیل على انتا َء 72۷ھ 


رم و 


وو م4 


أن يَكُونَ الما بی فلو فلا جلات a‏ 
لِمخترعه مغر فلوم له تم صِفَتَانِ مُتَاقضتان يلرم أن يَكُونَ مَعْلُومًا غَيْرَ یر فلوم 
لایر الواحد. وَمذا عَاية لاف فاحل لِذَلِكَ وفوع شیء غَيْر معلوم لمخترعه فَالذَاتُ 
دات وَاحدة. 

و ََطْنا الكلام في قیبتنی: لا يب حَدحِمَا حم م مِنْ إِرَامَةِ الَانی؛ فَإنَّهُمَا ذَانَانِ 
مُرِيدَانِ بإرادتین؛ ولا یت ينبت الات بَيْنَ اين فلا يَمتيْم أن یم مراد أَحَدِهِمَا مَکْرُومَالِلاَحَرِ 
کر بذ لهم فى فی السا له في یں وو انان قَنْبَتَ عَلَى 
واه اولصي ءَ عن وا وم تيم لمع إن ممهُورَهُمْ صَاژوا 


ع مر 


تقول لَهُمْ: و جَارٌ لَكُمْ ۹۳ أن لظم دول وَلَايَجُورُ وفع سَاغ کت اَن يَقُولُوا: 


مر او و یه 


٤‏ ناف ین اا 


وحن ذ كُلْنَا: لاله الصّدْقٍ يَسْتَحِيلُ وفوعَها علی الگذب فَهُوَ غَبْرُ مَفْدُورٍ بخلافی 
فلوم نیجوز وفع عَلَى تقر گزیه مَعْلُومًا گما ییاد 

تر و للم 

ُا : لا َسْتَير لَكُمْ َلك فا إ ہیں بت وت تفدیره 
رر شر وت 


5-4 


ال رن 


الأسماء والصفات: وحدانية اله ۱ ۶۱ 


داد اعرف نویه أنْ لحلاف بَيْنَ القَدِيمَيْنِ المُقَدَرَيْنِ من المُمْكِنَاتِ. 


0 3 یا 


اا إا قَانُوا: إن لحلاف بَيْنَهُمَا مُسْتَحِيلٌ لا يَجُورُ تفییزه بل يَحِبُ أَنْ بريد کل واجد 
منهما ما پریده الآخرٌ. 

فلت:لز رن اراد آخیجما لا ینت في تضم ال رد تخريكِ الجنم في الوقت 
اروص ولا را نيع رده يته في ذَلِكٌ الوَفْتِء وَذَاتٌ لا اختصَاص 
لَه ری لاي جب تفر آخگام انها »جزمن کل وَاد نما عنةالاجیماع مَايَجُورُ ۲ 
عند الانفراد. 


فان مَتَعُوا ذَلِكَ فلا بہت ما ان بجر فلس أَحَد القَدِيمَيْنِ آز لارائته القَييعَةِ 
رصم أخرّى. وَيَبْطُل إِحَالَةٌ الام تناع عَلَى ته فس آحد 483/ ب ] القَدِيمَيْنِ؛ فان تفس أَحَيمِمًا 


رٹ 


72ھ 


یش پت بلس التي امحيصَاص اننا سْتَحَالَ ان وچب له كما معتویا وهو کول 
مُرِيدًا مراد من مَخْصُوصٍ. 

ےت ہت 
لیر الانفراد - ال ا الّذِي فيه الکلا وَإِنمَا EA‏ له وَصَحَّ ذلك الوخه منها 
نس الإَادةِ و فانتخال خرو جُها عَنْ حَِيقيَِاوَقَضِيةِ صِمَا في الوّجُوبٍ وال 
اس زا 


م 


عي 


ما إِدا عل مدا الانيا عَلَى إِرَادَ القییم الآخر: کان سے فيه د کلام فِيمَا سَبَق؛ 
ان راد أَحَدِ القدیمین قَائِمَة مه باه اختصاصا فَيَسْتَحِيل أن تو في الات الي لم فيه 
کم تحب أن يري اليد قمعيو جيل رخ اليه عَنْ صفة تیه لارادة 

وَانّذِي يُحَمَقٌ ما قُلْنَاهُ: آن اراد بالحْدُوثِ 5 از فيا ہُو في مَعْنَى 
ل فا تیم ممع لك تی |خدی الارادتین في ضيه ية الارَادة لان مع م قدمهٌا 
اسان ی فطع القَوْلٍ بان الاجتمَاع لا ینز في تيبر قَضِبة الإرَادة. 

ال لد الي ُحَاوِلُهُ في بات تِ یت في الفِعْلٍ» ادا ادَعَى الخَصْمْ قَضِيَة 
من قَضَايًا الإرَادَةِ ولا الِِجْيِمَاعٌ ما انم ث نَهَذًا أَعْظم ما فیه» قن المَنْمَ في قَضِيّةَ الصّمٍَ 


| 61۲ 


القَدِيمَةِ أَعْظَمُ من المع في قبیل ال 

َا میالم أن تفس أَحَد لدیمین أو یف صفتة تن هش الثاني ین را المُحَالَمَةِ 
قد کی الانیتغوالنعبرزآعیجعا لاني تقد سار آعذشها از کل راید ينها برعا 
بضاحب. 

وَاعْلَمْ: أَنَلِهَذِِ ال 0 ی 

E‏ وید شي نت یرب عَلَى ذَّلِكَ 
التلافهُمَا في الارادق فَمَنْ صَار إِلی أَنَّإرَادَئَهُمَانَابَةُ وَحَادَِةٌ لا في عل از حاو في دان 
مِنْ عَيْر أن تَكُونَ الذّاتٌ مَوْصُوقَة بها لاصو على E‏ ریدا یلك الارَادة؛ 
َإِنَ المَعْتَى الذي لا في مَحَل لا اخحصاص لَه كَيء ین الذَّوَاتِ وَلَرَْدَّْا قدیمین لاجهة 
لاجد مِنْهُمَاء وَالإرَادَةُ لا في مَحل مينْبَخي آن یکونا جَحِيعًا مریدین یلك الإرَادَة؛ إِذْ إضَائَة 
الإرَادَةِ إلى آحدهما كَإِضَاقَيَا ری الآخر. 

إن قَلوا: بخ بالارائةعا. 

لا : لين الرّب سُبْحَانَه مُریدا بإرَادة دو مها في عبر كَمَا قَانُوا مثل ذَلِكَ فِي الکلام 
هَذَا مهب البْضریینَ مِنَ المُعْترِلَة. ۱ 

َم البَْدَاوِيُونَمنْهُْ: لاله الإرادة ولا مَطْمَمَ لَهُمْ في دال لمان منَ الا خیلافب 


۳ 


7 
لالة 
2 


1 بای 


٤ 9‏ ۳ ۳ 0 
وَمِنْ أصول مذو الدلالَة: آن تَمْلَمَ أن التمتوع من الم مَن يريد الشیء فیمنم ۵ فاا 
5 بر 3 و رض E‏ 4 7 

دم یرد وَكَانَ مضربا عَنْهُ لا یکون مَمْنُوعًَا 
بیو ر f‏ کر ua TE‏ ا 52 مر ام 
َمِنْ أَصُولٍ هَذِهِ الدَلَالَة: آن رت ےر یت 


ادن لا ُوجب وُجُودَ المُرَادہ وَلَوْ كَانَتْ القَذْرَةُ وجب وُجُودَ مَفْدُورِهَاء وَالإِرَادةُ وجب 


)١(‏ اعتمد المعتزلة دليل التانع فی إثبات الوحدانية لا على أصل اختلاف إرادتي القديمين في فرض الدليل ؟ بل عل 
جرد الخلف في الفعل؛ فان « التمانع ليس بأكثر من أن يفعل أحدهما ضد ما يفعله الآخر وهذا يصح في جرد الفعل» 
ومجرد الفعل لا يحتاج إلى القصد والارادق ولهذا فإن من وقف على شفير الجنة والنار وعلم ما في الجنة من النافع؛ 
وما في النار من المضارء وسلب عنه إرادة دخول الجنةء وخلق فيه إرادة دخول النارء فإنه يدخل الجنة لا حالة مع 
فقد الإرادة » شرح الأصول الخمسة ( ص ۲۸۳). 


الأسہاء والصفات: وحدائیة الله | و 


وه رو ره ہے ەر ےم ري و و ها 
وجود مُرَادِمَا لأدّى إلى اجْتِمَاع الصدَيْنِء وَذَلِكَ مُسْتَحِيلء وآ O‏ 
ولو سلتا مدا امس لكان دك حَيْدَا ماع عَنْ دَلَالَةِ ماع ولکن مک ن بطريقة 


ری في الدلالةه اما عَظُمَ لافس بَيْنَ المتَكَلْمِينَ في دَلَالَةِ التَمَائُع من حیث ها هي 
المَنْصُوصٌ عَلَيْهَا نی کتاب الله تَعَالّى". 


7 
1 
۱ 


ہے همه me‏ رک مر ےه etr‏ ےھ وا ۲ رم 2 
فرح من هَذْهِ الجَملة: آنا (ذا قدرتا قدیمین وَتَمَسَكْنَا بطريقة التمانم لزمتا القطع بأن کل 
92 َ‫ 1 7 
إرَادَةٍ لكل قدِيم لا توجب مُرَادَمَا 


7 
0 > کی عم ہے 9 ۳ 


ان قیل: لیس من أَضَلِكُمْ آن الله - سُبْحَائَهُ - لا يُرِيدٌ یا الا كَانَ كَمَا أَرَادَُ؟ 


قُلْنَا: انا جب ذَلِكَ لِوجُوبِ إِيجَادٍ القدِيم؛ فلو کدنا قَدِيمَيْنِ لَمْ َب نود إِرَادَةِ كل 
اج مِنْهُمَاء بل یرم ودرا اهتافصو الا ني عَنْ موجب الإرَادَفَالَِيَُتَدلُ عَلَى 


ن لا ما 1 


7 


حرو وڈ 


0 


ومن 0 هذه و الد 


اَن 7 آن التَمَائُمَ لا يرْجِمٌ ای ذاتّي القَدِيمَيْن وَلَا إلى 
a2 7 ۰‏ 7 یج کا انبر 7 07 ۳ ۔ 2 24 
صفاتهماه وَإِنمَا بجع إِلَى الأَفْعَالٍ المُتَصَادَة؛ فان دّات أحد القدیمیّن لا تُوتُر في ذَاتِ الثاني 


اج یہت نم الا لوقع بها مَعَ سو بت 


و 


ذل اخیصاص لإِحْدَى الاين بالقدیم الآحَرِ؛ قبت أن انم نم 


يو 


يتَحَقَقُ بالفغل قدا فعَلّ 
21 الحَرَكَة في الجَوْمَرِ كانت الحَرَكَة منم لخر من فغل السَّكُونِ في وَفْتِ الحَرَكَة؛ 
جع منم اي الفِعْلِ والفغلان المُتَمَايْعَانِ هُمَا الضّدّانٍ. 


مق اسر جو سر فد مر 8ھ 54 


ین گا قال: إَِا َم موا مما من گل واج معا قلطم املع هو تال ین 


2 
2 
۳ 
[ 


24 1 و و حد 


فاا باطاوقه أنه سا من واخدههها الا ورور د ماما ومعوعا علی الال 


لا استَویا في تَقَدٍ ديرتا أطلفتا لفط التمائم. 


(۱) في الأصل: متمسکین, والصواب ما أثبتناه. 

(۲) ورد دليل التمانع في القرآن الكريم في قوله تعالى: ( تک یی تنم كيده . وَعْوَ ألم © مل انی نک 
لح الین (2) اف لا نيع اوق وا تع ملع 4 ). وسيأتي ذكر هذا الدليل في كلام الصنف. وانظر تفصيل القول 
فيه واعتمادہ على مبدأ الفساد بفساد اللازم في: درء التعارض ( ۰۳۵۲/۹ ۳۵۷ )۰ وشرح الأصفهانية ( ص ۰۱۰۳ 
٤ء‏ والصفدیة (۹۱۰۱۹۱/۱). 
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عه و ا 


ین ولآ تفن كم تنفد رامع َضیو إلى الت یل ذلك على مد 
وَهَذَا مَعْلُومٌ ضَرُورَة. 

هللا اتَسْتَرٌعَلَى ول المُعْتَكة؛ َع تیر مخ إلى یم ن الاما لا یریلہ 
الب بعال لوحي و یت 


,ھ2 5 - 7 3 رم 

وَكَوْلَهُمْ: إِنّهُ - تَعَالَى - قاور عَلَى تخصیل مُرادہ من بطریق الالجَاء لا تَحْصُول له من 
وجهین : 

آحدهما: أن ن الالجَاء إن رادُوابه خی الیل قَربَمَا یم في المَحلوم با 


عر 


وعناده ولو كَانَ فيه فا رُوحِه؛ َإِنَ الِْجَاء لا یسل مَدرة الملجَل وَمِنْ حُکم القَاوِر عَلَى 
لیے أن یعون نَ قایزا عَلَى ضدهء عَلَى مَذْهَبٍ المُعْمَِلَة"'» فما المَانِعُ من !+ خار ال ماود 


ہ‫ 


¢ 5 هی 
ما آلجي له لته وَاسْتَكْبَارِهِ. 

زا خه الاعر أن تقول ماد انرب تفالی ع ان ما اوا یراع ول ماه 
حبر موا اانا هُمْ له موه فلا يَسْتَوْجِبُونَ عَلَى ذَلِكَ گوابء فَالَّذِي قَدَرَ عَلَيْه لا ريد 


ار 


| 
ذْلَوْ آَرَادَهُ لَخَرَحَ عَنْ كَوْنْه به حَكِيمًا مُسْيَضِْحًا عباده وَالَذِي يُريدهُ لایقد ر عله 


وَكَد أ ضرّب شیوخ المُحْتِلَةِ عَنْ َا التَمَانُع بما ذَكَرئاة. 
وهی المَنْضُوصٌ عَلَيْهَا في القَرْآنِ؛ ال الله تَعَالَى مسد فان ور وا کات سمخ 
۹۳ | ھک کلم يما خلق ولعلا بعضهم عل بض 46 [ المزمنون: ۱ء وقال: « لؤکانَ فهماً هد 


07 سا 174 الأنبياء: ۲۲ يَعْنِي: السَّمَوَاتِ والازش؛ إن کل مر يتَعَلُّ بنتین - لَمْ بَجْر 
لنظام 7 إِلَى القَسَادِ. 


ع0 


مکی وه همم ار ها اام م که ہی E‏ ره 00 مه 
والقَاضي د ذه دذکر دلالة مُقتضبة من د 2 التمانع ل: « لو فدرنا قديمين مُتسَاویین فى 


(۱) انظر: الجموع الحیط بالتکلیف (۱/ ۱۰۷ ). 

(۲) اعترض ابن تيمية على استشهاد متكلمي الاشاعرة على دليل التمانع بهذه الاية اعتراضا له حظ من النظر 
وخلاصته آن: « التمانم يمنع وجود الفعول لا يوجب فساده بعد وجوده. وذلك یذکر في الأسباب والبدایات التي 
تجري مجری العلل الفاعلات» والثاني یذکر في الحكم والنهایات التي تذکر في العلل التي هي الغایات والتمانع يدل 
على أنه لو فرض آکثر من صانع لما وجدت الخلوقات. فوجودها يدل على صانع واحدء آما الاية فهي دالة على أنه 
لو وجد آکثر من إله يعبد محدث الفساد » شرح الاصفهانية ( ص ۱۰۵۰۱۰ ). 


الأسماء والصفات: وحدانية الله | ©45 


نل السََاتِ الاليية* م درا احتلافهمّا في الارائی ما في الفغل الواجی او ذ في این 
TT‏ أوْلَى من الثاني وَيسْتَحِيلُ 
اما المَقَدُورَيْنِ لِعَضَادَهِمَا فَلَمْ یب الا آن يُوجَدَ عَفْدُور وَاجد مِنْهُعَاء وَذَلِكَ مُسْتَحِبل؛ 
إؤِالايدَار في ال المُمْكِنِ یم جب یہ را 


ريه 6و ۱ 


وَقَدْ أَوْضَحُنَا اسْيِحَالَةَ ر ا إلى نهما أذ إلى تم دا وضع اسْيِوَاءٌ 
القَدِيمَيْنِ وَانَصَحٌ اسْيتِحَالَةٌ تخویص دور آحدهما بالحدُوثٍ کا من ذَلِكَ امْتنَاعٌ 
المَقَدُورَيْنِء وفي انیتاعهما خلو هار الک عَنِ الصَدَيْنِء وَاسْتِحَالَةٌ دك كَاسْتِحَالَة 2 الماع 
الصَّدَيْنِء وَِذَا فرضنا الكَلامَ في الفِعْلٍ الوَاحدٍ کُتَحْرِيكِ چم أو تساو اخیانه َو مان 


2 


لیس أَحَدُهُمَا بالفغل أَوْلَى من الثاني؛ لام سیوانهما في صِفّاتِ الإلَهِيّ وَإِذَا انَحَدَ تحد مُرَادَامْمَا 


9 ۰ 


لا یم لوَاحِدٍ مِنْهُمًَا. 


رم ما وُقُوعٌ الْحْلِ لَهُمَاء وم آن 


م 1۳1 یتح من وَجْهَيْنَ: 
أَحَدُهُمَا: روج القذره المُوَثْرة عَنْ مَضِبيها. 
و اا 


5 
۳4 ۷ 


آما کر: نبل شاه ی لی خوج لماوع یبیل 


2 


( ۳/۱ ۱) فضنے: [ الاشتذلآل عَلَى الوخدانیۃ 
بِاسْتِحَالۃ تقدير قَدِيمَيْنِ مُسْتَفْنيَيِنٍ ] 


نس پچ 


وَتَمَسَّكَ تَمَسَّكَ الكَعْبِيٌ بطريقة لا لَبْسَ بها؛ فَقَالَ: تفدیر قدیمین لا يَنْفَصِلُ أَحَدُهُمَا عن الاي 
سرت لي لل 
أحدْمُمَا عَنِ الثاني بصفة َال ولا مخت ولا مل َ : بخ به عَن التَانِي؛ نه ما من فِغْل 
يُوجَدُ الا و نز كل اکا وكل کرد ز بر کت التمفاض 
الثاني فَلَا يُتصَوَّرُ الم بهتا. 


= انظر هذا الدليل في: الأبكار ( ۱۰6/۲ ) وذكر أن هذه الطريقة في الاستدلال ما اعتمد عليها حذاق المعتزلة‎ )١( 
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تا تَمَسَّكَ به الأَضْحَابُ وَعَيْرهُمْ من المُعترلَةِ: أن الصَّانِمَ الوَاحِدَ لا بد مه في 
شاد الصّنْع یمه وَتَتعَارَض الأَقْوَالُ فیما راد عَلَى الوَاجد وَلَا يتَرَجَّحُ بَعْضُهًا عَلَى بَعْضٍ 

زور رر یم لا هي إلى ہت اه كَمَالَمْيقُمْ ليل ی باب انم 
:6 عَلَى نمیو وال عَدَمُ الیل علی اب تن عَلَى تیه یل عَدَمٌ الیل عَلَى تفه 
عَلَى الشائة. 

ور نَظَر نار بل ورود السّمْع قََالَ: ملو ا فاطلا علا ل وت د 
سماه قوفها اوه من تقدیر سَمَوَات وَتْتعَارَّض وال في مالغ الأَعْدَادٍ فَیَجبُ الط 
بتفیهاه فَهَل یکون ذَلِكَ دلیلا ام لا؟ 

إن َعَم الكَضْم ن َلك یس ليلل لاب ین الاغیراف به. 

ال له: فد تال الجَاْرَان عَلَى خو ما جَوَزْتُمُوء في الدَّلَالَة. 

اواو ان الا فک یمین َم یلا نیقی کل واجو یلها عّی تب 


وحم 


لاله تخت بادلا علي أَوْلَمْ يقد دز واحد منهما على ذلك از ِرَأَحَدَهُمَا دُونَ الاني: 
ان لم يقد يَقَدِرَاء ولم ی "ھ8 بان العَجْرُ وَوَصَح النَقصٌ. 
ون دا عَلَى دك كَانَ مُحَالَا؛ فَإنَ | لا عَلَى الصَّانِع صُْعُكُ ولا يتَصَوَّرُ في العُقَولٍ 
7 صن ین اختِصّاصة 4 بأ هم . ١‏ 


ا 


4 


ال الامام: لو یل نَضْبُ الدلیل عَلَى معت مین أَحَدُهُمَا یس من المُمْكِنَاتٍء فَمَا الجَوَابُ 
نا 
لت بل تقار كد دیمین ِمَيْنِ صَایعَیْنء لا يَقْدِرٌ أَحَدُهُمَا عَلَى تَعْرِيفٍ العْقَلَاءِ تَفْسَهُ ل 8 من 


- وبعض الأشاعرة ووصفها بأنها بعيدة عن التحصيل ثم أورد ما ينقضها معتمدًا على أن عدم العلم ليس علا 
بالعدم. 
(۱) انظر هذا الدليل نی: الأبكار ( 7/ ٠٠١‏ ) وضعفه بأناہ إذا فرضنا وجود مين وقدرنا استحالة قدرة كل واحد 
منهیا على نصب دلالة عليه تخصه. فلا یکون کل واحد منھما عاجزا مع فرض استحالة القدور علیه؛ وطذا فان 
الاله لا يوصف بکونه عاجرًا عن الجمع بين الضدین وإيجاد الحالات وعلى هذا فلا یلزم ما ذکروه خروج کل 
واحد منهما عن الاهية »» وقد اعتمد جمهور الأشاعرة هذا الدلیل على حجية العجزة ودلالتها على صدق مدعي 
النبوة. انظر: شرح الأصفهانية ( ص ۲۰۲ ). 


الأساء والصفات: وحدانية الله ۱ ۷ 


الممکتات» َإِنْ میتی أَحَدُهُمَا عَن الا خر بذانه روجودي َلك مُستحیل » ون تمر 
آخنهما عن الاعره وگائا فان لاب أن یر کل واد على ری الفقلاء تفه 
شی ل ل نَهُ: « إذا 


س2 


[۹۱ المومنون:‎ 14 OA 


e 


/١(‏ ۳/ ۲ ) فضل: في ا : نفي قدیر عاجز“ 


2+ و مر کے ا کک 


الیل عَلَى استِحَالَِه ئ لو انتا عاجرا قییماء لاد عاجزا عجر یم تائم په والعفل 
پت ےاج یو نود یہت 


GH 
نہ ا چ‎ 


ولو یتنا عَجْرًا قد دیما لجرا دك ی الحُکُم پامگان الفنل ارلا ثم م القَضَاءٌ یئ 


2 


من وباضطرّار تلم المْتِحَالَةَ لفغل لاه وَهَذَا بِمَتَبَةِ مَطْعَِا بِاسْتِحَالَة تقدیر حَرَكَةِ قَدِيمَة 


8 


اذ الحَرکة لا ب شون مق گنف ماه لا رن لک ال 

ان قیل: ما ذکرته موه ينكس عَلَيْكُمْ في بات القَدْرَة القَدِيمَة؛ إ إذ ذ القدْرَةٌ فتَضي تَمَكنَا 
مِنَ الفعل» فَالَرِمُوا من لباب القَدْرَةٍ اللي الحْکُمَ پامگان فغل أَرَلِيّ. 

2 : یس من حُکُم القذزة امک بها جرا فلو مرن ہس 
یت ملا. تلا تدع نها على المفدُورء ولا تدع ملع لاور ین تفشوره ع اج سیمرار 
بل فوضح ب بذَلِكَ آ0 معط مُقَارَنَةَ إِمْكَانِ قوع المَقَدُورٍ در سمل ين کل 

جو مقر اکن مِنَ الفِعْلٍ العَجْرٌ عنه. 

ور في عق نو ت حُحَد لِْفِعْل؛ فلا تمع a Bo‏ دم عل ما توالت 

ارا عن تغذر الفغل انتا راا حي TT‏ لإِسْتِحَالَةٍ العَجْرْ عن 


000 7 


المُسْتَحِيلٍء ولا آن مدو رات الب لا اهي وَأنْ القذرة القَديمة مه متعَلََةَبِالمتضَاَاتِ: 
میت تا و و و 


ا تایبا یل في حير الإذكانه وت لمتضااث ولز وق في المَْلُوم ِا 
جَوْهمَرِ وَإِعْذدَا مه نّم اد اما یی ذَلِكَ فی تَلاػة َزمتّ فَالقَدْرَةٌ عَلَى الاعادة في الحَالَهة 


) انظر هذا البست في: أبي سعيد المتولي: المغني في أصول الدين ( والمطبوع بعنوان: الغنية في أصول الدين‎ )١( 
.) ۷۱ (ص‎ 
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لب في الحا ای نم تن تَحَقَن مد دو رها ۲۱/۵۰ ما ء لم تم ادن اسینخار 
المَقَدُورٍ عَنِ القُذْرَة اد كانت القذرةٌ با وَإنَّمَا امن لك في القدْرَةٍ الحَادِنَةِ لاستَعَالة 
اه تل نے ریت کت اليكل لاجلا 
لح انج جس ال و 
ل ی الامْناع» ولا ب عضو عاج عن الشَّيْءِ مَعَ مَمَ م رة امن لِحَجْزِوء حى يُقَالَ: 
تمن مما و عار عله وس 7 00ج 
دی القُذرَه نها قُذ تمَارِقُ الامگان؛ فَتبَتَ أن الَذرَة لا تفتضي التَّمَكُنَ بها في الا مَذَا 


ہُو إِسْحَاقٌ قال: « العَجْرُ: مَنْمٌّ مِنَ العقلء وَالمَنْمْيَقَتضِي مَمْنُوعَاء وَمَمْنُوعٌ في 
23 


الارّل مُحَال 5 في الأَرّلٍ أَنِضًا ع ۲ 


۶ 


وَكَانَّ الشَّبْحُ الام يه قول" « العاجز لیس مه ۴ مُقَتَضَى الفغلء بل عَنْهُ غلیف ومن لا تہ 
GT‏ کا ھا 233 
الجَائرّات. 


/١(‏ ۳/ ) فضل: [ مَقْدُورَاتٌ القديو سُجحَائۂ لا تتناهى آ۶ 


سپ 


رم 


مس اه ات کٹ ۳ 
0 ہم : 

وَعَكَذَا ما یلم بضرورة امول فن ما جار وفع جار وفع مثله وَمَْالِه؛ لوجوب اسْيَزَاء 

المتمائلات في الصْفاتِ 07 ثم م الانگان 5 

لك لان الجَائْرٌ لا َع بتقیه من غیر مُقتض؛ نه َو 

وفع کل جاؤز دك ل 


ولا فرق بَيْنَ قَوْلِكَ وفع تیه وَبَيْنَ لك : وَقَم من غَیْر مُقْتَض, عَلَى أن 


40 
اها 
3 
۵ 
ےت 
7 
7 


5 
ہے 


6 


(۱) انظر هذا المبحث في: الأشعري: القالات (۱/ ۲۹6 والآمدي: غاية المرام ( ص ۲۲۸ ). 


الأسماء والصفات: وحدانیة الله | ٦٦٤‏ 


ی اس أو إِلَى گونه جَاؤزًا کاضافة عَدَمِ وُقُوعِه لها قلم احص بالوقوع تیه آز لِجَوَازہ 
دون أن يَبَْى عَلَى اسیمرار العَدَم یه أو لِجَوَازِ؟! 


ههه 23 داه ود 2 کے رر 
من الجایزاب ما یڑ عَنِ المُسْتَحِيلٍ بتصور وقوعه و وَصحَة وجُودِ ف قدمنا استحالة 
گے 


ین هم وزشخ نا اليل شاع »أذ تفن 


۳ 


رأبطت شیهات الطبائمیر وَالفَلاَسِفَةٍ من مُنكري الضَّانِع. 


ات هَذهٍ 7 ول ا کے وَأَخْيِصَاصِهًا بِبَحْضٍ 


1 


الأجْنَاسي إِخْرَاجُ آمتالها عَنْ إِمْكَانٍ القوع؛ إ افا لا فع م الحَاوث إا بالذرّة وفي 
ات لعل ئن کور لجاز نين يد کف إن اشن الاج وق 


رھ رەو 


ا انيع فوع رلا مقع إل لقره کفرب كن اعد عن اذَه جنع ین 


1 


امان زا مال فی ال وار اولك ماله ادا بت أن الممکتات لا اڈ لا 
حا لا 7 ا اس يد يلا ِكل تو ۱ ز و حا رف 


متنا آن فی تاي اعدو الوم رم وت لد الهم ٦‏ ۳ 
وه اش بل عل ارت نم ا شش اکا فض القدة ری و و 
الفَلَاسِفَة عَنْ َا میس الایسات عَنْ آیس یعون مُخْترع الأَعيَانِ وَمبْدِعٌ الكَائِنَاتِ وَجَاعِلَ 
ما یس بِشَيْءِ شنا كَمَا قال الاشلامیُوته وَعَوْہ تضيّة قاملة لکل ما وج في الامگان یر 


1 


داد العَدَمُ وُجُودَاء لا تختلف بان يَكُونَ المُوجَد وَالمُخْتَرعٌ > خيرًا أو شرا از ا 
َو را قن كَوْنَ ال حر را َو شرا ما یر جع ای المع بء و لته بدلا إلى عبن 


لفغل یی رای الَا امم عنآن تفو له بخصانص أوْضَافٍ ا 
ای زاو كذزة على بات وه - سُبْحَائَه - قيار ك القدیم غَيْرُهُ في الافیذار عَلَيْه 


سر مرحم Key‏ 


من بَعْضٍ الوّجُووء وید في تفیه حَال القَادِرِينَ وَيَصِیر فَاعِلا وَ 
وَیتصفُ 1 ۰۰/ب ] بخصوص أَوْصَافِ فَعْله وی أن اكيت و لب 


تیب له بأَدَوَاتِ والات؛ 


مدیم - سُبْحَائَهُ - هو الو جد المُخْتَرِعٌ لافعال الیباد جملة رَتفصیلا وم یه 
و کو وی ےہ ےو کی کک سا وم اول لاع وا اس عو O‏ کے ا کے 
ََوَايِهَاء وَالعِبَادُ فَاعِلَونَ مُكْتَسِبُونَ اه وم المَوْصُوفُونَ بخصَایص أَوْضَافِهَا فإنمَا يتَعَلَقُ 


|۷۰ 


0 جو ما اجه رر ملا وور سو ہہ ابتارهم من حَيِْتْ 
له نون الیل ما العایم بالتفصِيل هُوَ الَذِي یی الأَعْمَالَ الوا وه 
لإ لی شیاث ره کل دور واعاط له بِکُل ععلوم ود ره في کل مرا 


رل ار وم نيع فلي وق أن لیم 


لا لی له در عَلَى الفغل إلا وینیی دك الفخل بِعَيْنِهِ وَذَتِهمَمَ قُدرَيهِ الَاقِصَةٍ. 
یت بهذه الجُمْلَةِ أَنََيْنَ الجَوَازِ وَالقدْرَة ة إزتباطا عَفْليًا؛ لاحم يتَحَقَقُ أَحَدُهُمَا إلا بالاي 


تدیره 


في بات نَقِيضَيْنٍ تَفيهُمَاء وَهَذَا کلام تفیس لِمَنْ ند 
پر E‏ یی ےا مود 7 9 و ۳ جح 
ِن قال كَائْلٌ: بع تُْکِڑوَ عَلَى مَنْ مد 000 
المَقَدُورَاتِ تب رن سا الأختاس؟ 


2 6و م2 Jef‏ 13 


لا : عَد آرصختا أن المُمْكِنَاتِ لا نهایةً لاه وَأنّهَا مُتَسَاوِيَةٌ في صمَات آنفسهاه وَأَنَهَا 
تخت لو بجود راون لعتم لا ِثرقم سم رن اياف الأفعال لاف 
في یجّاد المع الخالق, وَالمَعْنَى الجَامِعٌ تل الم وُجُودا. 

ہے ہے ےت وت ین 
اتِصَاصٍ کل َو بچنس دُونَ جنس فتقول: 

بے واا لاقنیع خی مل ۶ یر :فیس في الکف عَنِ 
الخال فصو د عن و سے المخال دور قیال علی لا 

وَِنْ گانَ ئا را: قَمَا الي 2 افا الات ببَعْضٍ الجَائرَاتِ دُونَ بَمْضٍ مَعَ 
استوّائهما فیما أ لَه گان من الم 

ار رقم اد 


orca}‏ و دو 


یا ان ن م :1ہ ۳ خر الجشم عَن العرگةواشگونه 
27 ورا لأحدهما وال کم ود مَفْدُورَة للاخي فمال هَذَا ادير الَمَاثُمْ؛ كَمَا 
وص 
وراه 


33 و 


َنْ كَالَ: الريك وکین ويل الأَكْوَانِ دور أَحَدّهُمَا دُونَ الثاني. 


الاسیاء والصفات: وحدانية الله | ٤۷١‏ 


تفر الكَلامَ ني ون ان عورضتا فیها تَعَدَيْناهَا إلى یل آخرّ م من الأعْرّاض» 
ود ظا جے۔۔ رسام ا تار ور 


الأَعْرَاضٍ متضادة عندنا 


72 


ن أَحَدَ المَدِيمَيْنِ ید بالافیدار عَلَى جمیع اناس الأغْرٌ اض. 
لا : ها یف اني باعل لن اجب آ۷؟ 
رس م علق شََيْءِ آضلا فَقَذ أخرّجَهُ عَنْ گونه قادر. بات قدیم غیر 
قار عَلَى م مَقَدُورِ ولا عالم بعفلوم لاح - تڪ باعاء تا لا ليل عل 1 040770 
لفل وَل گان عب اموا ةولول أذ هنوت 

وان رَعَمَ م آن حل الْجَوْمَرٍ م مَقَدُورٌ لأحَدِهِمًا. 

قُلْنَا: الجَوْمَرٌ و لري عن الاغراض یر غَيْرٌ مُمْكِنِء ولا بت علق الافیداز لا ِالمُمْكِنِء و 
المفتیر عَلَى الاخیزاع یتک ن بقاع عفر ره فَهَذَا القَدْرٌ کاف» نر 


بت 


|۷۲ 


/١ (‏ 2 ) کتاب الصفات 


حرجي 


کان بخ الامام نه یقول: « مَذًا البَابُ يَضْبِطْه رُكْنَانِ: 

دهم العلمُ بأخگام الصّفَاتِ. 

وَالثاني: لیات الیم بالصّمَاتِ المُوجبة لأحَكَايهًا. 

تس الأَخَكَامُ قَممًا تُصَدْر الاب به آن نُوَضْحَ کون الصَّانِع قَادِرًا عَالِمَا حَيّا )۲۷ 

قلث: لا فرق عند ناو الأَحْوَالٍ [ 1/0۱] بَيْنَ الصّمَاتِ وَبَيْنَ اكام الصّمَاتِ؛ فان کون 
کن الما هر له فعض 2 هم امت کیا میلح اا 
المُسْتَرْشِدِينَ وَلأنَ ار في انتدَاءِ نَظَرِهِ قد یذ رك كته عَالِمَا بالسَّيْء وبحس من تفیه هَذَا 
اجان ولا يَدْرِي حَقِیقَة ما پذرکه وه يرجم إلى تیه أو إلى صفة نَفْسِهِ من غَيْر مرٍیده 
و مو راع إلى عفتی زاید علی تیه وَصِفَة فيو یاج إلى فک ونر يوَصَلَه إلى آن 
اي يده یدرک نما هُوَّمَعْنَى راد عَلَى تیه وَهُوَ الذي أَوْجَبَ لَهُ لضف ی ولا جله 
اسْتَحَق هَذَا الحُكْمَ وَمُوَ كَوُْهُ عَالِمًا. 

وان مُخَالِفِينا من لته وا له آخکام الصّمَاتٍ وم توا له الصّفَاتِ وَاعْتَقَدُوا 
الا عَلَى الاخگام مُثَايرٌ لا عَلَى المَعَانِي المُوجبة لھا إن ادال عِنْدَمُمْ عَلَى تُبُوتٍ 
الصْفَاتِ جَوَار الأَحُکام الا عَلَى الأَخكام وُفُوِعٌ الأَْعَالٍ الم 


۳ 
0 


3 


5 
ا 


(۱) انظر الارشاد( ص .)5١‏ 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | /ا4 


َم یکت 3 تا مَذَبَانِ في باب الم کون الب - سبحانه - قَاورًا عَالِمًا: 

أا طَرِيقٌ الِاسْتِدُلالٍ. 

اي اشتاد الم بذَلِكَ إلى ال و وحن تی بالا خر ن ا لین 
اض ا ۱ 

ما الطَرِيقة قَهُ الأولى: هي اماف العُقَلاءِ ۳ ہہ المُخگم لقن یل و 
له را الما ِن دور الل من یش پقادر مُنتجیل, اللي عَلَى اند شتحالته آن 
من الأخْيَاءِ من در حَلَيِْ المْلء وَمِنْهُمْ مَنْ ار علي الفغلء تا نات 
الحَيّ روما لِلَحْصُولِ عَلَى المَعتی اي لاله مو وشن تن 
جذ صفهة مر الفعل بوجووها إا لقُدْرَةوَكَوْنَ الفاعل قارا فَمَلِمْنَ ن الي صَحَّحَ 
الفْخْل"'ء ہے نے ہت 


لا تَخْتَلفْ حَُكْمًا شاهدا وَغًا باه فَعَلِمْنابِهَذَا الطَرِيقٍ که قارا وَمِنْ حَيْثُ عَلِمْنَا كَوْنَهُ ار 
عَلِمْنَا" کول عَالِمًا. 
وان اي نکن قایز وَجَبَ کول عاجزه لعج تفص فَِنَّ مع نصح الفِْلٍ؛ 


2 وس و 


7:77 ہہ مد 


وَبمعْلِ َذه ار ة تلم كَوْنَ الصَّانِع عَالِمَا؛ ِن الحَيّ إا مین اما تند 
َوْصُوقاء وَأضْدَاُ الم تقایض, وَهِيَ اة من صِحَةِ الفغْلٍ المخگم هه 
عَلَى أن إِحَكَاءَ لفل واه یل عَلَى گن امین عَالِمَا و او في تال فر 


o of 


عَال ات سی اقا ضرف کے 


y7 


دك عَلَى عله وراد رز جار دور ال المخكم من عبر ام يهلم تا 7 
تون التصؤراث وال ات من الاو ولزش وکر عا راو ین اهل پا 

وین أَصْحَابنًا من كَالَ: «الفغل ید علی قَضْدٍ القَاعِلِ رات ان الجَائرٌ وه وَالجَائرٌ 
اوه لا يَخْتَصٌ بِالثْبُوتٍ بدلا من الانتقاء المُجَوَّرْ الا لِتْحَصٌص فَاصِدٍ إلى ایقاعی فَإِذَا 
تَجَوّدَ القَضْدٌ لأحَد أه رین ینعی لا مَحَالَة. 


۹ 


)١(‏ في الأصل: « الفاعل » والصواب ما أثبتناه. (۲) قوله: « قادرًا علمنا كونه » بہامش الأصل. 


|v 
نم من ضَرُورَةٍ القَصْد إِلَى إِيقَاع السَّيْءِ آن يَكُونَ القَاصِدُ قَاورًا عَلَيِْ سکن منك والقَضد‎ 
ی ما لیم مُستَِبل» فوَجَبَ گنه ایا‎ 


7 75 
EF‏ رح وم ام 3 


و ما الطَرِيقة لا بج ھی سد إا بت أن د الاي 8# صاع لالم وَاسَْبَانَ 
انل اطا الل وَأَحَاط بِمَا نف به 2 وال رن من الانسَاقٍ وَالالیظام 
ونان مضع إلى الیلم با لذ لا ینعم ھا ار اه یتیب اليب 
في اميتاع الا راع مر المَوْتَى وَالعَجَرَ و يَْلمُكُلْ عَاقِلِ عَلی الضّرُورةٍ أن لهنل 

الرّصِينَ لمکم المَِينَيَستَحِيلُ صُدُورُه مِنَ الجَاهلٍ بو ». 

َال و وت ور وید لاحت له اخلط منطوفة وخطوط تمه رة داوب 
صُدُورَهًا مِنْ جَاهِل بالحَط -: گان عن المَعْقُولَاتِ خَارِجّاء رفي يَمَةَ الجَهْلٍ وَالِجًا » مَذا 
ما حکاه الإِمَامُ عن القاضي. 

ول القَاضِي أَيْضًا: « عُمْدَةُ المستدلین فیما تَحْنْ فيه قَولْهُمْ: وَجَدْنًا الفعل یر من 
بض الأخیای ولا عدر ین بَحْض» فَجَرَنَا السّبِرٌ ليم إِلی أن الذي لا يتَعَذَرُ عَلَيْهِ الفعل 
هو القَادِرٌ العالم ۳۷ . 

ال الَاضِي: تال دی ای َغزی الصَرُورَة؛إِذْلوْ ال قایل: نع لفل وا یمن 
عَلَى کل ی كان الوّجْهُ في رَد یب ّى جَحْدٍ اوه دا اضطرزنا إِلَى دك الیَھَاء 
کَانَ الأخْرّى مك به ادا ۴ 

ثُلْتُ: وَمَذًا الذي عَوّلَ عَلَيْهِ القَاضِي مَأَحَدُهُ البَحْتُ والاسیذلال وَالنّظَرٌ الصَجِيح كذ 
نی ي إلى العلم رورت وَالقَاضِي كرك لله - لم يدع في دك عِلْمَا یدعب ٍ شیر فيه 
تاره ما قل تخت القع جاع گس من ذَلِكَ. 


روا ۳7 


َر أن لول تم َمِنْهَا ما بعلم کون دلیلا ضرورة ین غَيْر اياج إلى مُبَاحَثة ونر 
ومنها :ما يلم کر لت وه لا می ین ليم یلا علی موب 1 


مِنَّ اليم به العلم بمَدلوله وَعَذَا مَعْنَى کلام الا ستاذ آبي إِسْحَاقٌ عقد. 
(۱) قوله: «امتناع » بهامش الأصل. (۲) انظر: الجويني: الشامل ( ص ۱۲۲ ). 


(۳) انظر الارشاد ( ص ۰1۱ 1۲ ) وهو فيه من غير نسبة إلى الباقلاني» ول أقف على هذا النقل عن القاضي في 
مؤلفات القاضی. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | 41/8 


رتاوس الط اة عَم طعا دوز ِن قاور الم ريڍ حي وف 


لقذ کال القاضي: « إِذَا بت عدّث العالم وَأحَاط العاقل به عِلْمَاه وَتَمَضَ عَنْ قلبه 


ہے 


تَكَأَنَّأحَدَ القَائِينَيدَعِي لمعل المتتن نع بالُذر ووالیلم - 07 


والقَائل الاني يَقُولُ: بل تلم عِنْدَ لئاق والاخگام عِلْمَ ان وَاْتدَارِ كَمَا يَحْصُلُ 
الیلم ب المُدْرَكِ عِنْدَ الاذرال. 


ود یت کون صاع العام قادرا عَالِمًا باضطرار تَعْلَمْ كَوْنَهُ حي حَيّا؛ فَالحَيَاةٌ دشر کار 
اور عام ُيده وَيَسْتَحِيلُ بت المَشْرُوطِ دون الشَّزْطِ" وَصِحه گزن الشَّيْء ء قَادِرًا عَالِمًا 
ريد حُکُم معلل بلحب َال ع في ِکة َو الأخكام» ره تک ین یت 


ر و 


کات عله 


١/5 /١ (‏ ) فصل: في اثبات العلم بکون صانع العالم مریدل" 
چچ 


مَذْهَبُ بُ أَهْلٍ الح أن ان لالم میڈ عَلَى الحَقِيقّة. 
رخاف في ذَلِكَ بُو الام الكَعِيُ رز اج لو ال 


سے 


دون الصف بِذَّلِكَ شَرْعَا في أَفْعَاله؛ فالمراد نکر له مریدا أنه * خالقها مها مُنْشِئْهاء واذا وْصِففَ 
بکُونه مُرِيدًا لافکال العباد فَالمَْنِيٌ به أنه مر بها ٠‏ . 


(۱) قارنه بها نی الارشاد ( ص ۱۳ ). 

(۲) قارنه بها في الارشاد للجويني ( ص ۸۳ ). 

(۳) انظر هذا البحث في: القالات ( ۲۱۱/۱ )؛ واللمع ( ص ۲۰۰4۸ )» والابانة ( ص ۱۷۹۰۱۲۱ ) والتمهید 
( ص 4۷ )» والانصاف ( ص 0" )» وأصول الدین ( ص ۱۰۲ )» والاشارة ( ص ۱۱۹ )۰ والارشاد ( ص ٩۳‏ ۰ 
والاقتصاد ( ص ٩۷‏ )۰ وشرح الارشاد ( ص ٠) ٩۷‏ ونهاية الاقدام ( ص ۲۳۸ ). والاربعین ۲۰۵/۱۱ )۰ والحصل 
( ص ۰۱3۸ ۱۸۳ )۰ والطالب ( ۱۰۷/۳ ) والعالم ( ص ٥٤‏ )» والابکار ( ۳۲۱۰۲۹۸/۱ )ء وغاية الرام ( ص 
۲ء والکامل ( ل ۷۸/ب - 1/۱۰۱))؛ وشرح المقاصد ( ۱۲۸/4 )» وشرح الواقف ( 1997/8 )0 
ونشر الطوالع ( ۳ء ومد عبدہ بين الفلاسفة والكلاميين ( 4۷۸/۲ )» والعلم الشامخ ( ص ۰۲۰۳ ۲۱5 )۰ 
والأرواح النوافح ( ص ۰ » والرازي وآراژه ( ص ۲۹۳ء ۳۰۰ )» والآمدي وآراژه ( ص ۰۲۹۳ ۲٤۸‏ )» 
ومناهج الأدلة ( ص ۱۱۳ )؛ مقدمتها ( ص۰۵1 ۱۲ )ء والمسايرة ( ص ۰6۷۱۰۱۱ واستحالة المعية ( ص ۹۵ ). 
)٤(‏ انظر مذهب النظام وأصحابه في الارادة في شرح الأصول الخمسة ( ص ٣٣٤‏ )ء والمقالات ( ص ۱۹۰ ). 


كلاء | 


3 ا 


: لَه سُبْحَانَهُ ٹریڈ تیب ثم ترد فیی وال عِنْدَ المُرَاجَعَةِ: المَعْنِيُ 
بگونه مُرِيدًا 3 عبر 8 ولا مُستَكرو090. 
وَذَعَبَ مُعْترلَة لبضرة إلّی: أَنَّه تعَالی مُرِيدٌ لِلحَوَادثِ باراداتٍ يُحْيِتهَا لا في محال". 
نکر الحاحظ" أضل الارادة وقَال: مهما انى السَّهُوُ عَنِ الفاعل وَكَانَ عَالِمًا یلا 
َهُوّ المُرِيدٌ عَلَى التَخقیق, ولا مَعْنَى لْقَصْدٍ إلى الفغل ا مَذاہ ان الورادة لیس جِنْسَا ین 
الأعَرَاض. 
قال 0 


نَا راد عل المَيْرِ قَذَلِكَ ميل اس ٠»‏ . 

و الَنِي قَالَهُ بَاطلٗ؛ رن الانسَان کنا ج من تیه عِلْمَهُ بالشُيْء بح ا 
IT‏ 
زیمت وَيَفْسَخُهُ وَالِلْمُ حَاصِلٌ فِي الحَالتَيْنِ. 


ر و سب رم ی رص ۳ ور لاه سي 
وَكَدَلِكَ يُدْرِكُ في تفه مُعَايرة بين هل العَْر وبين گراهیته لَه یرب هوه 


له وَمَيْلٍ یه ال وَبَيْنَ ارادته جلاف فَمَنْ + نگ الإِرَادَةَ و القَصْدِيَّةَ فَقَدُ جَحَدَ الحقيقة 


۶ ہے 


وَسَبِيلَهُ کل تی کر 00 وَالْعُدْرَة وتقول: هم إل ال 


وأا لکش وا ماع فقول قد ملل لا أن اما آفغان العاف باز فاته 
ص افعال العبَاد باوقات 


(۱) انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص 14۰ )۰ والفرق بین الفرق ( ص ۲۰۸ ). والملل والتحل (۸۹/۱). 
(۲) انظر: الغني في أبواب العدل والتوحید ( ۲/۷ )» والارشاد ( ص ۰3۳ 16 )۰ والکامل في اختصار الشامل 
رل ۹۱-1/۹۰/ب). 

(۳) عمرو بن بحر ا لحاحظ آبو عثمان البصري المعتزلي: إليه تنسب الفرقة ا حجاحظیة من العتزلة من تآليفه: الحيوان؛ 
والبیان والتبيين» مات سنة ( ۸۲۵۵-). انظر: طبقات العتزلة ( ص ۷۳ )۰ والفرق ( ص ۱۷۵ ). واللل والتحل 
(ص ۳۱ )» واللسان ( 104/4 )؛ والشذرات ( ۱۲۱/۲ » وهدية العارفین ۸۰۲/۱۱ ) والأعلام ( ۷6/۵ 
ومعجم المؤلفين ( ۵۸۲/۲ )» وضحى الاسلام (۱/ ۰4۰4 1۲۰ ۰ (۳/ ۱8۰۰۱۲۷ )ء وبر و کلمان ( ۰۱۰۱/۳ 
۸ء وعصر الأمون 4۲۹۰6۲۰/۱۱ ۰6 ۰۷۲/۳۱ ۱۲۷ )ء وزهدي ( ص ۱4۵ )۰ وقد أفردت الأبحاث 
لدراسة الجاحظ منها: النثر الفني ومكانة الجاحظ فيه لعبد ا حکیم بلبع» وأمراء البيان محمد کرد علي ۰۳۱۱/۲۱ 
۳ )» والنزعة الكلامية في أسلوب الحاحظ للأب فيكتور شلخت الیسوعی وغيرها. 

(4) انفرد الجاحظ بتفي الإرادة شاهدًا. انظر: الفتي (5/ ۲ )» وفي ( ۲۱/۱۷ ) نسب إليه أن الإرادة تقع من القادر 
لا بالطبع. وا ملل والنحل (۱/ 1/0 )» ونہایة الأقدام ( ص ۲۳۹ )» وغاية المرام (ص ٩۲‏ )» والابکار (۱/ ۲۹۹ )ء 
والكامل ( ل ۷۸/ ب )» وشفاء العليل ( ص ۱۷۶ ). 

.) مثل هذا الجواب في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (۷۹/ ب‎ )٥( 
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وَحَصَائْصٍ صِفَاتِهًا يَْنَضِي القَضْدَ منم إلى تخصیصها بِأَوقَايَهَا وَحَصَايْصٍ صِفَاتهاء نَكَمَا 
أن لإخكامَ ونان یل َلَى کون المُْقنِحَالِمَ.كَدلِكَ الَا یل علی كن ادا 
ی السَخْصِيصء وال الق رم اراد 

ول بد تفر گیت: کل وجو یل الیل اما ین أجل عَلَى گنه مرا 
مَقْصُودًا فَهُو مرو في فغل الله یلم لاله له علی مَا َل عليه شهدا ول سَاعَ العو 
فض الدلالف وَحَسْم طروعا تساع آن یل الإحَكَامٌ شامدا عی گون المخکم عالما من عبر 


و 


نید الإحْكَامُ فی فعل اللّه عَلَى گونه عَالِمَا[1/05]. 


+ 
+ كت 


ِن قَالَ: لعل شَاهِدًا عَلَى القَضْدٍ من حیث لا جیط العَالِمُ بالمتیّب عن فد 
َم ُن عَالِما بِرَفْتِ الیم وَمَايَخْتَصٌ به لم یکن بد من تقییر قَضْدِ والباري - تََالَى - عَالمٌ 
الخو علی عَقَايقھا رقع الا یراز بگونه عَالِما عن تير گونه رید 

رَهَذَا الذي ذَكَرَه باطل من ازج أَفْربُھَا اَن ما ذکر يَجُرُ علیهم بن يَحْكُمُوا بان البَارِيَ 
تعالی غَيْرُ قایر افاء ونه عَالِمَاء وفرقا في ذَلِكَ بَيْنَ ناهد والغائب. 

ن تاوا الایجاد میقم بگونه ار 

و می و ہے و مه ور گام مھ عن اوک و ع ور سل مرو 

مار وت مر موس شر رہ 
الوَاتِمَ» وَكَذَلِكَ القذرة لا یقع بها التخصِيصٌ؛ لأن تَعَلَقََا بمَا لا یم وَإِضَافتَهَا له بِمَثابَةِ 
عا باقع فا بُ ِن زا عَلَى الم وَالقّدَة به ایض وَالإختِصَاصٌ. 
م تفرص عليه قاعلا في الشامده عَالِمَا بما سیکون من فغله؛ بار اوق هن 
لرل وباغلکم له ره وَلَوْ كان كَدَلِكَ لافتقر الفنل مَمَ ذَلِكَ إلى القضد إل بل 
مويل عَلَى ما اله لک 


سم ےر رم مر م 


کم یں ںہ و رت حر کرو a‏ کو کاو E‏ وگ ون کو ےک 
صِمَاتَهًا عَلَى فصدمم وَإِرَادَتِهِمْ وان لَم بخطر لَهُمْ ذهولهم وابطلوا العثور عنم ولو کان 
الفغل یل عَلَى القَصْدِ شامذا؛ من حیث لم یلم القاعل مال الأفْعَالٍ لوقف اسیذلال الناظر 
عَلَى أن َخْطِر دك بالبالی: فان نجرام رُكْنِ من الاستذلال يَمْنَمُ مور عَلَى الملم في تاني 
الحَالِ. 


ن الفْعْل شاهدا غیر دال عَلَى القَصدِ وَالوِرَادَقٍ قَهَذَا جحد 


۔ ۰ ی رود و و یو کے - 0 9 
فرب ما بیارض به هَذَا الا أن يُقَالَ: لا يدل اله م على علم المخکم وَإِنمَا بت 


وإنمایتمیز رم عن مدب الطَبَائعِيينَ بات الارَادة پلصانع. 


3 


ول :تنل وا ما ناه اه في وَفْتِ مَحْصّوص: فلا بد وَأَنْ 
یکون مُؤْْرًا مَاعه في لك الوَقْتٍ مَمَّ افنداره عَلَيْه وعلیه بو“ 


ہے سے و سر 
7 


7 وط یف خسب |خسایه وعلمه وَفِكْرِو 


سر مرحم 


۳ 


ثم تین بالدَلِيلٍ ن الذي یْجده من الارَاة راد عّی الیلم وَالفكر وَحَدِيثٍ نفس والمیل 
7 ا وَالقَدْرَةَ ماهر .لت 


لس الارَادةٌبلیلم. وَالعِْمْ ین بالوَاجب والمنتجیل» وَالإرَادَة نما تن 


0 لمُتَجَدَّدِ؟! 
َنْ كَالُوا: في اباب رَادة قَِيمٍَ م بات عَزم مُضَافٍ یله تا 
تَا :الم ند هل اللمَانِ: : تَوْطِينُ تفس بَعْدَ دی وَيَسْعَحِيلُ ذَلِكَ عَلَى القدیم ویس 


5 


۶ وس 2ك 


ا ع لزان اليد ید هم و مُسْتَّهِيا وَمَائلا لَوَجَبَ 
يَكُونَ لالم بالشیء م قدا سَاكِنَ النفس مت رو ويا کرد فلا أَجْمَعْنَا عَلَى أن الل - 
ےت مت مُحْتَقِدًا سَاكِنَ اس بل تمویهَاث الكَعْبي. 


7 
‫َ 17 


وَأماا ما التكحائ : فان رَّعَمَ 
ة الصّمَاتِ. 


تت 


8 - 


كوه ریدا کم اب ت لس یثل گونه عَایما فسأي الدّدُعَلَيْه 


ن 


3 مھ و 1 عير 


یتس ا ب ولا مُستکره: فقد فسن خکما ثانا بتفی» وان 
جاز ذلك جار أن تھے کر و قیاع نيا وَالعَجز وَالمَوْتِ عَنْهُ کما قالب 


)١(‏ لعل هذا الجواب عن الكعبي ما استفاده الأنصاري من كلام شيخه في الارشاد ( ص 20 ) فإنه یکاد 
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2 سک 5 07 و ر ہک وم یہ وھ ای گے جه كي ے8 ئہ 7 
ثم نقول: كو غير مخلوب و مشتکره متفق عليه» وانما نشالك عن إِنْبَاتِ صفة 
موسر رو کے 


حَقِيقیَةء فان تَمَيْتََا يرمك ما ا / 


52 
یا 


ما الكَلَامُ عَلَى البَصريّينَ نه کم في فضلین: 
أَحَدُهُمًا: في وَضْفِهِمُ ار بكزنه ثري 

نی في حکوهم بخدوث الارادة 

:ام علیکزن اي - الى - ی 

قن الوا: الیل عَليْه خیضاص الحَوَادثِ یاقا وَحَصَائِصٍ صفازهاه بط عم 
الَادَاتٍ لحَاّة الي يُحْدِتُهَا لاله 38 تیه عَلَى مهم وهي غَيْرُ مُرادة عندهم مَعَ 
گونها مضه 
۷1۷۲01010 تنل تثبت جُمُلَةَ الحَوادت عير 
مراد إذ لیس بَعْضُها بالاشتغتاء من یں ئ0 ا 

فما المَسیَاتْ الواقعةٌ عن لباب رد نَا من ل فاعل الأَسبَاب» ولا يشرط 
نها مراد یال لباب فَإذَا لم تُبعِدُوا ات عَوْہ الضُرُوبٍ من الأفْعَالٍ مِنْ عبر اَن 
يَكُونَ فَاعِلّهَا مُرِيدًا م كات تھ غاّا بعا نيز الكو ات م لِمَنْ هذا معتقدة 


2 


طَرْدُ الدلالة عَلَى إِنْبَاتِ الارَادة. 


هو عير ور ال ا ع جو کچ لي قي ےک سے ا پک 2 
فان قالوا: الارَادء مراد بهاء وّلا تراد في ناء وَلْهُمْ في ذلك تردد: 


تع 
8 


2 


° 7ھ س ی رگ و درفي کر 1و رووه 2 2 ہے 2 . 
جا رس ا اذل عد تہ 


مر سے 


ےا 
3 


وك 4ؤ کید له .> عم عاص نم ی مهموي عه 1 میں کات 
الحبائي: لا يصح من فاعل الإِرَادَة راد الورادق ولا يَمْتنِع من غير فاعل الوِرَادَةٍ أن 


بريد اراد“ 
ام 3 2 8 م o£‏ وي ر 3 
وق ابو هَاشم: لإرَادَُ القَضْيِيَةُ - وَمِيَ المُقَائه للفِغْلٍ - يصح أن يُرِيدَهَا فَاعِلْهَا 
3 ۰ 0 


سس و 


کی اذ لا راک الإؤادة ای کا على الفدل اتاج وكات في شك العزم کن 
الفغل فی المال فَيَحِبُ أَنْ تکون مُرَادَة دا كَانَتْ فِعْلَا لِْمُرِيدِ وَهْوَ عَالِمٌ با 
وَعِنْدَنَا: القَاعِل للشیء العالم به لا بد آن کون مُریدا سَوَاءُ كا ی 


(۱) قارن با في الارشاد ( ص ۱۸۰۱۷ ). 
(۲) انظر: الغنی في أبواب العدل والتوحيد (5/ ۰6۲( ۱۱۰۵ وأيضا: علي خشیم: الجبائيان ( ص ۱۱۰ ). 


| 4۰ 


قن ال الجبَّائيّ: و أَرَادَ المُرید را ای ذَلِكَ لی التَسَلْسْل؛ یه إِذا راد راد 


رکا ی ااا مر 


ِإِرَادةٍ وجب اَن پرید إِرَادَةَ الارَادة إِرَادَةٍأخرَى» وَعَذَايَجْرٌ إلى مُحال. 


َل كل را ا ین گشب ال د کٹ آن کون ا لمع الِلّم نودي إلى 
اسر د و داب قوي إلى ود ور من فطل الل قرو له زجب 


هو مد 


أذ لويد عن تور وها شب سآھ و تا قحك ان ی ی فا 
إِذَاكَانَ داکرا لَه فَأَمافِعْلُ العَيْرِ قََجُورٌ أن پریده وَيَجُورُ أن لا يُرِيدَُ. 

َِنْ نْ قال الجبائی ی :الاعي إلى لماع إلى الاراتق فلا حَاجَة إلى تفرید الإرَادَةِ بِالإرَادَةٍ 
E‏ 

لتا: لَوْوَجَبَ الإِْمَء بالدّوَاعِي في الإرَادة لوَجَبَ الإمْتَِاُ بو في مراد ی لا يقر 
مراد إلى الإرَادَةِ. 

فان قال: لو جَار آن د راد الإرَادة لَجَار أن مُشْتَهَى هویم التمَتی: 

:ما الجامع ی الإرَادَة اهر وَمَنْ مب مین فلا من جَاِع هم 0 
لا دون جَامِعًا بَْتَهْمَا. 

م و قِيلَ لَهُمْ: | للم ہچ في تفیم جزیا علي ما دوه وَقیسَا عَلَى 
الشَّهْوَةِ وَالتَّمَئء لَكَانَ الکَلَامُ عَلَيْهِ کالکلام عَلَيْهِمْ ولا بيهم حَبْطُهُمْ في الإرَادَة ود 
تقض دَلِيلهُمْ؛ فَإنَ ما لوا عَلَيْهِ من دَلَالَ الإختِصَاصٍ عَلَى الإرَادَةِ بطل عَلَيْهِمْ بالإرَادق 
مهم بَعْدَ دا تَعْلِيلُ لِلتَقُض. 
قَإِذّن: قد انْسَدَ عَلَيْهُمْ طریق الاسیدلال عَلَى کون الباري - سُبْحَائَهُ - مُرِيدًا. 


5 


نّم ما ذَكَرُوهُ یبْطل بالارائة امد عَلَى الفغل» فَإنَ ابا قشم کم أن غل مَزه 
الارَادة ترا فق اضطررَاهم ۳ القَوّل کون ارات الا مراد مل القَوْلُ في 
َلك لامعا ولا يضور له تالی را من ففل غیره کم يَصَوَرُ لت من المَخْلُوقِينَ؛ 
فلا يُمْكِنْهُمْ آن 92 رپچ ل ہت 


سے 
1 7 ره 


ما نُطَالِيهُمْ به آن تقول: هلا كُلنُم: له سْبْحَانَهُ مُرِيدٌ لتفیه؛ كما أنه قار تفه 


ھ 1 
عندکم!! 


۷ 
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من الوا : الحم الاب لسن اي اجب ايم له ِجُمْلةِ ماب 
0[ 
تلا دُونَ بض وَمَسَاقُ ذَلِكَ يُوجِبُ أن يَكُونَ ریذا ِكل مراد لاش وَعَيرِمَا 
لو کان مُرِيدًا لِنَقَسِهِ. 

نا کل ما حك ود ال النَّجَارُ: إل 38 مُرید له لض المُرَادَاتِ وَكَد كلتم له 
سُبْحَانَه تار یه عَلَى بَعْض المقدورات نما َال المُحْدَئِينَ وَغَيْرَ دك عَنْ كَوْنِهَا 


رھ رے نو ور و و ور كملا مدای انه 3 
مقدورة له سَبْحَائَه؟ فقد تَوَلیْتمْ نقض کلامکم. 


م تقول: من يُسَلّمْ کم اه ماکان ارب - تَعَالَى - عَالِمًا بالمَعْلُومَاتِ؛ لاه عَالِم 
لنفسه؟! 
رر ق 


فان قالوا: الصّفَةُ لته لس لَيْسَتْ بالاضاة إِلَى بعْض لمعلا وی نها بالاضاقة 
إلى سائرما 

قُلْنَا: َذا تَلِْيسٌ؛ إن َولَكُمْ: اه عالم !د لتقو لئس تغیبلا بالفس؛ فلکم عننت تفیل 
الاب ین الخگا ۱/۰۳۱ فا عم و تفي لول وي أن ون گر کر عَالِمَامِعلكت 
َرَجَعَ وحم إن عَم لت لی بل قزل ای الم بِالسّوَادِ إِنمَا گان عِلْمَا به تیوه 
بت تفس الم سر و نے الصا َة إلى سَاژر لمات 
فإ جو ا تی ےی قَمَا المَانِمُ أنْ بقَالَ: 
اه 36 مُرید د لِبَعْضٍ المُرَادَاتِ لِنَفْسِهِ. 


2 
۳ 
هه 


م تقو ان كَانَتْ جو سے تام و وق اجه 


وت 


الاخوّال عَلَيْه وال من نيام الحوادت ب بذاته 4 د الأخكام عَليِْ 


و روا زر م2 2 


ان و كالوا : لو قاع ذاه حادث لَمْ يَحْل عله وَعَنْ ضِدوء 4 90+( 


قُلْنَا: ِن جار أن یف بأخکام الحَوَادثِ مْتَعَاقِبَة من عير آن يَكُونَ مَصفا بأضدّایما قَبْلَ 
م4 2 کت م2 و 7 یہ ۰ ہے 4 مر 1 مه عه سے رهم 
الانصاف بها فما المانع من یام الحَوَادثِ به في لا َال مَعَ حلوه عن آضدادها لها 


TAY 


( ۸۱ :۸ ۲ ) فضل في اثبات العلم بکؤنہ سمیعا بَصیرا“ 
مَذْهَبُ آغل الق أن الوب سُبْحَائه سَمِيعٌ بَصِيرٌ عَلَى الحَقِيفَة. 
خلافا لِلْكَْبِيٌ وَشِيعَته شِيعَيِهِ من البَعْدَادِيينَ؛ َإِنّهُمْ صَارُوا إِلَى أنه ذا وُصِف بِكَوْنِهِ سویعا بَصِيرًا 
َالمَعْنِي ب به كوه عَالِمَا بالمَعْلُومَاتِ عَلَى حَمًائقهاء وَِلَى مَذَا دب جَمَاعَةُ من النّجّارِية. 
رب طوایف سو التي رس ؛ كَمَا أنه خی عالم 
حکاه الإِمَامُ وَهَذَا کال یو إِلَى مَذْهَبٍ الكَعْبِیٌ. 


۳7 


سے 


وَذَهَبَ الجُبَائِيُ وَابلهإِلّی أَنْ امن بکونه سَمبعًا بَصِيرًا أنه حى لا از 
شَاهِدًا وَغَائباء وَسَياتِي الرد عَلَى مَولاءِ في مَوْضِعِهِ. 

وَبالجُمْلَةتَعْلَمُ: رپ جج جس جو تی 
ادا عَلَى حَيَاهِه ولا بَجُور تغلیل الحم القابت بت إِخدَاهْمَاتَْي 


کو سے 


الیل عَلَى أنه تَعَالَى سَحِيعٌ ب بَصِيرٌ عَلَى الحَقِیقَة: أنَ الأَمْعَال له عَلَى كَوْنهِ سُبْحَانَه حا 


رو 962ر 


كما سن رو والكي جور أن تیف بگزنه سَويمًا بَصِيرا ِا لم ین سيا يرا لم 
و ۶ ووٍ و 


انْصَافَهُ بكَِْهِ موا و فة ول قابل ِنْقِيضَيْنٍ عَلَى بل لا وله يما ینتجیل حُلوه 
ها تاذ تنك تجكالة كز نه اانه کی لضاف يكز ماف 


َنْ قيل: یم لمکم هذا عَلَى قبول الباري - سُبْحَائَهُ - الاتصَاف بالسّمْع وَالبَصَرٍ فبع 


كرون عَلَى من یأبی دك ویرعم أنه جيل عل بول السّمْع والبصَر واضدادهما كَمَا 


ہی 


0 


٦ 


بت آن الحَيّ شَاهِدًا ابل لَلاتصَافِ َالسَّمْع ابص وَإِذَا تفر لك سَلکُتا 
تھے e‏ 


(۱) انظر هذا البحث في: الابانة ( ص ۲۲ ). واللمع ( ص ۲ )» والتمهید ( ص 1۷ )ء وأصول الدین ( ص +۹٦‏ 


۲ء والتبصير في الدين ( ص ۹۹ )» والارشاد( ص ۷۲۰۷۲ )۰ والنظامية ( ص ۳۱ وقواعد العقائد ( ص ۵۸؛ 
۰ء والغنية في أصول الدین ( ص ۸۷ )ء ونباية الأقدام ( ص ۵۳۱ ۳۰۵ )۰ والحصل ( ص ۱۷۱ )» الاربعون 
۰۲۳۱/۱۱ ۲۶۳ )۰ والطالب ( ۰۱۱6/۳ ۱۲۳ ): وغاية الرام ( ص ۳۸ )؛ والأبكار 1۳9۰6۰۱/۱۱ )» وشرح 
القاصد ( ۱۳۸/۶ وشرح الواقف ( ۰۹۸/۸ ۱۰۳ » والفصل ( ۱۰۹/۲ ). 
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بل شور سر و لضت و شر تھا 
به اق ثم دا با صِمَاتِ الحی روما لحور على ما یم يُصَحُحُ وله لسن ابر لَمْ یوم 
ہا وی REE‏ بر ال الما اکا ترف گار ازرے بل کر 
آن يَقُونُوا: المُصَححٌ دك الحَاسَّةُ؛ فَإِنَ له - تعالی - يَرَى من غَيْر حَاصَة ولا بن ولد 
بت کون الإو - سُبْحَائهُ - حالم القضا بكوْنِهِ مزضوفا بالسّمْع وَالبَصَرِ لِتعَاليه عَنْ 
و الات وَالنَقاِصء ویس مُنکڑ سک قبول المع والبصر بأشعد عالا یمن یمن 
البَارِي - تَعَالَى - لصف پالیلم وَضِدَّهِ مَصِيرًا ٍلی اسْتِحَالَة انصَافه بشکوهت. 

رن یل الیل لاا اك د ا سی سس 

ُا ا رُوٌّ الجَوَاجرِ عَنِ المُتَضَادَّاتٍ فَهُوَ دَليل عَلَى عَلَى لك وَقَد 
سبق الایمَاء له في صَذر هذا الاس“ 


2 
ك 


ان قیل: ما الدَلِيل عَلَى آن نأ الانَصَافَ بِضِدٌَ السُمْع وَالبَصَرِ من التقائْصِ 

30 لمال على الات بان ابر ِن یقاب عذج تک ليل عَلی عن أن 
لضاف يِأَضْدَادٍ د السّمْع وَالبَصر ایض وَآقَاتٌ وَيَحِبْ تعَاليه هن الاقات وَالَقَايْصء وَلَقَدْ 
وَصَف الوب - سُبْحَائَه ممیت وَالبَصَرِ عَلَى وَجْهِ گما وصف یت 
الما اورا حب على وجو اش فان اّمع وَالبِصَرَ فا عذج في حَفُو - مُبْحَانَة - 
مامح فان ب و جمدت الا (۰۳/ب ]على تقد ده ای عَن الآقَاتِ وَالنَقَائْصِ 7" 

فان قیل: الإِجْمَاعٌ لا ذل عَفلاه وَإِنّمَا تل السّمْمُ عَلَى گونه ليلا وَالسّمْعُ وان عبت 
ر تما کلام الله لصَدق وق اَنُه والافعال لا تذل لی لکلا بل یل اه 
كَسَبِيلٍ با السَّمْع وَالبَصَرِ كَمَا سَنَذْكُرُه فَل وَمَعَتِ لس في الم ؟ فيه و متا 
إا إلى تي 92 یت إلا بالكلام كن 
تا مُحَاولِينَ بات الگلام با لا بت لام الهلم بالگلام عَليْهء رَد ناه لعج 


۳ 
32 


(۱) قارنه ما سبق با في الإرشاد ( ص ۷۰۰۷۲). 

(۲) انظر فیا سبق ( ل ۱۸ أ) من هذا الكتاب. 

(۳) اعتمد الجويني على الدليل السمعي في إثبات السمع والبصر في الإرشاد ( ص ۷۲))ء بها لا ينسجم مع طريقته 
في استقلال دليل العقل في أصول المسائل الكلامية؛ كإثبات الصانع والوحدانية وغيرها. 
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ر 


ما ین َفم ما سول عند كر وجه دَلَالَةِ المُعْجِرَةٍ عَلّى مدق الرّسُلِ اي 
َلك ن شاء الله تعَالَى. 
وَسَتْفْرِدُ کل وَاحِدٍ اون ا إن شاه ال ای ۱ 

فطل الاضکاب الق أن لص ل عَلَى الحْدُوثِ؛ ساروا دك ک إلى ا 
اقات الصَّمَاتِ؛ إن في اختصاصها ببَعْضٍ المُتَعَلّقَاتَ دون بَعْضٍ ب ٍ یقتضی مُخَصّصًا 
يُخَصَّصُّهَابِهه وَلأنَ لَقّص من الم في کم هنعط بت ٍ09 
ات ضد قدیم لِلسَّمْع وَالبَصَرِ وَالکلام ما يدل عَلَى اسْتِحَالَة وت هَذِهِ لاف م 3 
صقاث تذح کال و را ا درا نی ری علی الیلم آز للم ر 
حالف زا ری رر تو ی 


o 
لنقصض‎ 


مهت أمْل الحَقٌ ان الوب 3 عالم بعلي فَادِرٌ شرف خی بحياة. 


اقب المُغترلَةٌ عَلَى في الصّفَاتِ تم اخْتَلقَتْ ارم في التغبیر عَنْ وضفه بأحکام 
الصَّمَاتِ: 


)١(‏ كذا بالأصلء ولعلها: عدم تناهي متعلقات الصفات تبعًا لذهب الأشاعرة في الصفات» وتصحيحًا ها من 
سياق الكلام. 

ا ہو ھچ جیپ 

(۳) انظر هذا المبحث في: أي الحسن الأشعري: الإبانة ( ص ۱6۱ )ء والباقلاني: الانصاف ( ص ۲١‏ )ء والبغدادي: 
وأصول الدين ( ص ۹۰ء ٩۳‏ )» وأبو المظفر الاسفراييني: التبصير في الدين ( ص ٠٠١‏ )» والجويني: لمع الأدلة 
(ص 44 . والارشاد ( ص 74 ). والعقيدة النظامیة ( ص ۲۶ )» والغزالي: قواعد العقائد ( ص ۱۸۸ )۰ 
وأبو القاسم الأنصاري: شرح الارشاد ( 14/ ب )» والشهرستانی: الملل والنحل ( ۹۵/۱ ونهاية الاقدام 
( ص ۲۱۶۰۱۸۰ )ء والرازي: الحصل ( ص ۱۸۰ )ء والطالب العالية ( ۰۱6/۳ ۱۲۳۴)ء والامدي: غاية المرام 
( ص ۳۸)ء وأبكار الأفكار ۲٥٢ /1١(‏ ۲۷۸ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/1۲ وشرح 
القاصد ( ۰1۹/6 45 )؛ وشرح ا مواقف (۸/ ٢٥ ۰٦٤‏ )ء وجودة غرابة: الأشعري ( ص ۹۰)ء وانظر أيضًا: 
الزركان : الرازي وآراؤہ الكلامية ( ص ۰۲۱۷ ۲۲ )» والشافعي : الآمدي وآراؤه الكلامية ( ص ٦٠٢‏ ۲۰۹ )۰ 
وراجح الكردي : علاقة صفات الله تعالى بذاته (ص ۱4۸۰۱۲۳ ). 
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کے مس 


وَكَالَ بَْضُهُمْ: مذ الاخگام تابته لَه لِنَفْسِهِ. 
وال آخَرُونَ: ها تاه له لا فيه ولا لعل(. 
ال لام : دا الجلاف یم وج جع إلى باق وَمَذْهَبُ جمیمهم نی اللّة مَمالاغتراف 
پالآخگا» 27 الیل ب بالّات. 


ص۳ و هاشم: فا ری ری خالف به مَشَايِحَهُ EEE‏ و معتوی وقال: هذه و الأَحَكَامُ 
نت اض هذا اريه تیج حا ل رجا ل ذو دشک زی كز عا 


Bor‏ وھ 12 7 4 سه عه 

أحَدُهُمًا: في التَّعَرّضِ لِلأَحْوَالٍ الاب وال 

والثاني: في جَوَاز تَعْلیل الوّاجب من الأخكام. 

2 کو سے ا و الا کو د 0 3 ۳ وو ہہ 7 

لان الجكمّة من إِلبّات الصفاتِ الإلتفات إلى حکم الشامد بالجَوّامع؛ والقول بالجامع 
رش لاب الال عند یه 


( أ ) فَصل: في الال“ 


ال الب الامام طله: ١‏ لم يخ اباب الاخوال صَرِيحًا اَحَد بل أب بي مایم فاوّل مَنْ 
تَابَعَهُ عَلّى رأيه في بات الأحْوَالٍ القَاضِي بو بكر ےس ال ا هم جزم القَوْلَ 
باه وَفِي كَلَامهِ ند وََكْثرٌميلِِ إلى الاب ٥۷‏ 


(۱) انظر: القالات ( ص ۱۹۸ )» وشرح الإرشاد للأنصاري ( 16/ب. 1/15 )» والكامل في اختصار الشامل 
(ل؟كك/أ). 

(۲) قارنه با في الشامل ( ص ۹۷ء ۸٠‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل 1/1۲). 

(۳) انظر: التمهيد( ص ۱۰۰۰۱۵۳ )» والإرشاد ( ص ۸۰) وشرح الإرشاد للأنصاري ( 1/15 ونهاية الأقدام 
(ص ۱4۹۰۱۳۱ )۰ والحصل ( ص ٠١‏ )ء وغاية المرام ( ص ۲۷ ). والأبكار (۳/ ۱۸۰6۰۷ )۰ وشرح ا مواقف 
۳/٣۳ (‏ ۱۷ ). والفصل /٥(‏ ۳۱ ٣۳)ء‏ والآمدي وآراژه الکلامیة ( ص ۲۱6 ). 

(4) تردد مذهب الباقلانی في إلبات الأحوال ونفيها؛ حتى قال الجويني في الشامل: : ورَدّدَ القاضي جوابّه في نفي 
الخال وإثباتهاء ولم أر له فيها عثرت عليه من مصنفاته قطعًا بأحد المذهبين » والابکار ( ۳/ ٩۰۷‏ )» ونسب غير واحد 0 


۱۸۹ 


1 
ور 


وَكَانَ الا لہ من مني الأَحْوَالٍ في الابتدای وَقَذ أَطْنَبَ القَوْلَ فی ايها وَالرّدُ عَلَى 
نکر بها: ثم رَجَحَ عَنْ لك وبا في انامه سم عُقُولَ بتي“ . 


= القرل بالأحوال إلى القاضي بغير ترذد؛ كالشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۱۰۳ )ء والرازي: الحصل ( ص ۱۰ )» 
والذي في التمهيد ( ص ۰۱۵۳ )۱٥١‏ القول بنفي الأحوال بمعناها عند أبي هاشم» وانظر: غاية المرام ( ص ۲۷ ) 
هامش ( ص ٤‏ ). 

)١(‏ نسبة القول بالأحوال أو نفيها إلى الجويني ما يحتاج إلى إنعام نظر وتأمل: فمن العلماء من نسب القول بالأحوال 
إلى الجويني مطلقا جزمًا بغير تردد؛ انظر: غاية المرام (ص ۲۷ )» والأبكار ( ۷/۳ ۰ )؛ وبعضهم نسب إليه القول 
بإثبات الأحر وال ألا ثم تھا بأخرة؛ انظر: نہایة الأقدام ( ص ۱۳۱ )۰ والمحصل ( ص ۲۰ )» واعترض أستاذنا 
الشافعي على هذا بأننا « نجد الجويني في الشامل يرفض الأحوال ( ۰۱۹۱۰۷۱/۱ ۲۰۵ بینما يقبلها في الإرشاد 
( ص ۸4۰۸۰ ) وهذا قد يعارض كلام الشهرستان أنه رفضها أخيرًا؛ لأن كتاب الإرشاد متأخر عن الشامل »كا في 
مقدمة الشامل ( ص ۷) . انظر: : الآمدي وآراؤہ ( ص ۲۲۷ )۰ وغاية المرام (ص ۲۷ ) هامش ( ص ٤‏ ). 

وليت شعري: ما اي تأخر الإرشاد عن الشامل؟! وقد عزا الجويني - في الإرشاد - إلى الشامل مرة بالإحالة 
إلى ما سبق تحريره فيه» ومرة بالإحالة إلى ما سوف يبسطه فیه؛ فنراه يقول في الارشاد ( ص ۲۸۹ ): ١‏ ومما اتفقوا 
على وجوب إنحباط الطاعات بالفسوق وقبول التوبة» إلى غير ذلك ما استقصيناه في الشامل »» وفي الإرشاد أيضًا 
(ص 4۱۸ ) ما نصه: « والذي عندي أن إجماع سائر الأمم في الأحكام على موجب ما طردناه يوجب العلم جريًا 
على مستقر العادة» وهذا حسن بالغ وسنبسطه في كتاب الشامل ٤ء‏ وهذان النصّان يقويان احتمال تزامن الكتابين» 
ولعل فيه نقضًا لقول ابن خلدون: « ثم جاء بعد القاضي الباقلانی إمامُ ا حرمینء فأملى نی الطریقة کتاب الشامل» 
وأوسع القول فيه ثم لنصه في كتاب الإرشادہ وائخذہ الناس إمامًا لعقائدهم »القدمة ( ص ٦٦٤‏ )» وقد رجح 
لب تلع الإرشاد زمييًا بجحة أنه ٭طالع الإرشاد ولاح له تق لركته لفظا ومعّی بالنسبة إلى نحو البرهان» 
وكثرة ة غلطه في النقل أصلا وبناءً * العلم الشامخ ( ص ۳۳۰). 

ومن الحق: أن المسألة في حاجة إلى مزيد بحث وإنعام نظر للوصول إلى آخر أقوال أب المعالي في الأحوال؛ فم يُقَرّي 
قول إمام الحرمين با حال تضعيفُهُ استدلال الأشاعرة على إثبات الصفات بقياس الغائب على الشاهد بجامع العلة 
أو الحقيقة أو الدلالة؛ حتى زعم أن « الطريق الوصلة إلى إثبات الصفات تستند إلى القول بالاحوال وقد نفاها 
معظم الأصحاب. وغالب الظن أنهم أثبترها وسَمَّوْهَا وجوها وصفات » الکامل في اختصار الشامل ( ل ۷۲/ب )» 
وانظر البرهان .)١١77/1١(‏ 

ومن جهة أخرى: نرى كلام الانصاري هنا يقي رجوع أي العالي عن القول بالأحوال؛ لأن التلميذ أدرى بأقوال 
شیخه» وما راء کمن سمع. 

ويقوي رجوع أب ا معالي أيضًا عن القول بالأحوال - ولعل في هذا حجة قاطعة على أن نفي الأحوال كان آخرٌ أقواله -: 
نيه الأحوال في كتابه: البرهان في أصول الفقه (۱/ ۱۳۰ )ء وهو متأخر عن مؤلفات الجويني الكلامية قطعًا؛ فإنه 
ذكر في البرهان ( ٩۱/۲‏ ) كتايّه الغيائي» والغيائي متأخر في التأليف عن الإرشاد والشامل؛ إذ استعاض الجويني 
في الغيائي والبرهان عما جاء في التلخيص من الأدلة على حجية الإجماع بأدلة أخرى» زعم آنہا ما لم يسبق إليه ىا 
في الغيائي ( ص ٩۳‏ )» وني الإرشاد ( ص 4۱۷ ) إشارة إلى كتابه التلخیص في أصول الفقه؛ ما يفسر ا حکم بتأخر 
البرهان عن الإرشادہ وقد سبقت الإشارة إلى كلام القبلي في تقدم الإرشاد على البرهان» وهذا ما رجحه الأستاذ 
الزركان في الرازي وآراؤه ( ص ۵۲۰ ). 
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ال اي ىہ: ١‏ اغلم: أن الال له مزجو عبر نوف بالوجُوي م ِن الخال 


تست ان وَمَا نت یر مُعلّلٍ: العلل نا گل كم ابت لب عن مغئی تم به 
نحو کون الحَئ ح ل ۱ 
لا بختص لیات الاخوال بالمَعَانِي الي يشر فى ر ایا عدا ارا ایی 


ہے ک و و 


کور مر يشرط في تُبُوتِهَا الحَيَاف كم 
ا و ل ان کدی حِبُ حَالَا لِلمُتَحَرّكِ وَطَرَدَ دك في الأَكْوَانٍ مَمَ ها لیس من 
المَعَانِي الي فرط في یوت الا عم الأخوال بت 1 تٛ لِلمَحَالٌ الي تخت بها المَعَانِي 
ند القَاضِيء وللجتل الي المَحَل نا ند الا از الجُمَل عِنْدَهُمْ في کم المحل 
کے سو و وی شیرّاط البنيّة لصفاتِ الحَيّ عِنْدَهُه0". 


قَالَ: َأَمَا الحال الي لا تُعَلَل: ا صفة اباب لاب من غَْر عِلَِ زَائِدَةِ عَلَى لاب نَحْوْ 


کے 


تحیز ہے ور تج ہت 
ہے رت تس 
قَالُوا: تل جود له ام یم مر بها عَنْ َير فَالمَوجودات لا يمير بَعْضْهًا عَنْ بَعْضٍ 
رده رڈ اھ انب وله یفاب نها زیر الِب یم بها التعَاثُل والاخلات 
تم عَذه الأحْوّالُ لا وف بالَمَائل والاختلاب ولا بالوجود ولا بگونها آشیاء. 
قال انالا لجُبَاِی: وَالأَحْوَالُ لَيْسَتْ مَعْلُومَة ما علی اما .بل تلم الات علیه. 
لقاضي: : ا يميم نها مَعْلُومَاتِ. 
لد دمم الم وجُودَا وَالذَّوَاتُ کتمَائل وَتَخْتَلِف بأنفیها لا عبر 
السَّوَادَ یخلت البَيَاض بوجوده كما يُخَالِفف بِسَوَاوثیِ۳. 


0 


‘u 


وَأَنْ 


2 و 


ال الإمَامُ: ال بالحَالٍ في مد الانر ماق بُذْرَكُ افص بالبديهة وَالتَعَرْصُ 
لِلمَذَامِبٍ بالرّدٌ وَالقبُول ورتب على ھا وَإِمْكَانِ اعْتِقَادِمَاء وَإِذَا وضع الاق اكْتَمَى 
اليب مسا في الشکُم بِبُطْلانٍ أضل المَذْهَبٍ. 
(۱) انظر: نہایة الأقدام ( ص ۱۳۱ ) والابکار ( ۰۹/۳ ). 


(۲) انظر: غاية الرام ( ص ۳۶ » والأبکار (۳/ 4۱۰ ). 
(۳) انظر: نهاية الأقدام ( ص ۱۳۱ ). 
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۳ ما التَناقْضُ البَدِيهي فَمِنْ ذَلِكَ: 

اَن ميتي الَأحْوَالِ یفن لی انها لنٹ بمَوْجُوةٍ بل هي تب وحن عَلَى اضطرار 
تم نمی ود وه وکل کات مود في محکم العف وی س تلود 
رالحکم او - زی من في لت ژالخکم پالوخوه و مر منك العَقَلٍ 
فلا اکترات بعده بالإطلای الم الأيلين إلى ال * م الَقل 00+ المَحْسُوس 
الُْكلٍ» وین لول اي لا يرق إل لوغم E‏ 
إا مى اي الوّجُود أضْلا ند ی الثيُوت. 

ِن قِيلَ: كيف یَسوغ لَكُمْ دَعْرَى الضَّرُورَة في هَدَاء ود عَلِمتُمْ أن طَوَائِف من الم 
َصَوْا بان لمَعلوعات میاه رات عَلَى حَصَائِصِهَا وت مَرجودت ولا وجه لینیتهم مع 
کترتهم وَامْتِدَادِهِمْ ای جح الضَرٌورَة. 

قَالَ وتا في الجوات عن هذا: خن تلم هم عدوا وت یات وَذَلِكَ امت 
في خکم الوجُوده وَلَمْ ینوا الا خالا ی نَم إلى دا اعتَقدُوا بُوتهَاء ولو ادر سَابِقٌ 
ی یوم وب یه ویر في اضطلجیغ في الوت وَالجوو لا ای عَفْل 
المُنطّوي عَلَى اغتقاد وت نی الرجُودٍ ». 

فلت مَحْصُولُ کلامهم في اَن المَعْدُومَ تابث یرجم ای أَحَدٍ حل أَمْرین: 


له و ےت الژخوه الى بو تفا ا 


على كير او 
وَكَانَ الاستاد 0 
صحَاب المولى: 
ال الضَّاحِبٌ نما رم َلك أن َوُْْتُ: بوجود الجَوَاجر في ال 


ل 


2 
2 


ا 
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ال الصَّاحِبُ : اب لوی عمل م PES‏ “به الوجود 
الحَقِيقىَ لَكِنْ عََوَا به او 

ما الاشتاد: القصل مم د 
به الوجود. 
ار کک الحقَاء ین لَفظَ الوت عَلَى لور هلر الََاعة ابا 
َدْ يُطْلِفُون القَولَ انها کته عَلَى مه مغتی انها ستكون کیا قال تالی: < أن ا ا 
سول رو و مت بل 14ق: ۱٩‏ ]. ای غَيْرِ ذَلِكَ مما في مَعْنَاه فَكَذَلِكَ 
رن نها اه عَلَى مه مَعْنَى أن للم بها بها ثابت. 

و ان ریت پوت تی ہت 
رتاک الصَمَاتُ رَعْمَ أنه انون و کک الم مَوْجُودٌ تابث وَلَو طولب 
بالفصل بالات الابتة المَوْصُوقَةِ في العدم وَبَيْنَ الوجود الأَرَلِيٌ الزضرف في الوجود 
ین الصّفَاتٍ الي انها تاه اکلہ وزع أنه لا رطنت د لم بعد تن 

وَلَوْ یل له القَدِيمُ تابث ویس بِمَوْجُودٍ وَالأَحْوَالُ مَوْجُودَةٌ لم يَحِدْ عَنْهُ الفصالا. 

یال لِْقَاضِي: دام یبد ذ أَنْ تَكُونَ الأَحْوَالُ مَعْلُومَة وَمُقَدَرةَبَالِلذَّوَاتِ فَمَا المَایمٌ من 
کونها مَوْجُودَةَ تا لها لاسیّما دا كَانَتْ من آثر الَدرة. 

ال الاماغ: « وَممًا عَدَّهُ الْقلاء من البََائِِ إطْلَاقُهُمُ لول بآن: لا وَاسِطَةَ بَيْنَ الوّجُودٍ 
رَالعَدَم» 1 ۰۰/ب ] فَكَيْف يَرْجُو النجاة من لِك مُحَمَقٌ بافظة یلها وَبْحَیْل بها رُنْبَة بَْنَ 
الوُجُودٍ رادم وَيَقُولُ: المغلوماث میم إلى متف وَإِلَى مَرْجُودٍ وَإِلَى صِفَةِ وجُودٍ 
ہے ہے روم مہ یر 

1۳ :مَدَاحَكُم فی اللقَییم؛ الم اي ار لها - مَوْرد الکلام - لا ان تَكُونَ تابه 
از تم یلم وى ارب ما با او بود. 

رز ا ال : الصْفَةُ هَل تخت وَل تُخَصّصُ. 
وَمَل تَقْنَضِيِ حُكْمًا وتمائلا واختلاقا؟: 


تفول اك أعقل مر أن يطلفوا لفط یوت ول لٹا 


(۱) كذا في الأصل على الرفع» ولعل لما وجها على ا حالية أو الاستئناف. 
(۲) كذا بالأصل۔ 


هر 


کے شس وڈ و 7 جو یئ 
فان نکر ذلك بان من مُنکرہ الجخد والعناد. 


ما 0 ار و رو و ور سو رہ شڈ 7 ۳ مر و رقم کر 
وان اعترّف بمّا ذکرتاه فالشُختصات مُختَصة بخصائصهاء وخصائصها مَمَيزَة لاه نیت 


7 
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ن ال به یج ای ما لا يَتَنَاهَىء والاغترات په روج عن المَْقُولِء وَاْينَامٌ دك قاض 
بِحَضْرٍ المَخْلُومَاتِ عَلَى الذَّوَاتِ تفییرا أو تحْقِيفًاء أو عَلَى الوجود والعدم نُمَ العم نما 
نمض لی وجو أذ إلى تقدیر وُجُودء نها وجه من وُجُوو له لور 
َانصَحَ بدَلِكَ آن الوا اما تختلف وَتَتَمَائَلُ بَِنْْسِهَا؛ لها لا تلف في أَلقْيِهَا 
لا هو في حم المختلف. 
لو أَطْلَقَ ملق لفظ الوجود عَلَى الأَحْوَالِء فيال لَهُ: و انب الأَحْوَالُ مَوجودة م يَخْلُ 
مر أن يكن موعر که لا اختضاص لها او تكون مھا 
وَالأوّلُ باطل؛ فَإِنَّ الوّجُودَ افطل المُرْسَلَ يستجيل تَقْدِيرُه وَكَذَلِكَ الق المرسَل 


5 


ر دہ مره مر ١‏ يا ع و ره FEE‏ اول >ہ۔ “o‏ 
وَالبُوتٌ المُرْسَلء وَكَيْفَ تَطْمَم في ذَلِكَ مَع القطع بأن كرت السُوَادِ سوادًا لیس في مَعْنَى 
رر ع عردو 3 وو وو بر وط 922 ۶ ور 2۳ 2 ا وش 2 
البيّاض بیاضاء وکون العلم عِلمًا ليس في مُعنى کون القدرَۃِ قدرّة» فان الا ختلاف بين الذوَاتٍ 
مایم الأحْوَالٍ لا عَیْر. 

7 لاتقو ني لود 6ك در در وہ و وخ ولا و 

وَالَّذِي يُحَقَنُ الق في ذَلِكَ: أن الذوَاتِ عِنْدَ متي الأخوَالِ مَوْجودَاتٌ مُطْلْقَة ذون 
ی سا ما هر ا ر و - ۶ 6 arg" E‏ ھی او E‏ ا کر ہے ہے نت 
آخوالها المُخَصَّصَةٍ لاه فَكَيْفَ تکون أخوالها مُطلقَةً؟! وَلَوْ قَبِلَ ذَلِكَ لَطَاحَ التخصيص 
ما لا فی ولو کاب الوا اب مَوْجُودةَ لا حصت بأخكام أَوْهَمَ متو الأخوال متلا 
7 م3 6 وم 02 ے 9 4 1 1 
م لول في أَحْوَالٍ الأحْوَالِ كَالقَوْلٍ في الأَحْوَالِ. 

م هروه فك ار ےن س مو 6 کی رک کے >5 وور م و م2 5 3 

ویما يَلرَمُْهُمْ ولا مخلص لهم منه: أن من أصل المَشتة أن وجود الجَوهرٍ في حکم 

ہے متھے | ع وب امقر نعو A‏ و کے وہ 

وجود العَرّضء وليس بَْنهَمَا يي حكم الوجود افتِرَاقء وَإِنْمَا يمَتَر فَان بخالیهما أو أَحَصَيْهِمَاء 
و ين ET‏ مره قر قر تو و رہ ورا و و 2 2 7 8 
فإذاكان جات وكان وجود ال جو مر في حكم وجوو المر من نما حتص رادرم ال 
وَمَا لِحَالِہ اختَصَّتْ بو وَرَجُوده کوجود غَيْرِِ؟! فلو ألزمُوا قلب الأجْنَاسِ فَبِمَادَا يُجِيبُونَ؟! 


وخمله ما دک ال زيا اك 
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أَحَدمًا - وَهُوَ اوها نها - ماو 227 - عَلَى فطع کو جو سس 
بوجو لا سارك به القّذرَ ٤‏ أو الیل و ال ضَرُوري) ي قَانُوا: الاد يحالف 
الَا بوجو بدیهی لا ینکن فلا قَصَى العقل باجیماع واختلاف نظر الَاقل بَعْدَ ذَِكَ 
ینآ تین لا بجتمعان فیعا ان في وَالكّيْء لا يُخَاِفُ تفه ولا ار 
کیت لا يائ تسه رمَا قاض جهن في أحَديمَا: الاشیراك وهو الوِجود واللريية 
رفي النَانِي: الاختلاف وَهُو الحَقِيقةُ وَالخَاصِية. 

ھا ارہ کل هم وخر على قزر مت مُنتقَض بخالي الاو وَالياض لو قیل الخال 
وَكَذَلِكَ بحَالي العلم در هم مش مُشترکان و في اوه مُتََاينَانِ في قَضِية ة الا ختصاص؛ 
رلا جات عَنْ مه ولا بتجیهم زلف لوصف ما 

وَالمَسْلَكُ الثاني هم مه من اياف اللوم لك نم او یدنم لالم لوجوت 
رای ال کل مد الق اه ماه أن کون 
اللوم بالیلم لاني ۳ ر الوم بالیلم لول لان العَاقِلَ يَقَطّمٌ ند الاتصَافِ بالیلم 


ت 
ری 7 


اَی أنه نأ حاط بِمَا لَمْ ب بجط به مِنْ قَبْل وَيَجُورُ تقدِيرٌ الجَهل بالتحيز م کس" 
[ 5ه/أ] فَلز کان تَر الجَؤْمَرِ وجوه لاستحال ذَلِكَ؛ کَمَا استحال أن يَعْلَمُ الوجود مَنْ دمن 


عفن اقا و آنه تو اد مَعْلُومُ الل ن لم یَتَقَرَر القَضَاءٌ باختلافهمًا قِيَاسّا عَلَى 
لعِلْمَيْنٍ الحَادًِ ین بو مود الجَوعي وَهَذَاعَلَى الور يَقَضْ بالاخرال»؛ فد الصَاِرَ لیا ید 
ا يأرل یف ور میٹ رو دو سس 


لا حَمَاء روم یک ولا جي منك طلاق لفظ ومع لمْظٍ 

قول عأ نمزم رین زر دزی نی 
إلا من حَيْتُ اف المَوْضُوعٌ لِلحُمُوم عِنْدَ اَهَل اللْسَانِ. وَالإذرَاك يفضي نَعيينَ المُذرَكِ 
روق ےھ سوم و و و PO‏ برا رت رم و و و 7 
ووجود ور كرد عر الخركر ع وت وبه یتمیز عن وجود العَرّضٍ 


والعس لك الا هم ستهویلاب لا حاصل لها ین دك هم قَالُوا: 
إا نیتم الحَال فلا سبي لَكُمْ ری با ال والتكلول: يم عَلَيكُمْ بات الصَّفَاتِ 


| 4۲ 


له تعالَى بهزء الطَريقَة؛ قن اللَة: ما أَوْجَبَ الحُكْمَء وَالمَعْلُولَ: ما اَوْجَبتْه الیل وَكَاسَيْءَ 


و 


يُوحِبُ نَفْسَهُ ِي تفي الخال إِنطَالُ إِيجَاب العلَة. 

کہ SO‏ و راہ عرص کرو کرک مر ام هل اه مظن 

نَا قلُم: الم یوب کت العام عایماه مه با عَلِكُمْ؛ ام إن عم 
بالموجب دات العایم فد م سی داد ذَاتَ اللم. 

وَإِنْ تس بوجت ٦‏ ی فَالسَّيْءٌ لا يُوحِبُ بتفیه وَفیه بطلان المَضْدٍ بَيْنَ العلَة 
العلل تل یی الا أن المَعْلُولَ ہُو الحُکُمُ ابت داب العَالِم الصَایر ین اليل وَدَّلِكَ 


الوا : ودا نیتم الحَال فلا سیل لَكُمْ إلى ات | لصفانت الوب تا - فَإنّ الطَّريقٌ إلى 
ذَلِكَ اعبار مانب پالشامد بجَامِع عََلِيّ وم ممْنُوعُونَ عَنْ دك یتفیکم الأوَال؛ کم 
۳ ِا لگزئم رن اللي الا یه على وجو الیل وََضِي یر تختها جنش الیل 
لا بل لم إلى ايار أحيوما باعل بطري ال زا ريق لعقیقوه ان ماه 
َيْنَ العِلْميْنِ - أَعْنِي الولع القَدِيمَ وَالحَاوث - یر و الاو الیل لقن 

ولو قیل: « العلم ؛ يُوحِبُ كو العَالِم عَالِمَا شامذا فلیوچب کون الما در قادرا غاا ؛: کان 
باطلا مِنَ القَوْل. 

وک لا قیل: « حَقِيمَنُهُ في الشَّاهِدِ من له الیل لین في الاب مَنْ له القَدرَةٌ »: 
ان مُحَالا. 

دق وَج الي افتقى للع كمه غير الوَجْهِ الذي حالف به العلم القَدِيمُ ال 
الکادت. ققذ َنَم جهن وَذَلِكَ مُرَادنَا. 

ال شَبِحُنَا الامام ٭ل: « ابه مَولاء اماع اغیتار الاب بالشامد عَليْتَاء إا ریا نی 
الا خوّال ۹ء وق أَوْضَحْنًا فِيمَا تَقَدءَ أو سَُوَضخ ان : لا تعن لاغیبار الاب شاه َالطرق 
اي ادا انجامها علا باطلَة ندنام مَعَ القَوْلٍ بات الال بطلاتها مَمّ المَصِير إِلَى تفیها. 

ما القَوْلُ في الیل وَالمَعْلُولِ: فاا تخفیق لا والآخرال اي دعي الا شترا فيهًا 
لا حاصل لها. 


وَالقَوْلُ الوَجِيرٌ المُغْنِي في ذَّلِكَ کل نا تصَمٌ لیا في المَوْجُودٍ الارلي وضع الواضع 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات ۱ ۹۳ 


کی ل vv‏ مَقْصُودٍ لوب لَمْ 


می تن مس 9 


أن لا اضتيني اتشر فم سل جم که تا 


ن السَوَاد ایا از ترك في الات کے سے 


رصم 


و و تھے 


و عمدتهم في الباب: 
وَالخَاصّيَة؛ اذ العُمُومُ توص ولا یراك والاختلاف في الشَّيْءِ الواحد عير مه ول 
تن راد صفا. وَكذَلِكَ اض یور لا شترا في عضا وها والاختلات 
في بَعْضِهًا لِخْصُوصِهًا. 

لحك شو ری ارک راا في التبُوتِ وَكَْنا 
آخوالا. وَلِإخْتِلَافِهَا في اتیب ثم الصّفَهُ لا تُوصَفُء فَإِنْ جَارٌ الإكْتِمَاءُ بِالَحْرَالِ: 
جر الاسیفء ورا وى ریہ اک واه زود اف کل انیاش. 
لا مفثی لِصِمَاتٍ لا صف بوجوو ولا عَم یم بها الاخیضاص ین عبر أن بقل فيا 
الاختصّاص وَلَكِنْ قد یلم السَّيْءٌ مِنْ وَجُو وَيُجْهَل من وَجُو۔ 

ن فلع تھی 

:ماظن منم ظتشَموه باه قح لا نت ما ارت الو ل رآ 


س‫ 


ا مرت رہ ری سی الحا ہت إلى 


0 و شوح كار 2 اشمّا عَامًا یل 0ھ وج عرش ا 


7 


7 


«u 


7ھ EN‏ 
له في ڌا ابا من الرَضَاعَوء ویس یف ناغم قذ عم رَجَهل: ولا يقال إ٤‏ 
عِلمَه وَجَهْلَهُ يَرْحِعَادٍ إلى وال اما هي (ضافات وَنسَبٌ وَكَذَلِكَ الجَوَهَرٌ کا 
7-7ص - +ص هل بنقها ویس نله زصاوها ایب بُصح الم بها 

أخوالا عِنْدَ مه 
رما : باه العقول شَاهِدَة لِمَنْ لا يتَمَارَى فيا بان السَوَادِیَة وت وَمَنْ آنکر آن 


السوادية له شمه 


و 


7 
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روک یے کے مک را شم وک ےے يعمو عرسا وو مده ہےہ lof‏ 
واذا لاح ذلك قيل: إن كانت لونية السواد سوادِیته وَسَوَادِيْتهُ ذاه فقد تفت الأخوال 
م 
أ 


صلا. 


إن قِبلَ: لو السّوَادِ اني بها یار ایض رده عَلَى سَوَاوِييه وسوادیه ره 
دك محال؛ قله لون من وَج واحد. 


لدبم ما كُلَْاه: أن اللو اَي ها مرا مي المُثَْة في حم صفة َا وَالسَوَادب 5 
في حُکُم صِمَةٍ اه كنف ینغ في ال گن اي الواح عَلَى صوص وَعُمُوم في 
ار ول ی کیت کرت فک لقعا فى كلك جرب ون ان ینت اٹ 

ِن قیل: هدا بين قَمَا الجَواب عَنِ الاشیرال والاختلانی؟ 

قُلْما: لسن الالوان مُشْتَرَكَةَ أضلاء ولا مَعْنَى لکون السَوَا لوا عير کونه سواداء ولا کون 
ایض لوا عَيْرَ كوه بيّاضَاء یہ یی 

.لے 0007 تَْقِيقٌ؛ فان المُطلَقٌ ین عبر تتصیص عَلَى 

7 6ف رک کل واد ا ران ھن الوم 
بوت خواي لها حم اي الا َلك ميات الوم في تا على حُسُوص 
شاه َال ها نت لکل راد من السات عفن ُو بين تب 
کساثرها فَمُحَالٌ. 

ان كَانُوا: اجتِمَاعٌ الأَلرَانٍ في ال مم معول. 

فا لتكت اللونة مقو عَلَى ِرْسَالِهَا آضلاه نما ُعْقَلُ عَلَى حقیقتها دا عَمَْنَا 
السَّوَادِيَةَ وَالبَيَاضِيّةَ وَنَحوَمَا؛ تن مَحْصُول الكلام إلى 3 المُختَلِفَاتِ لا تَشْثَر 8 في مَعْنى 
ول مُسْکل: وان تَشْتكُ في اشتمال لَفظة لها حط كل واج نها ام ول في 
وم کول 

ثم من یت الأخوال وَحَكُم ب نان المز رات مان في الوجود یرم آن يَقول: 
إن وجو لاله شبحال ف جود اوی شم لژجود لهو فلا مق 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | 4426 


( ب ) کتاب العلل ( القَوْلٌ في العلّة وَالسَغلولِ )© 
قال أَصْحَابنَا: « العِلهُ هي الصَفَةُ الجَالبَة لحم أو الموج لِلْحَكْم ». 
رتا الان - رحمه اللّه -: « هی ال المُوجةٌ لا ات مخکُمّا وا لول 
ا اوخ اهز 


لبم المُحَقَقِينَ من الأضحاب: لا مد مَعّْى لِْمَعْنُولٍ وَالحْكُم الا اخیضاص العلَةيِما 
هن شنتتایب واخیصاضهاه متشه لا عبر ال لول واج م کون ۱/۰۰ 
] الاخيِصَاصٌ صَرْبًا من ال كَاختِصَاص الم بالمَعْلُوم» وَالقّذرَةِ بِالعفْدُورِ؛ وَالإذرَاكٍ 
درا وكا اخجضاص قول الل - تغاّی - بالا فا عَلَى وجوو مَخْصُوصَةٍ حى يَكُونَ 
بَعْضْهًا خلالا وَبَعْضُهَا عَرَامّاء وَبَعْضُهًا صَحِيحًا وَبَعْضُهَا فَاسِدَاءوَهَذًا الاختصاص هو نَفْسُ 
المُخْتَصٌ بِمَا هو مُخْتَص کا قَدَمْنَاة. 

ال اون من آضخابتافي مَْتَى الخکم وَالمَعْلُو لمَلول: ها نیخقاق ماله لله رن[ 
یل ال أذ حَصَْه أذ علقت بو ولن يريد با نیخقا تفس احير َل عيب أن مُخْيرا 
و أخبر بان له لك العلَهَ كان صَاوِقًاء سَوَاء وجد الحَبَرُ أو لم يُوجَذْ وَبهَذَا الاحَیِصَاص ي قرفن 


کے رھ سے >-< 


بيه وَبيْنَ مَا لُمْ تختص به. 
وتو الأَحْوَالِ صَارُوا إلى أن المعلول صفة رن وعاله وم صاد ره عن العلة تابته 
لها ند القَاضِيء رتتبسط عَلَى الجْْلَة الي المَحل منها ند أبي مَاشم وَأيباعِه. 


(۱) مبحث العلة والمعلول وما يتبعه من مباحث إنما ينفع القائلين بالأحوال؛ فان ذلك من توابع القول بالأحوال 
وفروعهاء أما على مذهب نفاة الأحوال - وهم جمهور الأشاعرة - « فلقد كان إبطال الأصل مغئيًا عن النظر نی 
الفرع التابع؛ لكنه ربها دعت حاجة بعض الناس إلى معرفتها عند ظنه صحةَ القول بالأحوال » انظر: الأبكار 
(۰ » و شرح المواقف (4/ 0185 ۱۸۵). 

وانظر مباحث العلة وأحكامها في: الشامل ( ص ١٦٦‏ ٥٦)ء‏ والأبكار ( ۰4۱۹/۳ ۰ )» وغاية المرام 
( ص ۱۱۰۱4 )» وشرح المقاصد (۲/ 1571/5 )» وشرح المواقف ( 4/ 3١97031815‏ ). 

(۲) تعريف القاضي للعلة» نسبه إليه الجويني في الشامل ( ص 517 ) ورجحه والآمدي ني الأبكار ( 7/ 1۲۲ )؛ 
وهو متأثر بتعريف أي الحسن الأشعري؛ حيث عرف العلة بأنها ‏ المعنى الذي يتعلق بها الحکم الوجب عنه؛ وكان 
لا یأبی تسمیة العاني التي تقوم بالجواهر کالأعراض الحادثة القائمة بها عللاءوکان يسمي أحكامها الوجبة عنها 
معلولة ما وذلك کقولنا : الحركة علة للمتحرك في کونه متحرگاه فیکون کونه متحركا معلولا بالحركة والحركة 
علته» ولیس کونه متحرکا آکثر من ذاته ووجود الحركة بہا » ابن فورك: مجرد مقالات الاشعري ( ص ۳۰۹). 


کے 


قن قیل: العقلاء يُذْرِكُونَ الأحكام ولا ضَرُورَةٌ مثل کون العَالِم عَالِمَاء کون القادر 
قَادِرًا وتو لك (ن اعَتََدُوا وجُوبَهَا لاح BS‏ 
ضور راد عَلَى مَا ییون الو صُول إلى مَعر یه نظرا. 

قلتا: من ادر جشعا لوا آو كت کا أن آذرك تسه عالمة فد أذوك ال کو الارن 
والیلی ع غَيْرَ اس عَلَيْهِ ذَاثُ الجَوعر بِذَّوَاتِ عذء المَعاني فَيَحْتَج ای نظر وَفِکْر لد که 


َ‫ 
یل 


حقیقته؛ وَهَذَّا کمن يُدْرِكُ جنما علی بُعْدِ المَسَافَة فد أَدْرَكَ جزمه عَلَى التَحْقیق إلا أنه َم 
يدر حَقِيقتة: ہے دز مم و رک أن بقل درك 
مُتَحَرٌكَا او ساکنا أو عَالِمَاء ققد بترم أنه أذْرَكَ نا عَلَى حَالِء نم يَسْتَبِينُ ین بالفكر نا دک 
هو اللرن والکرکد. 

قن قیل: إا :إن الله وَالمَعْلُولَ وَاجد مذ بطم المَضْلَ بَيْنَ الموجب وَالمُوجَبٍ. 

لا إن بعل الیم في الوأ لول با در بعل دق في الکقیقة زالشکقن, 
"۳" اس یی 

- بطل آیضّا في اختصّاص الحَالِ بِمَا هي مُخْقصّةٌ 

۳ - وهی دات بدات - رضم من اختصاص الحَال اي لوصف 
پالوجود وَلَا بالعدم. 

ان قالوا: لَرْ كان العلهُ هي المَعْلُولُ لَكَانَ الم ھُو العَالِمَ. 

لت الم حَبَرٌ عَنْ داب وَسَيْءِ اد وَالعَالِمُ حبر عَنْ اين وَشَبَْينِ آحدهما فان 
فلع الول گر الب مامت یلها مه قافرا ذو لباب ری 
قول عُلِمَ بر کم به یلم فتقول: عِلَمه هر عَالمیثه لا عير ولا تقول: الم وَالعَالِمُ واج 
وتا لقو ن لفط شر یہ سر یس المي ينول 
روا بالایجاب إِبِجَادًا یاه رما ول حاصل كَلامِهمْ إلى توب خکم مر 
عم ولا ان مدا الحُكُمْ مُذْرَكا ضَرُورَة وق الفقلاء اط٤‏ عَلَى دزکها على الُم 2 
روا توا يما أدْرَکُوۂ - توا أن الِّي عَِموه یس زاجعا ی تفس الحا وم 
من جم إلى شیضاص الم رہ لکا لیذ نف رام الم لمیر - 
حکَموا بان العِلَهَ وَالمَعُْولَ وَاحِدٌ. 


مُخْتَصَّةٌ بو تم ما 


Eee 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦۹۷‏ 
فضل: [ في بَیَانِ أن العلۃ لب أن تکون وَجُودية ]: 
قال الاضي: فين قرط الم أن تكون د ومو روا 
قال: وَمِنْ شَرْطِهَا قِيَامُهَا بذَات مَنْلَهُ ال رر تی سین 
دب تاو الأَْوّالٍ أَنَّ الأخكام كلها مه تا وراه فَالإِنْبَاتٌ یل بالإنباتِ) 
الي بعلل ان عل الات بلقي ۶ی 
ند القاضي: اي لا یل ول بو ویس ین رطبا تمه باب مَنْلَهالحُكُمٌ؛ 
ِن المَمْلُومَ وَالمَقْدُورَ وَالمُدْرَكَ وَنَحْوَهَا مُعَلَّةٌ العم وَالقَدْرَةِ وَالإدْرَاكِ وفتل الله - 
5 دعلا وج گونهقاعلاه تع | وب تذرب اق راھدا المُحَرَّمَاتِ 
َالمُحلَّلاتٍ عفر اي مَعَ م اسْتَحَالَة ة ام الأَمر اي ِالمُحَرّم والحلال. 
َال لماضي: « العلَهُ من حَيْتُ لها لا لا ختلف فا وَجَبَ قیام بَنضها باب مَن له 
الحَكُمُ وجب َلك في الک ». 
قُلْنَا: إِنَمَا بر ا 
جرد تلف ین عیث اه موود دا اع بص التزجوداب بقلم یج یم > 
مَوْجُوو بتفیه؛ لاله میک مَوْجُودًا لاه بتیه. 
فان قالوا: إِذَالَمْ يَجِبْ قِيَامُ اللة بدّاتِ مَن لَه الحم لَمْ يَكْنْ اختصاص بَعْضٍ الذَّوَاتٍ 
بِحُكْمِهًا أَوْلَى من بَعْضٍ. 
نا ِنَم ها فياللة رم في الفِعْلٍ وَلفَاعلِء كيب يام لهل بالفَاعلِ» ولیک 
بَعْضُ الذَوَاتِ کم الفغل وی من بَعْضٍ. 
قن قیل: نما گان فَاعِلَا ان ما ود كَانَ وت ود بل نماض بعص 
ادك بأخكام ب بَعْضٍ العللِ؛ لاخیصّاص بَعْضٍ العلَلِ في تلق بَعْضٍ لو دون 
فص الملل : ین نيم إلى یام ال وی لِكَ» الم ع العام ملو بو صرب 


1 


ل 


(١)‏ ما بين المعقوفين من وضع الباحث» وانظر: الشامل ( ص 104 3 والأبكار ( ۰1۲/۳ TY‏ ۹4 وشرح 
المقاصد (۲/ ۸۱۰۸۳ )۰ وشرح المواقف ٠۱۹۷۰۱۹۰ /٤(‏ (. 
(۲) انظر الجواب عن هذا الاستدلال نی الأبكار ( 1۲۱/۳ ). 
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ے. مر مر حور 


من ای وکا نله بالمَخْلُو م عل في کون المغلوم فلوم لقن اه معلوم 
بالعلم وَبَيْنَ فاد لول به. 

إن َلُوا: و کان الل من في گزنه اعا واد الم له في کون الوم مَعلوم 
لوَجَبَ یر داب القَاعِلٍ بحُكْم عليه وی المَْلُوم. ۱ 

تا لم يكن عله لِمَا هي عله له للم ونما گان له لایجابها الحم وَعِلَهُ مر 


الا يام فو ھا بد أن کائ وبماب أن لح تكن موقا بها انا 


الْمَعَايَرَة 
إن قَلُوا: لِم شَرَطْتُمْ في بَعْضٍ العلل ایام بالمحل الْذ ذِي له الحَكْمْ مِنْهَاء وَاكْتَمَيْنَمْ في 
البَعْضٍ باعل ؟! 


ل ا هلحم مها گنها عِلة؛ بل لگزنها صِفَه 
مه ای مَل وَلَهَا ِد حاص وَمَا کَانَ کَذَلِكَ 3 یفرط اما بالعحل الَّذِي ر له الحكم 
0 ص9 اش وی وم ما 


وو ٤کو‏ 


بیان اه لز جا أن يرع حُکُمُ الیلم وَالقدرَة وَنَحْوِِمَا ها زا ای - لغ 
المَحَلُ الى َه سکم من لجار جع کم ده ی ذلك المَحل أَيْضَاء یون اهلا 
ما میں فو سو سے سر یی له يُوضَفٌ 
بکونه فعا لا ضد له ملم د ترط یامه المَاعِلٍ؛ من حَيْتْ ان لاه یک لَايَمْتيعُ أن 
جع إلى الله - تحال - أفْعَالُ الأخكام لمخم ؛ فیکُون میا مویتاه نَافِعَا ضارا مرکا 
ساکنا في حَالَةِ وَاحدّة فلا یم لاحم قي عَذه لضاف على له الیل ین ثم 
يُشْتَرَط یام محال بو وَالَّرَاحُمُ مِنَ الصّفَاتٍ میقم عَلّى المَحَال لایخ أن بكرة ال 
الاج یا ما مرکا سانا رة ی لان مَوْہ مَعَانِ حَاصَّةٌ لها بخُصُوص آصانها 


3 


أُضدَ ضَدَادٌ حَاصَّةٌ لو انب الذَاتُ الي تَنصِفُ بِالحَيَّة تَنَصِفُ بالمَوْتٍ مَعَا لَبَطَلَ تاد الحَیا 
وَالمَوتِ. 

فقت بَا دکرناه ن قیاع الهلم بالمَحَلٌ لیس من حُکُم | ِل في شوه کم الي في 
یه علما انه هل وه يُعْلَمُ 9٦‏ ء مَعْلُومًا پالیلی 


آن 


الأساء والصفات: کتاب الصفات ۱ ۲۹ 
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وَعَرَفتُمْ كوه مُحَرَّمًا بني 0 كَوْنَهُ مُعَلَلا 0 

وَالِمَجَبُ من الاضي أنه تال زط لباب ْلَه الخکم( نم قال: الحَيَاة 
ا 3 ہت I‏ 
عله صِحَةٍ كَرْنٍ الشَّيْءِ مُذْرَگا بالوْجُودِ وَلَمْ یک الوّجُودُ یا بالصّحَةِ. 
فضل: [ من شزط العلة العَقليّة الاظْرَادُ وَالانْعكاسش ]: 


e. 51 


من شط العلَةِ العفلِيّة الإطْرَادُ والانیکاش؛ فَيَستَحِيلُ بو العلّ ذُونَ وت المَعْلُولِ 
ودا نب الیل انتخال نوت مُمْلُولَِا ذوتها؛ قفي توت العغلول دون العِلَّةبُطْلَانُإبجَابٍ 

وت ال ال لول َاجد طز والتکس آیلان ّى يو اجه ثیقولون: الم 
فضي 7 


و وود 


وَوُجُوبُ الا راد والائیکاس في الل لاير کل ايض في الي العف 
ہے ار ہے رو رس 

رو وا عَلی أن لاطراةوالانیگاس رط الل ریت ار صك الیل ؛ لد كد یقن 
الحُكْمْ لُرُومًا ما لیس بعلة ة فيو قن علمَ الإو سبحا تعلق ون العام من عایمه لاصو 
ا يا لا وت کرد رکرو عایما ا خرج ص گونه الما لم يكن ارت ا ب 
موصوفا بگزنه غالا 5ا رح من كوه امال یگن الوب سبحا موف ِگونہ ايم 
باه عالم فهو مط پالخکُم الذي فَرَضْنَا الکلام فيه فا وَإنَْاناه ثم عم الله یس بیلّة 
کون الواحد من عَالِمًا. ۱ 

قن قیل: قبع رف صِحَّهُ الیلّة؟ 

:مهم اطَرَدَتِ الله وَانْعَكَسَتْ وَاسْتَحَالَ تَفْدِيرُ الحُكْم دُونَهَا وَتَفْدِيرُهَا دُونَ الحُكْم 
)١(‏ كذا بالأصل وقد سبق حكاية مذهب الباقلانی في المسألة وأنه قال: « لیس من شْرَطًِا فََامُهَا بذاتِ مَنْ لا 
کم »؛ انظر فیا سبق ( ل050/]أ). 


(۲) ما بين المعقوفین من وضع الباحث ولیس في أصل الکتاب وانظر هذا المبحث في: الشامل ( ص ۰۲" 
والأبكار ( ۰1۳6/۳ ٤۳۷‏ )» وشرح المقاصد ( ۲/ ۸۱۰۸۳ وشرح ا مواقف (٤/۱۹۸ء‏ 1( 


| ۰۰ 
کت‎ TS 


ین حُکُم له 7 A‏ ات E‏ ان بفرن 
00000 


1 2000 ری 


yT 
على آنا قول لم یلم کون الباري عایما هَذَا الحُكْمَ ین حیث هَذَا الحم وَمفَْضَاه‎ 
کافتضاء الل الغو وناز فك جرب نعلي اليم" اليم کل عنلوم وک‎ 
رن تا عَالِما لیس يَُلَقَى ین عِلم الله کم بلق العلول من الیل وَالمُوجَبُ من‎ 


الموج وَعِلْمُه لا یسب لاحَینا هَذَا الحْکُم. 
عَلَى انا تقُول: لامعتی لِلْمَعْلُولٍ لا اختصاص العِلَّةبِمَاهِيَ علَه لَه وَعِلْمُ الرّب لا بَختّص 
َم تقول د دكن أن الم في گزن الوم معْلُمَاء فلا يعد أن یقال: کون أخزتا 


را ہجوت مه 


وعم سم 


و "مس لقي وار نيه 
روپ ین الآخگا» وَذَلِكَ تَحْرٌ الحاة؛ نها نُصَحُحُ ر ٦‏ 1 


َذه الطَريقَةِ في صِحَةٍ الیلم وَالقُدْرَة والارائة وَنَحْوهَا ِ من المَعَانِي التي يُشْتَرَطُ في بو 
الاه 


ون قُْنَا زد المُصَحُّح لیس بعلة في الُم ح فلا يجري دك 
وَمِما يُذْكَرٌ في هَذًَا المَصْلٍ: ۳ هقرفت مُنَصِفٌ پولم وَاجد ویکلام وَاجد ود الیل 


(۱) كلمة: « العلم » ليست في الأصل» وزدتها تبعًا للسياق. 
)٢(‏ في الأصل: ١‏ متعلل ؛ والصواب ما أثبتناه. 
(۳) انظر هذا المبحث في: الشامل ( ص ۱۷۲ )» والأبكار ( ۳/ 440۰810 )؛ وشرح المواقف ( 4/ ٠٠١‏ 
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مه و ۔ 


جب لَهُالإِحَاطةً بجَوِبع المَعْلُومَاتِ مَع تفه وَالكَلَام وب له وت آمرا اهبا محر 
کر و ود کو کے 
مُخْيرَا وَهَذَا بُنغْي إِلَى ال وت آخگام عَنْ ِل وَاحِدَة وَكَذَِكَ لول ذ في بقاءِ الله - 
ا - علی مَذعب آي الحسن» و عا في گنه باه ا زی گون صمّنهبزناب. 
ان قیل جالع عله في کون العایم ماه وفي گزن العفلوم معلوماققذ اجيم 

به کین ملين هلا جار عذعب لته في صفاب الله - سُبْحَائهُ - عبث قَانُوا: ها 
رَاجِعَة إلى ذَايه؛كَمَا صَاز إِليْه اجان أو صَاوِرٌ عَنْ آخص صفایه كما صار له بناج 


وه 


5 
3 


بین ره ۱۹ َ‫ یی ور 3 2 زر ود و و 7 ۹ زر و2 ہے کا 
فلنا: مَعْتَى گزن العام عَالِمَا ُو انل ما المَُْوم؛ إِذْ جيل لم لا لول 
فهه 00 


نول : كل تین مین َو یز وت آعیجتاتع الا لني فان من 
0( ہے تس ٹر ہا 
لاني وَهُمَا معللان+ قلایشوغ ُن تَقْعَضِيَ الله الوَاحِدَهُ ین الحُكْمَيْنِء مدا من عَلَيْ 
اَم 0 2209 
هُ: اَن الم المع بالسّوّادِ هُوَ ال بکون العام عَالِمَا الوا لا اْتَحَالَ 
با لمم 
ِن ِل - عَلَى مه الط -: كَوْنُ ارب تَعَالَى عَالِما لا یار کته قار[ ۰۷/ب ] 
مُريداء توا بعِلَة وَاحِدَةٍ ُوجب مو الاخگاع؛ كَمَاقُلُمْ في الکلام ری المُوجب لِكْنه 
E‏ امامت ۲ 
31 المَغنى مِنْ هذه المَعَانِي من الحَيَّاةٍ والیلم ا ونخوها مِنَ الصّفَاتِ الا 
لَه بخْصُو ص وضفه ضد يحص لا ذل نان متها شت قف صِفَة اة بخلاب 
الم وَالنهي وَالحبر وبخلاف الرَّحَمَةِ ة والغضب والرضاء مک أَحْكَامُ صمَةَ واحدة» 
ہہ وت ےت 


لقدیم يُوحِبٌ له - بان - الإحَاطَةٌ بجویع المَعْلُومَاتٍ مع اخیلافهاه ف نها آخکا 


| 


واحدة؛ َإِنَ ال بکونه عم له حَقِيقَة وَاحِدَةٌ وله بوبه ما صد يَحْصّهُ وَكَدَلِكَ القَوْلُ 
في الاراقة والگلام؛ نما يُضَادُ لام رَ يُصَادُ اي وَالخَبر وَكَذَِكَ ما اد الارادء يُضَادُ 
الرَّحْمَةَ والسخط ولا کَذَلِكَ الحَیا وَالقَدرَةُ والعلم؛ نها لا تَنْدَرِحُ تخت حَقِيقَة راحدته 
از وم یقت 

ولا لی القَدْ ره وَالإرَادةٍبمَا یت به اليل على أن هذ الصّمَاتِ لاتحت ا ییا لأئر 
یزجع إلى اها ون بج رانا لؤّجُوب وَجُودمًا. 
فضل" [ الحْکُم الؤاحدُ 1 يَنْْتُ بعلتین ]: 

الحکُم الراحذ لا یت بعلیّن؛ لأنّهُ لو بت یت بعلن لَمْ یل القَوْلُ فیهما زَا 
مین أو مُختلِميْن. 
فطل كَوْنْهُمَا متلین؛ لقیام الدَِيلٍ عَلَى تَضَاڈ الیثلیْن. 

ری گات لاقي قلا شل ٹا کون گل ود نا بيك لو نت لال بار 

م واه از لا یسل بت فان ان کل واجد مُسْتَقِلا باه و الخکم وفاکته فلا فان 

ہہ ت الم بأَحَدِهِمَا هما 

ون قِیل 02 ِنَ ای لا مکل بَا الُم ند انراد وَعَدَا هو رش 
الأَعْظَمٌ من شم مَذْه المَسْألة وَعَذَاهُوَ الذي أَطْلَقَهُ الأَضْحَابٌ بان ال الحَقلِيَة لا تركب 
اما هي ذاث وَضْفٍ واج فتقول: ما لایور عند انهراده لیر مَمَ عروه وجوه في 
لیر بمََابَةِ عَدَمِ. 


ان بی تا 


یکونا 


۶ھ أن تا متا الثاني یه لا عير وَضْفَهُ وَكَايَقْلِبُ جنسه وٍَیجَاب 
ال لِلْمَْلُولٍ ین صفهة تفس الیل وَصِفَاتُ اس لا تخت اد والائفراده 
ولو لاه مورا مع عبر لت له فة تفس لم نکن, وعذا مُحَالَه ولز قد زا و سد 
ین کی ایآ لا یعس کل وَاجد واجد نها في الخکم؛ لأنَ الم لا بت بت بواج 
همه فان الحْكمَإِذَا صَارَ شتا دامن المَعتین فلا نتفي بانتفاء أَحَدِهِمَاء وّفي نَقَضٍ العَكْس 
فص الطردٍ. 


(۱) انظر هذا البحث في: الشامل ( ص 1۸۰ )» والابکار ( ۳/ ٤٤۹4 ٤٤۷‏ )» وشرح القاصد ( ۸۷/۲ وشرح 
الواقف (۲۰۰/۶ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 
فضل": [ من کم العلّة أن تَكُونَ ذَانًا ره إلى مَحَل ]: 
َال القاضي : وین كم ال ند تکمین أن تون دا مقر إلى محل» ولا يَجُوزُ 
أن کون قاقمة ئِمَةٌ بالتفس؛ لانْ كط العلَّةٍ اأختصاصها باب مَنْ لَه الحم عَلَى وَجُو ما. 
ولو ا و انم بلس عله لَكَانَ ! إِمّا قدِيمًا وَإِمّا حَادِنًاء وَالقَدِيمُ لا اختصاص له 
ی الولو خرن این کم ندر تک تن خر 


ok 


جو رت سو ہی ل ل: إن 
جرد القیم ری العام إذ لو كان کی رم ال دم العَالَم؛ ! 
ار عَن العلَّة المُوجبَةٍ. 


0 قَالُوا: TT‏ ا م 


ببعص 


رھ ?ەق 


7 ار 2ت وخر أذ ل 

ثم ین رط الیل الوجبة شب ےکیٹ ماه وعلفه تا ول متام تن ال ر 
والعدم وَالعِلَهُ الوَاحِدَة لا ُوجِبُ مُخْتَلِفَاتِ لِاسْیْحَالَة الاختلاف في الملّ وال التي 
ہد رت ل 

وَكَذَلِكَ بَيْطل 7 مَنْ قال: 93 الحادث القَائِمَ باس عل في الأخكام المغلولة؛ 
لامعا ام جوْهرِ بجزعر وَكذَلِكَ لا افیضاض لِبَمْضٍ الجرامر بان يكرد له تن 
جنس واج لا اختصاص لها ببَمْض الأَحْکام دُونَ بَعْض ۱/۵۸1 ۲. 

قَسَمَ القاضي 4 الأَحْكَام إِلَى مُعَلّلء وی غَيْرِ مُعلل» وَإِلَى ما یرف في تخلیلی فقال: 
الوا لائعلل فى گونها ذُوّات؛ لاتا لو علّت فى گونها دراب بیلّت لكات العلة دا 
ال رار كن ا اا إِلَى ال (r)‏ 
)١(‏ انظر هذا المبحث في: الشامل ( ص 504 )؛ والأبكار (۳/ ۰۴۲۲۸ 475 )ء وشرح المواقف ( ۱۹۵۰۱۸۸/4 ). 
(۲) انظر هذا المبحث في: الشامل ( ص 1۸9 ) والأيكار (۳/ ٥٥٤ ٥٥٤‏ ). 
(۳) انظر الجويني: الشامل ( ص 1۸1 ). 


o۰۳ 
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لا اختِصّاصٌ له بات مر الذوّات. 

وا قیل: الب 8 لَمْ يَكُنْ خالا في الأَرْلِء فیقولون: لم یکن اقا له 
و 

قُْما: التَمَىُ لا يلل وَهَكَذَا الجَوَابُ عَنْ قَولِهمْ: لِم لم يَتَحَرَّكِ الجَؤْهَرُ وَلِمَ لَمْ ینکن 
وَلِم لم قم العَرَض تفي وَلِمَلَمْ یکن الجَوَْر َئِمَ غَيْرو؟ 

وغد نما الأحوال: ۹ ھ0 لِعَدَم اللي وَلُمْ يكن الجَوْهَرٌ 
مع گا یعدم الخرگة وله لدم اوه واناه عَدَمْهُ وکلاهما واحد وَلَمَا لَمْ ينعد آن 
N‏ يكن ذلك تغیلا لتقي بالات كَدَلِكَ لم يعد أن 
كود معا الم وَالقذرق وه مَْلُومًا تہ ورا مُعَلَلُ پالیلم وَالقَذرة لا ره نومه 
َنَعَل الهلم پالکنڈوم وَغَيْرِهِ رفس الیلم مه 

وال القَاضِي: ‏ وَممًا لا يصح تغل : صِحَةُ گن العَغلوم مَعْلُومَا؛ 090 
بوجوو وزان َاتَعْلَمَ الوْجُو وان رن تیه عدم لو جود گان مُحَالا؛ َنم 
اللوم وما حم وَاحدٌ ابن فيه ینتم له باب مایت ». 

قَالّ: « وَإِذَا أَحَطْتَ عِلْمَا بهذا الفَصْلِ فة فقس عَلَيْهِ في ماع الیل کل ما لایشتر فيه 
الوّجُودُوَالعَدَمُ وَاقطع بنع د ا 
yT‏ 
عزني وَالحُدوَك غذرگا قاد َْركُ ها جرد وَالعَتمُ قاد یل تَمْلِلهُمَا بهذا الطريق» ان 

وت این وو که تارب یی چو یت 
أَيِضَاء فان الوم قد کون مَوْجُودَاء وَقَدْيَكُونُ مَعْلُومًاء فان عُلَلَ بکونه مَوْجُودًا الف 
کون المَعْدُوم مَعْلُومًا. 

ور ےت ےت کت 

وم نما الأَحْوَالٍ: فَإِنَّهُمْ الوا صح كَونِ المَعْلُوم لوا بعك الیلم پو گما آن وله 
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کے ورک ۰ ہو ھ ے ہی ره وار تھے ےق لم ۰ ٠‏ 
مَعْلومًا بل الم بهء فَيعَللون الصَحَهّ بالصحة وَقَدْ قیل: صِحَّة کون المَقَدُورٍ مَقَدُورًا 
0-7 ہیں 


بصحة حدوبه. 


َال القَاضِي: « وَمِمَا لا بعَلَل: وفع الفْل؛ له زنل بدا القَاعِل فَيلْرَمْ أن لا يتقَدَ 
0 ٰ ۰ تحت 


5 و هد مور لام 
ار بے 


۳ 


یال ند الاضان :کان نگ تک ن¿ فَاعِلَهُ ع لا الفذل وع ؛ كما ون 
جو وو ری کا د أفرة له له هو تشه 


ین مات رتا قال الأشتاد آبو بكر هذا ما مداه من أن العظرل - ده -: 


سْتِحْقَاقٌ ما له اليلَة الحَبَر بان هك الله 

وق لاعف این زنل یت یر نله 

نار فلا کجعلوه ہے ےت کت 
نا سے کک وله له وان ال ھن عونت 


-_ 


فانه 
2 


۰ 


الفغل فعل تسه وَمُحْدَتٌ لِعَييهء وَمَعتاه آنه لاله لَه في گونه مَوْجُودًا 0 


کر من تفسه؛ فلا یقال: له مَوجود لِمَعْنَى أو جَوْهَرٌ أو عرض لِمَعْنى. 
وو ل یں یں كدر 
ہیور و 


مَعْتَى قَوْلِنَا: إِله جَوْهَرٌ أنه حجم وجرم. 


۳ 


و ره لواف ھن و 
فاعِله أَوْجَدَهُ لا لعلة هي عرض 


ے‫ 
ا 


ن 
8 له عرض أنه انم بِالجَوْهَرِ. 
تلكل واحد من هذ و العبازات قحي والخدوث والوجو و ا فقول 


2 ہے 7 
نه مُحْدَثْ بفاعله 
مره ام و کو وو کک کے کو ہر 5 رھ مه م 
لد « باعل *: یش کغلیلا له الفاعل» لكنة بات لِمَحَلهِ محرا ره وَلَيِسَ 
َ‫ کی مر م ھم وی 2 
و لا في مت یر [ ۰۸/ب ] عله له وَكَبْف یکُونْ المُوجد لِلشَّيْءِ 


مر و 


عَن دم له له ول لا الحم والقاعل لا لازم فعله ولا فُْرتهُ ته تلاز كه کر الذي 


۳ 


ری اوھ بو وف شی 
يلازمه تسه فهو م ث لِنَفْسِه. 


| 05 

ن قیل: فقولوا في الكشب: له نب لِتَفْسِهِ. 

3 :هو قول من یم ول في المَعْلُوم یں تیه وَدَلِكَ لایر لك في الگشب؛ 
قن تاه نفد ور قَذرة حادّت وه مورا یس لفو كَمَا آن کته مَعْلُومَالَْسَ تفه 
یھ پر تیوه ہت وس 
لا ی یت آن يَكُونَ جَوْمَرا تیه لا نوہ یت 

ما القَاضِي: بل نيل ال يه قل : «مَفتی قَوْلِنَا: إِنَهُ مُحْدَتٌ وَمَوْجُوةٌ 


و 


وَجَوْهَرٌ عرص وَسَواد یهن لاله له 


یی آن 


2 
5 ۶ وا 


ال « وو لا أَوْصَافًا لاجناس بآنشیهاه لأدّى إلى أَنْ يَصِيرَ السّوَادُ له في گونه سَوَادًا ». 

در الَاضي فیا لا یل کون اور مَأء مُوڑاء وون المَنْهِيّ مَنْهیًاء وَكَون المَقَدُورٍ 
رز ویک عطق ایا لی شم 

قَال: « وَالصَّابِطُ فما لا یل ا یقَا: کل ما شرك فيه الوْجُوةُ وَالعَدَمُ گالعفلرم 
وَالمَقَدُون وَمِنْ ذَلِكَ صِمَاتُ الأَجْنَاسي وَمِنْهَا العَدَمُ من ذَلِكَ کل صِمَدِ لا ترذ دا 
وَاحِدَة بالضاف بها كَالتَمَائْلٍ وَالِختِافٍ وَالتّضَادوَالتَعَايِْ فقس عَلَى هذا . 

وَكَالَ لاساد ا و (شکاق: ١‏ إِن نیع تغلیل ما در القَاضٍي وَجَب أن یی تَحْدِيدُهًا 
وَذِكْرٌ حَقَائِقِهَا؛ فلا عفتی یل یر دك ». 

گا ما يلل ند القاضي فهو کل کم تابث لاب قَانمة بتفیها عَلَى متیقانم با َو 
معلل کون العایم عَالِما َو ماوقا نالا ضکاب يق له کا أذ لخلات کهآ 
إلى اشمء رفي القَْل بالحَالِ فا مُموض. یت کرک اي فيد والأولى نا 

َسْألة''': [ الوَاجبُ من الأخكام لا ینت تفیل له ويد 1: 

أجمَعَ أل الكل أن الَاجِبَ ین الأخكام لا يَمَْنعْ نَع هوجوو كما آن الجَائْرَ لَايَحِبُ 

را قلا بل ورب ولا جوز غل یل کا علی عنم نل 


») 18 ۰8۷ انظر هذا المبحث في: الارشاد ( ص ۰۸4 ۹۰)ء ونہایة الأقدام ( ص ۱۸۳)ء وغاية المرام ( ص‎ )١( 
٦٥٢٥/۸ ( ء وشرح الواقف‎ ۲ /٤( والأہکار ( ۲۷۰۱ )» والکامل ( ل ٦٦/ب )» وشرح القاصد‎ 
.) ۲۰۱۰۱۹۹۰۱۷۲ ( وشرح الأصول ا حمسة‎ ۷ 
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ی ی یت سرب << 
عب اما یر ولا ين معلا او نه يانه م َه مُرِيدًا ما م یکن وَاجِبّا عِنْدَ 2 
کان معا قَقَانُوا: ل واج لير عن لاق إلى الل تج مو لذو 
ا تحور أن بيه وجرن أن لا نت ته قدا تم لو بدلا من لانیقاء المُجَرّن 
لا بد ِنْ مُفْتضي يَفْتَضِيٍ دك إِمّا نیازا وال مو جب 4 

وَشَبّهُوا الحُكْمَ الوَاجبَ وَالجَائِرٌ بالوْجُود الراب والجایز وَالقَدِيمُ - سُبْحَائَهُ - لَمّا 
ا ا ا 
إلى مُقَتضيٍء یڈ 

يقال لَهُمْ :كل كافك تقو او 

وم 3 الوَاجب من الآخگام سل ب بوجوبه. 

و لد الوَاحِبَ من لكام یل بل 
وَاحِبَةء وَالجَائز من الأخكام ُعَلل بِعِلَة بو 


وَاسْيَشْهَادُهُمْ بالوَجُودٍ الواجب وَالجَائز: ا" مَحْصُولَ له فا لَمْ نکم بما قالوه 


جرب رداق يرون حت رہ ہے ي» وَمَا لا أَوَّلَ له 
تيل أن يتلق قافن مب متا اسحا لَك تع باول, شتا شتحال أيِضًا 
تلف بل تِن الوجُود لا بعلل شَاهِدً وَغَائِا. 

مرج تر جج لون 


رو 


كَالمَُْواتِ وصفات لاس ما يُسَمّى في اضطلاح المتَكَلّمِينَ شر ره فگُل 
لك وَاجبٌ و بانشاء ال کان 

وسر كلك كل ما من نما عَلَى الوجرب؛ کاس والانرالٍ راما کل لت 
بانشاء الله مَعَ كَوْنِهِ واجبّاه دك افیضاء العرضٍ الجَوْهَرٌ فطل دَعْوَاهُمْ م أن الواجب 


ع 8 


(۱) مقتبس من كلام شيخه الجويني في الارشاد ( ص ۰۸6 ۸۵). 
(۲) في الأصل: 9 فلا » ولا موضع للفاء إذلم تُشبق بها يستدعيها من شرط أو غيره. 


|۰۸ 

فا تقول لفق بَیْنَ المُوجد وَالمُوجب: أن ا ا وه تم 
عَلَى ما وجده وَلَا يَمْتَِمُ لام العا المُوجبة وَمَا وجبه؛ فلا میم (1/۰۹] إِذْ داك تغلیل 
SS‏ 

وا 0 ن بامیتاع تیب السّوادٍ في کون سَوَادا. 

مہ ز سلت لقع سر ساس تیک قمع و 
ی بَل عَلَيكُمْ امه الیل عَلَى نامع ح تله وها ولا یل لخم ری دیف وین 


صِفَاتٌ الأَجْنَاسِ بِعَتابَةِ الحُدُوثْء وَالمفتَفِي اتا القذ قَدْرَة. 
إن الوا یل عَلَى أن لواچب لا یل هو أن الاير یل وم ید على تفیل ليله 


0 فان ھت کرت ںی لعتم إلا لمُقتّضء وَإِذَا بت أن 
باب العلل جوا أَحْكَامِهَاء ادا لك من حَيْتْ جارّث يبي ألا یل الواجب من 
رم2 


حیث وجب. 


ُلْنَا: : هدا الذي عَوَّلتُم عَلَيه باطل ظ من او 
آفربها ته م نا ین ام جوز ون لوك ينه نها وُجُودُ الحَاِثِ؛ فَإِنَه 


جاور 1 مُحْدَثْ وَمَعَ ذَلِكَ لایعلل. 

قَإِنْ الوا الوّجُودُ في الججدكات لا بل بالفاعل ااا لی تليق الحُكم 
0٦‏ "تر 

لدع تضریخ ینک وبعال الق وَتسبْبٌ ی افساد ريل با الأ راضرة ولا لك 
حَدَثُ الجَوَاھِر إلا باه وَدَلِكَ أن الجَؤْهَرَ ر عِنْدَ مُحْظَم المُعْتِلَةِ جَؤْهَرٌ في الم تعنص 
بالوجُود ین عير ِل تفتضیه 

ان لش إلا تست باژجوو لقَاعِلٍ. 


)١(‏ انظر هذا الجواب في: الارشاد ( ص ۸۵ » الذي حاول نقض قول العتزلة بعدم تعلیل الواجب بطریق الطرد 
والعکس: واعترض عليه الآمدي واصفًا إياه بأنه متقض في كلا الطرفین. الأبكار ( ۲۷4/۱ )» كما وصفه بأنه 
ليس من صحيح ا حواب؛ غاية المرام ( ص ٦۸‏ )» ووجه اعتراض الآمدي على هذا الجوار أنه: ١‏ انیا يلزم أن لو قيل: 
إن كل جائز معلل بالصفة» وليس كذلك؛ بل انا قالوا: لا يعلل إلا الجائزء ولا يلزم من کون التعليل لا يكون إلا 
للجائز» أن يكون كل جائز معللا » انظر المرجعين السابقين. 
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0 


ُا الوُجُودُ عَلَى رَعْمِكُمْ حال تَطْرَأْعَلَى داب الجَوْعَرء وَلَوْ جَارَ صَرّف آثر القُدْرَة (لی 
الخال لجار أن ما :إن کرت tT‏ له 
بالقَادِر. 


5 
9 


وَكَذَلِكَ بر أن کون المُتَحَرَكِ بَنَصِفٌ بکونه مُتَحَرّكًا ا وَكَذَلِكَ القَاوِرُ وَالحَیٔ 
َالمُرید وَنَحْوُهَا من غَيْرِ بات لعتان رَد کَالوجُودِ الطَّارِيٍ عَلَى الاب المَوْصُوقَة 
بحاص الصّفَاتِ وُجُودًا وَعَدَمَاء ودک يفضي ی في الأعرّاض ژالیلل اعد وَفِي 
قي الأعْرّاضٍ ی حَدَثِ العالم وی الافتقار إلى المخدتِ. قفي تَعْلِيقٍ ما قدزئموه 
باعل کي القَاعِلٍ. ۱ 

وَمَاذَكَرُوهُ من اعبار الجَواز في الیل لبون المُْرَكِ مذرگاه وَكَوْنٍ الشاك قا 
لك ما اقرا في 


.كك 


تم ان لحم ما ددر قفر ین تفیل اجار و مق « إا عْلّلَ الجَایر 
اش 0 مك بِعَكْسٍ الذَلالَة» ویس من رط الذَلالَة انعکاشها 
بإِجْمَاع الق وا بشعرط دی في العِللٍ الق وَالحَقَائِتٍ + وَجْوَارُ الحُكم لیس ول 
ند مل رما مو یل على اليل اجب نم طرڈو لا انو توا أَحَكَامًا جَايَرَةٌ 
یرم وطالبونا بِعَكْسهًا. 

وم الوحت یستقل بوجوبه »یبط ان 

منها: ال في المُتَمَاثلاَتِ؛ قله اجب ُقَذ لو وَكَوْنُ الب - تَعَالَى - حَيًا عَالِما 


اہ 


¢ 


قادرا عَلَلهُ بو هاشم بِصِمَةٍ هي أخص وَضف لاله سبحا . 

وَمِنھا: آن کون العَالِم عَالِمَا شَاهِدًا ذا بت هَذَا التَحَقّ بِالوَاجِبَاتِ. 

- وَالدَّلِلُ عَلَيْهأَضْلَانِ من مَذَاهِبٍ المُْترلة: 

أَحَدُهْمَا: أَنَّهُمْ قالوا: الحَاوث غَيْرُ دور في حال خُدُوثهہ وال القَذرَةٌ بو قبل 
)١(‏ مقتبس من كلام شيخه الجويني في الارشاد ( ص 85 ). 
(۲) انظر مسألة إثبات أخص وصف للباري تعالى في: الشامل ( ص ۱۳۷ )» الارشاد ( ص ٩۱‏ )» وترجيح أساليب 


القرآن ( ص ۱۱۹)ء وغاية المرام ( ص 4۳ )ء والمغني ( 70١/4‏ ): وشرح الأصول الخمسة ( ص ۲۰۰۰۱۹5 ۰6 
والآمدي وآراؤه الکلامیة ( ص ۲۰۳ ). 


۳ 


الحُدُوثِء فَلَمّا اف الحَاوث بالووع عن تعلق لقذرّق قَلیسْتقَل الحال عِنْدَ الؤقُوع عَنْ 

ایجّاب الیل ۱ ۱ 
والاني: هم آنئوا صفات سَموْهَا اة لِلْحُدُوثْء وَرَعَمُوا هئ بالفذرَۃ لوجوبهَ 

غل تحر اجره وم اعرَض بالل یلا رن لعام اما ال بالل قدا الحَفُرا 


مرھ۔ 


الحا اي يها يَاُنَاالصّمَاتٍ الوَاجبَةِ الَِّكةِ دوه وَأخْرَجُوهَا عَنْ گنها وت 
وَلَمْيُخْرجُوهًا عَنْ گنها مَعلُولهه بت لِمَجْمُوعٍ َلك أن الوّجُوبَ لا يناي التّليلَ". 

وَمِمّا بطل ما قالوه: أنَهُمْ طَرَدُوا الط اما وعاییّاه وَحَكَمُوا نکن العایم اما 
روط پگزنه هم تقَضوا لك في گون البايي -تعالی - ایا وقایزه اذل يلوا 
بَيْنَ الوا وَالجَائز في حُکُم الط مب يسع لم الفَصْل في حُکُم ال ۳. 

ما الم الیث مادکره القَاضِي ریقف في تَْلِيلِهِ قَمِنْ ذَلِكَ الشَّرْط 1 ٩۰/ب‏ ] 
وَالمُصحح. 

اسر رطق : فَالمرَاڈ په في اضطلاح لین ما لا يُوجِبُ یوت مَشْرُوطِه؛ وَلَكِن 
املعم ير <<« 

لا یتح َتَحَقَقٌ العِلْمُ دُونَهَء ومي لَيْسَثْ مُوجبة للم 3 َد تم م الحَيّاةٌ دُونَ اللي ون ل 
1 ےم اليذه دُونَ الحَیاةه وَهَذَا عَلَى حلاف له اللو انم يََلَارَمَانِ. 

ی الحَيّاة لِمْجَرَّدِهَا لا يَتَحَقَقُ مَعَهَا الیلی حى نی أَضتا؛ الم فَهلا جَعَلتُم 
و" ۱ 

ُا : قال بَعْش الأَصْحَابِ: العَدَمُ ایکون شَرْطَاء وَلَكِنٌ الحَيَاۃ عم عَدَم الأضداد شَرْطً. 

وَقَالَ القاضي: ا یت تقدیر العَدَم شرطاء ! از الط ما تَحَقَقَ الاتقا لبم وَهْوَ غَيْرْ 
موب عَدَمًا كَانَ َو وُجُودًاء ولا مَعّی لِكَوْنٍ الحَياة قرط في الیلم إلا مار العم لها 
وت و ےن رت إلى الاد م لا ينقد أن بكرن ليه 
الوَاجِدِ شُرُوطٌ بخلاف الیلل؛ فَإِنَ ایب ممع فيهاء ها موجه مور والزط عبر 
مئر قلا يَمْتَِمُ التَرْكِيبُ. 
(۱) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۸۷). 
(۲) انظر: امحويني: الإرشاد ( ص ۸۷ ۰6 والشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ۱۸١‏ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۱ ۱ 


سرس یہ o II‏ 
ءَ شَرْطًا لِسَيْءِ 


۳ 


0 8 ی ك8 مه وم سے صم ا سم 2 
هت ني یک انیا 
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121 ۳ 


ال ثم رن بش سی زلجن من لقعي 
ےر تہ رج تَضْحِيح الحْکُم حَتَى يُقَالَ: إن 

۹7٦‏ "+9" تضییح الحم قن وَجْه 
گنو كط لا بوب روط وین عیث گر زجب تذارلک هي عل فی لکد 
مُوجبة ها وَلَيْسَ قرط في الصْحَةِ + فَهَذَا مساق کلام القَاضِي. 

وَعَلَى َلك تی مین ابر الحَسَنٍ جَوَارٌ ال فَقَالَ: « صِحَهُ لزي كم لا بد ِن 
تَمْلِيلِهَا». ثُمٌ لا بالجود. 

ال اسبح الإمَام: « وَالّذِي عنيي : منم تلیل | لصحة لصَّحَّة؛ إِذْ في تخلیلها دم أصُول الیل 


7 
چوو: 


هادا 


ےا 


دجما 


من 


2 ٦ 


ماد اليا ا تسیل بالنَضحِبح حٌى یر مها المَحَل یه شتا وه 
006 

وم من ذَلِكَ: أا جَعَلْا اي من الشَّرَائطِء وَقَذ بط کون التي عِلَةَ موجه 

وَالَّذِي بُحَقَقُ ذَلِكَ :أذ الصّحَة لس بخکم ولا عال» اي | تیآ لاینتجیل 
ناوات اف 

قَال: ١‏ وذ لذي ألرَمتا ِن التزكيب ما مر في َة الم اما یه الرُؤية سل 


کا مرو و كدق 22 تناك ع اکر ال لاس مر اہ ھتاھ اس فك 
شَارَةإِلَى اي رای لا يُعَلّل وَهَذًَا ما نتخیر الله د تقال ف 


2 
ھ4 


على اند لو قبلا صح الرّؤْيَة حال لم مد تي التي ری التي إِنْبَاتٌ ؛ فا بالصّحَةٍ 
كاك ارد یر عن لزن اھ اسر جَعَتْ إلى صفة دنه 


م الإمًا ام تماقا هَذَا عَلَى القَوْلٍ پالکال. 
وہ ي: ائه جعل من رط العِلَةِ مها بات من لَه الحُكُمُ والوجود لیس قَائِما 


۷۲ 


و 


بالصَحُة فَقَدْ يَكُونُ الوجُود قَائمًا بالنَمْسِء وَا عات يناه الك رت 
الم ما یصَحخحه والجَوهر یه یصَحح قِيَامَ العَرّضٍء وَالجَومَر لا لاب قوم بالعَرّضء وَالوَجُودُ 
2 صح نی الإذراك بیرغ نیب تام الوجُود بلإذرَاك ولا به و جب شا 
ِكَوْنِهِ مُوجِبًا ِلتسْجیح له حال از به حَالٌ. 

ودا ْمل قَوْلَ مَن قَالَ: العِلَهُ لا وجب الا حال وَِنَهْبَحبُ اما بات من من له الحم مِنْهًا. 

رامقا عَلَى اَن الوّجُود وَالقَِامَ الس وَالدََّتِ لَبْسَتْ بأَحْوَّالٍ حَنَّى کون موب 
وَلَاصِحَهُ كَوْنهِ مَرْئِيا حال لَمَا صح آن يَكُونَ مَزْئيًا. 

ال القَاضِي في الافصال عَنْ هَذًا: « کل كم َو للم ینطل تفیل وَاطَرَةوَالْمَكَسَ 
من لادج ينبي أن یل وبي عَلَى عزه لَادة تفیل صِحَة از ية بالوجود 
ند انیعاب لام وال وبوا إلا الوجُود؛. 

ان کال ال دا جعلم الوجود عِلَة لِصحة ونه مُدرَكَا فد تغلیل لموجوبما يمار 
وقذ قَلم:مَهما آنگن أن جع في تخیید النَّيْءِ إِلَى تفیه أو إِلی صفة تفیه لَمْ بعلن ما 
یس من في شَيْءِ؛ وله دم الجَوَاهِرَ بِالحَجْم دون لمح وََبُولٍ العَرض . 

لتا: لو گان المَؤْجُوةُ مووا یی وَكَانَ مرا تع 1 ۲۱/۳۰ الإذرَاكِ پو رک 
وہ مدْرَكًا لِصِحَةِ تَعَلّقِ الإذرَاك به لا أذ لوا في وجو لول 

َنْ قيِلّ: لت القّذرَةُ مُصَحُحَة فلز ثم مقر زليه ِنْ عَيْر فغْلِ؟ 

:ما حح ره ما یم لا ما يَسْتَحِيلٌ» وَإِذَا قُرنَ الِفِعلُ بالازلِ صارّت الح 
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اسْتِحَالَة. 

ود تقول: إن الك رت ھت وہ لم 

1 sv <È 

وس کر به بمَحْتى الوقُوع؛ كما یال في الجَوْمَر: يَصِح الاختصّاص بِبَحْضٍ 
الأمَاكِنِ بمَعتی معد 

وق لک 0-0 ۳ الاسیحالةه كيقَالُ: له يصح أن يَقبَلَ المُتَضَادَاتِ بمَعتی في 
الاستِحَالء عَلی الل ویقال: یسح من الفغل فیا یرال بِمَعْتى أنه جيل . 

ن قیل: داعم وُجُوبَ الما له - تعالی - یامه یه قَدَلِكَ تغلیل للْوَاجِبٍ 


ےس 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ١١٥‏ 


ُلْنَا: قَِامُهُ بالتقس صِمَةُ با وَاسْیِفْتاؤهُ صِمَةُ اب وَلِذَلِكَ هو ثَائِمُ بتفیه هُوَ 
وال بَعْض أَصْحَابنًا: کون الشَّيْء ء ِا بلس يذل عَلَى أله قَبلَ الصّفَقَ لا لا أَنَهُ عل فى 


بول الصفة. 


۳ 


رت لاضي في اَن ول الجَوعر للْعَرَضٍ هَل همم لا؟ وَمَنْ 
بِكَوْنِهِ جزمّا وَحَجْمًا. 


) ۳ ( ۰ ل: في الد وَالحَقیقۃ'' 


7 اھ یک ەو ۰ سر مر 
ال الأستاد هه: « حد لیر مَعْنَاهُ الّذِي لأَجْلِهِ گان بالرضفب المَقْصُود بالحَد» وَلَوْ 
٢ئ‏ د الشَيْءِ ع مشاه اد حقۃ حقیقته أو حاص کان سَدِيدًا ٤)‏ 


۳ مرش و توب و هه صہ, رو 2 071 و ام 
و ]اھ الم ان هک شزرا تمه SE‏ 
مو ای وں چس ای و چ ٭ ور 
لا يَجْمَعْهًا خاصية وَاحِدَة؛ إذ المُجْتَمعَانِ فى الأخص مُتَمَابْلانِ. 
لاس قار دن نو ا قرو رک ور و میں ا ا یا فد را و ر 
ا جا و ان ار از رت را حر ی وت 


لیس العَرَضُ بِالسُوَالِ عَنٍ الم التَعَرْص یله وا الكَرَض مَعْرِقَةُ العِلوية وخ 
رَضْبِ الملم الذي بت فيه ما تلف منه وما یتمائل» ما ذَكَرْئاُ یت قُلْنَا: إِنُّ المَْرِقَةٌ: 


۳ 


: اتک ا و أن لد ره نتتارن 


وا تا و کہ ره و مه 


رہ 


۰ 2ے ہے ھ(م 
یتَمَیز عَنْ عَيْره» وه بمَعتّی الحَفیَة. 


ود ار القَاضِي إِلَى أنَّ: الحَدٌ قَوْلُ الحَادٌ المُنِىٌ عَنِ الصَفَةِ اي يَْسَرِكُ فيا آعا 


)١(‏ انظر هذا البحث في: معيار العلم ( ص ۲۳ »۰ ونهاية الأقدام ( ۰۱۳۵ ۰۱۸۸ ۱۹۱)ء وأبكار الأفكار 
( ۱۸۵۸۰۱۷۹/۱). 

(۲) كذا بالأصلء ونقل ابن تيمية هذا النص عن الأنصاري عازيًا إياه إلى شرح الإرشاد. انظر: الرد على المنطقيين 
(ص ۵۸ ). 

(۳) نی الرد على النطقیین ( ص 38 ): قال أبو العالي: « ولو قال قائل: حد الشی»...... ۷. 

۱ .) ۱۹۱۰۱۸۸۰۱۳۵ انظر: الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص‎ )٤( 

)٥(‏ انظر ا مرجع السابق. 


| 015 

المَحْدُود"» ور الاضحاب فِي أَنَّ > حَقِيقَة الشَّيْءِ ومَتاه زج جم إلى صفته دون قَوْلٍ القَائل» 

ما قال دك في الحَد لِمُشَابَعَةِ الوَضْفيء وَمُسَابَهَةِ الحَقِيقَةِ الصّمَة. 
قال: « ومن ياء ميحد ومنها ما لا يده وَمَامِنْ مُحَفَقٍ إلا وله عَقِیقَةً وَضِدٌ ». 
وَصَارٌَإِلَى آن الخد یچم م إلى المَحْدُودِ۔ 
تقول: ما ین ذي قیقع لا وله دا ان از إا تاه وَالمَقَصد من التخدید التَعَدّض 
ا اي بها يمير عَنْ یو تفه لا بقول القایل. 

م الإطْرَادُ وَالإنْعِكَاسٌ من شَرَائِطٍ الحَد. 

الط هو ف ات رم کت الخد 

والعکس: هو الْتِقَاءُ المخدود مَمَّ الْتِمَاءِ الحد. 

ذا يلَ: حَذُ الم هُوَالعَرَضء لم يرذ لِك لیس کل عرض عِلْمَء دا تفش الحَدٌ. 

و قیل في حَدٌ الیلم: هو فرح 

ها لا یعیش لت علم لیس بحاو وَالسَائْلُ عَنْ حَذٌ الام لیس بفصد صربا من 
تخصیضصا ونم را الإحَاطَة بِمَعْتَى سای العُلُوم. ١‏ 

ود ال امرف كل لم مر وگل مغر ف عل ول ما یش بیلم یش 
یقت و لیس پیلم, » فَهَذِهِ عباراث أَرْبََةٌ عبازئان في الإنْبَاتِء وَعبارتان 

في التَي؛ ولا تق يَسْتَقِيمُ لکد دون ذَلِكَ. 
فضل: [ الحدُ 1٦‏ وَالمَعْنَى وَالعلمٌ وَاحد ]: 

قَال لاد 7ھ « الک و الكفيقة وال وال 07 


ولخ اکا باه على له وه أن الغلة اتا تاھد ۳ 
فان تال اي هل يسْتَقِيمُ القول بالخذود مَع إنگار الأَخوّالٍ؟ 


- ۰ 
ده 
ا 

لے 


)١(‏ انظر: التقریب والإرشاد /١(‏ ۱۹۹ )ء وذكر الجويني أن ما ارتضاه القاضي: « أن الحد يؤول إلى قول الواصف؛ 
وهو عنده القول المفسر لاسم المحدود وصفته على وجه يخصه ويحصره ه فلا یدخل فيه ما ليس من قبیله ولا يخرجح 
مته ما هو من قبیله. فهو - رحمه الله - منفرد بذلك من بین أصحابه » انظر: التلخيص ( ۱۰۸/۱ )» والأبكار 
(۱۷۸/۱). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ١١٥‏ 

ال الاتام: « ما يَقْتضِيهِ کلام القَاضِي أن ی الخال لا ج مِنَّ القَوْلٍ بالحْدُودِ 
وَالحَقَائِقٍ؛ فقذ قال في باب الصَّمَاتٍ: ان لَمْ نر ال بالأَحوَالٍ قتبیل التَوَصّلٍ إلى الیلم 
بالات الحَقَائْقُ ». 

َال في بِعْض كُتبه: ‏ ِد في الأحْوَالٍ سد باب الق ِالحَقَائِقٍ؛ ؛ ان امین مُخْتَلِقَانٍ 
دما عند اة الحْوَالِء وَلَيْسَ لَهُمَا آخوال رَائِدَةعَلَى ذَاَيْهمَا؛ فَنقَدَرَ الإامْيرَاكَ في بَعْضِهًا 
والاختلات 1 ۰۰/ب ] في سَائْرِهَاء قَمَنْ او الجَمْع بَْتهُمَا گان كَمَنْ حَاوَلَ الجَمع بَيْنَ 
الیلم وَالجَهْل فَالمُْتَفْهِدٌ الم عَلَى علم يُخَالِفَهُ كَالمُسْتَشْهِدٍ پالیلم عَلَى القذر:۳. 

ال الاماغ: « وَالَّذِي يَحِح عنيي في ذَلِكَ: أن الحَدَّ ٍن كَانَ يول عَلَى مُخَْلِفَاتِ لَمْ 
يَسَْقِمْ علی تفي الأَحْوَالٍ؛ إِذْ من ضَرُورَةٍ الحَدٌ أن يَجْمَمَ المخدودات. ولا یی اجْْمَاغ 
المختلقات على تفي الأخوال كما تاه 

ال « ون اشْتَمَلَ الخد عَلَى چنس واج جي فَيَسْتقِيمْ عَلَى تفي الأخوال» وَذَلِكَ کَحَد 
الجَوْمَرِ وَحَد السَّوَادٍ وَنَحْوِهِمَا ». هَذَا كَلامُهُ عَلَى القَوْلِ بالحال. 

واا ا الأخوال: هم قَالُوا: ا سلتا عَنْ حَدَّ الیلم لَمْ تُسْال عَنْ قِدَمِهِ أؤ حُدُويه 
یس عَرض السّائِلٍ الوفُوفَ عَلَى تفاصیل الوم وَأَوْصَاوَْاء ون عَرَصَه افو عَلَى 
و لوي ال کا علق TT E‏ 
الوم كما أن الجَوهر خب ْم وجٿ ينوي في ذَلِكَ جُمْلَةٌ الأَجْرَام كََلِكَ دَوَاتُ العُلُوم 
لشفت و فی عزء اله تکعا الحو لح م اة علی کات الجزعر؛ کل 
الإحَاطَة وَالمَغْرثَةُ رل فِيهَا ذَوَاتُ العلوم» واحتلاف العِلْمَيْنِ في القدم والحدوث لیس 
اما ی لبود ای ما لاه تم الا في لطاع لور ی تم 
جج سے ق المَعْلُوم وقلیه یس ایلانا 
یلا ی المَعْلُوم وا ھی 


(۱) انظر الجواب عنه في: نهاية الأقدام ( ص ۱۳۵ )؛ حيث حاول آثبات عکسه بناء على أن « إثبات الحال التي 
لا توصف بالوجود والعدم» وتوصف بالثبوت دون الوجود حسم باب الحد والاستدلال؛ فان غاية الناظر أن يأي 
في نظره ہتقسیم دائر بين النفي والإثبات فينفي أحدهما حتى يتعين الثاني ومثبت ا حال قد أتى بواسطة بين الوجود 
والعدم: فلم يفد التقسیم والابطال علماء ولا يتضمن النظر حصول معرفة أصلا ». 


۱٦ 
لا : تقول الیل میم والحادث تعائلا فى الزجود وَفِى الحَاصّیةَء بل هُمَا كَالجَوْمَر‎ 
والسواد.‎ 
وَهَذا گا نتخیر الله فیی ور تَقَدّمَ جَوْهَرٌ عَلَى جوفر بالف سَنَة تلا‎ ١ 7 
ل مدمه عَلَيْهِ لا يَمْنَمٌ م مِنَ اجْتَمَاعِهِمًا في حَقیقَة حَقِيقَةِ الجَوْهَرِية وَمَا لأجله کَانَ جوھرا كَذَلِكَ‎ 
, للم القَدِيمُ م وَالعِلّمٌ الحاو‎ 
ان قیل: فَلْمَ حَکَمتَم باخیلافهما؟‎ 
من شَرْطٍ المِدْْنِ أن يَتَسَاوَيَا في جَمِيع صفات التَفْسِء ؛ أو يَقُومَ‎ ۹ 


الاخر. 
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ا 


رعو هر 


ِن قیل: عرص لِصِفَاتٍ النّفْسٍ ول بِالأَحْوَالِ. 

قُلنَا: یس كَذَلِكَ؛ كَقَد عم السیء وج ل كما اه في الذي َعَم الشَيٰة جنلف ثم 
یلم ممصلا وَإَِا اع لِلقَاضِي أن يَجْمَعَبيْنَالوْجُودَيْنٍ وَيقُولَ الو مت كرك يها 
المُخْتَلِفَاتُ وَإن الوججوة لیس بِحَالِء ون وُجُود القدیم مُحَالِفٌ لِوْجُودِ الحَاوثِ سَاع لتا 
آن َجُعَع ین غ العِلَميْنِ با هُوَ المَقَصُودُ بالحك ويه یر وُجُودُ الملم عَنْ غَيِْهِ من المَعَانيء 
ون میک دك هرا عَلَی وُجُود الیم ولا حال وَهَذَا حد وَاقع. 

یر ین لك تخالل الم لقییم ژالیلمالخاوی ہے مد ها مد خر ولیش 
گل ما يُوصَفُ الشّيْءُ به يَحِبُ أن يكرد علا كما كد في ال تفي الأخوال نع 


القَاضِي اسْتَيَلَ بالفغل على وجود المَاعِلٍ رادار في دك العَائِبَ اسهد و مع 


مُخَالفة 2 وجود القَدِيم و جود د الحَاوثِ وَمَع اَن الوْجُود عِنْدَهُ لیس بحال» اما هو مخض 
الا“ 
إن قیل: یس تَعْلَم وُجُودَ الجَوْمَي وَلا تلم خقیقته؟ 
لا تقُل: من لا یفرف حَقیقة لوغ رف وجوه لکن تقول: من لايرف الحده 
لا یعرف المَحْدُودَ بالحَد وَالمَقَصودَ بوه ولا نکر عِلْمَهُ بصفة أخرّى غیر فص ووة بالکد. 
وو سے ۶ 


بيَانهُ: أذ دا حَدَدْنا الْجَوْهَرَ ِالحَجْمِيّةِ أ لتحي فیس المَقَصُودُ بالحَد وُجُودَه بل 


۹ 


54 ۱۸۰۱۷ انظر الباقلاني: التمهيد ( ص € )» والإنصاف ( ص‎ )١( 
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ہے رر ےت یلم ا یت 
الدع لكا وك ال شود لمق ر ا وا ون ان کل کرم راد 
يسار که غَيْرُهُ في الوجود. 
فضل: [ هل يَجُوزْ تزکیب الحَد من وَضْفَیْنِ؟ ]: 
یل مَل يجوز ریب الحد من وی أ ؟ 

قلنًا: دعب كتير م مِنَ المُتَكلَمِينَ ی أن ا مرب یس بحد. ویر الح ن ميل إِلَى لك 
یس اراد بعنع ایب تكليفت المشثول أن يأ 
از الفضُود تاذ المَعْنّى دُونَ اللَمْظ والعبّارات لا تقصد دموا وَلَيْسَتْ هي حُدُودَاء 
ولتي میت عي اوو 


تي في حدما مأل عن يا 5 وَاحِدَة؛ 


ال بُو الحَسَنٍ في حَدٌ الیلم: « ما أوْجَبَ کون [ ۱/۱۱ )له عایما ". 

ده فقو ی -0 0 0 0 ین الک اضف 
اج وهی ایجَابٌ الیلم بخکوه 

ری تو بے لت یه 

تالتاطل من هو آن E‏ تین ی الاستفلال ب ا الاخر لَعْوٌ في 
E‏ 
رانا الفشلت فيد فا تقو المُمْترلة في عد المَزئيٌ ات بر از وی 
رد ما کے ای عاي الت لا لعف ودین الخ خط لمرد ا 


(۱) کلمة: « لا" ليست في الأصلء وصححتها تبعًا للسياق. 

(۲) انظر الجويني: الشامل ( ص ۳۵+ حيث حکی عن أبي الحسن أنه يأبى التركيب في ا حد کا يأبى التركيب 
في العلل. 

(۳) انظر الجوينى: الارشاد ( ص ۳۳ ). 

)٤(‏ الغرض من الحد عند المتكلمين والأصوليين إنما هو ٹمییز الحدود عن غيره بوصف تخصه. لذلك جاز عندهم 
تركب الحد؛ بخلافه عند المناطقة؛ الذين يرون أن المقصود من اد بيان حقيقة الثىء وماهیته» ولا يتأتى هذا 
الا بذکر صفاته الذائی ومن ثم يرون ضرورة تركب الد الحقيقي من الجنس والفصل القرييين» کیا اشترطوا أن 
يكون الجنس قرییّا؛ يقول الغزالي عن المناطقة: «والمخلصون - يعني المناطقة - إنما يطلبون من الحد: تصور كنه 
لش ول حقيقته في نفرسهم» لا جرد التمييز» ولكن مهما حصل التصور بكماله تبعه التمييز» ومن يطلب التمییز - 


إلا بذكر ین الوَضْفَيْنِ؛ فَإِنَ الجوّاهِرَ مو رالألران ری وَلَايَْتَمِمُ الأَلوَان وَالجَرَامِر 


رطم کاپ على لماع ین ديك في الخدوو'' 


یہ ےی مو ہے گے ور سے ضا“ ویر ے ور ار 8 ۔ زر رز جوا ےج ۳ 
اقاچي تقول: ‏ ال ور رت تو یله تا بیج 


7ع و ے 


فيو" َلك وَذَلِكَ تام الألحكام في قَضِبَةِ ليلل ٣۶و0‏ 

قَالّ: « وَلوْ حى ذلك رال فيه الخلاف الَّذِي بحَد بصفتین, لو قیل له : آتدعي اجْتِمَاَ 
القبیل فى صفة وَاحِدَة؟ لَمَا ادّعَاة. 

ولو قیل لِمُطَالب: نکر تحتَق الانجضار عِنْدَوِكْرِ الصَمَيْنِ؟ 

ما وَجَدَ سبیلا لا زنگار دیِكَ. 


له لیس ےو وين الاو NG‏ مت ا 
سفق في الصَّفَبَيْنِ تمه 4 في الصّمَةٍ الواحدة فال الكَلَامُ إلى مُنَاقَسَةٍ في العِبَارَةِ ». هَذَا 


ر رر 


وَالَّذِي تویل هن مِغْلَ دا يُسَمَى حَدًَا وَالمَفْصِدُ بنه الكَشْفُ. 


( د ) فضل: في الأدلّة وَشَرَائْطهَا 


قال أبُو الکسن 0: « الیل بعَعتی | الدال وَهْوَ المُرشد ويذكر بمَعْنَى الدلالة تسا ۳۰. 
سس 2 


وال القاضي: « الدَليلُ هو الدلا له حَقِقَة لا مَجَا راء وَالأَوِلةُ مي الي یتوص بصجیح 


=المجرد یقتنم بالرسم » . انظر: الغزالي: معیار العلم ( ص ۰۱۹4 ۲۰۵ )» وانظر أيضًا: ابن تيمية: الرد على النطقیین 
( ص ۱ )» والفاكهي: الحدود ( ص ٩‏ ۰6( ضمن الحدود في ثلاث رسائل ). 

(۱) قيد الجويني النع من الترکیب في الحدود ب « إذا تركب الحد من وصفین یتقرر ني العقول ثبوت أحدهما دون 
الثاني» فأما إذا انطوی الحد على التعرض لعنيين متلازمین لا یعقل ثبوت أحدهما دون الثاني» فلا منم في التحدید 
على هذا الوجه ». انظر الجويني: الشامل ( ص 7 ۳). 

(۲) كلمة: ١‏ فيه " ليست في اللأصل» وصححتها تبعًا للسياق. 

(۳) وافق أبو المعالي الجويني شيخ المذهب أبا الحسن الأشعري في أن الدلیل يطلق بمعنى الدال توسعًاء خلافا لما 
رجح الباقلاني من أن الدليل هو الدال حقيقة. انظر: التلخيص ( ١١7/١‏ ) والكافية في الجدل ( ص 41 1۷ )» 
والتقريب والارشاد للباقلاني (۱/ ۲۰۲ ). 
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لنظر فیا إِلَى الیلم الكَسْبِيّ ۷" وَيَنْقَسِمٌ إَِى العقْلِيٌ وَالسَمْعِي كَمَا قَدَمَْاهُ في صَدْرِ 
الکتاب. 


2 
ام 
۳ 


ما َفسام الأول لت 

قمنها: اعتَاز الاب ب بالشامد بجّایع ی وَمَنْ رام دك من غَيْرِ وجو في الجَمْع گان 
یلد ترما ذب مل خی وطلحب ابیت وَمَْصُولُ کلام تن سا پتخضي 

امد برجم إلى القؤل ,أن الى م اا سی أن کرت #الدي هذا ت 
مَخض؛ فلع يَحِبُ يچب أَنْ يَكُونَ الغَائْبُ عَنِ الحِسٌ کَالمَحْمُوس OE‏ 

م ال الأَصْحَابٌ: فَالجَوَامِعٌ بَيْنَ الَّاهِدِ والعایب أَربعة: الله وَالشَّرْطُ وَالحَيِتَةُ 
وَالدَلِيلٌ. 

ناذا یت ی جج بعليل مثل مثل ذَلِكَ الحُکُم ییاه لان الله 
99و0 ی یل عن الحُکُم مایا بصع تفه َن الم 
شاهدا. 

وَإذَا بت کون حُکُم م مفزوطا شامذا رم لقَضاء بكَوْنِ ذَيِكَ الحْکُم م مد وملا اتان 
الوط يسبل مو ذو زط ل لط بور في کیو كما تا َي ارط 
غائبا ر وی ای تفه شَامدًا!'. 

وَالطَرِيقة ثا في اج انت کت الكل در لول كرت نز يذ 
میا كما أن عَقَیقَةالمَْحَرِك ذو الکرگت وَحقِيقَة امون و ال 

اربق 4 الرَّابعَةُ في البح :لاله کل ما دل َلَى ام ادا دل ءَ عَلَيْهِ غانبّا+ لا 
الدَّلَالَة SEY‏ کار کت لله َر مَل وها لوجت 


م ۳ 


C 


.) ۲۰۲/۱ ( انظر: الباقلانی: الإنصاف ( ص ۱۵ )» والتقريب والإرشاد في أصول الفقه‎ )١( 

(۲) قال الجويني: ثم قال - أي: المتكلمون - ١‏ أما بناء الغائب على الشاهد فلا يجرز التحكم به من غير جامع 
عقلي» ومن التحكم به شبهت المشبهة» وعطلت المعطلة وعميت بصائر الزندقة» فقالت المشبهة: لم نر فاعلا ليس 
متصوراء وقالت المعطلة: الو جود الذي لا یناسب موجودًا غير معقول» انظر: البرهان في أصول الفقه (۱/ ۱۲۷ )۰ 
والإرشاد( ص 87 ). 

(۳) لعله مستفاد من كلام شيخه الجويني فی الإرشاد ( ص ۸۳). 


3 
ہے صر و میم 


ا و مس و رم 


لاله شَاهِدَاء وَإذا دل قول الحْوَاوثِ شاهذا على اسْتِحَالَةِ التَعرّي 


نها وجب القصَاء بذك ان٠‏ 
ال الإِمَامُ: ماد مو ای وَاحذ وا ی راط يش اها 
لوك بط دقان ای إلى لان مالم اذہ يجب القصَاء ند َك علي اتیب 
بما بت في السامد مُحَاقَظً عَلَى المَْلُوم شامداه ز مُجَاوَرَة عَنالقنج فیه وک ما فد 
مدا الات فد الم کر رٹ دا 
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یه ایب لم یناف علما شا 
کک ھک ۳ +0 


TT ۶+ 9 تال‎ 


له ۱ب ویس في المَعْقُولٍ قياس آَضلا »0 
مرا بالشاهد ما خرف یایب مالم يلم فا ات الم با عُلم یلم یل 


اعد او بالشاه. 
7 الجَوَاز في ال مر الثابت الافتقار ای مُفْتَض قاعل او عِلّ؛ من 


۰ ھت الدَّالُ الارادة 
- وال الال عل ان 
وَمِنْهَا: انجصار الأَقْسَام في شَيْءِ عِلْمَا وَذفره قدا بطل جَمِیمُهَا في مقصد الدلیل 
و غ یوت أحَدٍ الأفتام تلم قَْمَاتَعِينَمَالَْينطل. 
بل شد علا 


7 
سے ارم 


2 


0 
قال الاماغ: « السبر وَالتَقَيِيم یوم رقاب تاس وبا ین رت 
اصْطِرَارًاء وَمَا لا بسند يد إلى کت لا بعلم الایتصار فد علی الم ؛ إِذْ مِنَ المُمْكِنِ لأن 
ہپ رہ دہ من الأَقْسام؛ فَمَا يديه أنه بط جُمْلَة 

عَذًا یله لا يُقِيدٌ عِلْمًا». 


000 


يكن الا ود 
لاسام قَمَا مَذَ 


(۲) انظر الجويني: البرهان في أصول الفقه (۱۳۰/۱) 
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7 


ما الضْحَابُ: فَإِنَّهُمْ يَقُونُونَ: إِذا عَِمنَ ا نْحِصَارَ الأَفسَام فطع هد عِلْمَا. 
اهر تن اي الا نم ره یه ویس یلا إلا نه اب وَعَلِمْنَا 
مر شمو وو 
لم َر من الاين تَعيّنَ روج من الثايثِ. 
َال ابو الحَسَرِ : کلام الله - تَعَالَى - ما نیون يما أو حَاوئًاء لمح ین أَفْسَام 
تلات اك قله وول ارو ای مغل ود بل ھا ند گنه ییا 


وَالشَّيْحُ الإمَامُ لا ینکز ما فَالَه الأَصْحَابُ إِذَا عُلِمَ الْحِصَارٌ لاسام 

ال الإِمَامُ: « وَكَالَ فَائلُونَ من مر له وَغَيْرهُمْ: الدَليلُ عَلَى الْيِقَاءِ المَمْعُولٍ عَنْهُ عَدَمُ 
اللیل عَلَى باهذ و تبت للم ضَرُورَة او دكَالَة. 

یال هم :لِم جعَلتُم عَدَمَ الدّليل عَلَى الا دَلِیاا عَلی التفي؟ ریم جََلتُمْ عم عِلِْكُمْ 
لا العدم؟ 

کے "۳ ی وََجْعْل عَدَمْ الیل عَلی اي یلا عَلَى 

023 0 ی تاه أَوْجُه ». 

زر اطق اي كنا في لا لاه ترض لت الطب في کین للم ال 
١‏ إا فَرَضْنَا الکلام في العَالِم فقول مل با أن زج م إلى تفه من غير تیب 
َو يَرْجِمٌ ای مَعْنَى راد عَلَى تفس وَالرَائدُ عَلَى التفس نا ی أو بات ولبات ا 
لَه أو مُخَالِفٌ وَالمُخَالِف مَعْنَى قَائِمٌ به | 
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7 ال متا وط کزن الال عل لك لکد 

إن غ قال السَّايْلٌ: : ما الیل عَلَی تین الم دون مَعْتَى آعَرَ؟ 

SS 1‏ 
عَالِمًا إِحَاطَةٌ اقآ المَعْتّی المُوجب له مرك لِنَفْى قَضِيَيِه. 

7 ِ9 0 
دُونَ الحُکُمء وَهَذَا يودي إِلَى رَفع الکقانق. 


€ 


۰۲ 


وَأَيْضًا: بے نقد عر ت عم امسر ولا ره فيل تفییرها کیبل تقدير 


آخری ثم لا بط القَول في مَبَالِفِهَاء ت لیس بَمضها أولى من سای رها وَهَذَا القَذرُ كَانَ 
فضل: [ العَدَمَ هل يَكُونُ دلیلا أو لا" ]: 


€ 


ا 

من جُوٌرَ ذَلِكَ كَالَ: عَدَم المُعَارَصَة ليل عَلَى صك المُعْجِرَة وَعَدَمْ کل مُعَارِضٍ کل 
یل کیل على ہل ايك لتيل ې ال دزی تم اکم ل على رب 
تعمیم لفط ل العام ول القَاضِي إِلَى هَذًا. 

وم من کال لدم لا ی آن يون لاله از ال لا ب لها من نعل بالعذلول» 
ال لا نعل له بخَال. 

تر و د وہ تح 0 
ن 
رد عدم لایخ تلا عیاش شیٹزار الیل 

ال الإمَام: «وفي المَسْأَلَةِ اختمال ». 
فضل: [ شزظ صكَّة الكل الاظُرَادُ ]: 

و لاله الاطراف ہے نر یت ۳ 
موجه لو لم تلعکس بل یجَابها وت الح ایت دُونھَاء وَاللِیل هُو الكَاشِف؛ 
فلا يَجِبُ اگاس 1 ۲1/٠۲‏ ولا اناد في أَنْ یت شَيْءٌ من غَيْرِ صاب ذَلِيلٍ عَلَيْه؛ 
ارت بل علی نشخیت ووو وت لايد على عتیه الاد نيال 
عَلَى الیل و لابند عَلَى الجَهْلٍ”". 

Ja‏ الخدوت لیس من تھا کم عا تےکر 5لیل ار 
ا ۱ 

)١(‏ قال الجويني: ١‏ ولیس من شرط الأدلة انعكاسها بإجماع من المحققين؛ إذ لو شرط فيها ذلك لدل عدم الإتقان 


على جهل الفاعل» كبا دل الإتقان على علمهء ولدل عدم العام على عدم المحدث؛ کم دل حدوثه على وجوده إلى غير 
ذلك ما يطول تتبعهء وإنما يشترط الانعكاس في العلل العقلية »: والشامل ( ص .)۷۰٢‏ 
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َو فلا : « إا دل وُجُودٌ عَلَى وجود دل عَدَمُهُ عَلَى عَدَمِهِ »: کنا درا العَدَمَ دلیلاه وَلَيْسَ 
من زط تقدیر 5لبل تقدیر ليل آخر معلبتقیض الاو 

مق ما قُلنَاه: أَنَّهْيَجُورُ آن یدل علی المذلول الواحد یل مقر دم بَعْضِهًا 
اسْتقَلت بف ٤7‏ 00×" ماع تا نع 
ادون ؛ لزع اوه لدم بض الدلت وه وت سارها 
فضل: [ التغليل بالقیاس عَلَى ال ]: 

دام دَلِيلٌ عَلَى تغلیل حُکُم من الأخكامء وَقَضَى بگونه معللاه فَمَهْمَائقَدَرَ کم مار 
کم الي تبت تیه في لوج اَي قصَى الطکم تلب تیب القضاه ليل الحم 
عون كُمْ عليه ین الا ِل ماقام علی الحُكُم شاهدا. ۱ 

ال إِذَا قَامَ الدّليل عَلَى کون العام من عَالما معلا باليڵ» وَكَانَ الدليل المُمْضِي لن 
الیل جرا بو هذا الحُکُم وَجَوَارَ اْتَِائِِ مع بُطَلانٍ سَائر وُجُوو الافیضاء ل 

ذا کرو فلا ہا رہ و راج لسوت 
ك الت را 
ا الیل سب تحقو یتح في کون البَاری - تَعَالَى - عَالِمَاء د 
هذا م اجب له َم يرز في شک الیل ارز في کین 

تا هُْ: کا الماع من بو الیل سَاهِدًا دلب رو یبیل آََرَ؛ لا يما ود 
ارم این الحْكْمَيْنِ» قَمَاالمَانِعُ ین تبوتهما بیلین؟ 

کتقُول: الدَلِيلُ علی بوت الیل شامدا ما ذَكَرْتُمْ وَالدَلِيلُ عَلَيْهِ عَاثبا اراد الیل 
زالیگاشها. ۱ 

وَالَّذِي بُحَقَق ذَلِكَ: تَا عَلی أن الیل لاينْمَكِسُ اا 0 
الدَلِيلُ عَلَى * بو الیلة نیت بَفتضی الدَليلٍ الله ثم مت مہ مضي العلة ر 
الالْیگاس. 


پا ا 


5-5 1١ 


(۱) کلمة: « عدم » ليست في الأصلء وصححتها تبعًا للسیاق؛ لقوله بعذ: ‏ فَلَو كَدَرْنا دم الدّلیل الذي فَرَضْنًا 


عدمه... ۷ 


| 


1١ 
د‎ 


وذ كر سل في الجامع نا منها أَنْ قال: ارت کنات عرو ايلا 
بقوع الفِعْلٍ في مَحَلَ قذرته رتهب م لايَجِبُ طَرْدُ دلِكَ غاا حَتّی يُقَالَ : فغل القَدِيم 
يَقُومُ بدَاتِه وَيَتعَيَر به. 
وَلَكِنْ ال آغل المَخصیل: لاد گزن الواجد ماعلا بوجو وی کون القدیم فعلا 
بوجو آخره وَكَدَلِكَ الم کون الواجد من مُحَرّگا له عَلَى القَوْلِ للع في 
نَفْسِهِ حَرَكَة أو اعمادا م للم کون الاي مرکا جسام من غَيْرِ قيا او بذاته. 


7 


وی علَى ول الُعتزلة: المتَكَلّمُ م مَنْ فعَل الکلاع( کی کے تہ 
کرت وتقطعه علی آغراوالهرای رکے کرن الاری كلقا من ENE‏ الا فى 
الشاهد. 


سر 


رھ ) فقضل: في بات العلم بِكَوْنٍ الب سبْحَانَهُ عالقا قادزا حي 
بعلم وَقَذرَة وَحَيَاةِ 
وَأنّهَا صفَاتٌ مَوْجُوحَةٌ زَاندَة عَلَى وجُوحه سْبحَائمٌ 
والدلیل عَلَى ذَلِكَ ما تا له 4 من َ اعتبّار الاب بِالسَّاهِدٍ د بالجوامم الأريحة؛ ول 


ے‫ 
3 


ن کون العام عَاِمَا شامدا علل بالیلم. وَالعِلَهُ له مَعَ لها یمان 
أرقي ود نا و نی فلز جاز كرغ نت ٭ لَجَار 
دير الیلم من غَيْرِ أن صف مَحَلهُ ونه عایماه لا عفتی لایجاب الیلم کم مہ ان 


4 
۳ ت ان 


قد ی 


(۱) انظر مذهب العتزلة في صفة الکلام ومعنی التکلم عندهم في: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا حمسة 
( ص ۵۳۲ )۰ والجموع المحيط بالتکلیف (۱/ ۰۳۲۰۰۳۲۷ ۳۳4 )» والغني (۷/ ٦۹۰١۷‏ ). 

(۲) انظر هذا البحث في: الانصاف ( ص ۲۵ )۰ وأصول الدین ( ص ۹۰ء ٩۳‏ )» والتبصبر ( ص ۱۰۰ )» 
ومجرد القالات ( ص ۰ )» ولمع الأدلة ( ص ۹٩‏ والارشاد ( ص ۷۹ والنظامية ( ص ۲6 ۰ وقواعد 
العقاند ( ص ۱۸۸ )ء واللل والنحل ( ۹۵/۱ )۰ ونهاية الأقدام ( ص ۲۱6۰۱۸۰ )ء والحصل ( ص ۱۸۰ )۰ 
والطالب ( ۱۸۵/۳ )» وغاية الرام ( ص ۳۸ ). والأبكار ( /١‏ ۲۷۸۰۲۵ )» وشرح القاصد ( ۰1۹/4 ۸۵ ) 
وشرح المواقف (۸/ ۰0۲ ۵۷ )ء والأشعري ( ص ٩۰‏ )» والرازي وآراؤه ( ص ۰۲۱۷ ٢٢۲)ء‏ والامدي وآراؤه 
(ص ۲۰۹۰۲۰۵ )» وعلاقة صفات الله تعا ی بذاته ( ص ۱6۸۰۱۲۳ ). 

وقد سبق أبا الحسن الأشعري في تقریر زيادة الصفات على الذات الامام آبر حنيفة؛ كا في الفقه الاکبر النسوب 
إليه ( ص ۳). 
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لامك فإ لاه بات القذرة مَفْدُورَمَاء فَلّو جَارَ یوت الحُكْم دُونَ العِلّةِلِوْجُويو لَجَارَ 
بوذ الیل دون حُكْوه! وب ۱ 

1 و E‏ راطف لک E‏ ات ل سا6ت 
الصَّمَاتِ وَجَبَ وَضْفّهُبهَاء لك دا وَجَبَ وضفه بها وَجَبَإِنْبَاتُ الم له ألا رى أن من 

له الإرَادَةٌ وَجَبَ وه مر رِيدًا بھاء وَمَنْ تب له ةُالكَلَامُ511/ ب ]وجب كَوْنهُ متَكَلَمابِهه دك 
إِذَا کان مُرِيدًا مع وت له الإرَادَة یت 


5 
نہ 


با من کر یڈ یں ولگ عن يك ف نیز 
فی كَوْنْهِ عَالِماء فلم فرق قتم بَيْنَهُمَا في مَوْہ القَضِيَّهِ؟! 
و 0> لت 


+ مه 


نت له شهدا فَإِنْ كان مر كَذَلِكَ فَيَجِبُ من مَضْمُونِهِ نه تعلیل کونه - سبحانه - عالمّا؛ 


سے 
۲ 


2 


2ی حم را ی لی ما ماه ین 


e 


و کان مُرِيدًَا تسه گان ریا لکل مراد فقذ بعتا یک وَإِذَا بعل عولکم في عنم گزن 
الباري مُرِيدًا رو فا يبْقَى بَحْدَه إلا ما درا 
ویس يَجْرِي گون المرید مُرِيدًا مَجْرَى گون الماعل قاعلا؛ ِن یدنه ریدا کم 


ےر 


وَحَالا عَلَى التَحْقِيقِ» ویس ال بگونه قاعلا ال فَهَْهِ طَرِيقةٌ فَاطِعَة يما ِي" . 
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)١(‏ هذا نص الجويني في الإرشاد ( ص ۸٩۰۸۸‏ )» وقد تابع الأنصاري - في هذه المسألة - مَن سبقه من شیوخ 
الأشاعرة في اعتماد قياس الغائب على الشاهد. اللمع ( ص 770757 ). والمغني في أصول الدين (۲۰/ ب )» ونهاية 
الأقدام ( ص ۲۷4 )» وشرح المواقف (۵۲/۸ ). 

هذا واعتماد دليل قياس الغائب على الشاهد ضعفه غير واحد من الأشاعرة أنفسهم؛ وذلك لضرورة إثبات علة 
مشتركة بين المقيس والمقيس عليهء وهو مشكل جدا لجواز کون خحصوصية الأصل شرطا لوجود الحكم فيه» أو کون 
خصوصية الفرع مانعًا من وجوده فیه. وعلى التقديرين لا يثبت بينه) علة مشتركة. وانظر فی نقد قياس الغائب على 
الشاهد: الرهان ( ۳۰/۱ 54 ومعیار العلم ( ص ۱۳۵ 6 والنخول ( ص °۷ وشرح الواقف ( ۲۸/۲ 5 
٩۲ /۸(‏ )» ونقض التأسيس ( 10۹/۲ ). 

(۲) انظر الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ۱۸۲ )؛ فقد ظهر تأثره بشيخه أبي القاسم الأنصاري في تحرير هذا 
الدليل. 


(۳) مقتبس من كلام شيخه الجويني في الارشاد ( ص ۸۷ ۸۸). 


|o 

لو قال قَاْلُ: کون القدیم - سُبْحَائَهُ - عَالِمَا اجب وَکَوْنُ العَالِم من الما ال 
قَاسْتَبَانَ اخیلاف الحَْكْمَيْنِ. 

وحن ذ بطلا دك عَلَبِْمْ تيا وراه وَتَِيدهُ تفریرا بأنْتقُول: 

َو گان افیضاء گزن الم اما مادا عِلمَا؛ ین حَيْتْ گان ای لزع تغییل كل جائ 
وَوَجَبَ تَمْلِيلُ الحَاوثِ لجّوازی و كَانَ جَوَارُ گونه عَالِمَايَْئَضِيٍ عِلْمَاء کات وت 
لجواز کونه عالِمًا. 

وا م ل کہ 


ہے ع ہے ہے کے 


سب نیعم زگ وھ یز نم لط کت 
یع تقد لاه حم الوم عاضوا أن کلمت اجب وانتیشواین 
تعلیله جریا عَلَی أَضْلِكُمْ في مَنْم تعلیلِ الوَاجب. 

۷س +- "0" 

ُلنًا: بَاطِل بای ويام العَرَض بِالمَحَل؛ اه َدْ كَانَ جَایا قبل الوفوع. ومع دك 
ارد 

الوا :کون العَالِم عَالِما ادا يَجُورُ ثبو وَيَجُورٌ الْتَِاؤُه. 

ُا كَذَلِكَ الصّمَّاتٌ الاه الواجبة عِنْدَكُمْ يَجُورٌ تُبُوتّهَاء وَيَجُورُ التِقَاؤْمَاء وَعَلَى أَضْلِنَا 
9 


۳ 


4 


قول سر یج ےک ےئ 
دون الف ا ات عن 
رہ گر گام هه وضع > ع كمه ں ؟ 5 ل بی ہی ےش 
ان قالوا: أَلسْتْمْ تَحْكُمُونَ بِمَحَالقَِ الیلم الحَاوثِ العِلمَّ القَدِيمَ فَإذَا اختلفا نت 
لخکمهما قَضِبّهُ الاخيلاف. 


1 


۹ قذ أجبتا من مه و أن الو الذي اقتَقَى العم حُكْمُه لا اخیلات فيه شام 
یقن العِلْمَ الحَاِثٌ ون حالف الیم لقي في الحُدوثِ وَالعرَضية وَانّحَادٍ الم 
للم بهَذه الوجُوو لا یُوچبُ كَوْنَ الام عَالمَاء ونم یُوجيه من حَيْتُ گان اما و ۳ 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ١٢۷‏ 


المَقَصُودُ پالحَذٌء وَذَلِكَ تابث شَاهِدًا وَعَايبًاء نم ما ألرَمُونَا من تبایْن الحُكْمَيْنِ في حُكْم العلة 
یلم مِن تباینهما في خکم الشَّرْط". ۱ 

قن قالوا: بات الوه را عَلَى الو ود تَعَرْص لِلْحَالٍ. 

نیت ہد جع إِلَى وجُودِهِ فَقَطْء وَالقِدَمُ وَالحْدُوتُ يَرْجِمَانٍ إِلَى 
الو وو را او مُنْقَطِمَاء قالملم جرد هر مَعِقَة كَمَا أن الجَؤْهَرَ هُوََحَجم۔ 

۳ ن الوا نم نَاقَضْتُمُ الیل في باب البَقَاءِ عیث كُلَتمْ: البَاقي بای ببَقَاء يَزِيدُ عَلَيْه 
حَكَمْتُمْ أن صفات الرَبَ اقات من غَيْرِ بَقَاءِ. 

فلا : قد تقول: الاي باق لیب كَمَا تاره الاضی 

وَإِنْ سَلَكْنَا منك مَبْخ أ بي الحَسَن وَقُلْنَا: الباقي مُعَلل بیقاء يزيد له فقول: 


صفات القدیم بات کات یت لات اھ رام تال مه بالبَاقي؛ فَإنَ 


لاء لاضد َك ولا میرن وُجُود القدیم سُبْحَاَهُ رین صفات دای 


۳ 


ما نك بو وَهُوَ الَّذِي اعْتَمدهُ بو الکسن ده كتقُولُ: المَعلَّقُ بالعغلوم لد 
ہے ابر عم بالمَعْلُومء وَالمَعْلُومَ في حَمَهِ مُحاط بو ۱۱/۰۳1 ول یر مَعْلُومٌ 
مُحَاطٌ به لا ین بو على 2 رج ات 
عن یل ارم رلا نی الم للم إلا رن للم مُحَاطا بی وَهَذًَا اكد عَلَى 
اول المع َإنهُمْ قالوا: تَعَلَقُ علق العِلْميْنِ بالمغلوم الواجد یوجب نالُم ویتوا علی 
یک ما لیم اقییم ری - الیل الکاوت. اقا کر لیم ایا في کم 


کی و 


لف ےرت .تن a‏ 


e کک‎ 00 


.) 5١ مقتبس من كلام شيخه الجويني في الإرشاد ( ص‎ )١( 

(۲) انظر الباقلاني: التمهيد» النسخة المطبوعة باسم: تمھید الأوائل وتلخيص الدلائل؛ بتحقيق عماد الدين حيدر 
(ص ۲۹۹). 

(۳) انظر مذهب أبي الحسن الأشعري في البقاء: هل هو معلل آر لا؟ نی: ابن فورك: مجرد مقالات الأشعري 
(ص ۲۳۷). 


۰۸ 


لت بالمَمْلُوم اي لاله كَانَمَعْلُومًا ارجا عَنْ ييل العُلُوم. 

وَقَدُ َال و لد ل نه شاه عَالِمٌ بعلم مر تفت وَنَفْسّهُ یس بیلم ۷ فقَد صرح 
بان تفه یس في خکم العم وَأَنَّ لالم ذو لیلم. ۱ 

کت بهذ الجُمْلَةِ: ان کل مَعْلُوم هُوَ من لم وَأَنَّ الولم ما یلم به الوم وَلَوْلَمْ 
یکن لب - باه 5ا عم لع یه تغل وم ین عایا. 

00 ی۷۷۷۷ 

لوا کم المع من المع ولا سك 
الیم سد وَآكَدُ مِنَ المُحَالمَةِبيْنَ العم وَالقَذْرَة یف يَكُونُ دَاتُ الله بمَعتّی الیلم عتّی 
على الوم ؟! ۱ ۱ 

إن الوا: شم تقولون في الجؤكر: له حَجْمٌ وجزغ متیر ای بالتفس وقابل 
للْعَرّض؟! وَكُلتُمْ في العرّضي: له آزن وَسَوَادٌ عَرَضٌ؟! فَيصِفُونَ الجَوْمَر وَالعَرَصَ بصفات 
هي فا الف الي لا بقل لجع وَالمَرَضُ درتهاء َكَعَم ان موہ الأَوْصَافَ دَاتٌ 
اد لَاغَيْرٌ کَذَلِكَ تقول: إن كَوْنَ القیم سُبْحَائَهُ حي عَالِمَا قایزا صِمَاتٌ التقس. 


2 
0 سرے سے 


ن المُحَالَمَةَ ین داب الاله سُبْحَانَه وین ذاب 


2ص هر ۰ ما o‏ سه سے ص و صے پک 2 7029011 و ° ے کر 2 خی م2 
قلنا: لیس في وَصفنا الجوهرَ وَالعرض بهذه الاوصاف اکثر من إِثْبَاتِ ذات واحدة لها 
> و مک مسر ی۶ ےہر اه جم صم رده ہے و مو ا سم بوبم ای هرز نے 
خاصية تتميز بها عن غيرهاء وَهذْهِ العبازات دالة على تلك الخاصیف وهي: الحجوية في 
نا ١‏ و مہہ می 20 7 07-09 گر رو شر رو و یہہ مر 
الجَوه وَالسَّوَادٌ مثلا فی العَرّضء وَحَقیقة الشئء مَا تخصه ولا تَتَعَدَاه وَدلك فی الجوهر 
ےھ وی مد یں MRL‏ اه سر وگ ب ای سم لو هم 
کونه جرما وخجمّاء فاما تحيزه وقبوله للعرض فذلك تعرض للغیر واضافته إليه تقدیرا 
کت 


ها 


03 


۳ 
صرح - و ره و 


مگ کے 7ہ 7 و کے و عفد کر درن 
فكذلك نقول في نعتِ الاله سبحانه: إنه موجود قدیم قائم بنفسه غني» أحد, صَمّد 
مره و ورام 


9 2 57 2 ٣ہو‏ 7 58 2 0 3 0 
غَيْرٌ ما في الوّجُودٍ والذات مُخَالِفٌ لِمَا یاه مِنَ الگایتاب فکل هَذِهِ الأَوْصَافٍ وَتَحْرُمَا 


مما یرجم إلى حَقِيقَةٍ وَاحدة بنغت الجلال. 


(۱) انظر مذمب أبي افذیل في صفة العلم في: الانتصار ( ص ٩۱ ۰۸۳ ۰5٩‏ )ء والقالات ( ص ۱٦١‏ ۱۸۷ ۰ 
وأصول الدین ( ص ٩۱‏ والفصل ( ۱۲۱/۲ وانا اقتبس أبو امذیل العلاف هذا الرأي من الفلاسفة الذين 
اعتقدوا أن ذاته واحدة لا كثرة فیها بوجه؛ وإنما الصفات ليست وراء الذات معاني قائمة بذاته؛ بل هي ذاته» وترجع 
إلى الأسلوب أو اللوازم. انظر: الملل والنحل ( 1۹/۱ ). 


الاسیاء والصفات: كتاب الصفات | ۵۲۹ 
اا ضف ونو حب الما اورا: نما هو راجم نی صفاب تلاو کل صِمَة بنا حَقیقَة 
اب هه ویکل وا جد مها ضِدَيَحْصّهُ یداه دك کل وَاجد منها انعر 
اا بخ الخزوث ل على الف ا على 
الیل الاختصضاص 1۳ عَلَى الإرَادة. 

یذ ا ق بعلم ته ده لوت وَالمَعَانِي وبهذه الطرِيقَة رَدذنا عَلَى النصَاری حَيْتُ 
قَالُوا: الحَيَاةٌ هي 

وألا اد الیل ولقذرة لها تعلق بال وَدَاثُ لقییم لاف لها ارات 
لو جار تقدیر دا لھا حكم القذْرَ والیلم جر في الشّاهِدِ مَعْنَى ا 4 اس لیم وا 
والحیاق ول گان ما به بعلم ما به يقد ر لَجَارَ اَن يَكُونَ ما به بعلم ما ب به ينه ؛ لأنَّ الملم 
وَالجَهْلٌ يَجْمَعْهُمَا الإعْيِقَادُ وَالِلمْ وَالّذرَ وی 

ان قیل: ِا جا أن یت یلم القییم كام علوم مُخْتَِمَة له قلم لا بجر آن ینت لِذَاتِ 
الله باه اكام الصْفَاتِ المُخْتَلِفَةِ؟! 

قلَا: سَنُجِيبُ عَنْ هَذَّا فی مَوْضِعِه. عه 

وما سك ۶۶۶۹۳۳ تی َلك ان القَائِل ! إا قال: 


0 من ابا لا محا ول ال « لیس بعالم * فإ يضمن تيا 


ر 


) 3 الله عالم ( 1 7م 
تلو ات (۴/ب )وال ان جع كل راجو لی مخض الاب ون بزع 
ی الآ إِلَى الخال وَيَسْتَحِيلٌ صَرْفَةُ إلى الذَّاتِ؛ٍ رد قد یتور آن تون مَعفَوَلَة دون 
الإنّضَافٍ بِالعَالِمِيّة ولا يَجُورُ صَرّف الإنْبَاتٍ وَالتفي إِلَى الحال+ فا لَيْسَتْ عَلّى حِيَالِهَاء 
لیم ی الا صرف الإثبات اي إلى الهلم ی لاب وَالولہ رفي کل ارين 
سول رت 
ال الحبًا لجُبَايٌ: رل القایل: « عَالمٌ »بات مایم به العالم. 

ن طلق یک مَاهِدًاء فلت هُوَ الیل وان أطلِق ذَلِكَ في تحت القدِيمء فَهَُ إِنْبَاثُ 
ناب على ایرد 1 


نے 


or 


۳9 


الاب التي ژالاثباث لا یف في قَوْلٍ القَائِلِ: عایم ولیس بِعَالِم؛ قَإَِ الا 
َال الخال لذ بد بت ولا ينفى. ۱ 

يقال لِلْجَْائِيٌّ: إا كان الم في قول القائل: « عَالِعٌ » الذّاتَ فقط فلت بجع إلى 
SS‏ 

ليبق دك - وَهُو ابا دلبل في المَسْأَلةِ -: أن الْقَلَاء رد بن رل ای 
البَارِي - تَعَالَى - لیس بِمَوْجُود وین قَوْلِ: ليس بعالم » یعون ال فرقَة ین من نک 
ہم مہ فمَن قَال: ره اة ا اورا الا »نس 
ناکوب - قُطِعَ عن الگا گنه الما م الأشماء الم یقال: عم یمقر 
عالم کی یح مدا الاسم لله تَعَالَى م مع انيما الیل 

الیل عَلَى أَنَّ دا الاشم من النُعُوتٍ: اَن من أَطْلقَ العَلة قبَصِحٌ أن بُقَالَ: عَالِمبًَ مَنْ 


لیم اهِا لدل عَلی الیم ات 1 تذلول الذلل لا بات 

ال الجبَائِيٌ: « مَذلول الاخگام شَاهِدًا الیل وَمَدْلُولَه 

وَكَالَ ابن « ملول الاخگام شاهدا رغایبّا كن العَالِم عَالِمَا فَلَمْ یذ آن تَكُونَ الحَالُ 
وله وان کم تگن مخُومة علَى ار » 
قَال: تب ات ماه غاا . 

قاختلف جَوَابُ القَاضٍي؛ فقال مره « مد 4 الخال م الخال ٹل على لیم بطري 
العلل ». 

وَكَالَ مَرَّة: ١‏ لا يَبْعْدُ أن يُجْعَلَ الإِحْكَامُ لا عَلَى الحَالِ والیلم جَحِيمَاء یلاس 
الوَاحِدُ عَلَى مَذْلُولَيْنِ ». 

وَنَقُولُ لابن الجُبَائِيٌ: إِذَالمْ تن الال موه دكَيْفَ کون مَدْلُولَةُ؟!: 


Gn 


.) 5١19/0 ( انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۵۳۱ 


إن ال: المَدُْونُ دا عَلَى ال« 
و ما 


الات ع حیالها اعت درك والخال ليقت مل 
ال جَمْعْ نسهما؟ ۱ 


۶و 


۳ 


على حِيَالِهَاء قَمَا یه َنفَعْكَ 


ِل: إا ان الم القَدِيمُ مُخَالِقَا یلم الحَاوثِ فَقَدْ جَوَرْتُمْ الاخیلات في 


ْنَا قَذ أَوْضَحَْا أن الیلمین لَمْ يَخْتَلِقَافِي الوجه الذي اقْتَصَى العِلْمُ حَُكْمَفُ وَذَلِكٌ الوّجْهُ 
هر الصو الد والكقينةء وهر المذلول بالد ليل وَهَذَا کما أن الل تذل على وجود 
القَاعِل ثم اختلاف المَوْجُودَيْن في الأَرْصَافٍ لَمْ يَكُنْ ادا فِي وَجْهِ الدّلِيل. 

ود ال الأَصْحَابُ عَلَى تُبُوتٍ العلم وَالقدْرَة ایا من القزآن مثل قَوْلِهِ: « نله 
پیلمه-4 [ النساء: 177 ]. 


١ 


آم 


وقرله اک ولاق لماي ددست 


72 


مدر 


وَقَوله: ط وقد اَحْمَكَهُمْ على ع لي [ الدخان: ۳۲ ]. 
وَقوله: ظ وَآَصَلَّهُ له عل عر 4 [ الجائیة: ۲۳ ]. 


وَقَوْلِهِ: ظ دُوَالْموََ ليبن [ الذاریات: ۵۸ ]. 


سے هو a‏ دوہ 


وَكَوْلِهِ: ط اور وا آک لی عم هو مد یم مود 4 [ فصلت: ٠١‏ ]. 


اق RAI a‏ وط مع کے 
فد يُوجَدُ في الاعبار والاثار بات القَذْرَۃ له تَعَالَى. 


| 
3 
و E‏ 2 ۲(,۰۰). 
سیم نفاة الضفات'': 


قال الإِمَامٌ: ١‏ جمیم کلام المْخالفین يَسْتَيْد إلى مَسَالِكٌ تلائد: 


)١(‏ في الأصل: « حال ۹ء وصححتها تما للسياق. 

(۲) انظر: اللمع ( ص ۲۷ )» وأصول الدين ( ص ۹۳۰۹۰)ء والتبصير في الدين ( ص ۱۰۱۰۱۰۰ 4 ولمع الأدلة 
( ص ۱۰۲۰۹۹ ). والارشاد ( ص ۸۷ 45 ) والنظامية ( ص ۲ )۰ وقواعد العقائد( ص ۱۸۹ ). والملل والنحل 
(۹/۱) ونہایة الأقدام ( ص ۲۱6۰۱۸۰ )» والغني في أصول الدين (۲۰/ ب ). والمحصل ( ص ۱۸۲۰١۱۸۰‏ )»= 


|orY 


َحَدُهَا: تَا علق بادعانهم: آن ہے بت 
وَالثَانِى: آن الصَّمَاتٍ لو یت ما یت الوْجُود رل .٠"»‏ 
2 تال البائ وَمَنْ مدمه 4 من ویو جِهَةٌ وجوب الصْفّاتِ ممائتهًا قِدمَهَاء ون 


رو م 


آخعص وَضف الإو دمه وَمِنْ آضلهم ان ما مال السَّيْءَ في آخص وَضفه مَائَلهُ في جویم 
صفاته. ۱ 


میا ا ہے ۹ 7 ا E r‏ فا 2 € و ۳ و 
وَدْمَبَ أبو هاشم إلى بطال تلقي المُمَائلة مِنْ مَوْہ الجهة وفال: أخص صفة عِليتا 


بِالسَّوَادٍ - ملا - کون عِلْمَا به تر ورک 
مُشَارَكَةٌ في سے ہت فيفضي إِلَى القَوْلٍ بِحُدُوثِ علم 
البَاِي تَحَالَى أَوْ دم علینا 


الاج فقذ سبق الكَلَامُ فيه يمّا فيه 


وَالمَسْلكُ رت ی تن پالگلام َلَى تقایل مَذْمَبٍ المییتةه فا مَنعْهُمْ تخلیل 


د 7 کم کی 
و 


َأَنَا المَسْلّكُ الَّذِي سبکوه مِنَ التمائل: فَقَد بل في کتاب التَمَائيِ: وذ قُلنَا: إن سمل 


مِمًا لا يُعَلّلُ؛ از التَمَائُلُ لَيْسَ حالا سيرك فیها المْتَمَابِلاث ولا مَعْنَى لگون لین لین 
آتر ین قیامآحدهما مَقَامَ الاخر. 


راق رم 


من عُلّلَ النَمَائُلُ: قلا يَجُورُ نله بالأحَصّ؛ فن الأحَصّ وَالأَعَمَ ما يَجْرِي في 


الألمّاظ. 


لن متا ذو القَاتة: تم قَامَةُ الیل عَلَى أن ادص الأَوْصَافِ؛ 200 


هم الا َولَهُمْ: سَبرْنَا الأَوْصَاف قَلَمْ نَجِذْ صِفَة خص من الم ۳. 


وَهَذَا منهم ال ستِبْقَاء للم من تفي الیلم. وی الیلم لا بفید علم. 


- الأربعين (۱/ ۲۱۹ ) رالطالب ( ۳/ ۱۶۹۰۱66 )» وغاية الرام ( ص ۵۱۰۳۸ )» والأبکار (۱/ ۲۷۸۰۲۵ وختصر 
الحصل ( ص ۱۸۳ ) وشرح القاصد ( /٤‏ ۸۸۰۷۲ 6 وشرح الواقف (۸/ ۰۵۵ ۵۷ )» ونشر الطوالع ( ص ۲۳۹ ). 
(۱) انظر ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ٦٦/ب‏ ). 
(۲) انظر ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۲ب )؛ حیث وصف هذه الشبهة عند العتزلة بأنها أقوى 
(۳) انظر آبو سعيد المتولي: الغني في أصول الدین ( والطبوع بعنوان: الغنية في صول الدین )» ( ص ۹۶ ). 


(:) أضاف الجويني جوابًا آخرّ قویّا في رده على العتزلة وهو الالزام؛ حيث إنہم حکموا بتهائل أشياء لاشتراکها = 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 


ان قَالُوا: ارت ا اون 


لِكَ؛ فا و وَكَفْنَا مَوْقِفَ 


زر رو لك 


ُا یس عَلَينَا دك ولو اعْتَرَفنَا بالعُعْجِرَّةٍ ما تَنَعَكُمْ در 
المُسْتَرْشِدِينَ ما تَفَعَكُمْ جَھَلَا. 

تقو الق بين لقم والخذوت؛ إذ :شترا في أَحَدِهِمًا یشور بالمُمَائلَةء 
والاشترالك في الاني لا يُشْعِرٌ به؟! 

قالوا: وَجَدُنَا المحدنات مخ 

:ود يول حَُسُومُکُم: فا اللہ فی کم لش تال دنل 


امه 


۳۹ 


ما أَقَادَهُ الا خر ولا يَقُومُ ما 
ِن َانُوا: لا مَعنی لِنْحْدُوثِ إا الوجود عَيٍ العَدَم. 

ےر لضا 
ثَالُوا: القَدِيمُ اجب الوجوی وَهُو منت الجَائْرَاتِ. 


6 


کوے + 


رپ از 0 م رم و و 2 7 َ‫ 

ُا ا ا 
شا تسا رکه في وجوب الوجود وهی فی حم المُخَالِفةِ لوجوده سُبْحَائَه وَإِنْ لَمْ یرد الوقیف 
بدا الإطلاق وَهِيَ في افيا في حُكْم المُخْتَلِمَاتِ؛ لا ییا 
وا اساد الجَائْرّاتِ ال مین لدم وَتمُي الاو عنك وَلَكِنْ ما له من صِمَات 
الإلّهيّة. 

ال و الحَسَنِ :نما کون دمص رَصْفِ الاله وم يُوصَفْ بو غَيْرُهُ وَقَدْوَصَفَ 
الربشنانه كرام الميخدثات بهذا الاشم؛ فقال: « کون ام 4( یس: ۳۹ ]. 

وَقَال: « فك یم 14 الأحقاف: ۱۱ ]. 

وَقَالَ: © إِنَكَ نی سکلت الم ویر 14 یوسف: ۹۵ ]. 
نی الأخص على زعمهم ثم فرقوا بينها في الأحكام؛ فقالوا: الارادة القديمة کالارادة الحادثة لاشتراكهما عندهم في 
الأخص وهو اتحاد المتعلق ووجه التعلق مع وجوب المحل في الثانية دون الأولى» وأن العلم یمائل الجهل مع اختلاف 
وأن الصومين ا لتمائلین إذا وقعا في وقتین لا يجوز تقدير أحدهما في وقت الآخرء فإذا لم تمتنع هذه الفروق من هذه 
الأشياء مع تماثلها لم یلزم من مشاركة الصفات للذات في العلم مشاركتها في الامية. « انظر: المغني في أصول الدين 
( والطبوع بعنوان: الغنية في أصول الدين )» ( ص 45 )» وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲/ ب). 


2۳۳ 


|o‘ 


نم لو سَلَمْنَا لهُم أن لد أَحَصٌ الصَّمَاتِء فَلِمَ قَالُوا: « إنَّ یرال في الا حص يوب 
الإشيرَاكَ فيا عَدَاهُ وقد أَْسَدُوا لک عَلَى أنْمْسِهمْ بِمسَائِلَ ذگرناهافي بَابٍ: في المِثْليْنِ. 

سو ری ےو رہ ےت 
الوثلین, ‏ نم لا الا شیراله في الأَحصٌ. 

رم ما تم به ابن الجبائيٌ ینآ ني د نات | لله - تعالی - ما دل عَلَى مُمَائَليه 
للم الحَاوثِ: 

فلا مہ مَحْصُولٌ لَه قن دَلِكَ أَوَلّا يَسْتَيدُ إِلی تَعْلِيلٍ التَمَائْلِ بالأخصٌء و 
الوثلین عندنا هُمَا : المُستویان في جویع صفات التفس. 


27 
2 
۶ مه عم 


تم تقول فلت : ان ن تحص صفات الیلم الحَادثِ احْتِصَاصۂ بِمَخْلُوم مُعيّنِ؟ 


لا جَوَابَ لَهُمْ ۱ لانیزراح إلى الب تلف ي العلم من تفي العلم. 

وتن تقول: اويا الور رج وت 
وحص صِمَاتِ الیلم الحَاوثِ صِفَةٌ تُوچبُ لَه الاختصاص بِمَعْلُوم مین( فلا يرجم 
لص إلى تفس الاحٰتضَاص بِالمعلُوم َل یچم إلى مه وجب له الإِصَاص یمین 
ودا كما قال ابو عایم: الق قي العم على یط رجب له اشع ون جرد 
ام قول لو وَجَبَ لانحاد مَل الصَمَيْنِ القَضَاءُ يتَمَائْلِهِمَاء لَوَجَبَ القَضَاءُ َالِ 
درو رالیلم؛ إا تابتع اجه وَكَذَلِكَ الْعَدْرَةٌ رَالإِرَادَة دا تَعلَّهَابِمتَعلَّق وَاحِد 


- 
رم 


وَكَذَلِكَ را الله ه وَِرَادَة اخذتا إذا ۳۳ بہرادِ واحد(". 


(۱) وعند الآمدي أخص وصف العلم الحادث جواز تعلقه بالمعلومات لا نفس وقوع التعلق. انظر: غاية المرام 


(ص ۸۱). 

(۲) اختلف جواب الأشاعرة عن إلزام العتزلة لهم من إثبات صفة العلم -: ا ماثلةً بین العلمَينْ القدیم والحادث -: 
مابين: 

أ - المنازعة في أن العلمین انا يجب قاثله) إذا تعلقا بمعلوم واحد على وجه واحد. تمهيد الأوائل ( ص ۰۲۳۸ 
34 ). 


- النازعة في أن القدم أخص وصف الباري تعالى؛ كا فعل الأنصاري هناء وكا في الإرشاد ( ص ٩۱‏ ). 
عدم التسليم بالإلزام: استدلالا بالتفريق بين العلمين القديم والحادث في الأخص. الأبكار (۱/ ۳4۸ ): وغاية 
المرام (ص ۸۱). 


الأسماء والصفات: کتاب الصفات | ۵۳۵ 


وھ ےر 7 ا ےی ہگ 5 و و 02 02029 رت 
ن كَلُوا: وَج علي ره مُخَالِفٌ لِوَجْوِ تَعَلق الیلم, وَإِنَما کلامتا في ملق بلق 
وَاجد من وَجُو وَاجدٍ كَالعِلْمَيْنِ. 


۲ 


:رها تعَلَقَبْ عَلَى وَج الإخدَاثِ [ 14/ب] قَذَلِكَ الوجه يُنْكِنُ أَنْ بل 
ہے ےت ی 


۳ 2 رگ 13 ات 

ال الأسْنًا شتاو إشكاق: ١‏ وَهَذَامِنْ أقوَى الیصّم بر 

ان قَالوا: ِن لمیر تَمَائلُ الم القدیم والملم الحَادِثِ لِإنّحَادِ عم تکام تم 
٣ ۳۷‏ مت نیت یک 


2 28م ۶ 


حالف امه درک لين نْ جار 5 دی علم في حُكُم علوم / لا" جوزتم آن يَكُونَ 
ا تس رد 
جس یف یو 

الملَرمُ َإِنْ اختلَفَت و فق الع ام لا مر کے 


ا را الإا إِلَى لیم لقیم نعط الواح وَالعِلَمٌ القَدِيمُ لَايَتَجَدٌ 
لک شال لہ ولا نعل صان ای الام ات إِنْ تَجَدَّدَ أَسْمَاؤُهُ وَهَذّا گما نَا في کلام ال 
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نه مع وحدنه مر بِالمَأمُورَاتِ وهی 


رصم يل اس 


عن مهاب وَحَبَرٌ عن المُحْبَرَاتِ وَجَحِيِعْ هذه 
لصا رت كلانه ذلك ای لالم ی یک ام في نی 


لمذرع إذ معا تن لكل رَاجدة اب رقف لا ندرج تخت عاص الاعرى ولل 
واجد ضِدٌّيَخْصّهُ؛ فَلَوْ درا عِلما هو في معتی القَدْرَةٍ قَمِنَ الجائز آن يَطْرَأمَعْتَّى بصا حَاصَية 
القُذرَة قيفي من حَيْتُ كَانَتْ قُذْرَة وََا يتفي من حَيْثُ کانث عِلْمَاء ود مُنتحیل. 
وَبهَذِه الطَرِيقة ية يُعْلمْ اسْتِحَالَة کون الشَّيْءِ سادا حَلاوَة لِاسْتِحَالَة اللم به. 


= ج - الجواب الإلزامي: وهو أن الدليل الذي اقتضى کون العلم بالعلومات تلف اقتضى کون العالمية بحسبها ختلفة 
متعذرة؛ فما كان جواہہم في العَايّة فهو جواب الأشاعرة في العلم؛ قال الرازي: وهذه المعارضة لازمة على جميع شبه 
المعتزلة؛ انظر: الرازي: المحصل ( ص ۱۸۲ ) والطوسي: مختصر المحصل ( ص 187 ) والجرجاني: شرح المواقف 
(۸۹/۸). 
(۱) كلمة غير واضحت وصححتها تبعًا للسياق. 
(۲) انظر: أبا سعيد المتولي: الغني فی أصول الدين ( والمطبوع بعنوان: الغنية في أصول الدين ): ( ص 14 ). 


۳٦ 


ا السب الاماغ: « وَهَذَا من آخسن ما ذکر في الجَوَابٍء وَهُوَ مَدْحُولٌ له یلم تجویژ 
مثله شاهدا ختی لا یمتدء تير علم في حُكْم علوم » دا ما قَالَهُ الإِمَام. 


وَقَدْ گی الوعام ابر لقایسم الإسْفَرَايِي” ' فلا عَنْ ابي الحَسَن - رَحِمَّهُمًا الله -: 
نايمع تلق لم حاو کا لا یکی وت تیا تا إلا أن 
الا لا یل لا بمَعْلُوم وَاحِد ». 

۳۳ ا واس 7 7 72 و ہے 57 IGS‏ 

وَقَال الأَسْتَادْ 1 اشکاق: « للم الحادث مناه في نف فلا تَنَامَى في تفسه وُجُوَدا 
ردنا ای في نله بخلاف الیلم القَدِيم؛ إت لا یتنامی في وُجُودو؛ اَي ولا ینای 
فى داته؛ لاختصاصه بذات تتناھی بخلاف لیلم الحَادِثِ؛ ان نه فام بذات متناهی 
لا يط عَلَى مَحَليْنِ». 

اك ال عت ا رر تہ 
أن يَمْلمَ يا ويَجْهَل خَيرَهُ از یتناقل عن رما الجَوَابُ في حقٌ الم من 2 مدرك عقا 
E EEE‏ الإحَاطة كل مَعْلُوم. 

وَمِمّا ذُكِرَ في الافصّال عَنِ المُوَالِ أَنْ قیل كت یت لِلَیلم عُکُمْ القذر و لَكَانَ العِلَمُ 
در وَلَوَجَبَ أَنْ یلق من ی گان قذرء با تلق به من یت كَانَ عِلْمَاه وَهَذَا يُوجِبُ 
ون القَدِيم مقَدُورًا ین حَيْتُ كان لوا »”". 

قال الإمَام: ) لصا ابقر E‏ ی لیم یت 
گا حبرا ون لم تع من حَبْتُ كان شرا ونيا َا لماي من یر مه في نا مَعْنَى العِلّم 
ادن بالدّاتِ عَلَى وَج وَلَايتَعلَقُ به عَلَى وَجْهِ ۳۰. 


(۱) أبو القاسم عبد الجبار بن علي الإسكاف الاسفراييني الشافعي العروف بالإسكاف: فقیه أصولي متکلم» صنف 
في آصول الفقه وامحدل وأصول الدین» توفي عام ( ٤٥١‏ ه). انظر: هدية العارفین ( 4۹۹/۱ )» ومعجم المؤلفين 
( 1۸/۲ ). 

(۲) انظر: الغنية في صول الدین ( ص ۹6 ۰ والکامل ني اختصار الشامل (ل ۱۳/ب ). 

(۳) بقية جواب الجويني: ١‏ ویوضحه أنه لا يشترط لتقدیر صفة عامة امتناع صفة خاصة؛ فقد علم وجود عرض 
ثم علم کونه سوادّاه فليس لقائل أن یقول: لو كان عرض سوادًا والحالان لذات واحدة لزم أن یکون کل عرض 
سوادّا ولذا ليس لقائل أن یقول: لو كان صفة واحدة علا قدرة للزم أن يعم کونها قدرة تعلقا ىا عم كونها علما 
تعلقا » انظر : الکامل ( ل /٦۳‏ ب ). 


الأسیاء والصفات: كتاب الصفات | ۵۳۷ 


اذ در في الِجَوّابٍ ما اله ابو الحَسَنٍ روي الله : إن اتقام لحم أَنْ يَقُول: 


۳ 


ا ی اه وم مين اصَاصِه بی لا نتزم ي في الولم لقدیم نَم لِعَدَم 
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الا خیصاص في حَمَ فَعَدَمُ م الا ختصاص لا فيد علما بالأَحَصٌ ». 


قال أن بو اشم: « لا تَا مدا الوا في الیم الحَاوثِ؛ فد مِنْ خکُیه أن يَحْتصَ 


ین و ہیں ير ہے 2 کو کر > ےے ا 
فقلت: ایر و پرب ہہ 
ار 


ُلْنَا: بُو جب آن ابیت یت مر جُود في الاب لا دود متنا از في حُکم الفتنامي اعارا 


وال أَبُو الحسن: « أَنَا اعْتقَذْتُ آن احص ى العم الحَاوثِ هفلوم من لعي باه 
لا علو Ts‏ ا کک 
روه ہے تایه کی 4 ا 


کر و عر 


وت ین تلم ای یل 
تال و اشم: « مدیم شارك اللم الحَادتَ في التَعلقٍ بهذا المعلومٍ وان تَبَتَ له 
کم الط في میم بجي لتاق یلم کل موم وَجْهاء وَلِهََاالمَمْنَى 


کو بو و 


لاتم الا من الوَجُو الذي نماض قَتبَتَ أن لِلولْم اختصَاصا بالمَعْلُوم ». 
قُلْنَا: دا اَي تب ِنَ ااختضاص للم الحَاوثِ - انما مر لول صاجبه عَنْ 


لوم ار أو جوَاِ الول عن إن في المَوْضع الذي لا جور الذهرل لا قد لعلمة 


ِالمَعلوم ذلك الوَخه؛ إن للع كما تن بالعفلوم يتَعَلَقُ تفي وَلأنُّ عِلْمٌ بالمَعْلُومء 


(۱) ضعف الجويني الاستدلال بوجوب تعميم متعلق الصفات بأنه استدلال بمحل النزاع» ولأن العلم يغاير 
القدرة» والصفة الواحدة لا تورجب أحكام العلوم والقدر والإرادات» فإذا جاز أن تكون صفة واحدة تقتضي أحكام 
جميع العلوم جاز أن تكون صفة واحدة تقتضي أحكام بعض العلوم» ولأن الإرادة القديمة تتعلق ببعض ما يصح أن 
يراد لا بکله» ولا يقال يجب تعميم تعلقها. 

والقول: إن الصفة القديمة لا تقتضی اختصاصًا ببعض المتعلقات دون بعض: لا طائل تحته؛ لجواز أن يقال: يختص 
آحدهما ببعض التعلقات لذاته وکذا ال خر؛ كا ختص القدرة بأشكاء القدرة لذاتهاء وکذا العلم؛ لأنه لو تعلق علم 
حادث بسواد فليس لأحد أن یقول: لم اختص به مع جواز کونه متعلفًا ببیاض؛ لأن تعلقه بالسواد لنفسه. ولا يجوز 
تقدیر تعلقه بغيره. انظر: الکامل ( ل /٦٤‏ ب - /٦٦‏ ) والغنية في أصول الدین ( ص 44 ). 


۳۸ 


وَكَذَّلِكَ للم ِمُغَايرَةِ الجَوغر العَرَص» وَمُخَالعيه یاه لازم الم ب بمُعَايْرَةِ العَرَضٍ لِلْجَوْمَرِ 
وَمْخَالَمَيهِ ایا وَكَذَلِكَ للم ب بِمْمَائَلَةِ السَّوَادِ السَّوَادَ. 

یت أَنَّ مدا لیصا اي تیه ی ین حاص اليل وََوْلا قا لتيل عَلَى 
الختِصّاص العلم الحَادِثِ بِالمَمْلُوم المُعيّنِ لكان عن الول نیت بکل مَعْلُوم ؛ من 
علق سار ام ۱ ۱ ۱ 

ورف أن للم لايكْتيبُ مین اللوم ول یرب فا : لَه گنه ما لاج 
وَهَذِهِ تیه لا تلف باخلاف المَعْلُومَاتِ وَلَوْلا قيا الیل وَهُوَ الدليلَ لا بقل فيه 
الاختصاص, وَأن الحادت لا بجب في الا ختضاص لطروتا هَذَا الحُكُمَ في الم الحادث. 

وال الامام - رحمه الله - سَلَكَ طَرِيمَةأخْرَى في دفع دا الوا َقَالَ: ۱ مَذْہ الكلمَات 
بن الم کلام فيتزعآاأضل ولا سبل یلمحضل ای الکلام في یل م 
إنگار الأَضلء فلا نت لمحت في حُکُم الجَدَلٍ جَوَابَا؛ إِذْ لش المَرَضُ اک 
في أَعْدَادٍ الصْمَات وَلَا في تفاصیلهاء وَإِنمَا مرش مُكَالْمَتُهُمْ في أضل الصَّمَة ولو مدز 
٦‏ راو وَحَكَمْتا بِإِبّاتِ صفة وَاحِدَوْلَمَْقَدَحْ في الدَلِيلٍ ا الصّفَّةِ ۰( 

ورد يَقُولُ القَاضِي: « القَوْلُ بات صِفَة وَاحِدَةٍ | اذاف َوْلٍ بَعْدَ ائیقاد اِجْمَاع عَلَى 
00 ما نف الصَّمَاتِء وم ات صِفَاتٍ مُتَعَدَّدَةِ ۳0. 


امس مر و 


َم تقول: ما ذَكَرْتمُوهُ - عَلَى اسْيَبْعَادٍ - پلعکس عَلَيْكُمْ؛ وَدَلِكَ ان مَذْهَبَ آبي ماش 


وَأَضْحَابه 3 القَدِيمَ سُبْحَائَهُ عَلَى حال في گونه عَالِما وَهُوَّ عَلَى حَالٍ في کونه قاور 


یت في گزنه عَیاء نم رَعَمُوا اَن حَالَهُ في ونه قادرا رید عَلَى حَالِهِ في گونه یهت 
الرا:والمفتوني له لاخ حال ادق ميت علی الم ١‏ 

ول لَهُمْ: الم توا بحال وَاجدة تبث لها قَية القُذرَ و وَالعلم, ما کون عَلَى 
مي الصّفَاتٍ إِذَا أ نوا له عِْمَايتَعلَقُ المَعْلُومَاتِ ولا يعت لَه حُکُمُ القذری كَمَا لاب 
عندکم یال حم حَالٍ. 


مس مر و 


م قالو: له ََالَى ال وَاحِدَةٌ في گنه عَالِمَا بجمیم المَخلُومَاتِ ولا بن بت لِحَالِهِ في 


(۱) انظر: الجوينى: الارشاد ( ص ٩۲‏ ).۰ وابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ٦۳٦‏ / ب ). 
(۲) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 14/ ب ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۵۳۹ 


م ۶و 


گزنه الا حم گنه قادرا وذ بت ابو عب الو ری" للقییم آخوالا لا اَی لَه 
وَهَذَا الَّذِي قَالَهُيْْضِي ی القَوْل درا للقي نيد ال غات كت كا 


- 


فة 
ترآ زنب تفش لأصُولوم؛ إن نأض 6ن کل هم وَجَبَ رب تَعَالَى في اَزله 
قلایعلل ول حُکُم یت له في تم ککونه رید وَمْتَکَلَمَا لو قَضَوَا يتَجَددِ 


زا قد في که غرم با علل حَاوثؤ؛ فيك ت أن کل تا ره ای حبني 
عَلَى م ET‏ کس کی E EA‏ دَليلٌ» قله إنْ مسك في 
في الصّمَاتٍ بعنم تغل الاجب. لَرِمَهُ مل في الا حص الَّذِي نب نه َكَل كَوْئَهُ حي 
عَالِمًا قَادِرًا باحص و ماع ا دیس ؛ فتبینَ على ذَلِكَ وجوب مُمَائَلَة 


الصَّمَةَ القَدِيمَةِ للذّات؛ من ا شترا في القدم'". 
َو : لو كان له له لَكَانَ ن مُمَائِلًا لولیتا -: یل عَلَيْهِ بالحَالِ: وَيَلْرَمُهُ حَكْمْ بِمُمَائلَة 
العَال ت تھا ہم یلم الحادت. ققد اسْتَد عَلَيْهِ هط الاستذلال 5 


وي 4ه 
و رم الجبائی ا 


72 


يَقُولَ: ذَاتٌ الله ال للم الحَاوثِ [ ١٠/ب‏ ] إِذَا تلا بمَعْلُوم 


راتا اکنا له ےر رت وھ 


9 
3 


جَبَ أَحْكَامَ الوم وَالقَدْرَةِ مَم حادم چا تويك الذات اعت انا 
نع الحادكا كم یش یك في لیم أن بثك 4 بت لمکم الإحَاطَة بجویع المَعْلُومَاتِ 


5 
أو 


ون اختَلَفَتُ. 

ما تَمَسَّكُوا بو آن قَالُوا: لو كَانَ له - تَعَالَى - فده وَعِلْمٌ وَحَيَالَكَانَتْ أعْرَاضَاء ون 
تقو هذه الأَعْرَاضُ لا بذي ينيد 

وربا قالوا: لو کان للَّهِ الصّمَاتُ لَكَانَ مُحْتَاجا یاه ولو كَانَ له عنم لَكَانَ ما رورا 
وکا 


(۱) الشيخ أبو عبد الله الحسین بن علي البصري؛ من أصحاب أبي هاشم توفي سنة ( ۳٦۷‏ ه ). فرق المعتزلة 
(ص١١١).‏ 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)1/٦٦‏ 


5 


٦‏ 9 ما ا موتا في الصّفَاتٍ مهم البَاطِنيةٌ في آخگام الصَفَاتِ؛ 
لیا من الشَّاهِدِ؛ َنَم لم يدوا فی السامد مَوْصُوًا بهذ لاف لا حِسْمًا مَحْدُودًا ذا 
نة وَكَذَلِكَ لم يَجِدُوا قاعلا في الشَّاهِد الا دا نة یفعل: ما في ليه وَإِما في غیروه بواسطهة 
حرکة أو اختعاد يَفْعَلُهُمَا فی تفیی ولا عَالِمًا لا مُحْتَاجًا آز مُضْطَرًا أَوْ مُکَتَیبًاء وَلَوْ كَانَ 
القَدِيمُ سُبْحَا سُبْحَائَهُ الما تسه أو لِكَوْنْهِ عَلَى خال. لَكَانَ مُحْتَاجًا إِلَى ذَّلِكَ0". 


غم و روو 


ول تز اضف آفعش ین ل مہ بت ہت 

ولا يُصَوّرُهُ الفكرٌ فَكَیْفَ تشه صِفَائَهُ صِفَاتِ الخلی نُمّ الحا نما تَصَوْر إِلی ما توق 
و تر - ره فلا يضور تفییر حَاجَةٍ إِليْهَاه لا يما وَبِصِفَاتِ 
اتف زک مع الوّجُودٍ اجه و الم اجه لا بقل قط لا الحَاجَثُ وَلو سا 

تقدیر حاجته إلى صمَاته للم تقدیر حاجته إِلَى نَفْسِه؛ ذ گان عَالما لتفیسه. 

ن كَالُوا: کف تُتَصَوَّرُ حَاجَةٌ السَّيْءِإِلَى هه وبتیه غِنَاهُ؟ 


لت یف باج إلى صا لأ تا 


َالنهي والوغد وَالوَعِيدٍ e‏ 9ص 0" 0 
7 الاو مال یخی یه ال رَ وَالنَهْيَ وَالوَعْد وَالوَعِيك ولو ان ارب مات 
عَالِمًا لَكَانَ مُضطرا له أو مكيبا 

قن قِيلَ: هلا سَعَیتُمْ عِلْمَهُ ضروریا از بَیهیا من حَيْتْ لاي پور دفعه. 

جح رورا بالافیزان بشَرَر او حَاجَةٍ؛ لاله مشق من 
سره والیلم الأَرَلي مره عَنْ دك 

مت تا بر شيهه کیا :زگ ل ل لا اة ؛ ا 
وَتَفْدِيرٌ صِفَة وَمَوْضُوفٍ لَيْسَثْ الصّفَةُ المَؤْضُوف ولا غَيْرَه عَبْرُ مول . 


(۱) انظر هذه الشبهة وا جوابَ عنها في: الباقلاني: التمھید طبعة بيروت ( ص ۲۳۳ ). 

(۲) انظر هذه الشبهة والجوابَ عنها نی: نہایة الأقدام ( ص ۱۹۹ )؛ والمحصل ( ص ۱۸۲ والأربعين (۲۱۹/۱) 
والجواب عنها في (۲۲۹/۱)ء والمطالب ( ۱۱/۳ )ء والأبكار (۱/ ۷٦۲)ء‏ وغاية المرام ( ص ۳۸ )» والكامل 
( ل ٦٦/ب‏ )» وشرح المقاصد ( ۷۸/4 ۰ وشرح المواقف (537/8 ). 
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يوا 
لا من اسلا أن ا مز تج شاه آعیجعا ار تن کہا 
عدم وَل َلك مُسْتَحِيلٌ في صفات الل وفي وجوده مَمَ صفا 

تم اتف آضحابتا: قَصَارَ يَخْضُهُ 7ھ الزن ا صِفَدَ الله لَيِسَتْ هي هی 
وَلیْسَت هي غير ۰ نا 

ال یو الحسن: «گما لایقال: صفته غیره ولا یقال: نَا هو - مَكَذَلِكَ لَايَجُورُ الجنع 
ین لين فلا یقال: آیسث هي ُو وَلَيْسَتْ هي عبر ٣»‏ . 

وَالبَاقُونَ أَطْلَهُوا دك قلَمْ يروا باطلاقه بأساء وَقالوا: « لا ياف في جَراز ٍطلاق 5 
َاجدة مِنَ اللَفْظََيْنٍ عَلَى الْفزادھما؛ ذ لو قال قَائلل: لیسث صفته غیرهه لم يُمنَمْ من فَولِه 
E‏ 


مر و و 


قلا لا ري لایر ات اللہ وبين ده - سبحائه - ولا بِيْنَ الصْفاتِ 


2 


(۱) سبق التعریف بالغيرين والکلام عليه عند الاشاعرة؛ انظر ( ۲۷/ ب ). 

(۲) انظر: رسالة أهل الثغر ( ص ۱۲ والتبصیر ( ص ۱۰۰ )» وایضاح الدلیل ( ص ۳١‏ )ء والاشارة إلى مذهب 
أهل الحق ( ص ۱۵۰۰۱4٩‏ ). 

(۳) انظر: اللمع ( ص ۲۹ )ء وانظر هذا التقل عنه في: الکامل في اختصار الشامل ( ل /٦٦‏ ب ‏ وعلل الجويني 
مذهبّه في المنع من إطلاق الغيرية لایهام الخطأ وعدم الاذن شرعًا. ومن قال بقول أبي الحسن في مسألة علاقة الصفات 
بالذات: أبو الظفر الإسفراييني: التبصیر في الدين ( ص ٠٠١‏ )؛ وأصول الدين للنيسابوري ( ص ۱۰۹ )» والاشارة 
إل مذهب أهل للق ص ۱14 ۱۵۰ ). 

(4) انظر: تمهيد الأوائل ( ص ۲۲۱ )ء ویمکن تعلیل مذهب القاضي بانفکاك الجهة؛ حيث تنقسم الصفات إلى 
ضربین: 

فضرب منها: هو هو تعال إذا كان اس عائدا إلى نفسه؛ ککونه موجودًا وشيئًا وقدی] وذانًا وأحدًا وغيرًا لا غاير 
وخلافا لما خالف. وأمثال ذلك من الأسماء الراجعة إلى ذاته تعالى؛ لأن ذاته ليست بمعنى سواہ أو معنى لا يقال: 
هو هو. ۲ 

والضرب الاخر: اسم هو لله تعالى» وهو الصفة ا حاصلة له» وهي على ضربین: ما أن تكون صفة ذات أو صفة 
فعل: 

فان كانت صفة ذات: کقولنا عالم الراجم إلى العلم» وقادر وحي وما جری جری ذلك -: فهي أساء له» ولا یقال: 
هي غيره؛ لاستحالة مفارقتها له على بعض وجوه الفارقات الوجبة للغيرية. 

وما كان من أسرائه راجعًا إلى إثبات صفة من صفات فعله؛ ککونه عادلا ومحسنًا ومتفضلا وعیبًا وميا -: فهي 
غیرہ؛ لأنه قد كان موجودًا متقدمًا علیها ومع عدمها. الانصاف ( ص ۰۲۵ ۳۷ )۰ وشرح الارشاد ( ل ۹٩‏ )۰ 
والکامل ( ل ٦٦/ب‏ ). 


وق بَعْضْهُمْ: اراد مُرِيدٌ الجَمْع بَيْنَ اللّْظتْنٍ فَيَلبَغِي أن یول: « لا هي هو وَلَاغَيْرُهُ 
لا لا هُوَ ولا لا غَيْرُهُ ؛ فَيَكُونُ العَد من الإيهام. 

E‏ ا سس و و ۳ بے ا لو مو + تع 

وفال الأستاذ: « ما لا يقول: صفته غَيْرُه لا بقول: لَيْسَتْ غَيْرًا له؛ فان بات الغيريّة 


o 


وهم جوا الم وی في العيْريَة يُوهِمُ نَفْيَ الصّفَة وَلَمْ يرذ في وَاحِدٍ ]1/٦٦١‏ مِنْهُمَا إِذْنْ 


یج ب افیف ۹ 


02 یز 
قَال الإِمَام: / وهذه ریق یی کا یں من الطريقة الأولى ۳( 


وَجْمْهُورُ الأَصْحَابِ أَطَلَقُوا القَوْلَ بأَنَ عم الله وَقُدرَئهُ شَيْئَانِ مَوْجُودَانِء وَكَذَلِكَ اقول 
ف فعا لكان اما امج 


و عن اللاي أَنَّهَُالَ: ول شی وراد ف ولا او لا ولا ال 
دا معا نُطْلقَهُ ولا ميق فط لا عدم الان أذ لان ةير وین عن جوز 
العَدُم وَالمُمَارَقةِِ وصفات القدیم رل واج الوجود ۷ . 
کم تقو لأبي کا شم: : کی یلق بك هَذّا الاسیبعاف وَأَنْتَ تب لله آخوالاه هي صِفَاتٌ 
اب عِنْدَكَ وَالصَّعَاتٌ ال بها تحن رل مرل الأخوَال ا وَوَجَوبٍ وجودها؛ 


مر هم 


ژالخلاف يننا نما هو راجه م إِلَى إطلاّق لَفْظٍ الوَجُود و ثابتِ مَوْجُودٌ عند العقلی 


لح مكتاين رطق له کا و فلا عَلب لب فد گر اكُمْ أن الأَحْوّالَ 
E‏ و و ل ا ة علی حِيَّالِهًا لا يُنْجِيكٌ من هَذَا الالزام ؛ فان لا وَاسطة 
نالجر ید جرد اریز یط القَوْلٍ بِأَنّهًا أَحْوَالٌ 


وصفات اب بط الجَمْعء » قلا يَبْعْدُ من إا :نها مَوْجُودَاثٌ9؟» 
لُوا: | الو حد خَدة تتافي العَدَد. 
جَبْنَا عَنْ هذا في باب الوَحْدَانَِة» وَأَوْضَحْنا أن لد 


۳۹ 
5 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل /٦٦‏ ب ) حکاه عنه في أجوبة له عن مسائل. 

(۲) وتعلیل ذلك أن الشیخ جوز (طلاق کل نفي وحده ومنع الجمع بینهبا. انظر: الکامل في اختصار الشامل 
(ل ٦٦/ب).‏ 

(۳) انظر مذهب القلانسى في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ٦٦/ب‏ ). 

.)1/14 انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٤( 
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e‏ 7 ف بالصَّفَاتِ. 
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َذ قال الله تَعَالَى: « لَمَدْ َمَر لین قالوا رک آله کال کت 14 المائدة: 1۷۳ 


بھ وم 


ا : تم یرهم لإنبَاتِهمْ الصَمَاتِ؛ نه سْبْحَائَهُ بت لته الصّمَاتِء وَألّی عَلَى فيه 
بها فقال: ( الا ها هو آل یوم 4 [ البقرة: ۲۵۵ آل عمران: ٢‏ إلى آخر الایق وَالاَیَاتٌ في 
آخر سُورَةٍ الحَذْرِء وَسُورَةٍ الإخلاص. وَغَيْرِ دك مِنَ لیات الدَالَة عَلَى الأَسْمَاءٍ وَالصَّفَاتِ. 

م المصَارَى قَالوا: « نه مَوْجُودٌ وَاحذ لته انيم وَالأَكَانِيمُ َيْسَتْ بِمَوْجُودَاتِ, وان 
هي بعَتابَة الأَحْوَالٍ عِنْدَ أبي اشم وَبعَتَابَةِ صفات اس عِنْدَ الجُبَانِيّ؛ فَمَذْهَبُ الَصَارَى 
لازم شتآ 

عَلَى أَنَّ النّضًا ری فالا في الاکازیم: نها آلهت وحن تقول: له رل وَاحِدٌ وَلَهُ صِمَاتُ 
الإلّهيّة عَلَى أنه سْبْحَاَهُ زکرم هم جَعَلُوا عِيسى واه - عَلَيْهِمَا السَّلامُ - لین من 
ہکا الل موہ اح التَنزِيلُ بِدَلِكَ فقال : 3 سی ای می ات قُلْتَ لاس ادون وی 


مداع 
لین من دون ۳1 > [ المائدة: ١17‏ ]. 


3 
۱ 


٦/٤/1 (‏ ) باب: في العلم وأحکامم 


یس 
( أ) فضل: [ تف تعلق الغلور الحادثۃ باللم تعالی ٩۱۲‏ 


مب جَهُم'' إِلَى إِنْبَاتِ علوم کو - تَعَالَى - وقال: له 


4 شبحاله عا یو ركذ 


)١(‏ انظر هذا البحث نی: القالات ( ۱/ ۳۳۸ ۲۹۳ )» وأصول الدین ( ص 945 )؛ والفرق ( ص ۲۱۱ ۰ والتبصير 

في الدين ( ص 11 ) والارشاد ( ص98 )» وشرح الارشاد للأنصاري ( ۸۰/ ب )ء ونهاية الأقدام ( ص ۲۱۵ )۰ 

والملل والنحل ( 86/1 )» والأربعين (۱/ 144 )» واعتقادات فرق المسلمين ( ص 78 ) وفيه : وكان يقول: ١‏ إن 

الله تعالى محدث »» وذكر أن في هامش إحدى النسخ:علم الله» وهو الصواب کا لا یخفی» وأبكار (۱/ ۰4۳۲۳ 

وغاية المرام ( ص ۷ )» والغنية في أصول الدين ( ص .)۹٦‏ وانظر: الانتصار ( ص ۱۸۸))ء والفصل (۱۲/ ۱۲۷)ء 

ونشأة الفكر ( ۳۳۹/۱ ۳2۰ ۰ وي الفلسفة الإسلامية (۲۸/۲)ء ومقدمة مناهج الأدلة ( ص )٥٥‏ والآمدي 

وآراژه ( ص ۲۵۸۰۲۵۰ ). 

(۲) جهم بن صفوان السمرقندي آبو محرز: رأس ا حھمیة من عقاندهم: أن الجنة والنار تفنيان» وآن الایمان هو = 


| 


7ں 5 - 4 ا ا ا 9 و اہ ری ہی ۳9 رر سے گے 2 8 و سم 
گان في الأَرّلِ عَالِمًا لته وبما سیون فاد قَدْ ی العَالَمَ وَتَجَدَدّتِ المَعْلُومَاتٌ أَحدّت 
ےہ 9 ما 2 مر لا 5 کین را ت 7 

لتقيو علوما تلق بِالمَعْلُومَاتِ المُتَجَدٌمَق, تم العُلُومُ اقب عسب اقب المَعْلُومَاتِ في 
وقرعهَا O PN‏ 


وَهَذَا الْذِي ذَكَرَهُ خروم عَنِ الین مار لإجْمَاع المُسْلِمِينَ وَالكَلَامُ عَلَيْه کالکلام 


32 


عَلَی البَصْرِيينَ ِي إِْبَاتَهھِمْ إِرَادَاتِ حَاوِئَة لله - تَعَالَى - في عَيْر مَحَال!'. 


مم 


و 


پر سس و 5 ور ۳ سوج مارم ور 
قیال لِجَهُم: إن ارب الحَوَاوٹ إلى علوم بها فأتفتقر الوم الحَاتڈإِلی عُلُوم أَحَرَ 
2 ص 2 

۳ ۳ 

وَين سا لِلْبَصْريّةِ القَولُ بان الإرَادة لا نراد لِعُذْرِ راو" تَمَسَّكُوا بو لم يَسُمْ لِجَهُم 
أن يَقُولَ: للم لا يُعْلَمُ؛ إن العم مما یلم قَطمَاء وهو مُجْمَعٌ عَلَيْه. 

م الوم التي تا مُخْدَنَة ما 

أَنْ یلها في تفیه: فَيَصِيرٌ مَحَلا للْحَوَاوثِ. 

أو بُحْیگھا في أَجْسَامٍ: رمه وير قيا علم پچشم والعزضوف بخکُیه چنم خر 
7 5 7 1 4 ۳ ا کے 5 2 
طَرْدَا لِمَا جَوَزُوهُ من قیّام علم بجشم مَعَ رُجُوع حُكْمِه إِلَى الله. 


و يُحِْئُهُ لا في مَحَل: وَدَّلِكَ مُسْتَحِبلٌ؛ لد في في المَحل عَنِ العَرّض كفي الا خیصاص( 


7 
ا وھ ا کو م تا ہی ہی ےھ ہر و ہے ےہ و ته روگ لما د 
ومّا لا حيث له كيف یختص بمّا لا حیث له» وکیف یتمیز في | ل ما لا حیث له عما 


سے زر وه ا 
لا حیث ٦0‏ 


> المعرفة فقط وأنه لا فعل لأحد على ا حقیقة إلا لله والانسان جبر في أفعاله لا قدرة له ولا إرادة ولا اختيار. انظر: 
میزان الاعتدال (۱/ ۱۹۷)ء واللسان ( ۱۷۹/۲ 6» والحور العين ( ص ۳۰۹ ). وارب ( ص ۹۷)ء والأعلام 
(٢/١٢۱)ء‏ وسزکین (۳۹۲/۲). 1 

)١(‏ انظر: القالات ( ۳۳۸/۱ ) ونسب إليه هذا الذهب بصيغة التمريض» ومرة نسبه إليه ثم حکی خلافا في ذلك 
وأن هذا القول نسب إلى الجهم بلازم قوله: إن الله لا یعلم الاشیاء قبل أن تکون. القالات ( ۱/ ۲۹۳ ). 

(۲) قارنه با في الارشاد ( ص 45 )؛ حيث یظهر اقتباس أي القاسم الأنصاري من کلام شبخه أبي العالي بجلاء. 
(۳) أي: ما يفضي إلى التسلسل لإفضائه إلى إثبات علوم لا نهاية ما وهي متعاقبة حادثة ومفاده تسویغ حرادث لا آول 
هاء وإن لم يلتزم جهم ذلك: لزمه من استغناء العلوم عن علوم مع حدوثها استغناء جملة ال حوادث عن تعلق العلوم بها. 
(4) ني الأصل: واهي» وما أنْيتَ هو الصواب؛ إذ لا تعريف ولا إضافة تقتضي إثبات ياء الاسم المنقوص. 

)٥(‏ أي: نفي اختصاص العلوم ا حادثة بالباري تعالى. 

.) ۲۱۲ انظر: الارشاد ( ص ٦۹)ء والشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص‎ )٦( 
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هو ہے 


ان الوا : وَجَْهُ الاختِصّاص أنه لها عِلْمَالِنَفسِهِ وَإِرَاتَة لَقَيه. 


لد یم ا رت شس هه ماقم في الگلام 
الذي بلق في عير وَهُوَ لمکم به (٦٦/ب‏ ؛ وَكَمَا يلي راد لاني مَحَلء وَيَجْعَلُهَا 
عَلَى صفة تخت بِبَعْضٍ المُرَادَاتِ دُونَ بَعْضٍ. 

وكارك انقرل ني شیم والیعان تارق ن لا في مَحَل مَعَ الا ختضاص بِبَعْضٍ 
الاد على انا قَدمتا أنه لا مي للْعَالِيّة الا ایصاص س العلم بالعالم. فتقدیر علم لا في 
محل بَاطِلُ من القَولِ وَكَلٌْلِلْحَقَائِقٍ 

ود نا الأَحْوَالَ فتقول: إِنمَا الَحدُوڑ يِن یا علوم ایو باب اقم - باه - 


أ 


ن يَتَجَدَدَ له له الاخوال. وَإِذَا ارم بتَجَذُ الأَحْوَالِ: قَمَا المَانمُ ِ من قِيّام مُوجِبَاتَهًا به تَعَالَى. 


نول لِجَهُم: ذا كَانَ الباري - سبحانه - عَالِمًا في ره بما سیون فا یلها عَلَى 

تا لاء يِب أن کڪ بت ون اللي لت ہہ مع الم 

القَدِيم» وَلَمَدْ گان عَالِمًا بها تقییزاه فَإِذَا وُحِدّثْ ن 
آبلان ای الوم لا إلى الصّفَةِ القَدِيمَة"©. 

ان قال: ذا أخدَتَ الله لعج َتَجَدَّدُ لَه حي وَكَمَا يَتَجَدَّدُ د الم عِنْدَ تَجَدُد الم 


ي 


و 


30 : إِنَمَايَتَجَدَدُ له کم علی یگ نة وفع کاب لا .فلع فلت : هبح : 
یه عُلَومَا ما بها قبْلَهاء ومتقدمة ة٤‏ عَلَيْهَ؟ 
ان قال: ما الحَاجَة إَِى الم قبل ال ۳ 
ُا و َقَدْ كَانَ الما بها بل الحَلَقء والتقدیر كَالتَحْقِيقٍ. 
َإِنْ ن قَالَ: ان الباري في أَزَلِهِ عَالمًا کو قد وو وت ث العَالَمُ فا يلو 
أَمْرَیْن: إمّا أن لا کون عَالِمَا باه وك محال ئا أن كود ایغ اَذ َجَدَد له 


2 


من أمْرَينٍ: | 
حكُم لَمْ يکن فلا بد من د َجَذّد عُلُوم. 

.)1/۸۰( انظر: شرح الإرشاد لأبي القاسم الأنصاري‎ )١( 
.) ۹۷ ني الأصل: « العلم 4 وصححتها تبعًا للإرشاد ( ص‎ )۲( 


| 5 


نم لا سبیل ای القَوْلِ بقیّام عُلُوم حاو بات وََاوَجْه لِقَْلِ من قَالَ: كَانَ في الأَرّلٍ 
الم بجووعا بل الزجود تاد لك جهْلٌء لیس ولم من قال: عِْمَهُ في رل بعا 
سیون صَارَ علما بالگزن: تقذ صرح الاب الیلمالقدیم. ون وَجَدُد الحم عله 
ودرك ماله و بطل هدو ار جو تین لول دوعوم لل تعالی - بها لا في 
کال ارات ۱ 

قُلْنا: لا ید له کم لم يكن ولا اقب عَلَيْه الأحْرَالُ؛ درم من تعاقیها مايرم 
من تاب الوا عَلَى الجَواهر بل الباري سُبْحَالهُ یف یلم واجي مَُعلّي پا ل 
ڑل ولا يرال وَهُوَ وب له الإحَاطة بجمیم لومت علی تقاصیلها من رَد وَج 
یل ات تا از ۶۳ یہ ر 

وَِضَافةٌالصّمَة القَِبمة ای الگایتاب فیما لا یرال ِن حَيْتُ لا لب عَنْ عقیقیها بتَجَدہِ 
الكَائَِاتِ ولا تیب صفَة من تجدیقابَِبة ِضافةالو بو الأَرَِيٌ الأَبدِيّ الّذِي لایتاسب 
الأَرْمئة إِلَى الکَانات الحَاصِلَةِ في الأَوْقَاتِ المُخْتَلِمَةِ. 

عَلَى اَن الم من حقیقیه انیم العغلوع عَلَى ما ہُو به من عَيْر آن یتیب منه صِفَة 


۹ 


أَرْيَسْتَجِدٌَ خالاه والععلوماث وَإِنْ ات وَتَعَدَّدَتْ َد تکارکت في گونها مُتَعلَقَةَ ب وَلَمْ 

رم2 کی ہا رگا بط 2 ۳ و ےر وو رف رك 0 کے 2 

يكن اختلافها لتعلق العلم بهاء بل اختلافها لانفیٍھاء وکونها مَعلومَة لعل العلم بھاء وذلك 
اص 1 72 و 


99 مك 0 و وم کو ی لا قا مر هو کو یں کہ سرد 
لا یَختلف. وکذلك فی تعلقاتِ صفات الاله سْبِحَانه؛ فلا تقول: یَتَجَدد عليه الخال بِتَجَددٍ 


رو ۳ مرگ مر عم ره سف هرود ET‏ شیر دیق تروق 
المَعْلوم وَالمتَعلق كَمَا قال جَهُمْ ولا قول يَعْلَمُ العَدَمَ وّالوجودّ في وَقتِ وَاحد؛ لِتَاقَفِهِمَا 


(۱) اعتمد جمهور الأشاعرة في مقام ردهم على الجهم قوله بتعلق العلم الحادث بذات الباري -: دلیل أحديّة العلم 
الامي؛ فعلم الله للحادث وقت حدوثه ووقت عدمه عندهم علم واحد. فكان علمه تعالى بأنه وجد -: عينً علمه 
بأنه سيوجد؛ فلا يلزم من تغير العلوم من عدم إلى وجود تغيرًا في علمه؛ إذ إن عل الله تعالى ليس علم) زمائيًا. 
وانظر هذا الدليل في: الإرشاد ( ص ۹۸)ء ونہایة الأقدام ( ص ۲۱۹ )۰ وشرح ا مواقف ( ۸٦/۷‏ ). 

لکن يرد على هذا الدليل إيرادات اعترض با أبو الحسين البصري ورجحها الرازي» خلاصتها: أن حقيقة أنه سبقع 
غير حقيقة أنه وقع ضرورة؛ لاختلاف التعلقین» كبا أن شرط العلم بأنه وقع هو الوقوع وشرط العلم بأنه سيقع هو 
عدم الوقوع؛ فلو كانا واحدًا لم ختلف شرطهیا أصلا فضلا عن التنافي بين متعلقھما. 

وانظر نقده هذا الدليل في: المطالب ( /١‏ 184 » والأربعين ( ١144 /١‏ )» وشرح المواقف ( 85/8 )» والرازي 
وآراؤه ( ص ۳۰۹)ء ومقدمة المناهج ( ص ٩۵‏ )» ومحمد عبده بين الفلاسفة والكلاميين ( ص ٤١١ ۳٤٤‏ )» 
والآمدي وآراؤہ ( ص .)۲٥۷‏ 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۵1۷ 


بل یلم لدم في رف العَدَمٍ وَيَعْلَمُ الوّجُودَ في وق الوّجُودء مِنْ َير تَجَدَدٍ حال عَلَى 
الهلم”” فان صِفة شب لِدَرْكمَاء يُعْرَضُ عَلَیْه وَقَدْ حکیتا عَنْ آبي عَبْدِ الله ابضري أنه یت 
لِعَالِِيِّ الاله وُجُوًا رام ةق ده از مات 


ہے سے ا 


ِي رخ اَل في يك ا 
سو یر ہد هلم وفع وی وف وید YY‏ 
علم مُجَدّد بقوع قُدُومِه؛ إِذْ قد سب له العلم بقَدُومِهِ في الوَفتِ امین 

یه دك آنا لو زا اد کرام م الم گا واه وم رض ند وف القدُوم عِلْمًا 
اج سو ما درا رام و فلا ین لیم لس فرع - : رم کو َو جاحلا بالوْفُوع 
في وه أو عافلا عَنْهُ مَمَ تفدیر دَوَام الم بالَفُوع المَرْقُوبٍ في الوَقْتٍ المُعيّنِ )۱/٦۷[‏ 
دك باطل عَلَى الضَّرُورَة فَوُّجُوبُ گونه عَالِمَا بقدومه خال قُدُومِهِ بالیلم الاو لِمَنْع 
عرت وج يُحَقَنٌ مَا کان مُقَدّرَاه فَالْدَرَجَ تخت 
َدا اليم الط یعدم دوم قَْ وف 


و تا ره مه 


فان ال قَايْل: : فقذ يج د کے ےت تست زر فْتِ القذوم. 
:مه بان دم غَداء عِلْمٌ بلقذوم في لوف المُعيّنِ تَمْتَعلَقُ علیه قُدُومُهُ في 
َلك الوَفْتِء نمم رايع هذا اليم العِلَم بعد بعدم الوم قبل الوَفْتِ المَفْرُوضيء فَإِن ررض 


ع ور + 


ےی نو لو وت 


كَالمُعَاينِ دس التَقَدِيرٌ تین في موق المحدئین» وَبَتَعَالیَ الله عن 05 ا 
ال و و کو شش يئا با اللوم الحاو ون اي عَلَى الما 

مره وَعَلَى تقدیر اعْتِقَادَاتِ ری تاذ میرم ادا ومد وت 
في عق من سب لَه الم ویو في الانیلبا لن لا یرم دلگ في حل الیم 86 


اولی: 
ان مه مك جَهم بقوله له: إن ملم کم اللہ في ویک عبر 4 [ الانفال: ۰ وَقَوْله ه 2 حى عر 


5 
٦ 
1 


0 


)١(‏ قارنه با في نہایة الأقدام ( ص ۲۱۸ء ۲۱۹)؛ حيث يظهر تأثره بشيخه في تحریر هذا الاستدلال: وغاية المرام 
( ص ۸۲۰۸۱ ). 
(۲) الذي في الأصل: « استمرار » وفي الارشاد ( ص ۹۸): 9 وقرر استمرار » ولعله تصحيف لقدم. 


| 4۸ 


لْمُجهدينَ) [ محمد: ۳۱ وَنظائر ذلك کته( وکین )1 الإسراء: ۸ 1 وار 
ِا 4 [ الاعراف: ۱۷۲ء الفرقان: ١١‏ السجدة: ۱۳ ]» 9 و 4 [ الإسراء: 11]: 

فَالجَوَابُ عَنْ دك ع لہج ما ما زی وماك ا 
واه وظهور ما گان تال جينه 

ول ان بسک هن ویک و ۰ء معناه: ین في ویک ین عم 
ول كذ اليل اقيم سے سو ا مت كاد 
الم ما بوفوجه في وف یال نما مو في الوم فده فيفل إِلَى اليم 
تما ین حَيْتُ لا يتور وگ ِا للم ار محبط بو َإِذَاوَجَبَ اما صَم 
لمیر عَنْ دهم وَالمُرَادُمِنّْهُ الآحرٌ. 

وَهَذَا كما قول القائل لِميْرِِ: « لا رَبك ها ها فََضْرِبَكٌ اء وَمُرَادُه :لا کون في 
دا لمکان فَتَسْتَحِقّ الصّرْبَء فیس المَنْهِىٌ في هذه الصورة ری وَإِنَّمَا هو کونه في هَذَا 


فق وم بعرآی لہ صح طْلَاقُ ذَلِكَ؛ كَذَلِكَ يما 


ا 


و و م مر 


المَكَانِء ولکن لما لم یتصوز وه تحَقو 
لخن فیه. 

لا اجره الإا َون على العمل لا على الوم فطل صِمَةَ الإسْتقبَالٍ علی 
الیلی اراد منه الم كما قال: ١‏ ا يبع آن دحا أله ولما مرآ لین ا 
منک 4 [ آل عمران: ۱ أي ولمم منکم چِھَاد وم صبر على البلایا فيعلمه. 


038 ل مولع ع يرق الله 

لكلا فی یی ال گناد ي الیل وكأ یلآ كانت ميا رن 
راد وی يه قوع ها لامرن ال رال لین کم ْنَا روطب عَلَى حَسَبٍ 
اکا ل ا 


الأسماء والصفات: کتاب الصفات | ۵4٩‏ 
( ب ) فضل: [ العش القديم حَقُمُ أَنْ يَتَعَلَقَ بِكُلَ فلوم وُجُودًا وَعَدَمَا f‏ 


مَذْمَبُ هل الحَنٌّ أ ن الم القَدِيم حقه نیت بکُل مَعْلُوم وُجُودًا وَعَدَمَاه لا مَعْلُومَ 
بالاضاَة ی العم اليم لی ین عنلوم لاف ٣ھ‏ يقي د لقنل 
و برض اخیضاصه بِمَعلُوم و مين کالیلم الحَادثِ إذ القَدِيمُ لا بّرق لب 01 
فلا يُعْقَلُ فيه الِخْتِصَاصٌء وَل فرض فيه الاختِصَاصٌ وَالِإفْيِصَارُ عَلَى بَعْضٍ المَعْلُومَاتِ 
ای إلى الق والقضور؛ من حَيْتُ له لا بَخت يحص بالبَْض إلا لمُخَصّصٍ يُخَصّصّهُ وہ 
رَذَلِكَ يدل عَلَى الحُدُوثِ. 


رتُوءه 


۳ 
مه | 


اورف ولا عیل إلى خی لا وتا إلا شور اکن وق 
أي الوَجْهَيْنِ تفرض یه الله مُوجده وَمُخْتَرِعَه قَإِذَا أخبر رل ال کر ای 


مه قو مووو ے۔ 


ود وجب كونه عَالِمًَا بالل وَجَبَ کول عالما بعنلوم لیلم؛ ن كَل عَالِم بلم نهر 
لا مَحَالَة عم بعَعلوم للم م لاعلر ارت تعالی و 
نا عِلْما بل وَلَايَجْتَمِعْ مَعْلُومَاتٌ الله ِلْعَيْد؛ لاسْتِحَالَة تقدیر عُلُوم لا نمی وَلِمَا قام 


من الدّليل عَلَى ان الیل الحادت لا يعلق بمَعْلُومَاتِء دا هو الأَظهَرُ وَالآصَح وَمَنْ جَوَّرَ 
تَعلَقَهُ مَعْلُومَاتٍ فلا بطق [77/ ب ] القَوْلَ بجَوَاز المَعْلُومَاتِ لتن لا نتتاهی: 


)١(‏ انظر هذا البحث في: الباقلانی: الانصاف ( ص ۳ ). والبغدادي: أصول الدين ( ص ۹٩۵‏ )» والفرق بين الفرق 
( ص ۳۳۵ وأبو المظفر الإسفراييني: التبصير في الدين ( ص ٠١١‏ ) والجويني: لمع الأدلة ( ص 41 )» والغزالي: 
تہافت الفلاسفة ( ص ۱۸۱ )۰ والاقتصاد في الاعتقاد ( ص ۵۲ )» وقواعد العقائد ( ص ۵۵ )؛ والشهرستاني: 
نہایة الأقدام ( ص ۲۱۵ ) وما بعدهاء والملل والنحل ( 45/١‏ )ء والرازي: الطالب العالية ( ۸۷۳ 
والأربعين (۱/ ۱۹۲ . والامدي: أبكار الافکار ( ۱ءء وغاية المرام ( ص ۷۲ )۰ وکتاب أصول الدین 
( ص ۹۶ )» وابن عساکر: تبيين کذب الفتري ( ص ۲۰۱ )۰ وسلییان دنیا: محمد عبده بین الفلاسفة والکلامیین 

.) ۲۱۰۳/۲ ( 

وانظر أيضًا: النشار: نشأة الفکر الفلسفي ( ۰46۹/۱ 410 )» وحمود قاسم: مقدمة مناهج الأدلة ( ص ۵۵ )» 
والشافعي: الامدي وآراژه الکلامية ( ص ۲۵۵ ). 


66 


( ج ) فضل: [ مَعْلُومَاتُ اب لا تَتَتَاهَى ]۱ 


3 


أ جْمَعَ المُنلِمُونَ عَلَى أن تفلوتاب الب لا تتا وَكَدَلِكَ كَل صِمَةٍ َم لها 
عل بععلي تلا ها تلات یلاله وطاق يك في الع وَالبصَرِ رب ین 

َد طق الأضحَاب لول بت وتات الله - تَعَالَى - في کل مَعلوم لا نمی أَشَارُوا 
يك إلى ن ۶ اجَاة في ع کل مخلوم ین جزقرآز عرصي لا ای ماين 
وف من اتب ولا فطر ین الأنطار و قير وفع هذا الجَوْعَر وَتُبُوتهِ فيه عَلَى 
ادل وَمَا من عرض ِنَ الَعْرَاضِ إِلَّا وَيَجُورُ صَاصه بل جَوْمَرٍ عَلَى البَدَلِ. 

ہی ما مَعْتَى فلکم ِن مَعْنُومَاتِ الله لا تَتَنَامَى» وَمَا يَكُونٌ مَْلُومًا لله - تَعَالَى - 
ا ل ات جَمْعْ بين التفصیل وایفاء الهاي جَمْع ین لَیضین؛ ان تفی الهاي 
یش مقر هو مُتَنَاِ؟ ! 

قل لیخ عم في کب عن علا: ‏ کنات له حور ڑکا وك في 
اللوم کون هر لح بِالكَائَاتء وکا عم الله ان نلا کون وت كله فا تفصل 
لصو وفع واللم عم بانیحالیه وَمَا وق في المغلوم انه لا کون وَيَجُورُ کول 
فَذَلِكَ هو الذي لا يَتَتَامَىء وَذَلِكٌ مَا تَعْنِيه ِالمَقَدُورَاتِ وَالمُمْكِنَاتِ©. 


وَمَعْنَى قَوْلِنَا : « لها من الجَائْرَاتِ » : أن آحَادَهَا ما لَا يَمْتَيِمُ وُقُوعْهُ عَلَى وَجْهِ الصَّحَةٍ 


سير لمر 


وَالبَدَلِء لا عَلَی وجه لاله َالجَفع ی اَضْدَاوء وما هدَا یل الذر؛ لقاع عن 


إِذْ هُوَ فى حير الإنْكَانِء وَهَذَا هُوَ الصّحَةٌ الي أَطْلقَامَاء دا ععتی قَوِْنا إن الیل القَدِيم 


ےو یر تو کل ود بلاق ضف ا برد 


ره بير 


(۱) انظر هذا المبحث في: المقالات (۱/ ۲۳ )» والتبصير ( ص ۱۰۱ )» ولمع الأدلة ( ص 95 ) وتهافت الفلاسفة 


(ص ۱۸۱ ). والاقتصاد ( ص 7ه )» ونهاية الأقدام ( ص ۲۱۵ ). والمطالب (۳/ ۸۷)ء والأبكار (۱/ ۳۲۲) 
وغاية المرام ( ص ۷5 )۰ والكامل ( ل )/٦٦‏ وشرح المقاصد ( ۱۱۸/۶ )؛ ومحمد عبده بین الفلاسفة والكلاميين 
٠١١ ۳٤٤ /۲(‏ ). وانظر: الشافعي: الآمدي وآراؤه الكلامية (ص ۲۵۵ ). 

(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ٦٦/ب‏ ). 


الأسیاء والصفات: كتاب الصفات | ۵۵۱ 


نعي المَْروض عَلَيه: ان ما حَرَجَ عن حير الامْتَحَالَةإِلی بر الإمكَانٍ فَالعِلْمُ مب 
مُمْكِناء وَمَا كان مُحَالَا قاللم عِلع بكَوِْهِ مُعَالّا؛ لا یقال: یلم المُحَالَ مُمْكِنَاء ولا المُمْكِنَ 


نو و مه و کس ا مس و و وا 14 وو- 2 
سبحانه یعلم الجائز جایزا وَالمسْتجيل مستحیلا. 
ہے 


E‏ ر 2 ون 8 م و و ماه 4 می 22 ہوک کو اک 
فان قيل: مَا مَعْنی فولكم: صفة منتهية لدرلك مَا يَعْرِض عليها؟ اتعنون بالعزض حَقيقة 
و که رز روط و روط 5 2 1 ہے 2و 
الوقوع» أو تفدیر الوفوع؟ والتقدير غير مَعقول فِي حَق الاله سبحانه؟! 
اس ےپ مسا 4 رن و و ور هر وق وو سو مرگ ی ا ںہ وپ 
قلنا: قد یکون العرض وفوعا إذا علم وفوعه وقد یکون تقدیرا إذا علم أنه لا يقع» ثم 


الاق منهما والمَدور عَلَى وَج البَدَلِ مُلْحَن بالگایتات. وَالعِلْمُ القَدِيمُ عِلْم بِهَا وُقُوعًا 


را و بی 8 کے عو ےہ هم 7 ہے اس 1 3 ۲ مه ع6* 

وقد أ المسْلِمُون على أن الكافِرَ الذي وفع في المَعلوم آنه لا يمن مَع ویه 
ہمت ا اح ا ور ا ار رو فا جو اج 3 8 ن30 5 
مَأموره عَلِمَ الله لا مَحَالَة أنه لو آمَنَ يكون من هل الأمْنٍ فِي الدنْيًا وَالثوَابِ في الاخرته 
7 عدو ارا وور 5 و ویر بش ٠‏ مه > 2 > ار وه ص کے ےمم > صظ سے 3 4 
والقرآن مُصَرّحٌ ما فلا في مَوَاضِعٌ مثل قَوْلِهِ: « ولو تم ءامنا روا لمَثريَةُ ین عند الہ 


۳2 
کے و > کے مرجم رے 


خر 4 [البقرة: ۱۰۳ ]ء و ل( تکفا عنم ساتم لالم جلي ألمي » [ المائدة: ٠١‏ ]» 


و ۵ لأكلوا من فوقهم 14 المائدة: ٦ء‏ « ولو رو لاد لِما هوأ عنه 4 [ الأنعام: ۲۸ 5 ویر 


ذلك من الات 
ع ہے ا ہیں ہر مہو ره ني لسرت قن مره مرس و را ع رت و وو 
وَهَذْهِ تقدیرات لِمَا وقع في المعلوم أنه لا يكون. وقد وَرَدَ التقدير بِمَا ینتحیل وقوعه» 
مس سوه و لو یں ہے و ای رگ 4 22 رس ير 00 3 ا ,4 lef o‏ 
ودلك فوله: « لؤكات فما ٤ة‏ إلا الله لفسدتا 4[ الأنبياء: ۲۲ ] غير أن التقدیر المضاف الینا 


لا نس راواه سخ مرح .]تب ۔‫ وا کا ا م1 کر مه ما ٠ A‏ 
مَتَجَددُ وَمُحدث وَيَتَعَالَى الالَه عَنْ تَجَدْدٍ الحَالِ عليه وعلی صفاته وقد قلتا: درك الصفة 
لا ore‏ سر 8 ا یا يو ا ور گے جو کک SE CR Ta‏ کو یشوه 
أغمّض من درك الموصوف. وَإِذَا كان المَوْصوف بلا یف ولا نِهَايَة فصفانه بِمَثابيہ لا کیب 
مر مه رر کو ارم ای کاو کا ام یہت کی وام 4 
ولا نهایت وله المَثل الأعلى» وَالصفات العْلَی؛ وَالْأسْمَاءٌ الحستى. 
یں کہ ہے یھ Ey‏ ہ- جج م مو كواب رود * . عدص ساد کی 14> >2 
وقال سُبْحَائَهُ في صفة المَلاْكةِ المُقرّبِينَ: « يعم ما بين يديهم وَمَا حَلْمَهُمْ ولا یُحِطونَ سىء 
و گے fia” r‏ دك زو 49 ت و 
من علیهء إلا يِمَا سا٤‏ 4 [ البقره: ۲۵۵ ]ء وَقال: # ولا يحيطوتيه. عِلْمَا ) [ طه: ۱۱۰ ]ء وَقال: 9 وما 
سو ومیر رو ےم RIK, A 1222097٦‏ 
روا الله حى فدروہ 4 [ الانعام: ۹۱ الزمر: ٤٦]ء‏ فمّعنی فولنا: إن الجائزات لا تتناهى: انه لا يَمْتَيْم 


7 
0 


آحَادُهًا عَلَى اصح وَالبَدَلِ تم 1/0۸1]فَمَرنا هَذَا لین في حق المُحْدَنّاتِ بتَقَدِيرَاتِ 


| o۲ 
مُتَجَدُدَة يُورِدُهَا عَلَى فکری وَالرّبُ َعَالّى عَنْ ذَلِكَء وَلَكِنْ لا تین آحَادُ المُمْكِنَاتِ‎ 
لا والیلم القَدِيمُعِلْمٌ بهاء هَذَا مَْنَى العَرْض وَالإسْيِرْسَالٍ.‎ 
ان قال تال ذ رالات ین المَْلُومَاتٍ وَالمَفْدُورَاتِ مع اطع بان اح‎ 


قَلْنَا: المقدورات فِيمَا يم E‏ بوخ 
أن کون کات ٤لا‏ لعل اجب وتیل لا لصو قفا وین تھا 
للم پالشُنکتات الم لواچب وتیل یر لشنکن نها وعذه تفا ونكت 
عَزِيرَة قَافْهَمُوهَاء وَاللَّهُ لو وَالمُعِينُ. 


( د ) فضل: [ العم الحادث يَجُورُ تَعَلَقُمْ موم عَلَى حول ٩]‏ 


ذَهَبَ كير من أَضْحَابنًا وَطَوَائِفُ ين الكش له إلى أن ال الایت رر تدان > وم 
عل الخناك وهل الخال مک آعه ون تک پوس ولد بر 


أب حافت 
تر ا کن 0ك ا ٣‏ اش کو روم E‏ ےو >, ٤‏ وا ے۴ 5 
وَصَارَ كَثِيرٌ من الفریقیّن إلى مَنع لك وَهُو آخد قَوْلَيْ آبي الحَسَنِ وَأبي هَاشِم. 


۳ 
4 


وَصُورَةٌ المَسْأَلَةِ: أنْيَعْلَم الانسان أن لَه یں ون له 
هَذِهٍ ال وَلَايَعْلَمُ عَيْنھَاء وَكَذَّلِكَ یلم ان مَعْلُومَاتِ اللّه - تَعَالَى - لا تَتنَاهَى. 

وبا يَحِبُ اوت عَليهِ: آن للم بالجُمْلَة باق العِلْمَ بالصیل؛ رن مَنْ حاط 
بالصیل لا يُتَصَوَّرْ في حَقّه الم بلك عَلَى الجُمْلَة' 000 وَالتَضَادُ يَؤُولُ إِلَى 
الجَهُل بِالتَفْصِيلٍ وَالعِلْمُ بالنَفْصِيل؛ لد لا يَجْتَمِعَاِ وَالرّتُ - سُبْحَائَه - عَالِمٌ بالمَعْلُومَاتِ 
عَلَى التَفْصِيلِ؛ كَمَا دما اَم أن بطل لمي ما نض اجره دون بَعْفضء وَهُوَ 
سُبْحَائَهْيَعْلَمُالمَْلُومَاتِ بجویع وُجُوهِهَاء وَهَذَا لا يكره عَاقِل. 

َال بو الحَسَنِ: ۳۹ مَنْ قال: العلم بالجُمْلَةِ لا یجَامع الیل بالتفصیل لطا تا 
لا جالع ول" 
(۱) انظر هذا البحث في: الآمدي: أبكار الافکار ٠١١ /١(‏ ) والشافعي: الآمدي وآراژه الکلامیة ( ص 457 ). 
(۲) كذا نسبه الآمدي إلى القاضي الباقلاني وال المعتزلة عمومًا؛ كما في: الآمدي: أبكار الأفکار ۱۰۱/۱۱ ). 


4 
3 
ا 


ختا في جُمْلَةيِسَاء 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۵۵۳ 


م ال انیا عَلَى ذَّلِكَ: ذا عَلِمَ العَبْدُ اَن مَعلْوَماتِ ارب لا ای مَمْتَعلَق عِلْمِهِ أنه 
َائتَاهَى مَعلَومَائ وَهُو الانيا اَي عَنْتعْل اوہ ود یمه لاله سبْحَائُِنْ 
صِفَة تیب غَيْرَ ان لب بخ بالجَهْل بِالتفْصیل ». 


ے‫ و 2 و 


رال الإمَامُ و القایم الاشفراييني ينيّ: « العلَم بالكْمْلَِ لا يضور وَإِنْ طلق ذَلِكَ قَفِيه 


هه مر 


تور و إن لذي عیمه بش یہ جما واي فی إجمال في الشوزو وه بش 
ِمَعْلُوم آم ضلاء وَمَنْ عَلم آن لَهُ رما من جُمْلَةٍ لام من عَيْرٍ لین فلا إِجْمَالَ فیتا 


9 


عم اي و جع مین له ب ومن عَلِمَ أن رقاب الا ای مل 
واج وَهُوَ انتِمَاء التهَاية عن المَعْلُومَاتِ ». 

ودا الى ره 2 مَعْتى قول بي الحَسَن وَالمُحَفْقِينَ من أَصحَابه. 

وین مَذهَبه: آن لاینتیع آن یلم اليء من وَجُو وَيُجْهَلَ من وَجُو بنَاء عَلَى تفي الأَخْوَالٍ 
وَيَسْتَحِيلُ آن يُجْهَلَ الوَجْۂ الَِّي عُلِمَ وا یمد في وجهین. ۱ 

رکال یت الا × تی عل أن ملُوماتٍ الله لا نمی فا َع أن ُقال: إن لت 


و 
30 
یر 7 


تعَلَبمَعلُوَاتِ؛ غَْرَآنَّالمَفْصُود بالیلم مدا صل وَهُوَ اه الاي عَنْهَاء وم عَلمَ آن 
جار ےر پوت رت ی و 
را ۱ ون عم أن السَّوَادٌَ وَالبَيّاضَ لا یَجْتَمِعَانِ َالَقْسُود تَفْيّ الاتِماع» ثم 
يَنْدَرِحُ تحتة لاه ية علوم: لم اون ول باهي وم الجاع على الل َه 
اللوم ال تخت هَذًا الیلم عَلَى سيل ام وكَدَِكَ الهم أن لا ريك مه دا قزل 
ا اي OR TE‏ 


.) ۹۸ انظر: الجويني: الارشاد ( ص‎ )١( 

)٢(‏ أبو الحسين محمد بن علي البصري؛ صاحب المعتمد في أصول الفقه» من الطبقة الحادية عشرة من طبقات 
ور رت تو وی نها : تصفح الأدلة في أصول الدين 
في جلدین غرر الأدلةء نقض الشافي في الامامت نز نقض المقنع في الغيب» > صار كتابه المعتمد أصلا لمن صنف من 
بعده في علم أصول الفقه على طريقة التکلمین» توفي أبو الحسين يوم الثلاثاء الخامس من شهر ربيع الآخر سنة 
(477ه) ببغداد. انظر: فرق وطبقات المعتزلة ( ص ١۱۲)ء‏ وميزان الاعتدال ( ٠١7/7‏ )ء ولسان الیزان 
( ۲۹۸/۰ ). والقفطي: أخبار الحکماء ( ص ۱۹۲ ۰ والنجوم الزاهرة (٥/۳۸)ء‏ وشذرات الذهب (۳/ ۲۹۵ ). 
وهدية العارفین ( 54/7 )ء والأعلام ۲۷١ /٦(‏ )ء ومعجم المؤلفين ( ٩۱۸/۳‏ 6 وسزکین: تاریخ التراث العربي 
(1۱4/۲). 


مه | 
( هھ ) فضل: [ لژ الخلدث هَل بل بل ون مَعْلُومٍ واجد از ذه ٠]‏ 


ات کلم في أن للع الکاوث مَل من امین عنلوم اجب اَم ا؟ 

ِي صَارَ هآ آضعابا وشنظم منت لمُْتَِلَة أنه لا تلا بمَعْلُوم اج وَهَذَاهْرَ 
مهو من مَذْهَبٍ أَبِي الحَسَنٍ”. ۱ 

وَصَارَ بو الحَسَنِ 2ے ۱ ع أَضْحَابنا ال أن للم الصّرُورِيّ تھا ِمَْلُومينِ 
6ا و ای لت تعلق بت ین معلوم وَاجی؛ لا اليم الآ له تباط بالّظر 
تیم جَمْعْ نَظَرَیْن؛ لِتَصَادَّهِمَاء وَكَذَلِكَ العِلْمَان'“. 

یال له 4 لَا یمین یت دَلِيلٌ واجد بعذلولین أو يوَجْهَيْن ورتب بهما ۸1٦/ب]-‏ 
عَلَى الجَمْع - نظو وَاحِدٌ؛ ودک تخر الیل عَلَى حُدُوثِ الحَاوثِ؛ نه عل باب وُجُودٍ 
نوم شتا مغلوعن, ال على كال لین وتایجع از تاها ین 
ِمَعْلُومَيْنِ وَإِحَكَامُ الفِغل 1 عَلَى الیلم وَالإِرَادَة. 

ون بے ےت ےت 


2 رو 9 


م قول: لِم قلت e‏ 
وَلَأبِي الحَسَنِ ول في ان تعلق بِمَعلُومَاتِ من غَيْرِ فص وَلكِنَّ المَسْهُورَ 


2 ےھ 


ما قدمناه. 


۳ 


7 
9 لم يملق 


)١(‏ انظر: المقالات ( ۲/ ۸۲ )۰ وأصول الدين ( ص 3١‏ ). والأبكار ( /١‏ 15 )؛ والكامل ( ل ۵7 /1)» وشرح 
المواقف .)۱۸/٦(‏ 

(۲) انظر: الآمدي: نہایة الأقدام (ص 14 ). 

(۳) حجة هذا القول أنه لو جاز أن يتعلق العلم الواحد الحادث بمعلومین؛ لجاز أن يتعلق بثالث ورابع إلى 
ما لا یتناهی» ويلزم من ذلك أن يكون الواحد منا عامًا بعلم واحد بمعلومات لا تتناهی. انظر: الآمدي: أبكار 
الأفكار ( ۹۱/۱). 

(4) أبو الحسن الباهلي البصري: تلمیذ الأشعري» شيخ ا متکلمین: قال الاسفرايينی: آنا في جانب شیخنا أبي الحسن 
الباهلي کقطرة في بحر. انظر: تبيين کذب الفتري ( ص ۰ء وسیر آعلام النبلاء ٤ /١7(‏ ۰۳۰ 

)٥(‏ وجه دلالة امتناع تعلق العلم النظري بمعلومین: ما يلزم عليه من أنه لو امتنع تعلق العلم الواحد بمعلومین بناءً 
على نظر واحده لکن یرد عليه أنه غير مسلم» کہا یرد عليه آیضا أنه قياس تمثيل وإلحاق شاهد بغائب من غير دليل 
جامع؛ فتكون باطلة. الأبكار ( 48/١‏ )۰ وشرح المواقف (5/ ٠١‏ )ء وانظر المذاهب والأقوال في هذه المسألة في: 
أصول الدين ( ص ۳۱۰۳۰ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۵۵۵ 


و 7 3 رین جر 00 پاخذفتا ما وَج لح ال 
زع رم وت فل ون م ني أذ غلم جزکرا من بل مله از نة ره 
الأَعْرَاض 


۳ 
3 


کال ول عنلرتن جوز الم بحسا ۳ ل أو الجَهْلٍ بالاخر قالعلم الوَاحِدٌ 

بیان 4 الهلم شک ےر ای دیو ہی دیلو 
7 مُغَايرَةَ لجَرعر لِلْعَرَضٍ مَنْيَجْهَلُ مُقَايرَة العَرّض لِلْجَوْهَرِ وَكَذَلِكَ القَوْلُ في المُمَائَكَة 
َيْنَ المثلین. وَالمُضَادَة وَالمُحَالَمَة والقزب وَالبُعْدُبَيْنَ السَييْن. 

وَمِنْ عَذا القبيل: عم العَالِم يمَعْلُوم مَعّ گونه عَالِمًا بعلمه به؛ لإسْتِحَالَةِ نوت أَحَدٍ 
ی کت ربیف 

امن صَارَ یآ الم الحَاوث لین إلا بعنلوم وَاحِدِ اعد عَليْه بين شک 
خدهما: أنه قن جات تون جات باق ای تا تا وف ما 


فا سبل إِلَى جَحْدِهَا لاسما والانسان عَيْنة لب . 


لہ ۳ هو م و ی سا سی ضا و اف اک 
ن ما درم من جَائِرَاتِ العْمول فَجَوَارُ وه الما بِمَعْلُومَيْنِ وأکتر مِنْ 


سجن 


ماو 2 3 


ِن كَالُوا: كَمَا 
جَائَرَاتٍِ العُقَولٍ: 

r‏ ۳ مه وه 2 و 1 2 1 ای ۰ رص سے کو 

سس تر الخلوم ۷ تعلق بمَغلومین فلا يتعَذَاهْمَاء وَمِنها مایت 
کے 7 کو سو نے 5 2۶ از سی 


ان قَالوا: المَعْلُومُ و تج کا 


4 


قُلْمَا: قَمَا الدَِيلُ عَلَى أنه لا مَزِيدَ عَلَى الواحد في جُمْلَةِ العُلُوم؟! وَمَا المَانِعُ من المَصیر 


(۱) نسبه إليه الجوينى في الشامل والآمديٌ في الابکاره ورجحه على غيره من الأقوال؛ انظر: الأبكار ( ۹۵/۱ 6 
والكامل في اختصار الشامل ( ل: 1/07 وان كان الجويني نسب إلى القاضي أيضًا التفريق بین العلم النظري 
والعلم الضروري. 

(۲) انظر: الآمدي: آبکار الأفکار (۱/ ۹۵ ). 


كمه | 


ی أن ب بفض اللوم ستل بعفلوم وا چیه وَبَعْضَهًا لا بقل الا بعنلومین؛ كَمَا دَكرہ 
اي نرتي يوأت" 

9 یم تعکوابی وه تاكن نلم احيِصَاصًا بالمعلوم وق 
بالسَّوَادِ ملا له اخيِصَاصٌ به ولو قَدَرَ علق ایض شا لبَطَلَ احْتَصَاصُۂ به. 

قال وا الا فاص مدو على الح ورق ریس قد بط عله هذ اند غرم ما 
تقد وبا عَنْ دك بأَجْوِبَةٍ في لباب الیلم بصقاب الإو سْبْحَائَهُ؛ 

ما رده ها هت أن َقُولَ: هذا الاختصاص اي یر إن کان ملق ین تفس الم 
َالعَالِية َه باط ام لاله سُبْحَائة الق بکل مَخْلُوم مَعَ اسْتِحَالَةٍ الاختِصّاص» 
٦۶٦ص‏ و لمآ عَنْ ہہ عَنْ التفس» 
ہہ رٹ ت‫ کے 
وال ِنْقَاضِي: ما ال عَلَى کا ازتَضَيتَة؟ 

ِن قَالَ: لآ ینوت اليم بالسّوَادٍ مَعَ الجَھُلِ بِمَيْرِهِ کَالِياض وَتَحْوِو لو لت 
وا لا اتال لوك اع امتارہ نود شی وگ رف قال 


وو 


جَوازه قَطْعًا. 


ج 2 و2 


ثَالَ: واا الدَّلِيلُ في الطَّرفٍ الآ وَهُوَ اَن کل مَعْلُوميْن اسْتَحَالَ یوت أَحَدِهِمَا دون 
اي وَجَبَ صرفهما إِلَى علم وَاحِدِ كَمَا اسْتَحَال أَنْ يَتَصِف بِالأمْر بالشیء من لا ینف 
هي عَنْ أَضْدَادِه وَجَبَ لِذَلِكَ القَضَاءُ بكَوْنِ الأَئرِ بالیء تیا عَنْ آضداوو. 

a ۰۷‏ ے1 رز هط 4 2 2 ۶ ۰ EE‏ کو ا کی کا ا 

يُقَال لد بم کر على من يقول: ليس يت في الصوزة التي فرضت الگلام يها أن بلق 
الله ین لین رگن يُكَازْمُهُمًا وَاجِبّا حَسَبَ حَسَبَ تلاژم للم لالم ودرا الال 
لك کل ععتیین بت ط رها کلت تفول في الا دای تھا یس الأ 


(۱) زاد الآمدي ني جوابه عن هذا الدلیل: بأن الستدل به إن كان معتزلیّا ( إشارة إلى أبي هاشم الجبائي )» فیلزم عليه 
القدرة الحادثة؛ فإنه يجوز عنده تعلقها بمقدورین فصاعد! مع اتحادهاء وما لزم من ذلك جواز تعبقها بمقدورات 
غير متناهية» وان كان غير تنم في القدرة؛ فمثله في العلم من غير فرق ». انظر: الأبكار ( ۱/ ۹۵ )ء وشرح ال مواقف 
(/۱۹). 
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هيا وکن يَتَصَمَّنٌ هید وَهُمَا مَعْنَيّانِ متلازمان. 
ان كَالَ: کل عَالِم بالشَّىْءِ یچب أَنْ يَكُونَ عَالِمًا بان عَالِمٌ؛ فاد الم من الما 
المَشْرُوطَةٍ بالحیاق وَمَا كَانَ كَذَِّكَ فلا ؛ أن َنْلَعة در لیاوا عن لیا« 
فول من عم بالشوادعلا یلم وقذ وجب ره ایا نه الم ا َل بغ ديك 
ا ن یلها بیلم وَاجی؛ كُمَا صِرْنا لا ای وم يَْلَمَهُمَا بیلمین. 
فِنْقیل: عَلِمَهُما بیلم واجد 


فهر ما فتاه 

وَإِنْ قیل: مایم وه عَالِمَا به بیلم آحَرَ. 

فَهَذَا بجر ال به إِلَى اتحَالةه ان مدا الم له من الحْکُم ما للم الأول ؛ ذا علم 
کرت العا ناملوك فتيي ونما ر سل رت مخال. 

وَإِنْ قیل: مَنْ عَلِمَ میا فلا یجب آن يَعْلَمَ تسه نفسّه عَالِمًا. 

تُلْنَا: هَذَا محال» ولو جَارٌ مدا لَجَارَ أن يَعْلَمَ الواحد فُنُونَ الملم وَھُو لا يَمْعْرُ دك 


۳ 
1۳ ۳ | 
3 


۳ 


رَهَذهِ جَهَالةٌعَظِيمَة. 
وَقَالَ ا لاد بو تا « 2 کن عَم وا فلا نی لکونه عالمّا أنه الم بالسوا 


اعد جلیه لواو قالیبازاث تخت وت عد دون المَعْلُوم؛ ذ لا مَعْتى للم پِالشَيٴْء 
لا كَوْنُ صَاحبه عَالمَابه ». 


سی 


r 


و 


هد ذَاعَلِمَ یا فلم به علم باه 


هَذَا کلام سار إلى أ 


عَالِح به. 
وکا نبا الإمَامُ ‏ يَقُولُ: « إدَاتَعَلَقَ العلم بِالسُوَاد مکلا تما يدر اب کته عَالِمَا 
به بِإذْرَاكِ التقس» وَإِذْرَاكُ النَّفْسِ مُتَعلقيبجُمْلَةِ صِمَاتٍِ الحَيّ مِنْ صَاحِبهِ ». 


)١(‏ وصف الآمدي في الأبكار هذه الحجة بأنها في غاية الحسن والقوة لکن لقائل أن يقول: الکلام نما هو في 
جواز تعلق العلم الواحد بمعلومین وتعلق العلم بنفسه نسبة وإضافة بين العلم ونفسه» وذلك يستدعي التغاير 
بين العلم ونفسه‌وهو حال؛ فلا تعلق للعلم بنفسه. انظر: الأبكار ( ۹۱/۱ ): وأجيب عنه: بأن تعلق العلم بالعلم 
ليس من قبيل تعلق الشيء بنفسه؛ بل من قبیل تعلق جزئي من العلم بجزئي آخر منه» ولا حذور فيه. شرح المواقف 
(5/ 54 56). 

(؟) في الأصل: « معنى لكونه عالما بأنه عالم بأنه عالم بالسواد » وفيه تكرار. 


ممه | 


۳ 


قَالَ: ١‏ ولو سَمَى 


وحن قذ تا عَنْ مَوو العُقَدَةٍ في باب بات مَاهِيَة لعف في اضطلاح | ل 


ان قال یل إِذَا کان العلم حَقِيقَة حققة حَقِيِقَة الاحَاطة ة وَالاستائف وه لا یسب صفة المَعلُوم؛ 
فما المَاز 7 سھ0)0] 

فلا قافن شارت ن یی هما عم اج لا ويور في خکُم العَفْلٍ لول عَنْ 
آخدهما؛ ۲ الجَھُل به م مَعَ اليم بالثاني فَهَذَا الجَوَارُ غَيْرُ مَجْحُودٍء فلا یَختّص العِلْمْ بأَعَوِ 
مار کر ای سک ا الم اہ و ا 


مُسَمٌ إِذْرَاكَ المس عقلاء گان مُصِيبًا . 


مه و 


فلا یر إلى مُخَصّصٍ. 


و سے 


فان قال گائل: ۳۹ المُّحْنًا رمن هذه المَدَاهب؟ 


قُلْنَا: گان صو الامام 5د إلى أن الما ةلا يلع لکلا فیها مَل القَطْم هي رذن من 


وتا لا يمع أن یلق لب بان ْم مَُْومٍ في وَفْتٍ راب وق 
کو في 1 سر او خالا على كاه 


REE‏ وٹ يلم علوم کی 2 ي هذا الم ويله عِلم مُتَعلق بمَعْلُومَيْنِ ثم م يتفي ذَلِكَ 
له بل اعد انون مون لت 


وَيَجُور آن يقَالَ: یخن لَه عِلْمَيْنِ بالمغلومین لین يَجِبُ تَلارُمُهُعَاء تم يَجُورُ آن يَكُونَ 
وش سی تد ہو يو بنا نيدم اناع ع اماع الضَدَيْنِ فَلمَعْلُومُ 
لته ده هلو الل مات اد ایحا الختا عير تينم إل ولم ياراد 
متلاه وَعِلْمٌ بالبَيّاض» وعلمْ بالاجیماع حَيْتُ ُعصَوٌَرُ الاجْيِمَاءٌ» وَالمَقْصُودُ في مَذِهِ الصورة 
لفي الاجْتِمَاع المقدر بَبْنَهُما". ١‏ 


(۱) ما حکاہ الأنصاري هنا من عدم جزم أي المعالي لأحد الأقوال في مسألة تعلق العلم الحادث بأكثر من معلوم - 
حالف لما نسبه إليه الآمدي في الأبكار؛ حيث نسب إليه مذهب القاضي في المسألة بصيغة الجزم؛ كا في الأبكار 
(۹/۱)ء و شرح المواقف .)۲۱/٦٢(‏ 
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( و ) فضن: [ کل علفن تَعَلَقَا بمَعلُومَيْنِ فَهُمَا مُخْتَِفانِ ]۱ 

كل لین ٹب ِن قَهُمَا مُحْتَلِفَانٍ سَوَاء تال المَعْلُومَانٍ ار الما فَالمُعتَبرُ في 
ذَلِكَ ند الوم لا اختلافة کت 

۳۳ 0 سد مَسَدّ الآحَرِء وَهَذَا هو حَقِيقَةُ المُحتَلِمَيْنِ. 

راتا نار کات ملین لاد کل رامع ما ضلاً اجب وا جار اکر د أَحَدِ العِلْمَيْنِ 
مَعَّ ضِد الاخر عَلِمْنَا اختلافهما. 

الذي بُحَقَنُذِكَ: اَن العِلْميْنِ ل تماد لاستحال اجيِمَاعُهُمَا في مَحل وَاحِدِ؛ فاد ما 
لاغراضي متا عند ما َم نجل ماع لین ورين في محل وید لك 
عَلَى اختلافهما؛ إِذْ و تالا لما اجْتمَعَا کما لا يَجْتَمِعُ سَرَادَانِ وَلَابيَاضَانِ في مَحل واحد. 

إن قبل: آزضخوا تَمَائلَ العِلْمَيْنِ. 

لا کل مين اون وم اد على وجو ود 0 
أَحَدُهُمَا [14/ ب ] مَقَامَ لخر وَإِنَمَا بَضَوَر مَذَا عَلَى الاب وَالبَدَلِ من شخص واجیه 
انا بْتصَوَرُ التَّحَاقْبُ فِي وَقمَيْنِ. 

رد انَحَدَ المَعْلُومُ والیلمان تما بو عَلَى الاب وَالبَدَلِ فَهُمَا مثلان؛ ولا بو تَعَدد 
الق فی الاختلافی» ےر اسار رار بنك اا رار ا 
الصَفای) 


(۱) انظر هذا المبحث في : الأبكار (۱/) ۰ ) وشرح القاصد ( ۱۷6/۱ » وشرح الواقف (5/ ۵4۰0۲ ). 
ا دهان أن هلا فرل الا میسانت ری عطیت الری: انظر: تر لزاه ٩‏ 

(۳) نبه الآمدي هنا على أن اعتبار الوقت يمكن على وجهین: أحدهما: أن یکون ظرفا للعلم؛ فلا يوجد تعددہ تعددًا 
فيه فضلًا عن الاختلاف والتمائل» وإذا فرض تعده فیهما كانا متمائلین. والثاني: أن يكون قيدًا للمعلوم فیتعدد العلم 
ويكون ختلفًا. انظر: شرح المواقف (5/ 57 ). هذا وم أقف على هذا النص عن الآمدي في الأبكار ولا في غاية 
الرام. 

(4) اعترض على الاستدلال بأن اختلاف الوقت لا یژثر في اختلاف العلمين ىا لا يؤثر اختلاف الوقت في اختلاف 
الجوهرين -: اعترض عليه بأن العلوم فيها نحن فيه ليس من حيث هو جوهر أو عرض من الاعراض فقط؛ بل 
مقيد بوقت معين؛ فان المفهوم من کون الجوهر معلومًا في وقت كذا غير الفهوم من كونه معلومًا في وقت غير ذلك 
الوقت. انظر الآمدي: أبكار الأفكار (۱/ ۱۰۵ )» والشريف الجرجاني: شرح المواقف (8/ ۵۳ ). 


| 


و اب رن | 
و 6 3 3 نیب 2 تخت بالمَحال لین فتختلف إِذَنْ باختلای ما 
ولد بت تفصیل القَوْل فیما تال وَبَختَلفٌٰ؛ مس و سس 


2 


ما الوم المُحْتَلَِةٌُ فلا تسا نیها آضل قلا ینت اما علوم ف مُخْتَلِفَةِ في تَحَل 
وار 
CTI‏ تم 


کم بِتَضَادَّهمّاء وَهَكَذًَا وله نی الاذ ڈراکا تت وسیاتی ذلك. 


( ز ) فضل: [ لآ يَجْتَمعْ لواحد مِنَا جمیغ المَعْلُوَات ] 


إا نبت أن اليم الحَاوتَ لا ین إلا علوم اجيب فلا يَجْتَي للا وو 
العَدلومات؛ لأ وڏ ای اجتماع علوم او با یل رم - بخ أن وت 
الواحد مِنّاء ثم یمه 2 ا عَنٍ الیلم به ازع من عَفلَةٍ أو غَيِْهَامِنْ آضتاد العُلُوم؛ 
ولا سَبیل إِلَى بات مَوَانِعَ بلا نهاية. 

وَلكْنْ تفل الان ع لاه نع پک آن يم جم 
١ 9ٔ ٤‏ *0*+“"“ ہہت 
الجْمْلَةَ قَمِنَ الاضداد الحَاصَة: 

الجَهُلُ : وُو البق عَلَى جلاف ما ہُو وہ وَيَجورُأَنْيَكُونَ مخت للْجَامل, 
وَيَجُورُ آن يَكُونَ ضَرُورِيًا بان يَخْلقَة الله ابدَاءَ فيه وَذَلِكَ كَالنَوْم وَالعَفْلَةه وَالمُعترلة یبن 
َلك من فغل ال 
)١ )‏ اعترض عليه بأ ہم لو تمائلا لتضاداء ولو تضادا لا اجتمعاء ولا مانع من اجت‌اعها . الأبکار (۱۰۵/۱). 


(۲) قال الآمدي معقبًا على جزم الأصحاب بالتضاد بين العلوم المختلفة بأنه غير يقيني؛ إذ لا يساعد عليه دليل 
قطعي غير النظر إلى السبر والاستقراء الناقص» وليس بقطعي. انظر الآمدي: أبكار الأفكار (۱/ ۱۰۵ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | 651 
2 2 
والشك: مَعّْی فر یلق بِمُعْتَقَدَيْن تب واه من تزچیح مُسْتَرِيبٍ أن رَيْدَا في الا 


۳ ع وه وور 


م لام وَكَذَّلِكَ يَجُورُ وفوعه ضَرُورِياء وَيَجُورٌ وفوعَه كَسْييًا. 


ے 


الوت مَخنى ین لقعاني ولا يتقف تیه علی ِنْبا تقدیر حَياة مد کت 
جَمَادٍ فيه مَوْتٌّء وّمواتة الجَمَاد تَجَانَسَ المَوْتٌ ا لطارئ عَلَى الحَيّ» هَذَا هر الصَّحِبِحُ وق 
ذکر فيه خلاف 


وَقَدْ جر ررض ین گام الوم وحن الان تر با في حَقیفَةِ الارادة وَأَحْكَاِهَاء 
ون ال وهو حير مُیین. 
( ۸۱ :/ ۵ ) باب: في الإرادة وأحکاوها) 
یس 
ال المَاضي شچ: 
- الإِرَادَة ایاژ المُرَادِ. 
- آو اخييّارٌ حَادثِ. 


و ےگ مٹری 


EEE و‎ 


(۱) انظر : القالات ( 7/ ۲۰۱۰۱۰۵۰۱۰۰ ) واللمع ( ص ۰4۸ ٠١‏ )» والابانة ( ص ۱۷۹۰۱۱۱ )» والتمهید 
( ص 1۷ ». والانصاف ( ص ۳۵ )» وأصول الدین ( ص ۰۱۰۲ ۱۰۵ )» والاشارة ( ص ۱۱۹ ). والارشاد 
(ص ۰1۳ ۰۷۱ ۰۲۳۷ ۲۵6 ). ولمع الأدلة ( ص ۰۸۳ ۸۵ ) والنظامية ( ص ۲۵ والاقتصاد في الاعتقاد 
( ص ٩۷‏ )؛ وشرح الارشاد للأنصاري ( ل ۵۷ ) ونباية الأقدام ( ص ۲۳۸ والأربعين ( ۲۰6/۱ )» والحصل 
( ص ۰۱۸۸ ۱۸۳ ۰ وا مطالب ( ۱۰۷/۲ )» والمعالم ( ص ٥٤‏ )ء والابکار ( ۰۲۹۸/۱ ۳۲۱ )؛ وغاية ارام 
( ص ۷۰۰5۲ والکامل ( ل ۷۸/ ب -۰)1/۱۰۱ وشرح القاصد ( ۱۲۸/4 )» وشرح الواقف ( ۰5۸/5 ۰۸۲ 
(۸۱/ ۲ )۰ ونشر الطوالع ( ص ۲۶۲ ومحمد عبده ( ۷۸/۲ ). 

وأيضًا: العالم الشامخ ( ص ۲۱۵۰۲۰۳ )» والأرواح النوافح ( ص ۲۱۰ )۰ والرازي وآراژه ( ص ۲۹۳ ۳۰۰ )۰ 
والآمدي وآراژه ( ص ۱۲۹۳ ۲٤۸‏ )۰ ومناهج الادلة ( ص ۱۲۳ ۰ ومقدمة المناهج ( ص ۰۵5 ۱۲ )ء والسايرة 
( ص ۷۲۰۱۱ )۰ واستحالة العية ( ص ۳۰ ) وما بعدها. 

(۲) هذه الحدود المذكورة للإرادة لا تخلو من نظرء وجملة ما قيل فیها أن حاصلها راجع إلى التعریف بال حد اللفظي: 
الذي يفيد الجاهل بدلالة اللفظء العام بمعناہء وأما الجاهل بنفس المعنی فلا. انظر: الأبكار ( 7٠١ /١‏ ) والكامل 
(ں ۱/۷۹)۔ 


؟ده| 
وَسَيأنِي ات انحتف هَذِه ال لا تما في مُتَعَلّق الإرَادَة. 
وَاعْلَمْ أَنَّ الإرَادةَ قَدْ کون قضدا إِلَى المُرادہ وََدْ لا کون فَضداء فَإِرَادةُ المَزء یَمْل 
تفه -: فد من هه وَإِرَادةُفِعْلٍ المَيْرِلَْسَتْ قَضدا له 
فان قیل: جو ا و تی 
ران ا م مَعْنى لِلقَصْدِإِلَی الفعْل لا تفس الفغل 2 مَعَ العم به وَالْتِقَاءِ السّهْوِ وَالعَملَةِ َنه 
وَقَالَ: ١‏ رر ری 
؛ أو حَال گنه مُرِيدًا ِالصَرُورَة؛ 


ترا على الیل و رت نا مدن له نان تا 
00 له يوئر لك وَلَيْسَتْ رادت لِذَلْكَ مَیْلَ تفس ولا تون 
۳ 2 وو ور کی 


وَلَاسَهْوَةَ ولا مضدا إِلَى ٍیقاعه وَيُرِيدُ الوب سُبْحَائَهُ فغلاه وَإِنَمَا راد لَِلِكَ قَصْدً إلى 
یجاده داعم وَيَتَعَالَى عَن الیل 

ل َه ین ميل تیه إِلَى السَّيْءِ» وَبَيْنَّ رده 

من علم رو موه يو جيل أن رید حلات ما عَلِمَ نم لا تيل تسه إلى وفع 

رت 0 

وید شراب الوا ولا تمل تة ات 

وَتَعْلَمُ بهّذهالطريقة یقة1/۷۰1] مُحَالفَة الشَّهْوَةِ الارادع 

الارَادة قذ تراد وَالسَهْوَةٌ ٤لا‏ نین 

الهو ا ولا لا كَعَلَقي بعل لیر بخلاف الإرَادَة. 
)١(‏ انظر مذهب الحاحظ في الإرادة في في: المغني في أبواب العدل والتوحيد /٦(‏ ۰۲ ۱۱۰۵ ) ونسب إليه القول بأن 
الإرادة تقع من القادر لا بالطبع؛ كما في المغني ( ۲۱/۱۷ ۰6 وانظر: نهاية الأقدام ( ص ۲۳۸ )» والملل والنحل 
(۷۷ء وغاية المرام ( ص ٩۲‏ ). والكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۸/ب )» وابن القيم: شفاء العليل 
(ص ۱۷ ). 


(۲) مثل هذا الجواب وغبره تجده في: الشهرستاني: نہایة الاقدام ( ص ۲۳۹ وابن الأمير: الکامل في اختصار 
الشامل (۷۹/ ب). 


الاسیاء والصفات: كتاب الصفات | ٣٥٥‏ 


0 رذن و النفس وفع 7 ساٹ رک i‏ من صفات الأَجْسَام 
وَيتَعَالَى ال عَنْ ذلك . 


ما النّمَئّي: فَقَد قال ابو الحسن في بَعْضٍ کنبه: « هُو: إرَادَةُمَا عَلِمَ المُريد أنه لا ون 


کل 6 کاو 


و غَلَبَ عَلَى ظَنْهِ انه لا کون أو مك في گونه ۷. 
وَمَنَعَ القاضي أن کون من بل الإرَادة". 
وَهَذَا مَذْمَبُ المُعْترِلَا*“ء تم اختلفوا: 
َال ان الجُبَائي في الَمَني: « قول القَائلٍ: یت مَالَمْيَكُنْ گان وَمَا گان لم يَكُنْ ۳. 
مدا مَرْدُودٌعَلَيْه؛ فان خرس ینمی راب اجب لا يشت قَوْلَ النفس". 
وال ذ بن ال « هر اف ». 
مغر بده رت بت بها عقی وكات وَالعَی ديل تعلق مسب ۳. 
وق یضّا: « ال صَرْبٌ من الاعتقادات »^ . 
وَكَالٌ القاضِي: « التَمَني جنس یحالف الإرَادَة؛ إن الم لا یتَمنّی» والارادة قذ نراد 


)١(‏ انظر الفرق بین الإرادة والشهوة فی: الآمدي: أبكار الأفكار ( 7١١/١‏ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل ۱/۷۹). 

(۲) انظر قول الأشعري في تعريف التمني في: أبكار الأفكار ( ۳۰۱/۱ )» وابن الأمير: الكامل فی اختصار الشامل 
لثلا/رب). 

(۳) انظر: الامدي: الأبكار (۱/ ۳۰۲ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۹/ب ). 

)٤(‏ انظر مفارقة الإرادة للتمني عند المعتزلة في: شرح الأصول الخمسة ( ص 44۲ ) وعلله بکون أهل اللغة يعدونه 
من أقسام الكلام» وبأن أحدنا قد يريد وجود الحلاوة واللون فی حل فيحصل أحدهما ولايحصل الآخرء ولو جاز أن 
يقال: إن أحدهما تمن لجاز مثله في الآخر؛ إذ لا يمكن الفصل بينها. الغني (۲/۲ ). 

)٥(‏ التمني عند أبي علي: « قول علي وصف. وهو أن يقول: ليت كان كذا وكذاء أو م يكن ». انظر: المغني في أبواب 
العدل والتوحيد (٦/۲)ء‏ وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۹/ ب ). 

.) ۲ /1( انظر مفارقة الإرادة للتمني عند المعتزلة في: القاضي عبد الجبار: الغني في أبواب العدل والتوحید‎ )٦( 
.) انظر هذا ا جواب أيضًا في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 4// ب‎ )۷( 

(۸) أورد عليه أنه غير غیز للتمني؛ فان ما عَدَاهُ من ضروب الاعتقادات والظنون یصدق عليه أله هرب من 
الاعتقادات والظنون» ولیس نيًا. الأبكار (۱/ ۳۰۲). 


٥٤ 
اراد لا علق لا بأَمر تاجز في الحَالٍ از مقع في الاسْتفبَلٍ وال بالماضي.‎ 
۰0۷ الاد تن نوم واقم» وَالتَعَني لا تعلق باهر اجر‎ 
ما العَرْمُ: قَهُوّ: توطین تفس بَعْدَ ردو‎ 
ودب لته إلى أن العَرْمَ هر الارَادة المتقدمة 2 علی المُرَاد؛ لهذا قرا الارَادة القَدِيمَة‎ 
2110 ُا : حَقِيقَةُ الم في عرف أَهْلٍ اسان مَادَكرنَاہ؛‎ 
ِا‎ 


20 و 


۳ 
7 2 


نْ سَمَيْتُمُ الإرَادَةَ لاه لِمَخْضٍ | دم هدا المَعتى صَحِبحٌ» واللفظ مَمْنوعٌ لِعَدَم 


تی الارَادة لمجَرد كت عَرْماء 


لاو“ 


وا المَحَبّةٌ وَالرّضًا: قظامر فَوْلٍ آبي الحسن أنه لا فزق بیتهما وَبيْنَ الإرَادقِ ولا يَجْرِي 
هما لفی ۳ ترات كالول ا ا او 0 Î‏ ا ار 


ہک سو اہ صُولِيينَ إلى أن المَحبَةٌ جنس يحالف الارادة؛ ها تن بالقدیم 


وت E‏ 5و نها لا على الا بأثر مُتَجَدٌوا“ وَفَذْ قَالَ سبحانه: « وال »مرا 


با یلم © [ البقرة: ٠١١‏ ]. 


0 


)١(‏ خلافا لأبي هاشم؛ فإنه يرى أن أحدنا يجوز أن يتمنى في شيء وقع أن لا يكون قد وقع» فيكون هذا التمني 
متعلقّا بهذا الشىء الموجود أن لا يكون كما كان. انظر: النيسابوري: المسائل في الخلاف بين البصريين والبغداديين 
( ص٦٦۳(‏ 

(۲) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۰۲/۰ ۰۱۲۹/۱۱ ۰۱۵۳ 77١/1١4‏ )ء والمحيط بالتكليف 
(۲۹۸/۱) وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۹/ ب )ء وابن خلدون: لباب المحصل ( ص ۷۲). 
(۳) مثله نی: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۹/ب ). 

)٤(‏ كان الأشعري يقول: ١‏ إن للإرادة أسماءً وأوصافا؛ منها: القصد والاختيار» ومنها: الرضا والمحبة ومنها 
الغضب والسخط ومنها الرحمة ». انظر: جرد مقالات الأشعري ( ص 54 ). وأيضًا: الإنصاف ( ص ٣٤‏ )+ حيث 
أطلق القول بعدم الفرق بین الإرادة والمشيئة والاختيار والرضی والمحبة» والإرشاد( ص ۲۳۹) والغنية في أصول 
الدين ( ص ۱۲۷))ء والأبكار ( 0707/1 70١4‏ )؛ حيث نسبه إلى معظم الأصحاب؛ وفيه تفصيل في مسألة العلاقة 
بين الرضا والمحبة وبين الإرادة. شرح المواقف (178/5 ). 

ء١١‎ / ٦( انظر العلاقة بین الإرادة والمحبة: المحيط بالتكليف (۱/ ۲۹۷ )» والغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )٥( 
.)٦ 
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2 2 و 2 


وَأَيِضَا: فد الإنْسَانَ مذ يحب وَلَدَهُ وَصَدِيفَهُ في حال بان الباقي لا یراد بالاجماع. 


ماس ےم 


72 


ا و ما ع سد ہے 

وَهَذَا الذی قاله هَذا القائل غَيْرَ دید یی قان مَنْ حب ب شَيًْا فد أَرَادَه ومن حُکُم كل 
سی یں of‏ ودب ںےہ و و <7 0090-0 1 2ے ام ا ع a‏ 22 
ين عير اتی جوا بوت آعیجتا مع د الٿاڼي؛ كَالسوَادِ ارگ متلا وَل 
اشتحال توت المَحَبّةِ مَع الكرَامِیّة''' بل هَذًا امير 


إن قَالُوا: اليس المَریض رید شر رب الدَوَاء الع ولا یچ ه 

قلنًا: هذا موس ؛ فان تر ھت ولو جار 
التَمَسّكُ بالاطلاقات تِ دون البَحْثِ عن المَعَانِي؛ هار أن يُقَالَ: المریض یکره الدَوَاءَ من 
غلك ده ول پم ویر من ذلك أن برید ها کت 


فان قیل: بم كرون عَلَى مَنْ یقول: إن الب ع غَيْرُ الاراق لکنها م روط بالاراد:؟ 
لا و جار مَذَاء لَجَارَ یل دی في ارو والاسیلاعت والیلم وَالمَعْرقة. 

نم :کف يسيم مَذاء وفي مَذْهَبٍ الخَضْم أن ا مدیم سبحانه حب ولا ر یراد؟ 
وَكَوّْْهُم: إِنَّ القَدِيمَ يْحَب ولا يْرَاكُ فَِنَ الإرَادة نما بحادت. 
مسوم ہہ ا ني 


ے 
2 


ن المَحَيَةَ تُخَالْفُ الإرَادة”, Er‏ الكَلَامُ في هَدَا في کنا 


7 

72 ۶ سے 7 
فشت أ | زادة الكائنات 
ورك ص ۳۹ ۳۹ 


3 


۱ ا کا 
وَالقَلُالوَحِبرُ في مَدا: آن مه الم للهت ال فين و ا تا اوت 
اب عباس - رضي الله عنهما - فَهِيَ من الَْمَاظ مار كَالسََوْقِ. 


(۱) في الأصل ١‏ الضد »؛ وصححتها تبعًا للسياق. 

)٢(‏ كذا بالأصلء والأولى أن يقول: لامتناع المحبة وعدم الإرادة؛ لأن عدم الإرادة أعم من الكراهية مطلقاء وهذا 
ما عبر عنه الجويني؛ كما في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۹/ ب ). 

(۳) وهذا ما رجحه الآمدي آیضا؛ کیا نی الأبكار /١(‏ ۳۰6)» حيث ذكر في أدلة القائلین بالمغايرة بین المحبة والرضا 
وبين الإرادة أنه الأقرى وعليه العتمد والتحقيق: عدم إطلاق القول بالاتفاق أو المفارقة بين المحبة والإرادة؛ بل 
يقال: الأمور المرادة منها ما يراد لنفسه فهو مراد بالذات فهو محبوب لله مرضي له. وفيها ما یراد لغيره؛ وهو مراد 
بالعرض لكونه وسيلة إلى الراد الحبوب لذاته. انظر: شيخ الإسلام ابن تيمية: منهاج السنة النبوية ( ۳/ ۱7۳- 
.5٤‏ 

.)1۱/۱٥١ انظر ما سیاتی في (ل‎ )٤( 


| 55 


ET 


فیل: لمح ال یذ لد ین تفي تخوله لك الحَالةً على تغظيم آٹ الق 
الب یبال قالمعنی بذک أنه بحب آخولا شریفة وألْفا لَذِيدَة؛ ال الله تعالی: ط بر 


۳ ےھ 


وجه هة 4 [ الانعام: ۲ الکهف ۰ ] يَعيِي: رف إِليْهِ بِالطَاعَةٍ لمال َه الالطاف. 


اوت فهي بِمَتَابَة الرَّحْمَةٍ حمَة بل أخص ا 
وسته سَتَمْودُإِلَی هَذَا إن شا الله ای 1 ۰ب ]. 


5 
َم 


(۱) [ فضل: الكَرَاهِيَةُ تضلذٌ الإراكة ]^ 


رو و کے ا ول کے 2 7 5 
الكَرَاهِيَةُ تاذ الإرَادة فَجَعَلُوا راد الشَّيْءِ كَرَاهِيَةَ صدو" وَكَمْ يَمْتَِعُوا من وف 
الاي سُبْحَانَه بالكَرَامِیَة عَلَى التَّحْقِيقٍ كَمَا وَصَهُوهُ بالإرَادَةِ. 


رت ال ا او ناس ضيه الله - في بض کت إلى أن الكرَاِية هِيَة لا تزجع إلى 


۔ 


مَخض خکم الإرَادَة وَإِنْمَا هي عَلَى الحَقِيقَة الق وهر من فيل کر" 
وَالقَدِيمٌ 2 شبحانه لا بوصف بالگراهية عَلَى التَّحْقِيق؛ فَإِنَ گل کار و لِلشَّيْءِ ء افر عَنف وَدْلْك 
مُسْتَحِيلٌ في َيه فان وَرَدَثْ لَفْظَةٌ في الکتاب أو السّنَهَ مُشْتَهلَة عَلَى ذكْرٍ الكَرَاهية هي 


والذی صار إِلَيْهِ لالح وَكَافَةَ المُعْتَرلَِ: أن الكزاقة ھتاہ الارادء» ویس من 


هب أَصْحَابًا تا: أن السَهوَ عَن الشَيْء يُضَادُ اراد وَكَذَلِكَ العَْلَهُ عنه؛ إِذْيَسْتَحِيل 
اَن يَكُونَ السّاهِي عن السَّيْءِ مُرِيدَالَهُ كُمَا يَستَحِيلٌ أن يَكُونَ عَالِمًا به. 


)١(‏ انظر هذا المبحث في: أصول الدين ( ص ٠١7‏ )» ومجرد مقالات الأشعري ( ص 7١‏ )ء والكامل في اختصار 
الشامل ( ل 1/۸7) 

(۲) القول بأن الكراهة تضاد الارادة ليس على إطلاقه عند أبي ا حسن؛ بل الإرادة هي الكراهة على وجه؛ وذلك أنه 
إذا آراد کون شيء فقذ كر فَقَدَه وإذا أراد فده فقَذ کره کر ران إراذته لکون الي هو نفس الكراهة لفقده. 
انظر: ابن فورك: جرد مقالات الاشعري ( ص ۷۱ وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۸7). 

(۳) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۸7). 

(1) انظر: القاضی عبد الجبار: الغني في أبواب العدل والتوحيد ( ٩۳۹/۱۱‏ واشترط لضادة الكراهة للارادة 
التفطن للضدد. الطوسي: تلخيص الحصل ( ص 1718 ). 1 
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روف مره عَلَى اسْتِحَالَة اجیماع الارادة مَم السَّهْو وَالعَفلَة لكِنَهُمْلَمْ يُطْلِقَوا عَلَيْهمَا 
لَفْظَ النَضَادٌ؛ لان من کم الصَّدَيْنَ عِنْدَهُمْ آن يُضَادٌَ کل رَاحِدٍ ما اد صَاحِبَهُ. 

دی کش قیقع یی ین ون مر شین می و ا عو و ویش و 

نم الإرَادَةٌ لا تُضَاد ما يُضَادْ السَّهْوَ وال وَمُو العلم وَلا مَعْنَى تاد عِنْدَنَا رلاالتناني 
كما وه 


( ب ) فضل: [ الازادتان للضْدَيْنٍ يَتَضَادَان ]0 


ے ۶ 
4 


2 ]ےم 0 ےر ہےںں ورگ 5ه سوه رگ سے ہے گم 
قال أبُو الحسّن - رحمه الله -: « الارَادَتَانِ للضدین یَتَضادانِ كما یتضاد متعلمهما »: 


یه أنه كَمَا یتضاد الحَرَكَهُ وَالسّكُونْء كَذَلِكَ إِرَادَةُ الحَرَكَةِ وَإِرَادَةُ السّكُونٍ لا يَجُورُ 
باعل بحرگة وَسْكُونٍ مَعَاء ولا َا في راو حَرَكةِ في وَفْتِء وَإرَادۂِ کون 
في وَفْتِ؛ ذ لا ياد الحَرَكَةُ وَالمُکون فی وفتین. 

ال القَاضِي - رحمه الله J:‏ الَّذِي يَصِح عندي أَنَّهُمَا لا یتضادان؛ ان من جهل تَضَادَ 
مین وَقَدّرَ جَوَارَ اجیماعهما فَيِتَصَوَّرُ من رَادهما جَمِيعَاء فَبَجْتَمٌِلَهُ الارادتان» وَلَوْ انا 
ضصدَیْن لاستحال اجْيِمَاعْهُمَا من کل وجو سرا قارتهما عِلْمٌ آز جَهْلٌ؛ ما فلا في السَّوَادِ 
وَالبيَاضِ وتخوهمّاه فَلَمَا امت اسْتِحَالَةُ اجیماع الإرَادتَيْنِ بحَالة العلم بصا الصدَيْن دَل 


کو را هر کے 
انهما لیا بضدين ». 


ِن قیل: قَمَا نکم في کراهیتین لِضِدَيْنِ هَل مََصَادَان أمْ ل۷؟ 


ال القّاضِي: « ان كَانَ الصّدَّانِ الا در السَّائِل تعَلقَ الكَرَاهِيَة بهما بِحَيْثُ لا وَاسِطَةٌ 
تم والعل لا يلو عَنهُمَاء فَمَنْعَلِمَ لك ميستَحِيلُ من گرا لسن ما 

وَل يَكُونَ ذَّلِكَ تَضَادًا ام لآ؟ 

لول فيه كَالقَوْلٍ في إِرَادَةِ الضَّدَيْن؛ إِذْ كَمَا يَسْتَحِيلُ را الضَدَيْنِ يَسْتَحِيلُ العرو عن 
الضّدَيْن لین لا وایطه تاه وَالْمَحَلْ لَايَخْلُو عَنْهُمَا. 

ون قَدّرَ اسَانل صِدَيْنِ بَيْتھُمَا که اوه ها الكرَاهية بهماء 
(۱) انظر هذا البحث في: غاية الرام ( ص 14 )» والکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۸4)» وشرح الاصول الخمسة 


(ص 41۳ ). والحیط بالتکلیف (۱/ ۲۷۷ )» والغني في آبواب العدل والتوحید (4/ ۰۲۸۳ (۳۰5/۱۱). 
(۲) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل (ل 1/۸1). 


مده | 


ا وہہ وو A a‏ 7 1 
ا 
ما كرَاهِيةٌ الضَّدَّيْن: فير مُتَضَادَيْنِ إ إا كَانَ ماد تالت از آضداث هي وَسَائِطُ 
کا نذا كن کت مخ أن عل نکیا هيه لَهُمَا جَمِيعًاء وَكَدَلِكَ يَصِح أَنْ نَكْرَهَ 


4 عر رت گب ر 
الخْرُوجٌ من يَسْعَة اب الدار مَعَاإذًا راد الخْرُوجَ من العاشرء وَأَنْ يَفْعَلَ الکَرَامَِة لِلحْرُوج 
مریگ ۰ کی کے 2 3 3 
مِنَ الابواب العَشرّة إذا أَرَادَ الجلوس فى الدار. 


4 


( ج ) فْضل: [ إِزادَةُ الشَيْء كَرَاهِيَةٌ لضدّه أَوْ لذضداده ]^ 


كر شَیْخُتَا بو الحسن وَغَيْرُهُ من لاب اَن إِرَادة السَيْءِ كَرَاهِيَةٌ لضده از لأَضْدَادِه ان 
كَانَتْ لها ضاد؛ گم ان الأمْرَ بالسَّيْءِنَهْىّ عَنْ آضداد المَأمُور بو 

بیان ذلِكَ: آن مَنْ ارا من شخص وه وَعَلِمَ اَن مود أَضْدَادًا فَإرَادَثه لِلتُمُودِ ند 
المَشَايخ كَرَاهِيَةٌ لأضدّاد الَعُود. 

الوا وتیل لديل ی ذلك کیبل الیل على تعلق الک الاج المَعلُومينِ القن 
لا يجوز تيوت حیهما مَماقاء الثاني؟ کر لین تلازماه رلم بجر مود آخیهما دون 
اي قالخ آه یلق بهم تن اج" ووذ داد ود مَكْرُومة یلام کون 
مود مراد وَكَوْنَُ مود مراد لام كَرْنَ آضداده مَكْرُومَةٌ فد تم ارم من هَذَا 
الج يرم الط بانخاد المع كما فتاه في گون الأمْر تیه وَكَوْنِ الق من جسم بیدا 
من غَيْرِهِ؛ هَذه طَرِيِقَةٌ لاضحاب. 

ال الشَّبْحُ الإمَامُ رحمه اللّه: ۱ هدا الَذِي يُخَالِفُهُ اهر في حى من يُرِيدٌ الشَّيْء يَعْلَمْ آن 
آضدادا وَقَذ يتَصَوٌَرُ آن يُرِيدَ الشَّيْءَ مَنْ لا یلم لَه ضدَاداء ولا بَخْطر لَه ڀال فينْعُدٌ في مثل 
مَوْو الصُورَةٍ طَرْد ما قَدَمْنَاهُ مِنَ الیل 1/۷۱1) أ لا یکره الشَّيْءَ وآ لا بریده مَنْ لا يَعْلَمُهُ. 


و م 


ذا تُصُوَّرَتْ إِرَادَةُ الشَّيْءِ لا تکون كَرَاهِينهُ لأَضْدَادٍ المُرَادِ فلا يُمْكِئْنا أن دعي لام 


ره 


(۱) انظر هذا البحث في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ١ل‏ 1/۸6). 

(۲) مثله في الشامل» واعترض عليه بجواز أن يكره الشيء من يجهل ضده؛ فإذا جاز إرادة شيء بغير كراهة ضده في 
حال بطل دعوی التلازم قطعاء وحينئذ لا بلزم اتحاد التعلق؛ بل یکون متعلق الإرادة غير متعلق الكراهة» والکامل 
(ل 1/۸14). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٠٦٥۹‏ 


الخکم لِهَذَاه فَإنه إا تور وت آعدهما في حال دُونَ الثاني بطل ادَعَاءُ تلازمهماه وَهَذَا 
لا يُقَالَ: اد 


ا - 2 


3 


وا الئریڈ کا َر تن لا باب إِرَادَةِ وَكرَاهية 
مُتَغَايرَتَيْنِ؛ إِذْ قَدْ وصح ما ات اکا لا دزمان باط عم ارم 


0 


ال « وَالَّذِي عِنْدِي في ذَلِكَ يَجْرِي عَلَى أضل ندمت وَهُوَ ان الارادتین المتَعَلَيْنْ 
بالصّدَيْنِ یادن ند أبي الحَسَن؛ إِذْ لا يمَصَوَّرُ اجْتمَاعُهُمَا». 

وال القاضي: « لا يَتَضَادَانِ؛ لتصور اجیماعهما عِنْدَ الجَھُل بالضاف ولو كَانَا مَضادتین 
لاسْتَحَالٌ اجتماعهما ۳ ۲ ١‏ 

وَالَّذِي بَقمَضِيهِ َضل أبي ي الکسن: أن راه ايء گرا لأضداوه عِنْدَ الیلمبالأْضاد. 

وَالَّذِي يَقْنَضِيه ضل القاضي: نها بت ان الاد لا تَكُونُ كَرَاهِيَة في حَالٍء يَجِبُ آن 
ا کون َراهية في کل حَالٍ؛ کَمَا تال : إن الارادتین لِلصدَیْنِ لَمّا لَمْ تَكُونَا مُمَصَادَد تین في 
حَالِء لَم تکوتا مُنَضَا تین في کل حَالٍ. 

ثَالَ: فَهَدَا الذي بصع عنيي في ذَّلِكَء وَلَمْ ينص عليه القَاضِي في کون الاراكة کراهی 
اما ص عَلَى ما قُلَنة في تَضَادٌ الإرَادکین. 


€ 


7 وه 


قَال: ١‏ الذي تحت ی عندي في ذَلِكَ: ان کل لرَادة لحدوث د شيءٍ تک اف [ لعذمه ۱6 


و 


مدا لامك فيه فَأَنَا المَصِيرٌ إِلَى أن الإرَادةَ لِلسَّيْءِ گراهية لضده قفیه النظر الذي ده 
َتَدَبَرُوا ذَّلِكَ. 

َال الا في ديق الججامع: ۷ إن اراد ِِشَّيْءِ لا کون كَرَاهِيةٌ ِضِدَهِ عَلَى حَسَبَ 
و ١‏ 


ام 


سك في إِحَالَةِ َلك بما مه تَمسّحْتُ وہ تخر گلام القَاضِي. 

نَم َالَ: ١‏ إن ون قك إن إرَادَةَ السَيْءِ لیس کرامية لضدّی فَقول: إِنَّإِرَادََ أن يَكُونَ 
لشیم كَرَاهِية ی ان لا يَكُونَ؛ فان مَنْ اراد آن يَكُونَ الشّيْءٌ یجد د علی الصَرُورَة أن يَكُونَ كَارِهًا 
لأنْ لا يَكُونَ ذَلِكَ الشَّيْءٌ. 


)١(‏ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/84أ). 


جح سو تا 
د يمرا بِالشَّيْءِ كن ل 2 كما بريد الشَّيْءً مَنْ لا یلم ضِدَه وَالقَوْلُ في 
کون الامر تیا بمب القَوْلِ في کون الارَادة كَرَامَةَ في کل ول داد 


ركو 


ال الامَامٌ ال مر يقارف الإرَادَةَ في وجه واحیه وهو أنه ب يتَحَقَنُ أن تقول: إِرَادَةٌ الشَّيْءِ 
کر گرا نا كرت ینیع أن تفر ال الق راکوت کا ی لا وب له 
لته جر عَنْ تَقَدِير گائِن» كَمَا ن الأمر اقْيِضَاءٌ لإنْبَاتِ گاؤن »”". 


2 


( د ) فضل: [ دَلَانَهُ الفغل عَلَى اللِرَادَق والقضد ] 
الوَاحِدُ متا ِا فَعَلَ علا وَكَانَ ذَاكِرًا لفعله قلابد وَأَنْ يَكُونَ مُریدا لَه قَاصِدًا الب سَوَاءٌ 
گان ذَّلِكَ .ا 2 نی 4 من الأَفعَالء ماما إا كَانَ عاملا سَاهِيًا فَقَد قال بَعْضُ 
o 7‏ ےت 
القَليلَ من الأَفْعَالٍ. 
قُلْنَا: مَنْ سَلَكَ هَذِهِ الطَربقَة د عر خير اقلب وف انين ول الجَوَارِح؛ 


المخترف الحاذق في جوّارجه علوم بها يمَارس الصَّنَائِعَ» فلا َمَيْمٌ قِيَامُ علوم بالجوارج؛ 


وَقِيَامُ أ شناد الوم القلب باه ولا اف 
<<« 

مَنْ قَالَ: يصح الاْيِسَابٌ من السّامِي وه لا بصن ٠‏ وَإِنَمَا يتافي اهر الحَل» 
yS‏ ان گان القاعل سَاهِيًا میم کول 
مُرِيدًا لما هو ساو عَنْهُ وتف عَنْ عُذء العْقَدَة في مو 


مت 


اما فغل ۶ غَيْر المُرِيدٍ: دصار صَاُِوة ب أضحا یآ 
فلع اینالم ور كان مَارتا تقد قال لأا یو إشعاق: و مضر رآ 


جوا الإبَاءِ وَاللإضراب وَاسطَةٌ ین الإرَادةٍ وَالكرَامِیَة ویس الإِبَاءُ عنیه عِبَارَةَ عن 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 85/ ب ). 


الأسہاء والصفات: كتاب الصفات 


نیال الارَادة والگراهية بل هُوَ نز یجده العاقل من نَفْسِهِ. 
قذ انار القَاضِي في الهدایة إلى عَدا أَيِضًا. 

قَالَ الا لام ١‏ وَهُو الصَّحِيحٌ ». 

وَتَخْرّحُ من مَضْمُونٍ دَلِكَ ن الاضراب إِنَمَا یبور في فِعْل الب کل فَاعلٍ الم 
00 0002 
فا المُکْرہ عَلبْهَا؛ وَمَا یط لا من أن المُكْرَءَ مَسْلُوبُ الاحْتبَارِء (۷۱/ب ] فَالمَحْنِيٌ 
به: مَسْلُوبُ حُکُم الا تیار مَعْنَى؛ لا کم لاختیاره ذ في الشزع» ویس ان به نف حَقیقَة 
الاخیبار عَنهُ. 


( ه ) فضل: القوّل في متعلق الاراد۱۳2 


الاراة لا تَعَلی بِالمُسْتَجیلاتِ مع الیلم ِاسْتِحَالَتِهَا اها وَغَاِئا؛ فَيَسْمَجیل آن يُرِيدَ 
المُرِيدٌ با وَغَيْرَهُ من الما لا 


رکا ل ذلك حول أن برید أن لا کت لاہ ذلك لازم واجب. وإنما تعلز 
لإزاتڈ با یو ولا ون فا دلج ن قَضدًا له 
وین هذا أَْمَعَ اون عَلَى أن ليم 7 تل مج ES‏ الوجُوف قالارادة 


علق بالخدوت من حَيْثُ يَجُورٌ أنْ يَكُونَ» وَيَجُورُ آن لا يون ؟ تم قذ یل لصا باوث 
هرمن عل القَاصِدٍء وَكَدْتَتعَلَُ رده بحادب من فغل عروه گعا رید المُِيدُ أن یف له 


و مسر قاء 5 ند 2 
لَه و کما يُرِيدٌ یام زیر د وَقُمُودَ عَمْرِو وتو دك 7. 


0 َال :3 جار أن تعلق الإرَادة بل یره ٍن لم ین ِل ار مَفْدُورًا ری 
8 يَجُورُ آن تن لاه بالقدیم ون لین المَِيمُ َقُورا لِْمرِيدِ كما یی تن للم بو؟ 


(۱) انظر هذا البحث في: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/8١‏ ). وعند المعتزلة: شرح الأصول الخمسة 
( ص ۵۱۲۰61 ): والمحيط بالتكليف (۲۸۱/۱). 

(۲) عبر الجويني عما يمتنع أن يكون متعلق الإرادة بالواجب ولا الستحیل؛ « فلا يصح أن تتعلق الإرادة بوجود 
الضدين ولا امتناع النقيضين ولا وجود الباري ولا عدمه ولا تحيز الجوهر ولا عدمه ». انظر: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل 1/۸۱). 

(۳) انظر: ابن فورك: جرد القالات ( ص ۸۷). 


۷۱ھ 


۱۹۷۲ 


3 خن افق أن يبع المَعَانِيَ» ولا يَسْتَغْلَ ب بموّارد الما وَنَحْنْ نَظَرَنَا في صفة 


رو و رم ووو 


الارَادة وَالحَقِيقةِ فَوَجَدَنَاهَا فَسدا و في تقدیر ده َإِنمَا يصو ور الفَصد إِلَى ما جوز وله 
ويَجُورُ أن لا یو في نف الُريد ید او لم يكن فی فغله وحن تشرط کون المراد حاونا 
لیکون مَقَدُورًا لِلَمریی بل اشْتَرَطْنَا ی لِيَكُونَ جَائرًا مُتَجَدَا سَوَاءٌ كان مَقَدُورًا لِلمِیدِ 
از لُم یکن وَالقَدِيمُ اجب ہد ےج 
والوّاجب وَالمَاضٍي كما يَتَعَلقَ یل الم ب بذَلِكَ'. 

وک لاب عن تلهم نَ لقره انحاوئة إن لم تن وت قصييل تعلقها بل تعلق 
الیل فَلَعَلَیبِمَا یل به الم 

:ها وان م تور تسه َو ویو ص ۰ نم الیل عَلَى 
ھت مات القدره الصاو قدو و قد :قال القافتی ‏ رنحمه الله الد الخاد 
زر ان حا ری زیت زر 7 


الَوَاتِ وَالأَنْفْسٍ ». 
وَعَبَوُوا عَنْ يَلْكَ الحَال بالوجود ژالخدوث؛ 37 
ود 9 62 2 
ہت يجو 5 ہت 


مَك أن ن القَدْرَةٌ نَا تلق بالعقدور من 


3 
4 
ہے 
7 
E:‏ 
e.‏ ` 
E‏ 
ما 
1 
كت 
ا ين 


تپ ووو ۳ لز قطن ا و 

ور اس سا شس تب رس لت قن ی 
قر 7 2 رركو روك ر 77 1 و2 ۳ 6 ا ہے 
عي NG‏ تا أن القدرة 


الحَادِئةَ قنور في اب حال لها کم التَجَدْدِ. 


الي بحَمقُ کا قُلَ: آنه مځ رده عدم حا وَإِنْ لم کن حدوئاء وله مر 
جائڑ و که مسجد . 


5 
أن لا تسد 


ن رید المُرِيدُ آن لا یت الشَّيْءُ أضلا حتی تَكُونَ الارادء مت 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۸۱). 
(۲) انظر مسألة إرادة المعدوم في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۸١‏ ب). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 
یم بشيقة ووذ كما وزع راق عدم نب پزجود. 
0 کو و 


30 : اک الأُسَْاد بو شاق والأستاد أ بو کر رح َه تہ بان 
يَحْدْتٌ َكَذَلِكَ نع بان لا یت وَالرَبُ - تَعَالَى - يُرِيدٌ قبت وَيُرِيدُ 


۲ 


فلا تخدث 0٩‏ . 


مه لام رگ 0 ب > كر ر ووو ا ا کی یا ما و . 

ولو قلنا: لرادة الشيْء کراهة ضده؛ فإذا اراد الله حدوث العالم في وَقتِ معین في علمه 
۲ عد ده وو کے ر 
راد لِك کَرَامَة لِعَدَم خدوئه قبل وقیه. 


که کو ہہ ۔ : ٤‏ 
الاسْتّاذ آبو إشحان عَنِ المُعْتَرْلَةٍ مَدْهَبَيْن: أَحَيِمِمَا: 


2 


و ا 9 


# وەت ہے 
سرت وَلَكِنْ مَنْ قال: رید آن لا تلد رید فهو عبارة مُنبكَة عَنْ ارادة اون 
الا فلا َع الإَادَة بالتقي | لمَحْفرٍ ۷ هذا مَذْهَبُ الاکترین منهم 


۶ 


ال رون نهم: وإ راد آن لايَحْدتَ الشّيْء فتصح اده وََكِنهَا را لا راد لها 
ما الما لَامَعْلُومَ ل۳: 
سوا ع 


َا المَذْهَبَيْنِ ن بَاطِلٌّ: فا الإنْسَانَ ہے ےہ کت 
دك الوَفْتِ ضِدَان وَكَذَلِكَ بر یڈ ان لا یت جوعر: وَإنْ لَمْ يَخْطِرببَالِه الفََاُ الي قَدَرَهُ 


0 دا لجع 


۳ 


وش اد من رط گزن الذي مرادن يَكُونَ مَعْلُومًا لِلمریدِ أو مد 
رم را الشَّيْءِ مَعَ امول ل عَنه: وَمَم الم باه - رت 
زنر إِرَادٍَ لا مُرَادَ لَھا: تقد دي فاد لاا أن من شرط المُرَادِ إرَادَةٌ لِتَجَدْدِ الائیَانِ 


طُلَقُوا لک جریا عَلَى لغب وَالأَعَجٌ وَمَا قَصَدُوا دیا[ ۱/۷۲) وَعَذًا كَإِطْلاتِهِمُ القَوْلَ 


أن الا رَاد تعلق بالخدوت. 


ا 


(۱) انظر المرجعين السابقين. 

(۲) وعلل القاضي عبد الجبار امتناع تعلق الإرادة بالنفي ما يلزم عليه من تعلق الإرادة بالقديم والماضي والباقي. 
وأما إرادة أن لا يقوم زيد: فهي متعلق بضد القیام؛ وهو القعود.ولذلك لا يصح أن يريد من الميت أن لا يقوم؛ 
لالم يتأت منه القعود. انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص 455 )» والمغني /٦(‏ ۲۹۷ ۰6 (۱۳۸/۸ ۰6 (۹/۱۱٥۱ء‏ 
۳ھ 

(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص 457 )» وا لمغني في أبواب العدل والتوحيد 
(۱۱۳/۱۱ ). 


2۷۳ 


۷ 


2 0و و ہی و مرج 7 میں ۶ ۶ سخ کوےے 
تک ران مدیم الذي مدمه و جود والذي لم دمه و جود يجوز أن یو مراد 


oz 
ہو ے‎ 


یف ا ا ا تس ِن لم یکن میٹ 


ال E‏ 5 ۰ 7 موز > ور گی و سس ا اه 
قال: وجملهة العزلتقق الذي تجوز أن يكن مراد ا کت 
رو 3 وعم بي ع و رھ و و و و 


يَجُورٌ خلافة أو تَقِيضُهُ فَيَجُورُ أن يَكُونَ مُرَاداء وَالقِدَمُ ون آ يَسْبِقَهُ وُجُودٌ أضلا فَهُوَ 


او ما رھ 2 عو و و 

عير واجت؛ يجوز تفدير و جود 
قا قا ٠ ١‏ ٤ر‏ ہ2 التاة ورین ا وم 4 )هو مس ۵ ودس گام 
إن قیل: جوزوا أن یکون الباقي مُرادا؛ فانه جائز وان لم يكن متجددا. 


قُلْنَا: إن رم الس ازل بِرَادةَ لباقي إرَادة المَعْتى الذي لاجو بَقِيَ الباقي هر صَحِيمٌ. 
قَإِنْ قیل: هَل يَجُورُ أن پرید تمس وجود البَاقي ولم بخطر لَه لام وم يقبته وَلَمْيَْفه؟ 
قال الإِمَامٌ: « وَالَذِي عندي في دك آن یال ENE‏ 


۳ 
1 


فان عَدَمَهُ مُمْكِنٌ؛ كما آن رو الحادت مُمْكِنٌ َرَج م مَخصُول القَوْل إلى تم تضچیح إِرَادة 
وجُودٍ البَاقي وَحَيْتُ کان جایرا كما صت إِرَادَةُ اسیمرار العَدم » 


کے 


وَالَّذِي أَطْلَقَهُ الَصْحَابُ من أن البَاقِيَ لا بر ولا کون مراد كما لا يَكُونُ مَقَدُورًا -: 


۳ 2 23۳ و و و 

جوا اانه جور له تكد و جود 
کی سب مه و e “o‏ و ود ورس رم € 
قمن هذه الوجوه تفترق الإرَادَةٌ 8-۳ لا مَعنى لقول مَنْ یقول: یَقیڑ على أن 


ایعزت Ê E‏ کالا تون اور یت ید آن يَسْتَمِرَ وجُوده ولا یَعتی وَلِلْقَاضِي 


ته جر 


قيه نه یل كم ذکرناہ. 
( و ) مَسْلَۃُ: [الإراكة هَلْ تُوجب فُراخها»]") 


مب اء الم کلام وبي له ءّ یرما إِلَى أن الإرَادةَ تُوجبُ الما 


)١(‏ انظر هذا البحت في: الابکار ( 418/7 . والکامل في اختصار الشامل ( ل 84/ ب )» وشرح ا مواقف 
/٦(‏ ۷۱۰۱۷۰)۔ 

(۲) انظر: مسائل ا خلاف بین البصريين والبغداديين ( ص ۷٣۳)؛‏ حيث حكاه عن أي القاسم الكعبي؛ وأجاب 
عن هذا القول ورفضه ( ص ۰۳۵۸ ٣٣٦۳)ء‏ والآمدي أضاف نسبة هذا القول إلى جعفر بن حرب. وقيد الجويني 
هذا القول بأن ہم يكن عزمًا متقدمّاء بل كانت بمعنى الإنشاء عند زوال الموانع؛ وم يكن ا راد فعلا لغير المريد. 
انظر: الأبكار ( ٥٦۸/٢‏ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 84/ ب )ء (۸۵/ ب ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 
وت ال حون مِنْهُمْ؛ كَالجُبَائِيٌ وَابنه إلى أنها لا وجب . 
تس ار 0 ۳ 
وَكَذَّيِكَ ھ2 ۳ لاوس الشراة 
الم أنَّ: الَّذِينَ كَالُوا: لد الإرَادةَ ُوجبٌ المُرَادَ لم يُرِيدُوا بالإيجَاب إِيجَابَ الیل 
وَالمَعْلُولِء ولا إِيجَابَ التَوْلِيد. 
فان ااعی مدع َوْلِيدًا في الارادة گان مُحَالَا إن الفُذَرَةَ مم تَتَضَمَنْ |خداث المُرَادِ 
السب فلو تَضْمَّنَتَِ الارادء وفرع ایشا لاکی إلى أن بكرن خدوث العادث 
ا ENE‏ 
وَنَحْنُ تقول: لَوْ کات الإرَادَةُ الحَاوِهُ مُوجبة لِلْمراد لَكَانَتْ إِرَادَةُ الله مُوجِبة مراد 
تا رت ہے یت حَيث قالوا: دو تون فی 
الاراتق د نم م الارادة ور في المُرادِ. 


0ت 


ے 
۲1 


وَبَيْنَ المتَقَدّمِينَ من المُحْتَرِلَة وَالمتَأحْرِينَ مهم یرادا في هَذِهِ المَسْأَلَةٍ لا فاده في 
زكرا ماه . 

وَاعْلَمْ اَن الإرَادَةَ القَضْبِيّة تم مَعَ مراد عَلَى أضلتاء ولا تَقَمْ مُتَعَدَيَةَ ضا لا كائ 
اة 


ندمت ان عزماه ِذَاَمْ تذغ إلى وفع مراد 
وَالإِرَادَاتُ الحَاِنَُ يَسْتَحِيلُ مازعا بلاق دا اراد المُرِيدُ ن يَفْعَلَ سَيْنَا لَمْ يَحْدُثُ 


7 اکا 


في الحالةالثازیق وه و عَلَى كْر وعلم. فد تبت را ن: گا الأُرلی فَكَانَتْإِرَادةٌ ان کون 


(۱) انظر: الغنی في أبواب العدل والتوحید (5/ 84 ۰ (۱۳۲/۹ )۰ ودیوان الأصول ( ص ۲۱۸ )+ حيث 
أطلق القول ارم تأثير الارادة في إيجاد الذات من غير حكاية خلاف في المسألة» ومسائل ا خلاف بين البصریین 
والبغدادین ( ص ۳۹۷). 

(۲) کذا بالأصل؛ والصواب أن الفعل: قَصَدَ دى بحرف الجر: « إلى ». 

(۳) انظر هذه الایرادات في: مسائل الخلاف بين البصرین والبغدادیین ( ص ۳۵۷ ۳۱۳ . وکذا حکاها في 
الشامل؛ انظر: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۸۵). 


دلاه | 


> صصر 


ان قیل: کیت یراد الاقم کف تن الإرَادَةُ بالرًاقع؟ 

وَهَذَا مِمّا تستَفصي في كاب الاسْتِطَاعة. 

ول تام یش جوز أن فد لاد یلاع حر في انم بو في 
الال الان و یی عله لاب بحر ولا مَخلص له مِنْ هَذَا ول دَعْوَاهُ في ٍیجاب 
إِرَامَة المراو(). 

قَِنْ قال قَائل: اي فَائِدَةٍ في الاختلاف في هذه المَسْأَلَةَ وَعِنْدَ المُعْترِلَةِ المُوقِعٌ لد 


20 


فلا لقَدرَء و كَانَتْ مُوقِعَةَ بها وَمُوترَةدُودَ الإرَادَة لَوَكَمَ في المَقُدُورَاتِ ما لا بُحْمَی 
َفعَة واحدّة وَلَكَانَتُ الا لیلّت ولا يُتصَوّرُ حُدُوثُ عادب لا مُخْتَضا بوفب وصفت 
والتخصیص لیقع بالإرًا دق قال الله تال و ما یڈ4[ ود: ۰۱۰۷ البروج: 17 ]. 

لآ و 0 مِنَ المُعْتَرلَة قذ قال: « لا مد مَقَدُورَ لِلْعَبْدِ بالارا5ة ۴۳ 

ود ابن ميْصَم: ‏ لا مَفدُورَ شامذا واا ِلإرَادةوَلإيَارٍ». 

فَعَلَى قَوّل یت مراد عَلَى الخقیق. 

فَهَذِهِ جَمْلَهٌ مقَيعَةٌ في أخگام الإرَادةِ مُرْشِدَة إِلَى المَقْصِدٍ الأَعْظّمء وَهْرَ الكَلَامُ في إِرَادَة 
له 051ب ] وذ نت الا علی گزن الباري 86 ریڈاء واوخ أنه + 
قَدِيمَق وَرَدَدْنَا عَلَى البصریین في ِنْبَاتهِمْ إِرَادَاتِ اد قَائِمَةٌ ئِمَةَ بدّاتِ الله 35 مع اسْتَحَالَةِ 


الانصاف بها. 


٦ 


مُرید باراد 


(۱) انظر دلیل النظام ومن وافقه على إيجاب الارادة مرادها والجوابّ عنه في: مسائل الخلاف ( ص ۰۳۹۷ ۳۱۳ )» 
وأبکار الأفکار (۲/ ٥1۸‏ 6 وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۸۵). 

)٢(‏ في الأصل: لا الا[ والصواب ا ثبت آعلاها؛ کا لا خفی من السیاق. 

(۳) في الأصل: ما لا بحصی دفعه دفعة واحدة والمثبت هو الصواب. 

(4) مَُمَّرُ بن عباد السلمي؛ أبو معتمر أو عمروء کان أحد مشاهير القدریة من مذهبه أن قدرة الله لا تتصب على 
الأعراض» وأن من المکن أن تكون الأعراض لازمة للإنسان بواسطة العاني التي تكون لازمة لمعان أخرى وهكذا 
إلى ما لا نهاية» وأن الله تعالى لم خلق شینًا غير الاجسام؛ إليه تنسب جماعة من المعتزلة هم العمرية توفي معمر سنة 
( ١٠٠۲ه).‏ انظر: فرق المعتزلة ( ص ”57 ؛ والانتصار ( ص ۱۰۰۹۹۰۵۲ )» والفرق ( ص ۱۵۱ )» والتبصير 
(ص ۵ )» والملل والنحل ( ص ۲۸)ء واعتقادات فرق المسلمين ( ص ٦٤‏ )ء واللسان ( ۸۳/۲ والأعلام 
۲۷۲۷۱ والعتزلة ( ص ۷٦ء‏ 1۷ )» وسزکین: تاريخ التراث العربي ( ۳۹۷/۲ ). 


الاسیاء والصفات: كتاب الصفات | ٥۷۷‏ 


سك 3 مرِيدٌ ری أَوْالمشِيئة -: وى بط إذْلَوْ گان َع الإمْيَِاء بت 


‫8 


TS‏ ۰ << أ_ یی کات ور هدن 
عن اللوم الحاو می رادو حاو الت -مَعَ الم باه ان رِيدا قبلا 


GS 


قَمَا المَانِعٌ من تقدیر قَدْرَةِ ادّة مَعَ المَصير إلى أ کیا اہ جر ولي 
e‏ 


م ے 


وم مَقصد الاسلامیین في !| ییات الیلم ؛ بِحَدَثْ ثْ العَالم -: اساد الأَفعَال ی َاعِلٍ مُختاره 


7۸ 


۳7 قاعلا لَهَا ويسم لأَجْلِهًا قاعلا وَحَالِقًا؛ رن اقتضاء اليْعْلِ الفاعل کاقیضاء ء القاعل 
للفعل وَمَؤُلَاء نوا في داب الباري فلا ره لا تُحْصَی مُقْتَضِيَةَ فاعلاه ء بل يتَعَالَى الله 
عِنْدَهُمْ عَنْ آن يْسَمّى یلك الْأفْعَالٍ فاعلا أَوْ لك الارادات وَالأَقْوَالٍ مُريدًا و قاتلا بل سوه 


کلم وَكَائِلًا بما لیس بقول ولا کلام ور القول عَلَى القول. 


۵ > زر 


ن الوا -0ص- "0" فاعلا بهًا. 


3۲ حا انم تقُولُونَ: لا َتَجَدَد له من فغله کم وَهَذَا تَصْرِيحٌ باه م يَصِرْ 


o» 
۳ ر‎ 
2 


7 € 


ما تَسْمِیتتا إِياه فلا توجب له 4 جد كم ولا َير حال وَلَوْ جَارٌ أن یل فلا في 
اه رلا کون فَاعِلَاء جار ان لی السَّمَرّاتِ وال زض ولا یکون لها الما ولا اعلا. 


وَلَبْسَ المَفْصِدٌ من هذا القَوْلٍ التَمِْيمُ عَلَى طَائقَة من المُسْلِمِينَ» وَأَنا ره فيي عَنْ دَلِكَ 
ِن ليره علی لین حَمَلَِي عَلَى تال هذا الکلام. وق َل رشول الله جين سال 
ال : ل ارات وی تَضُعَلولٌ لا َال َه : واا فلا ان إن لَايَضَعٌ عَضَاهُ عَنْ عانقه تقه ». 


31 اس 


فلا ین بر سول الله في هَذِه الوَاِعَة أنه * اعْتَبَهُمَاء آز قَصَدَ بذَلِكَ الوَقِبعةََتّهُمَاء وَلَكِنْ 
ال دك 2 لین ال 


(۱) معاوية بن أي سفیان صخر بن حرب بن أمية بن عبد شمس أبو عبد ال رحمن الأموي» ولاه عمر على الشام بعد 
أخيه يزيدء وأقره عثمان عليها مدة خلافته؛ ثم ولي الخلافة» توفي سنة ( ٠١‏ ه). انظر: تہذیب التهذيب ( 4۷۸/۵ 4 
(۲) حديث صحيح: أخرجه مسلم في كتاب الطلاق باب: المطلقة ثلاثا لا نفقة ها من حديث فاطمة بنث قيس. 


وق قال ا 

وَكَدْ ال: « إِنّي أَغَارُ وََا أحد آغیز من الله . وال یرما واه 

وَمِنَ الیل عَلَى أَنَّ إرَادَةَ الب سْبْحَائَهُ یمه ": آنها لو کانث حَاوِئَةُ لَكَانَتْ اما قَائمَة 
باه سُبْحَالۂ از مُخْمَصَّةُببَعْضٍ الأَجْسَامء از بذرة لا مَحَلٌ» ولد بط زو الَف دس" 
لول بِحُدُوث الإرَادة وج 

را مك به ال - رَحِمَهُم الله - آن قالوا: لو ارا الله يما لا رال عا لم یکن 
مُرِدًا له قب لت كَانَ دك دالا عَلَى البَدَاء؛ هتم بريد امريد مالغ ین ید لَه لأ 2 
سه )يي كمي lef‏ 2 میں 9 


يدو له آم مر لم يَكُنْ فیما مَضَّىء وَالبَدَاهُ نما هو الیلم» فان من اسْتَفَادَ لا بر قیل: بدا 
امن وال ت -شبحانه - لم برل عایما بَا سَيَكُونُعَلَى جمیع صَفَاِه؛ متيل أن يَتَجَدَدَ له 
علم یقت إِرَادَةَ في المُسْتَقبّل. 


4 


ويا وصح ی أن کا ١‏ کارا كم رید الحَسَنَ لخسنی وَيَكْرَهُ لبم 
جه ما بَالهُمْ قالوا: له - تَعَالَى - كه الم 5 ه52 
رَقَدْ كان عَالِمَا بجو لاه ون مر کر 

ان الوا: نما یره القَبَائحَ إا وَقَعَتْ؛ فان الإَادَةَ وَالكَرَاهِيَة مِنْ قبیل الأفْعَالٍ یر 
في الأَرّلٍ مُحَالٌ. 


0 ان 


تا یس هذا مَذْهَبَ المُعْتَرلَة؛ ان من أَضْلِهمْ أَنَّ ما وَكَمَ ا یراد ولا یکره ما راد 
نیع بل وفُوعِهِ. 
رین ضلهم أذ راد الباري تَنْقَسِمٌ؛ فینها راد لاله سُبْحَائَه ومنها راد لأفْعَالٍ 


(۱) حدیث صحیح: آخرجه مسلم في کتاب الایمان باب: بیان أن الدين النصيحة ح: ۵۱۱ ) عن تميم بن وس 
الداري. 

(۲) تقد ع بلفظ: « لا شخص آغبر من الله 4 وقد سبق ترفن انظر (ل 1/۳۹). 

(۳) انظر مسألة قدم الارادة والرد على معتزلة البصرة القائلین بحدوث الارادة في: الابانة ( ص ۱۲۱ )۰ ونهید 
الأوائل ( ص 55 )» ولمع الأدلة ( ص ۹۱ والغنية في أصول الدین ( ص 45 )۰ وغاية ا مرام ( ص ۰۸ )» والکامل 
في اختصار الشامل ( ل 1/۹۰). 


الأسیء والصفات: كتاب الصفات | ۵۷۹ 


سے نی 2 2 و ۳ 


یره فَأمَا ادن لأفْعَالهِ تَقَدَمُعَلَى أَفعَاله بحالة رَاحدةء وَأمًاإرَادنُهُ المُتَعلقَة بأفعَالٍ غرم 
وَكَذَلِكَ کراهیته ةر ليها مها عَلَى فا الفَاعِلِينَ بأوْقَاتٍ وارمان ۳ 

ِا قیل: حَدّدُوا نا رانا یتدم بذَلِكَ القَدْرِ الارَادء وَالكَرَامِيَةَ عَلَى آفعال الیباده لَمْ 
یدوا ی تخدید تبلاء ویس بعص الات بها اوی من خض 1/01 ]لس يُخَلْصْهُمْ 
من دك إا الحْكُمُ بقدم الإزاتق هب ۳ 4 لم یل مُرِيدًا کا کارها. 
۷ لو :نما البَدَاهُ في الیلم وَحُْحْمُهُ لا في الإرَادَة. 


۹ 


2 


2 
ار ا 


قَلَا: كَدْ آوضختا أن تَجَدد الإرَادَةٍ يفضي تَجَده عِلْم. 


وَالَّذِي یرد هم مكو على االو دزا آم ا یاد تج قرا نها قبل میں 
ان العِبَادَةٌ فيه» لَدَلَ دك المَدَاءِ بن 


ے 


تما انز yy‏ قير الول على 
ها الج یل عَلّى باه في ي الیلم؛ کت تَقُولُ في الإرادة؛ HE‏ 
NES‏ ي العلم. 

وكا يُوَضُحٌ ذَلِكَ: أَنَّهُمْ قَانُوا: لو راد اللّهُ َا م گر ما اه ان یك الا علی 


5 # 9 


مرا فس اليل فَكَذَلِكَ إِذَا لم یک مر هید اس نم صَارَ مُرِيدًاء أَوْلَمْ 
یکن كَارِمَاء د نم صَارَ کارها. 


.) ۱6۷ القسم الثاني ( ص‎ - ٦ انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد:‎ )١( 

(۲) انظر: الانتصار ( ص ٩۳‏ )؛ حيث نص على أن القول بالنسخ في الأمر والنهي ليس من القول بالبداء في الأخبار 
في شيء. 

ووجه عدم دخول البداء في الأمر والنهي: أن البداء لا يكون إلا عند اعتبار أمور: نحو أن يكون المكلف واحذا؛ 
والفعل واحدّاء والوقت واحدًاء والوجه واحدّاء ثم يرد الأمر بعد النهي» أو النهي بعد الأمر» ومثاله أن يقول أحدنا 
لغلامه: إذا زالت الشمس ودخلت السوف فاشتر اللحم» ثم يقول لە: إذا زالت الشمس ودخلت السوق فلا تشتر 
اللحم. انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص 8854 )» وا مغني ( ۲۵/۱۱ ۰6 :١۹/۱٦(‏ ٦٦ء‏ 1۸ )» وفيها النص 
على اشتراط اتحاد الوجه فی البداء مع نفي هذا البداء عن الله تعالى» وانظر: المعتمد في أصول الفقه ( ص ۳۹۸)» 
والقلائد ( ص 85 ) حيث قصر القول بالبداء على بعض الرافضة أحدثه الختار بن أبي عبیدء وانظر: الأساس في 
عقائد الأكياس ( ص ۱۵۷ )۰ وللشهرستاني مبحث ضاف في نسخ الشرائع وهل هو من البداء في نهاية الأقدام 
( ص ۰۹۹ ۵۰۳ ) ولم يشر فيه إلى مثل هذا الإجاع. وليت شعري: أين هذا الإجماع من المعتزلة على تجويز 
البداء في الأمر والنهي عند نسخ الأحكام؟! 

(۳) فی الأصل: ثم كره غير ما أراده» والمثبت هو الصحيح لقتضی السياق. 


۸۰ 


Po‏ 0-0 لا بر ان 9 2 5 و 


ان قالوا: مَنْ أَرَادَ شنا بَعْدَ آن گرعه م مع الیل بی لا بد أن یَظهَر لَه من خاله ما یقتضی 
وله مُرِيدَابَعْدَ آن كَانَ كَارِهَاء ویس کَذَلِكَ مُبتَدَى الإرَادةٍ پلشیء. 

لاقرق یتمه کل من راد یه لم ین رید له 4 مَع کرو له وعلمه بوه فلا در 
إا لاسْتدْرَاكٍ الیلم بحَالٍ وَصِمَِآ لَه انت إِرَادَنَه. 
مما مس الأَِمة به في دم الإا ادة: أن الحَىّ يَحِبُ ب أَنْ يَكُونَ مُرِيدًا لِمَا یفعله ادا كَانَ 
و كَارِهَاء وَقَدٍ اسْتَحَال کون الرّبّ 8 سَاهِيًا في أَزَلِهِ م مَمَ كَوْنهِ الما َبَحِبُ أَنْ يَكُونَ 


ذاق ال عَلَى اسْتَحَالَة یام ارات الحَاوة بدا وَتَْدِير رَاة لا في مَحَل. 


ذ دلب المعْتَِلةُ في تفي الإرَادَة القَدِيمَةٍ يمة ِكل ما الوا ه في تفي الیلم الیم 

ے 

ِن كَالُوا: الصّمَاتٌ القَائِمةُ إا کانث مُتعَلَقةَ يَجِبُ آن تم مُتَعلَقهَا حتّی لا بُنْقَلَ فیها 
الصا گتا قُلُمْ في الیم برا ار یت تعلق کل مراد من 
أَنْعَاله وَمِنْ أَفْعَالِ العباب وَوَجَبَ آن يَكُونَ الب سبحانه م َه مُرِيدًا لِجَحِيع مرادات الخلق على 
قاتا ماحل ودار عقة چم ور نرو شون وجب أذ يو 
الوب - سُبْحَائَهُ - مُرِيدًا لإرَاَنَيْهِمَا وَمُرَادَيْهِمَا جَمِيعًا؛ ماقم في الیلم القدِيم. 

الوا ودک مُحَالُ ولا يَصِحٌ مَمَ الیل بالّصَادَإِرَادةُ الضّدَيْنِ أو كَرَامَتُهُمَا. 

:م لا جور آذ كود یذ نض العرَاات على الخُصُوصي گا َال التَجاُ؟! 

قالوا: کل شرا جوز أن یه کل مرید+ کال نوم( يَجْو نیمه کل عَالِم. 

فآ ری لیلم الا -: فكايَصِحُ؛ لأ للع یت بالواچب والششتجیل» 
والارادة ان ال بالشنکنات. 
وترلکم: « ِن کل مَعْلُوم صح نیمه کل عَایم -٠‏ یر مسلم؛ من لَاجد مت نحل 
أن يَعلَمَ تالا اى من المَعْلُومَاتٍ عَلَى الفصیل» وَالرّبْ سُبْحَانَه يَعْلَمُهَا عَلَى النَفْصِيلٍء 


)١(‏ في الأصل: قالوا: « كل مراد يجوز أن يريده كل مريد؛ كما أن كل معلوم يجوز أن يريده كل مريد کا أن كل معلوم 
يجوز أن يعلمه كل عام »: وعبارة: « كا أن كل معلوم يجوز أن يريده كل مريد »: مقحمة وغريبة عن السياق. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 
وَالوَاجِدٌ متا یلها عَلَی الإِجْمَالِ وَالرّبٌ لا یرف بِذَلِكَ. 
ان كَانُوا: إِنَما قُلَاذَلِكَ؛ لأَنْ المْصَخح ون الواحد من عَالِمًا قایزا مُرِيدًا -: كوئ حي 
والب سُبْحَائَهُ حي فَلَمْ يَصِحَّ قَضْرٌ بض المَْلُومَاتٍ وَالمُرَادَاتِ عَلَيْهِ دُونَ َو 
قل ےت : إل سْبْحَابَهُ لا يُوصَ ف بالافتدار عَلَى 


مَقَدُورَاتٍ العبّاد م گونه - سیخانه - خیا. 


۳ 


ِن قالوا: رتم يصح كَوْنَ القادر قادرا وه حَيًاء وَكَوْنْ ذَلِكَ الشَّيْءِ ء مما یْصحح كوه 
مَقَدُورًا. 

:قا گرم من يذل دك في انعم وانگزاب ون اله ْح لکونه عَالِمًا وَمُرِيدًا 
كَوْنهُ حَياء وَکَونْ ذَلِكَ السّيْءِ ممّایم يُصَحُحُ وه مَعْلُومًا وَمُرَادًا. 

يقال هم َب إا اد مایم نَا ومد لشيء ء عَلَى مَا ہُو مَع کون التقس» 
کک جو تحت 
0 ید الشَّيْءَ على ای لی کان اموي وَل و 
ال( ۷۲/ب ] وَالتْحْمین؛ ختی يَكُونَ بگونه عَالِمًا تیه مد دا کل ما يصح أن کی 
آن کون هرت کال عالما ايلو اناه تقال المع 2 قَوْلِكِمْ. 

ان الوا الم يَجُرْ دك في حَقَهِ؛ لاستحالة ان يَجْتَمِمَ لَه اضف بالشَّيْءِ وَنَفْيضِهِ. 


مر مر ور 


لتا مع حول الاحْتصَاص ذ في المَعلُوم الق بُو جب عَلَیْكُمْ ما ْرَّمَاكُمْ. 

ناور فیک - ۰ت رہ تو ہہ 
جَمْمَ الصُدَيْنِء وَدَلِكَ مُحَالُ وَالإرَادة لِسَّيْءِ و ضِدّو لا إِحَالَة فيه. 

قُلْنَا: هَذَا فاد لأَنَّ اراد لین مغ 7 بتضاذهما ضدّان لا مَحَالَهَ وَذَلِكَ بمَتابة 
الارادة وَالكَرَامَةِ للشیء اليتق ار وه واد 


ہے ۔ 


دا کل یا د القاضي فالغل عزلار عبت جمدو ین الیلم وَالإرَادة. 


(۱) نی الأصل: موضع کلمتین غير واضحتينء لم أستطع الوقوف علیها. 
(۲) كلمة غير واضحة في الأصل تشبه كلمة: تعلیلکم؛ لم أتمكن من تفسيرها. 


o۸1 


“مه | 


ولو قیل لَهُمْ: ما الجَامِع بَبْنْهُمَا؟ 

إن قَالوا: کل واج عة قدي مُتعلقَةٌ 

لا سل الإرَادَة بالقدیم سُبْحَاتَه وَبالمُحَالاتِ؛ كَالعلم. 

قال الأَسْبَاةُ ورن الأضحَاب: ١‏ اراد أَحَدُ المُرِيدَيْنِ ل را 
اباي بر ما مُه هو ارا یفوص 


بالَمَني واااو غانا وَلَمْ يَحِبٌ و بضُرُوب الِإِعَتِقَادَاتِ كال 


ریت 5 


7 5 - محال - كم اقا دبل بْب TT‏ 
تکیت ْب ل کم لاور التمنى؛ 

وَجَوَاتٌ آر: وَهُرَ اَن إِرَادَة 1 باه ما على بالگانتات؛ تن الإرَادئيْن 
رهم وعلق أَحَدِ مرادن وَهُرَ الوَاقمُ مِنهُمَا في اح و تعلق بِعَدم الآخرء 
والارادة E‏ له بالمُرَاديْنِ عَلَى هَذَا الوخه فهي راد بوفوع أخنههاء کر اهد لوقوع 
الاخر. ۱ ۱ 

ان قال بای الصّفَةُ القَدِيمَةُ يَْتَحِيلُ إِطْلَاقُ الي وَالأنبَاتِ فِيهًا كَالعْلِمُ بخلاف 
الأَفْعَال؛ قیال ینش دلاخل »لابقا دبعم » ولا: « لا رید »+ وَفِي القرآن: 
ولايد وی ٥۵ء‏ بت بت أن الإرَاكَة من ييل الا وَقَد قال تَعَالَى: 
ل اتوت أنه ِا لَايَمْكَمْ © [ يونس i‏ و یه با یلم خلاقة. 

:یک :وه مار 4؛ يَْني: وريد کم جلاف العُشرء يخير عَنٍ 
المَعْلُوم پالیلم. وَبالمرَادِ عَنِ الإرَادة؛ لِوْجُوب افْترَاِِمًا. 

وَكَذَلِكَ ول السّلَفٍ: « تا شاء اللَّهُ كَانَ وَمَا میا لم یکن »: تأویله وماشاء الله ان 
رہہ 

وول  :‏ کر الہ ایهم 14 التربة: ٤٤‏ ]: فَالكَرَاهَةٌ تفس الارائت وراه الشُیْء 


رام ضِدّو أو ٠‏ مُرادو. 


الأسماء والصفات: کتاب الصفات | ١۸۳‏ 
هَذِهِ جُمْلَهُ القَوْلِ في آخگام الإرَادَِ فم إِقَامَةٌ الدّلیل عَلَى أَنّهُ سْبْحَائَهُ مُرِيدٌ لِلْكَائِنَاتِ مد 
راما إلَى آخکام الافعال. 


سب 


إلى هنا ینتهی المجلد الأول 
ويليه المجلد الثاني حيث يبدأ ب: 
« باب: في إثبات العلم بکون الرب - سبحانه - متكلمًا بكلام يختص به » 


۶ د و ی 
االو ار لئے بر کے هه و ه هر 
کی کے سے 
م ۵ و 2 7 
فسعالالهیات 


م ص ہگ 5 


وی 
دراسة وكفيق 


ر 


ہد یی ان 


و سز "ا 
رطان سنن ڪي د الهاي رکه 
لطاعة ولک ریزع والزجة 


ا تا وع 
حافةحقوقا 


سس 


کارت ات لہ 5 


TT 


۱ هھ / ۲۰٣۰‏ م 


2007 
الطباعة والسشر ازع والرَحَة 


ش۰م.م 


تأسست الدار عام ۱۹۷۳م وحصلت 
على جائزة أفضل ناشر للتراث لثلاثة 
أعرام مصالية ۰۱۹۹۹ ٢٠۰٣م‏ 
۰۱ هي عشر الجائزة تتويججا لعقد 
ثالث مضى في صناعة النشر 


ی 9۹ وہ 
ب لنٹ ول 4 
لل“ اشر 


بطاقة فهرسة 
فهرسة أثناء النشر إعداد الهيئة المصرية العامة لدار 
الكتب والوثائق القومية - إدارة الشؤون الفنية 


النيسابوري » سلمان بن ناصر بن عمران ء ۱۰۹ -. 
۷ 

الغنية في الكلام / لأبي القاسم سلمان بن ناصر الأنصاري 
النيسابوري ؛ دراسة وتحقيق قسم الإلهيات ؛ إعداد مصطفى 
حسنین عبد الهادي - ط ١‏ - القاهرة : دار السلام للطباعة 
والنشر والتوزيع والترجمة » ۲۰۱۰م . 


7 ۲ مج ) ۲6 سم . 


تدمك ۲ ۹۲۳ ۳۶۲ ۹۷۷ ۹۷۸ 
١‏ - علم الکلام . 
۲ - عبد الهادي » مصطفی حسنین ( محمد ) 
أ - العنوان . 
۲٤‏ 


جمهورية مصر العربیة - القاهرة - الإسكندرية 
الإدارة : القاهرة : ۱۹ شارع عمر لطفي مواز لشارع عباس العقاد خلف مکتب مصر للطیران 
عند الحديقة الدولية وأمام مسجد الشهيد عمرو الشربيني - مدينة نصر 
هاتف : ۲۲۷۰۲۸۰ - ۲۲۷۸۱۵۷۸( ۲۰۲ +) فاکس : ۰۰ ۲۲۷۱۱۷ )+۲۰٢(‏ 
المكتبة : فرع الأزھسر : ۱۲۰ شارع الأزهر الرئيسي - هاتف : ۲۵۹۳۲۸۲۰ (۲۰۲+) 
المكتبة : فرع مدينة نصر : ١‏ شارع الحسن بن علي متفرع من شارع علي أمين امتداد شارع 
مصطفى النحاس - مدينة نصر - هاتف : ۲٠۲ ( ۲٣۰٣۲۹4۲‏ +) 
المكتبة : فرع الإسكندرية : ۱۲۷ شارع الإسكندر الأكبر - الشاطبي بجوار جمعية الشبان المسلمين 
هاتف : ۰٩۳۲۲۰۰‏ فاكس : ۰۹۳۲۲۰4( ۰۳ 1( 
بريديًا : القاهرة : ص.ب ۱۱۱ الغورية - الرمز البريدي ۱۱۳۹ 
البریسد الإلكتروني : com.صalsala-dar@ info‏ 
موقعنا على الإنترنت : 121۲-2152121۳0.0010 ,۱۷۲۷۷۷۷ 
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الطباعة رایع والزضَة 


۷أ 


فهرس محتويات المجلد الثاني 


چچچ 


تابع: [ الاسماء والصفات ] 
(۱/ 1/4 ) بابٌ في إثبات العلم بکون الرّبّ سبحانه متكلَّمًا بکلام يختصٌ به........ ١۹٣‏ 
//١(‏ ١أ)‏ فصل: في حقيقة الکلام وحدّه بي E ESS‏ 
(۱/ 4/ اب ) مسألةٌ المتکلم من قام به الکلام ۳ 
(۱/ 4/ ١ج‏ ) فصل: الكلام هل يفتقر إلى بنية مخصوصة؟ قح سی نه 
(۱/ 4/ ١د)‏ القول في أضداد الکلام می سس سن اط سسسب 
- مقدمة في حقيقة الكلام وأحكامه es... Rm‏ 


- فصل: لا یتحقَق الَضادٌ في صفة ترجع إلى الأفعال گوس سو ہے 


- فصل: التّضَادٌ نما یقع عند قيام معنيين متضادّین في محل واحدٍ ٢‏ 
- فصل: آخر في هذا الباب مضادّۃ العلم الموت 0 ۱ 
مسألة: متبائل الاعراض :متضادة اب ب د سس سي E‏ 


- فصل: في أضداد الک لام 6 000 
- القول: في إثبات الکلام لله َل NNT‏ 
- شب المُخَالِفِينَ ال O‏ 11 
- فصلٌ: مناقشة أهل الظّاهر فيما ذهبوا إليه في حقيقة الکلام 000000 
- فصل: في القراءة والمقروء والقاری و 
- فصلٌ: هل القراءة غير المقروء؟ aS‏ 


همه | 


ھا ت ی ااج مرد ی اور یئ“ 
- فصل: کلام الله تعالى منزَّلُ على الأنبياء عليهم السلام حح سو مس ی 
- فصل: کلام الله مسموعٌ في إطلاق المسلمين سیت ا جح نت 
- فصل: کلام الله 4 واحدٌ متعلّقٌ بجميع متعلّقاته وس وس س ۵ اتا 
- فصل: کلام الله 4 صدقٌ Me eee‏ 
(۱/ 7/5 ) القول في البقاء واختلاف الاس فيه هس NOT‏ 
ال الاغراض لتقن ب 0 
مسألةٌ: في الفناء وحقيقته ا 0 
/٤ /۱(‏ ۸) القول في الاسم والمسمّى وما يتعلّق بهما عیمس مس تک 

(۱/ 6/ 1۸) فصل: الصّفة هل توصف؟ بش ا 

(4/۱/ ۸ب) فصل : آسماء للّه تعالی لاوج فاا واعتباژا من جهة ادل ا العقول...... ۷۰6 

(۱/ 4/ ۸ ج ) فصلل اليذان والوجه صفاتٌ ثابتة للرّبٌ تعالی و 
(۲) القول فيما يجوز على الله تعالى a TT‏ 
© (۱/۲) إثبات الإدراكات شاهدًا VTS‏ 
(۲/ ۱/۱ ) فصلٌ: الادراکات هل هي من قبيل العلوم؟ ۷ 
(۲/ ۱/ ۲) فصلْ: الادراك غير مفتقر إلى بنية مخصوصة ی 
(۲/ ۱/ ۳) فصل: المدرك متا هل يدرك بأدوات وآلات؟ ح رم یش 1۳۱ 
٤ /۱ /۲(‏ ) فصلٌ: الإدراكات شاهدًا خمسة Ese‏ 
00:701 : الباری مجان در بالخواس ا سس ۷۴٤‏ 
0 0ج کے مر دوش أنايرى ا VN‏ 
)١ /۲ /۲(‏ فصل: المعدوم يستحيل أن يرى SO NS‏ 
(۲/ ۲/ ۲ ) فصلٌ: الإدراك الحادث لا يتعلّق إلا بمدرك واحد VERE‏ 
(۲/ ۲/ ۴) فصل: لا يتصوّر اجتماع رؤیتین في محل واحد Ra‏ ۱۳ 


٤ /۲ /۲(‏ ) فصلّ: كل رؤيتين متعلّقتين بعرضين مختلفين مختلفتان م 


فهرس محتويات المجلد الثاني | همه 


68 نف الرویة سان عوسھرت 994۶۸۶ ۱۱۵ 
(۲/ ۲/ 1 ) فصل: المرئیُ في وقتنا الأجسام والألوان والحركات ع ا ا 
© (۴/۲) فصل: فی متعلّق الادراکات الأخر کاٹ سس تک ام وا 
فصلٛ: الم معنّی في الجسم تدرك به الرّوائح وسھ 000 
٤ /۲( O‏ ) فصل: في أضداد الإدراكات رسكنت لاسن یس ساس VON‏ 
فصلٌ: الموانع من الادراکات يجب اختصاصها بمحال الادراکات ی E‏ 
0 (۵/۲) فصل: في حقيقة الرژیا تس سس ی OE‏ 
٦ /۲( ©‏ ) مسألة: الله 3# يجوز أن يرى بالأبصار Ls‏ 
شبهة آحری لهم ّ اي ee SESS‏ 
9 (۲/ ۷ ) القول فی أن آهل الجنان يرون الله تعالى وعدا منه حقا 7 ۷۸۹2 

القسم الثالث من الإلهيات: الافعال الالهية سے ۷۹۴۳ 
)١(‏ القول في خلق الأعمال ہہ شش تہ مت جتھگ ا 
فصل: في حقیقة الخلق گوج وو وو وو و سو و 
فصلٌ: لا يجوز أن يكون الفعل متعلَّمًا بالفاعل من جميع الجهات Rese‏ 
فصل: في حقيقة الکسب که 
فصل : القدرة الحادثة لا تژثر في مقدورها تی یی "تست 3 
فصل : الکلام في المضطرٌ کی یو سن NBs...‏ 
فصل: في إثبات مقدور بين قادرین Ma‏ ۱۳ 
6ا تا سارت یه مش ملز اهو الات ۴۳ 9 مم 
فصل: في الهدی والضَّلَال والختم والطّبع a‏ ۱۳3 
© القول في الاستطاعة وحکمها يي ی هم و ۱ 
مسألة: القدرة الحادثة غير باقية سس ی ی RSS‏ 
شب القائلين بتقدّم القدرة على المقدور وجوبًا... 0 VES sa ekg‏ 


اله الفارةالراحة لا علی الا مفتون راع NM eS‏ 


۹۰ 


بات اد علی الطبائعین والفلاسفة تسم نسھّ عہ 


فا :اش ف ۱ موق و روس صس و + ددع او هد دا ضیرم ده دورو و جاک بو وه فخ حا 0 دوم وه 
فصلٌ: في الکلام على المنجمین وذكر مناقضاتهم ہت 


في الرَّدٌ على الأحكاميّين مو سس ی ی 


O القول في الإنسان وما يتصل به 7 ةز ز ز‎ )١( 
e a EARAN باب: إرادة الكائنات 77ت‎ 


چ 


شْبَهُ المعترلة فی أنَّ الله لا يريد من عباده إلا ما آمرهم به ها 


فصل: في ذكر مذاهب المعتزلة في الَحسین والّقییح 1000 
فصلْ: في ذكر عبارات الاس في تحدید الحسن والقبیح ار ی 
مسألة: الفعل لا يدل على وجوب واجب DE‏ ناک e E‏ 


فهرس محتويات المجلد الثاني | ١وه‏ 


فصل: في بيان آلفاظ لاب من الوقوف على معانيها a‏ 
مسألةٌ: في أن لا علَّة ولا غرض لأفعال الله ا HS‏ 
© القول في الالام وأحكامها حم سم سر نفد اما ا تا 
فصل: في الأعواض واختلاف أقوال المعتزلة فيها تک ات 
القول في حکم إيلام الأطفال إلى آخره کاٹ رت ےئ نات کس اھت 
9 القول في الصاح والأصلح یڈ سی مج ا ام 
© القول في اللُطف ومعناه سم شس شس ی ۱۱۱۰۱۱۰ 
الفهارس العامة للنص المحقق 9099 می 

آولا: الفهارس الفنية 1 1 سس 1 1[ ا 55ک 
فهرس الآيات القرانية 0000 
فهرس الأحاديث النبوية و2000 
فھزس الآثار تی نت دس سیب نز نم كعمسي ذا 
فهرس الأشعار والأرجاز وأنصاف الأبیات یه شا ۱۳ 
فهرس الأعلام والأماكن وہ ھس یٹ .شا ۱۱۳۳ 
فهرس الفرق والطوائف Ae. Ree‏ 
ثانيًا: الفهارس التحليلية الموضوعية e... i‏ 
معجم المصطلحات ورؤوس الموضوعات YVONNE‏ 
فهرس القواعد والكليات TV SRS‏ 
فهرس المقالات والنحل 01 ا اا تھا 
فهرس آراء المصنف الكلامية چچ چو ل ا م و ہر 
فهرس المصادر والمراجع O‏ سمست A O‏ 
السيرة الذاتية للمحقق مس سم سس 00 0 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 6٩۳‏ 
( ۸۱ 1/5 ) بَابُ: في إِثباتِ العلو 


بکون الب سُبْحَانَهُ مُتَكَلَمَا بِکلام يَخْنَصُ به 


سپ 


لا یت رت جس ئک 


0 3 
ما م2 


E 


سم 


(اافضل: في تقیقۃ الكَلآم وَحَدُم''' 


ذَمَبَ الم إلى أن نَالكَلَام جنم لَطِيف ین المتَكَلّم وفع راو ا َ و تشايكها 
0۶+۶097 


0 


مات وله ال عرّة: « یت الجزۂ الذي َال راء الهواي بصا المسَامِعَ؛ 


(۱) انظر مبحث الکلام وما یتعلق به في: المقالات ۰۲۲۲/۱۱ ۲۱۳ ۰6( ۱۱۵۰۱۰۷/۲ ۰( ص ۲۷۲۰۲۹۹ ۰6 
واللمع ( ص ۳۳ 1۷ )؛ والابانة ( ص ۸۵۰1۳ ). والتمهید ( ص ٤۷‏ )» والانصاف ( ص ۳٣‏ ۰1۸ ۱۳۷ )۰ 
وأصول الدین ( ص ۱۰۸۰۱۰ ). والفرق ( ص ۳۳ والاشارة ( ص ۱8۱۰۱۳۰ والتبصیر ( ص ۱۰۲ )۰ 
والارشاد ( ص ۱۳۱۰۹۹ )» ولمع الادلة ( ص ۱۰۲۰۱۰۲ )ء والاقتصاد ( ص ۰۸۹ ۱۳۲ » وقواعد العقائد 
( ص 24 )۰ وشرح الارشاد للأنصاري ( ل ۹۹۰۸۲ )» ونهاية الأقدام ( ص ۰۲۱۸ ۳۸۰ والأربعين ( ۰۲46/۱ 
۸ والحصل ( ص ۰۱۸4 185 ۰ والطالب ( ۰۱۲۰/۳ ۱۳۱ )۰ والمعالم ( ص ۰۱۱ 1۵ » والابکار 
٩۳ /٥( ۱۰۰۰۳۵۳ /۱(‏ وغاية الرام ( ص ۱۲۰۰۸۸ 6 والکامل ( ل ۱۰۱/-1/۱۲۳)؛ وشرح القاصد 
۱۱۲۰۱۰۳/6۱ )۰ ورسالة في الذب عن الاشعري: ۰۲ وشرح الواقف ( ۰1۸/1 ۰6۸۲ (۸/ ۱۱۸۰۱۰۳ )ء 
ونشر الطوالع ( ص ۲۵۸۰۲۵ )۰ وسلییان دنیا: محمد عبده ( 1۹1/۲ ). 

وعند العتزلة انظر: الزخشري: النهاج في أصول الدین ( ص ۰۱۲ ۱۸۰۱۷ » والغني في أبواب العدل والتوحید 
( 1۸۰۲۱۰۱/۷ ). والحبط بالتكليف ( ص ۳۰۹ )۰ ومتشابه القرآن ( ص ۰۱۰ ۱۳ )۰ ورسالة إبليس إلى إخوانه 
المناحيس للجشمی ( ص ۰1۵ ۱۹ ). 

وأيضًا: العَلّم الشامخ ( ص ۰۱5۸ ۱۷۳ )؛ والأرواح النوافح ( ص ۱۷۸ )ء واستحالة المعية بالذات ( ص ۰۲5۹ 
۷ء ومناهج الأدلة ( ص ۱۱۱۰۱۱۳ )۰ وا مقدمة ( ص ۰۱۳ 1/1)» والمسايرة (ص ۳۰۳۲ والرازي وآراؤه 
(ص ۳۲۲ ۳۳۱)ء والآمدي وآراژه ( ص ۲٦۷‏ ۲۸۳ ). 

(۲) انظر: التذكرة نی أحكام ا جواھر والأعراض ( ص ۳۳۱ )» والمقالات ( ۰۷۱/۲ ۰۱۱۰ ۲٦٢ ۱١٢‏ ۲۷۳) 
ونہایة الأقدام ( ص "١8‏ )» وفي الدلالة على أن الكلام ليس بجسم وما يتصل بذلك انظر: المغني في أبواب العدل 
والتوحيد ( 7/ 74 )» وقد أخذ النظام مذهبه ني الكلام والصوت من الفلاسفة. انظر نهاية الأقدام ( ص ۳۱۸)؛ 
وابن الأمير: الکامل ني اختصار الشامل ( ل 1/۱۲۰). 


4 | 
یھ يهجم عَلَى ال اح وعند دك یسمَع (2. 
وگال نی كول تر ١‏ ذا مارح الكلامُ الهَوَاءَ تَتشَكّل أَجْرَاءُ الهَوَاءُ بشکله تم بیتاه 
وَحَدَتَ في الهَوَاءِ فی أَجْرَائه داد کل عَلَى یلك الگلام وَاللَّهُ أَغلم بمبانیها .٤‏ 
ال ١‏ ود سَمع طَائِفَةٌ کلامّا؛ ما ذَلِكَ له قرع 3 کل واحد مِنْهُمٍْ مما ن تسگا سي 
لذي وت نا 
بل لَه جج ل 
یلم لاد كَلِمَةٍ مها فا گیرة في آماین مُحْتَلِفَة. 
فان قَلْتَ: إن جَمِيکَهُمْ سَمِعُوا كَلِمَةَ وَاحتَت 1/۷۱1 فَذَلِكَ باطل؛ فَإنَ الكَلِمَةَ الوَاحِدَةَ في 
٦‏ ایآ نام ات لذن كل اجد 
مهم في الوت الذي تُسَابِكُ اد الآحَرِء وَهَذَابُْضِي لى جَوَاز گون الجسم في حَالَة اجدة 
ا 
وان دی أَنهُمْ سَمِمُواعَلَی التَرْتِيبٍ: لیس كَذَلِكَ؛ فان بالصَوورة نحلم نم سَمِعُوا دَفْعَة 
وَاحِدَة من غیر ترتیب. 
ما عم روم الوا َال عند ذَلِكَ : جر الهَوَاءِتَشَكَل عَلَى ينال الم وکا هنا 
غاد في الرای وَيفْرَعُ أذ کل واحد منها وَاحِدَهٌ. 
وَجَرَه ازاب إِلَى آن قَال: لَمْ ینت ا وانعداه بل ما شمعه کل واخد ع 
الذي سَِعَهُ الاخزون. 
وَفي أَضِيّة َضله آن یقول: مات مع امع کلام کلم آضلا ونما سمح کا یال کلام 
ما کل في الهوَاء. 
وَهَدَا جَخد یلحس؛ فَإِنَاتَعْلَمُبَدِيهَهُ ان من بَدَرَتْ ينه کلعة فَقَد على تعلق إذْرَاكُ السَمْع بعَيْنٍ 


(۱) يرد عليه أن الجسم لا يشغل أحیازًا كثيرةً ولا يداخل أجزاءً كثيرة في وقت واحد. وقد أنْكرٌ على النظام مذهبه 
في الصوت وأنه جسم من أصحابه العتزلة قبل الأشاعرة؛ انظر: ديوان الأصول ( ص ۰۶۰ ٤٦ء‏ 48 )ء والكامل 
(1/۱۰۱). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | 8۹۵ 


تِلْكَ الکَلمَة ة لا یرو اي هو مها پل بتري سا شكلم اد 
في اشم و لاصو ین للم ود یز گات في الک 


زک گا کا سس 22 کے اذ ا 


وَلَوْ كَانَ الكَلَامُ سما قَائِمًابالنَفْسِ”"لَصَحَ عَلَيْهِ ما صح علی سَاؤر الاجسام؛ دق 
الذلالة على تاش لاسام 


ثم الکَلَامُ في مَقَذورات تالش اشر لا يقد رو عَلَى الأَجْسَامٍ. 


اجب من النظام أله بل الول بل وَحَالَفَ آضحابه فیهه ور التولْدَ في 
لاسام 


وتَحْنُ تقول: لو كَانَ الصَّوْتُ جما لَكَانَ قَائِما یه مره فَإِذَا كَانَ کَذَلِكَ اسَْحَالَ 


0ھ کون ای پٹ يدي إلى باب صرت لاصو 


َُا: الذي یال و ھت دون مَا فيه مِنَ العَرّض؛ فان 
الصاف یت یحو الهَوَاءِ ِصَوْتِهِ في حُکُم العَادة. 


راتفا فلو کان الضرث جما لكان قشو ا ی ارام تَفْنَى الأجْسَام. 


)١(‏ في الأصل موضع كلمة مضروب عليها بالسواد. 

(۲) انظر نی القول بتجانس الأجسام : أصول الدين( ص 9۵۰5۲ )» والطالب /٦(‏ ۱۱۷))ء والمحصل ( ص ۱۳۱ 3 
والقرشجي : شرح تجريد العقائد ( ص ۱۸۱ ۰6 والحلي : كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد ( ص ۱۲۵ )» والمقداد 
السيوري: إرشاد الطالبین إلى نهج السترشدین ( ص ٩۶‏ )۰ وعبد الرزاق اللاهيجي: شوارق الامام ( ۸۷/۲ )۰ 
والحلي: آنوار اللکوت فی شرح الیاقوت ( ص ۲۰ ). 

وانظر نقد القول بتمائل الأجسام في: شرح الاصول الخمسة ( ص ٩۰‏ والأبکار ( ۱۰۳/۳ والوافقة 
( ۲۰۲/۲ )» وهراس: ابن تيمية السلفي ( ص ۱۸۰ )» والشافعي: الآمدي وآراژه ( ص ۰۶۱۲ ٩۱۷‏ ). 

(۳) في الاصل عبارة: « خی يد السَّامِعُ يُصَاكَتِهَا ال » مضروب عليها بالسواد» ویبدو أنه سبق قلم من 
الناسخ. 


۳ 
13 


لت الم یم ذَلِكَ؛ َه قول بتَجَدّدٍ لاسام( وَهَذَا 1 ا تن من 
7 0 مم الول والاخر وَيَنْصِلْ ينها / 

إن قال: اسان بل في مَهْبٌ الڙيح قیمع من هُوَ دون ول ینم تن هو وه 
لوكا ا جم مه لیخ إلى جهةالجذاره امه کل من عول لمکم 

وَِلنظام ال هَذَا مب هي مه علی مجاري العَادَاتِ: وَيَجُورُ اْخراق العَادة بها 
وَمِنْ هَذَا القبیل أن ری المَرَة ق من السخاب. ثُمٌ تسم بَمْدَ دك صَوْتَ الرَّعْد وَكَذَلِكَ 


22 


الصك. 


تخر كَل أو شحنا مدهت لام ِن جخمیم الوْجُوه؛ رن کے 
مها الخَلْقُ الگییڑ عَلَى ماز مت من لمكم والشي؛ الوَاجد کیّف يَقَرَعُ مسا 


وم ہے ے 


دَفْعَةٌ د وَكَيْفَ تَصِيرٌ الكَلِمَةُ الوَاحِدَةٌ لمات بِعَدَو السَامِعِينَ؟! 


یلم مه نب ول تا سمح سای گلاع کلم آضلا وَإِنمَايَشْمَعُ مل کلایه. 
۳ 70 ھہف9ہہھ"ھ" 


7 وو ۔ گکو ےو د اوور 2 له م مدوم 


يَسْمَعْهُ صاحبه مَعَ أنه سد أََفَه وم فَيَسِمَعْ قَرْكَرَة بَليهء وَصَوْتَ تنخنحه وَكَذَّلِكَ إِذَا كَانَ 


ےب منش بش ہس من گان یس 


عو 


ان لو :اذا دا فرع ء۶ الط نه یط وَيَتَمَادَى یه رَمَانًا من غير أن بد۵ في أَجْرائه 
اضطگاك ها اضف وعدا ا وان الصَّوْتَ اصط‌کاله الا جرام. 


فلتا: لا بُمکن آن يَكُونَ في أَجْرَاءٍ الطّسْتٍ تَخَلّلٌ یلك فيه الهَوَاء فيضك بَعْضَ أَجْرَائه 
و 


ببَعْض ؛ ؛ لاه نما يط ما دام یرد 


(۱) انظر نسبة القول بتجدد الأجسام إلى النظام في: الشريف الحرجاني: شرح المواقف (9/ 1۷ ). 

(۲) أي: بفصل بین عباراته وكمله. 

(۳) القَرّق: السحابة المنفردة لا تخلف؛ قال الجوهري: وربا شبهوا السحابة التى تنفرد من السحاب بهذه الناقة؛ 
فيقال: فارق» وقال ابن سیذه: سحابة فارق منقطعة من معظم السحاب تشبه بالفارق من الایل. 

(4) كلمة غير واضحة في الأصل قريبة من كلمة: بتحرك وم يتضح لي قراءتها. 

)٥(‏ القول بأن الصوت اصطكاك الأجرام ليس خاضًا بالأشاعرة؛ بل قال به أيضا بعض المعتزلة؛ انظر: ديوان 
الاصول( ص ٠١١‏ ) حيث اعتبر وجود الصوت مشروطا با مصاکة وانظر : ابن الأمیر: الكامل في اختصار الشامل 
(ل ۱۰۶/ب). 
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و یکت - رَحِمَهُمْ الله - ردد واختلاف حول ۳ حَقِیقَة الصَّوْتِ. 


[ ۷۶ ب ] فد کی الا تاذ ابو مَنْصُور داي" عن الاشتاذ أبي بَکُر بن فورلٍ في 
زح کتاب « الجمَل وَالمُقَدّمَاتِ ؛ ان قال: لا رف لابي الحَسَنِ ر - نضا في 
أن لصوت ما مو؟ إلا أن الذي یی بأضله أنه عرش واجل". 

وال ی إنَّهُ اصْطِکَلءُ الأَجْرام ۷" 
7 بن :ہل تمتی واحد غير ان یرت على الشركة ۲۷. 

وحور رای وجوده انتداء دون ر تقَدُم الک رگ 

وَالَِّي حَكَاه الإمَامُ عَنِ القَاضِي أنه قال: « المشهُوژ من مهب بي الحَسَنِ أَنَّ الصَّوْتَ 
اضْطِكَاكُ الأخرّام الصّلْبَة» ولا يَجُورُعَلَى موجب هدا الأضل یام صَوْتٍ بِجَزْمَر فزی مَعَلَى 
هَذَا: الافیراق يُضَادٌ المُلَاقَاَ ». 

وَثَالَ الاستاذ آبو بكر : فَعَلَى هَذًا: ہے مَعْنيَانٍ یَخدتانِ في جَوْهَرَيْنِ عَلَى وَجْهِ 
٣۶۴‏ س٭ ناخ دت كل واجد مِنْهُمَا مفّی سمي كلا المَعْتييْنِ صَوْنًا 


وه 


ال الجبًا 


اهمه 


ا دع ا ہے 5 عو پا 72 و ۳ 3 َ‫ ر - 
وَمَنْ کال بهذا قال: افِرَافهُمَا يُضَادٌ الصَوْتَ وَالِإِصْطِكَاكُ نوع من المُمَامَة 


(۱) أبو منصور عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله التميمي البغدادي الشافعي» فقيه أصولي متكلم مشار ك 
في أ: نواع من العلوم» توفي بأسفرایین سنة (474ه )» من مؤلفاته : الكلام في الوعيدء الفاخر في الأوائل والأواخرء 
الق بین الفرّق» أصول الدين . انظر: وفيات الأعيان (۱/ ۳۷۵ )۰ وطبقات الشافعية لابن السبكي ( ۲۳۸/۳ )۰ 
وتبین کذب الفتري( ص ۲۵۳ )م ومرآة نان (۳/ ۵۲ )) وهدية العارفین (1/۱ ۰ء وإنباه الرواة( ۱۸۵/۲ )۰ 
والأعلام ( 4۸/4 )» ومعجم المؤلفين ( ۲۰۱/۲ ). 

(۲) تفسیر الصوت بالعرض الواحد هو الناسب لاصول الاشعري لأن الکلام - عنده -: ما أوجب لحله کونه 
متکلیا. الارشاد ( ص ۱۰4 ). 

(۳) انظر: رسائل |خوان الصفا ( ۳۸۷/۳ ). 

)٤(‏ انظر: الغني في آبواب العدل والتوحید ( ۳۰/۷ )؛ وأيضًا: القالات ( ۲/ ۲۷۲ )۰ الکامل في اختصار الشامل, 
(۱۰۱/ب). 

)٥(‏ انظر: التذکرة لابن متويه ( ص ۳۹۲ )؛ ذکر أن الکلام عند أبي هاشم: الأصوات الخصوصة لا معنی سواها 
خالفها. 

( وانظر الجواب عن هذا الذهب في: ابن قدامة القدسي: تحريم النظر في علم الکلام ( ص ۱۲ ) وما بعدها. 


|۹۸ 


2 واس 


وال الاستا بو بكر في بَمْضِ گمُه: « المَشْهُورُ ین مَذْمَبٍ ابي الحَسَنٍ أن الصَّرْتَ 


اضطكاك الجُرْاَيْنِ وهو و نوع من الحرگة. بُضَادء ۱ 


وَمِنَ الوا مَنْ قَالَ: الصّوْتٌ الْسِدَادُ الهَوَاء من مضیق. 


4۰ 


وَالَّذِي ارتضاه سی والانتاد بو إِسْحَاقٌ: اضرا مات في لاسام وم وهی 


ہی ۶رر لد رج 


افع خفن حب يلاها عَلی الأسماع كل تزع ین حالف ال :فين حفيء وين 
علي وَمِنْ خفیض وَمِنْ زفیع» وَمِنْ شجي وَمِنْ خزین؛ ولا يَصِحّ من لاسام أن تَفعَلَ 
یا من لا باغتِمَادٍ رک فاد ضرب شَيْءٌ على شَيْءِ جد عنده صوتَان ود رات 
الإنْسَانَ یه عَلَى طست وج عنده صَوْتَانِ: أَحَدُهما في بده وَهُوَ سب وَالآحَرُ في الطْست» 


روا ول سم 


ره خلو یی وعا يَخْرُجُ لها من ین جنمین لين أحد أَجْنَاسٍ الصَوتِ وَمَا وَجَدَ من 
آضوات عند عبارانه رتیه لد کف لا حال في ناه واشیداقه رای وق یشرب 


م و و 


کے سرت 0 
غَيْر حَرَكَةٍ ولا صرب جسم حَرْقًالِلْعَادةِ مَذو جُمْلَةُ الگلام في هذا البَاب. 


6 شا را ای و سی وات رقن کے و را وی سل رو رت رم لوك أ 9 
وال أبُو الهُذَيْل وَالشْحَامُ والحبائي: الكَلآمْ خزوف مُفِيدَةٌ مَسْمُوعَة مَع الاضوات غَيْرُ 
ہت 


ےے 2 


روت هی الأَسْوَاث 5 ضربا م من الط "» رنه ولکنها 
مَع كِتَابَة الكَاتِب وَحفظ الحَافظء هذه مَذَاهبُ مَوٌلاء۔ 


7 


ما مَشَايِحُنًا: فد صَارُوا ی أن الكلام: مہ یی الک ول 
بالخروف والاأصوَاتِ" اما مُو لول الذي بحر 4 الاقل فی تفي ور ورای ده 


(۱) انظر مذهبهم في: شرح الأصول الخمسة ( ص ٩۲۸‏ والمحيط بالنكليف (۳۱۷/۱) والمغني ( ۰/۷ ۰ 
والعتمد في أصول الفقه ( ص ۱۵ ). 

وحکایته في: الإرشاد( ص ۱۰۹۰۱۰۷ ) ونہایة الاقدام ( ص ۳۲۰۰۲۸۸ )ء والملل والتحل (۱/ ۸۰ )۰ والکامل 
(ل 1/۱۰۱). 

(۲) انظر: العالم ( ص ٦٦)ء‏ وشرح الواقف (۸/ ٠٠١‏ ). وحکایته عنهم في: الاارشاد ( ص ۱۰۹۰۱۰۷ )ء ونهاية 
الأقدام ( ص ۰۲۸۸ ۳۲۰ )۰ وا ملل والتحل (۱/ ۸۰)ء وان الأمیر: الکامل في اختصار الشامل (ل 1/۱۰۱). 
(۳) انظر مذھب الأشاعرة في الکلام في: تمهيد الأوائل وتلخیص الدلائل ( ص ۲۸۲ )۰ والارشاد ( ص ۱۲4 )؛ والنظامية = 
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وفي لی یعرف في لَه نميه ضرورة؛ كما د یعرف عَضَبَهُ ورضاه وَمَحَبَتَهُ وَكَرَاهِيَتهُ وعلمه فَمَنْ 
ال وردان َ المع الذي هُوَ اللام في لس الحم كَانَ کمن آنگر وُجْدَانَ معْنَى الم في 
تفس الحَي وَمَنْ أَنْكَرَهُمَا گان مکابرا لِتَقْسِهِ. 

کو و و و تیه وينه َيه قیال لَهُ: هُوَ مَايَحْدْتُ في نَفْسِكَ 
لن مع نی الأثر اي التي ی نکم الأمور في تفیل و الوا اي نما 
00 ذت الدَلَالَةَ عََيْهِ لت عَلَيْه مره العبَارَة وََارة 
بالكِتَابة 2 وَیَعْلَعْ ذا اتی ین فرب لیر 

رَالدّلَالاتُ المَوْضُوعَةٌ عَلَبْهَا عَبْرُ مدا اللَّسَانِ؛ ؛ ألا رى نیال في للع ذا ار السّيّدُإِلَى 
عَبْدِهِ بالقيّام: له َه ره بالقیام. ویس الإِشَارَة آفزه وَكدَلِكَ را القّام نه لَيْسَتْ أَمْرَاء وَلَمْ 
تدل الدَّلَالَهُ عَلَى أنه مَجَادٌ؛ کیم رن في یب ود له ارت وَعِبَارته وَكِتَابتِهِ. 
كَذَلِكَ إخگام الْعْلِ وَإِنْعَائهُ بل عَلَى علم القَاعِلِ فَكَمَا أَنَّ الکَتابَةً وَالعِبَارَةَ [ 1/۷٠‏ ] 
شا تذل عَلَى کلام من وُجة ذَلِكَ ینف إلا أن ْقَانَ لفل دلیل عَلَى اليم ین جهَة 


۳ 


العقل» وَالعِبَارَةَوَتَحْوَهَا لا عَلَى الگلام مِنْ چة المُوَاضَعَةٍ. ۳ 

و ل ان اباي إن الْحَوَاطِرَ کلام ٥۷۷‏ 

وكا کول :بن لي تقو كلام لت ِا مر لوال لجا يوس هي 
وف واضوات خف نج جنس الحُرُوفٍ الظاهِرَةٍ ۷. 

نم ردد في أَنَّ الحَوَاطِرَ هَل يَسْمَعُهَا اجه ال مَرٌّ: لا يَسْمَعْهَا لِحَمَائَِا وَالَْاسهَا 
بِالإرَادةِ وّالاغتقاد والنظر ۳. 


= ( ص۲۷ )» ونهاية الأقدام ( ص ۰۲۸۲ ۳۲۰ والملل والنحل ۹۱/۱۱ » والأبكار ۱۱/ ۳۵۳)» وغاية الرام ( ص۱۱۵ )» 
وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۰۱/ب ‏ وابن حیدرة: حز الغلاصم في إفحام الخاصم ( ص ٩۱‏ ). 
)١(‏ قال أبو هاشم في سائر كتبه : إن الخاطر کلام إما أن يفعله الله تعالى أو يأمر به بعض الملائكة بفعله ولا يجوز 
أن يكون سواه؛ ولذلك أغنى دعاء الداعي وخطابه عنه» ولو كان غير كلام لم ينب منابه. انظر: المغني في أبراب 
العدل والتوحيد ( ۰8۰۲/۱۲ 1١‏ )» والتذكرة في أحكام الجواهر والاعراض ( ص ۳۹۳ )۰ وأصول الدين 
( ص ۲۷) والإرشاد( ص ۱۰ ). 
(۲) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ١٠١9‏ ). 
(۳) حکی ابن متویه عن أبي هاشم الجبائي أن الخاطر : لام خفي یفعله الله تعال في سمع المكلفت, انظر: التذكرة 
في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ۳۹۳)ء وتلخيص المحصل ( ص ۱۷۰ ). 
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ه و 


وَكَالَ مره «یسمَعها ‏ زاس تفر حوابة على دلگ 
وَمَذْهَبُ عَامَة المُعْترِلَة و وت تج تس وَِرَادَاتٌ0©. 
وَأَمَا آضحابتا: قَِنَهُمْ صَارُوا إِلَى أَنَّ الحَوَاطِر القَائِمَة بلس كلام وَلَيْسَتْ بحرو 
أضْوَّاتٍء الوا بَمْدَ دك في العِبَارَاتِ. 
نَصَارَ مُعْظَمُهُمْ إِلَى أَنَهَا دَلَالَاتٌ عَلَی الگلام وَلَيْسَ بکلام عَلَى الحَقِيقَق وَهَذَا هر 
لوتب لی اھر ۱ ۱ 

وَكَالَ في أَجْوِبَةٍ المضریّا۳: « اكلام ام شم بطق على المَفتی الذي د في التفس وَعَلَى 
لعِبَارَةِ جَمِيعًا عَلَى الق ۷ 

َالَكَلَامُ ني الشامد ضَرْبَانِ: 
أَحَدُهُمًا: لیم بالتقس» وو الذي یس بِحَرْفٍ وا کر نت بل هو درل E‏ 
والصوت: 

وَالثاني: الخروف والاصوات والعبارة المقدر ند الاضطلاح. 

ن ال قَائل: فَمَا حَدٌ الکلام عِنْدَكُم؟ 

:هو المَولُ لام بلس اي تذل له العتَازاث وتخوها من الدَّكَالَاتِء وَهَذَا ول 
تاذ آبي (شحاق". 

وَحَكَى الام ابو لیم عَنه نه قالّ: « الکَلام هُو سییر ». 


ولا 


۳ 
۳ 


ال یھ 1 ہے و سے 32 7 13 4 
وَتَرَدّدَ القَاضِي فی اَن انکلام ما بحَذ او ما لا بُح نم اسر یه عَلَى أنه ما يُحَدُ 


گالیلم. 

(۱) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحید ( 4۰۱/۱۲ )» والتذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ۰۳۹۳ 
والقالات (۱۱۶/۲۱). 

(۲) قال أ بو الحسن الأشعري: ٩‏ الخاطر کلام القلب وحدیث النفس» وهو ما يلقى في روع الانسان وخلده من 
بعث على أمر أو زجر عنه أو تنبيه أو تحذير أو تذكير »: انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۳۱). 

(؟) كذا في الأصل: وني شرح الإرشاد للمصنف ( ل ۸۲ ): « وقال في جواب المسائل البصرية ». 

)٤(‏ وذلك أن المعتزلة من مذهبهم: أنه تعالى قادر بنفسه لا بقدرة حتى يثبتوا عدم تناهي متعلق قدرة الله . ويلزمهم 
على قياس هذا: أن يرجعوا الكلام إلى حل الذات. أو إلى الجملة التي فيها الحل. انظر: الكامل في اختصار الشامل 
(1/۱۰6). ۱ 

.)1/۱۰6( انظر : ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل‎ )٥( 
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م قال في خده: ١‏ هو لول الذي لا يتَخَصَّصٌُ بِمُوَاضَعَة وَتَوقِيفِ »۱ 

وفي هدا احتراز عَن العِبَارَاتِ؛ نَا تَتحَضص مُوَاضَعَقِ رلو الغراغتمات علا 
ما کات کلامّا عند من ا ا فان نخان الا زتار ات ور وتذرية الطیور» لسن 
شَيْءٌ من مَیْو الا کلاما؛ لِعَدُم المُوَاضَعَةَ 

نف قانل: یق قذ یله تی - نم و دی 


ے‫ 


ہے سی و و ٦‏ واا 


٦ھ‏ عم 
وَأَجَاتَ لقاضي عَنْ هذا بِجَوَبيْنِ 
أَحَدُهُمَا: أنه 3# آنطق الهُدْمُدَ وَالنَملَةَ في عَهُدِ یمان ال مُعْجرَة له وَحَصَّهُ بالیلم 
ی و زو رف مد کے 
رها گان ذا عفل تنیز وماق گلا وَكَانَ دی 


مر عم 


ون یکونا مدکنطین بضرب ین الما آفهمها الله َلك یمان 
۰ی نیو ا 

وم کی ني على اموه وغل هذا نها ذه مى الَو وَالنَّمْلُ َاطَیْن ترس 
وَمَجَارًا من حیِث له يُفْهَمُ عند ضواتهما تَا یه عند أَضوّاب النَاطِق9". 

وق لاه بو بكر في « شرح للم ۳۰ في حَدٌ الكلام: « إل ال 


(۱) انظر المرجع السابق» والجويني في الارشاد ( ص 197 ). 

(۲) انظر المرجع السابق. 

(۳) الراد: القاضي الباقلاني في شرح لمع الأشعري؛ فقد جاء في ترتيب الدارك في ترجمة القاضي الباقلاني - 

أن ذكر مناظرته في جلس عضد الدولة - قال: ہ أخذ عنه إذ ذاك أبو عبد الرهن ل 
وقرآوا عليه شرح اللمع ؟؛ وذكر الحسين بن محمد بن فيرة في فهر ست القاضي أبي بكر بن الطيب كتابه شرح اللمع؛ 
ذيل التمهيد ( ص ۲۵۷ )» لکن قد يعكر على هذا المعنى تعبیر أبي القاسم هاهنا عنه بالأستاذ أبي بكر ولس من 
عادته التعبير عن القاضي بالأستاذ ! بل الأستاذ أبو بكر في إطلاق المتكلمين يراد به ابن فورك وم أقف لابن فورك 
في مؤلفاته على شرح اللمع. 


۳ الي یڈ اني الام یر وضع‎ A 
7 تحت اھ ج‎ 
من الأجْنّاس: من الوم والاراقق وَالقّذرَفِ والتظ وَهُوَ ین صفات الحَي.‎ 
جو یہ ا تر رت‎ 
مس و عق شی لو راد وا را ہے‎ 
متلا أو (شارات أو عَْرٍ ذَلِكَ؛ مما يُْرَضُ التَوَاطُوُ عَلَى گونه عِلْماه لَحَلَتْ مَحَل العِبَارَاتِ‎ 
الاقادی وَلَكَانَ ذَلِكَ الکلام.‎ 


2 2 
۳ 3 


۰ 


وََدْ أْوْضَحْنًا اي الگلام» رتفا عَنْ خقیقته با فيه مع ولا وین آن سیل بات 


رر یات اب ليام وَالإرَادَقَ وَكْسَبِيلٍ | بات القَدرة رَائَدَةَ علی الحَيّاةِ [٥۷/ب‏ ] عَلَى مَنْ 


تن قشی بالَْاوييْنَ كيين ن» قَضَى العَفْل بِالتَّحَددِ فیهما قسبیل بات العَدَدٍ : إا لیات 
أو تقییر الا ذ الشَّيْءُ لا بغایر تَفْسَهُ فَمَهُمَا نکن مُفَارَنَة آحدمما 


ال ما برَمَانٍ أو مَكَانٍ او بقدم تَحَقَقَ الا رَقذ نکن بات لد ِالجَدْوَى وَالفَابنَِ 


؟ سس ع 7442 ووم 
تددم 
يد ا کے سے 


تتكدّل على لد باختلای العبَازة عنما أو اللا هم ان الصيعة لی 
و سنا تد رق َيْرٌ الصّيمَة الي فرضث دالا عَلَى الْأَمْر الّذِي 
في الین 
ین الیل ی بات كلام التفس: 


7 
5 


للأمر: اه الَاعَةِ من لور 

ولالنهي: افضاء لت لِلْمَنهيَعَنه. 

لا يَجدُ في تیه اثیضاء اطع المَأمُور: ون تم وه وَانْقَضَتْ عِبَارَنُهُ 
روف دا كَانَ مُصَمِمًا عَلَى اقْتِضَائِهِ وَدُعَائِهه وَافْتِضَاءُ الطَاعَةٍ انر وَذْعَاء إلى الفِمْلٍ. 
وَالأمْرُ كلام وَمَنْ نکر وجْدَانَ هَذَا الافتضاء من ا اس كَانَ جَاحِدٌ حدّا للصَّرُورَ وَبِمَتَابَة 
من أنْكَرَ وجْدَانَ الیلم والاراتق وَربَمَا لا یکون المَأَمُورُ حَاضِرًا وهو يريد في تسه اقْتِضَاءً 


م2 و 
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روا و 


الطَاعَة مه وَيُقَدّرُ في تیه تَوْجِية الخطاب عَلَيْه وَإفَْامَهُ مَعْنَى الایجاب إِذَا حَضَرَ: إِمّا بیبازق 


و کتابق و رن و إِتَارَق عَلَى حَسَب ما وَقَمَ الاضطِلاح ها في التَقَاهُم. 


نر E‏ الدَلَالَةَ 


الكت 


۳ ا : إن الّذِي يده في تفیه هو راه الطّاعَةٍ من المَأَمُورٍ 


سم" أو ايِمَادَ طَاعَة فَظَنهُ كَلَامًا. 


Gn 
۲ 06 
"6 


یازج 
ەر 22 رو گی اہ ے2 وى to‏ سو ی ور 
منها: أنه قد یأر بِمَا لا رید كَوْنَهُ؛ لِعَرَضٍ له ما آخبر الصَّادِى بأنك لو أَمَرْتَ عَبْدَك 


)١(‏ الكلام النفساني من المسائل الكلامية التي ظهرت في آراء ابن كلاب وتابعته عليها الدرسة الأشعرية؛ لحل 
مشكلة الصفات الاختيارية وقيامها بالله تعالى؛ حيث واجهتم مشكلة التناقض والاضطراب بين القول بقدّم 
الكلام وأحديته على مذهبهم مع إمكان وحدوث تَكَذُد مُتَعَلقه؛ من المخاطبين بالأوامر والنواهي» وانظر في 
أدلتهم: اللمع ( ص ۰۳۳ 4۷ )ء والاتصاف ( ص ۰۹۰۱۰۱ ۰ ) وتوسع علق ذکر أدلة ال صحاب عل [ثباته 
والأبکار (۱/ ۳۵۳ ) وناقش فيه أدلة الأصحاب في [ثبات الکلام التفسي وضعفها واعتمد غيرهاء غاية الرام 
( ص ۸۸ )» والاحکام له ( 1۰۵/۳ )» والحصل ( ص ۱۸۶ ). والکامل ( ۰/۱۰۱ 1/۱۰۳). 

وي الاعتراض على الکلام النقمی وانکاره انظر : الغني في آبواب العدل والتوحید ( ۷/ ۱۵ )» التسعينية وهو مؤلف 
خصّيصَى لمناقشة فكرة الکلا م النفسي والجواب عنهاء تجريد الاعتقاد ( ص ۰1۰ 1۲ )» والحلي: آنوار اللکوت في 
شرح الياقرت ( ص ۱۳۹)ء ومحمد عبده بين الفلاسفة والكلاميين ( 7/ ۱۰۱۰۵۸4 ) وفيه بحث جريء للشیخ 
محمد عبده - كا عبر بذلك الأستاذ سلیمان دنيا - في توهين القول بالكلام النفسي وترجيح القول بأن المتكلم من 
فعل الكلام وفقا لمذهب المعتزلة. 

ومن ا حق: أن إيرادات الشيخ محمد عبده على الكلام النفسي من القوة بمکان؛ وإن نوزع فيها توصل إليه من ترجيح 
کون التکلم مَنْ فعل الكلام. 

وأيضًا: يلاحظ على الشيخ محمد عبده نی رسالته نی التوحيد ملاحظتان في هذه المسألة تشيران على استحياء إلى 
خروج الشيخ عن مذهب الأشاعرة في مسألة الكلام وهاتان الملاحظتان هما: 

الملاحظة الأولى: أنه لم يَعُدَّ صفة الكلام ضمن صفات المعاني السبع التي يثبتها الأشاعرة؛ بل أدرج صفة الكلام 
ضمن الصفات السمعية؛ التي جاء ذكرها على لسان الشرع ولا يحيلها العقل إذا حملت على ما يليق بواجب 
الوجود »؛ ولعله لم يسبق إلى عد صفة الكلام من الصفات ا حبریة السمعية. لا الصفات المعنوية الذاتية. 

الملاحظة الثانية: عبارة قالما خلال حديثه عن صفة الكلام تشي بمذهب المعتزلة في الکلام؛ حيث قال: « ولیس 
ق الفول بان الله آوجد القرآن اا بدون دعل تکسب شر فى وجودم د : مايمس شرف نسبته؛ بل ذلك غاية ما 
دعا الدين إلى اعتقاده؛ فهو السنةء وهو ما كان عليه النبي وأصحابه؛ وکل ما خالفه فهو بدعة وضلالة. التوحید 
(ص ۱۱۰۱6 ). 


٣ 


٤ 


٤‏ بے گر و و 7 و 
وت ور تعش 
حصال. فلا شك أنه لا رید ال جَمِيعِهًا. 


وَمَذًا المقال الذي دَكَرَه ابو الحَسَنِ لَعَل فيه شاوی ما جَرَى ليله الِعْرَاج مَعَ مع بنا اد 
من الأمر بِحَمْسِينَ صَلَاة مََ هم برد لا الحَنْس. 
کیت لز مم إلى شمان الد أن انا جاور ال فيتأیب ماه وه ِن غير 


- 


7: و در مهم سی سپ سس و رت ج مر( از لات 


: اما 

٤‏ بو و و ره 0 ار ا کر وو ار شا ما 

ادبهم؛ لع عضوي ویحالفوتني في آرامري یتمه السُلْطَانْ ولا يُصَدّفَهُ في عر 
مر ۶ و 


فراع تَحْقِيقَ مر ےی تو یرت هم 
وو یتب اليل ُم أَوْتَهَاهُمْ قلا شك 


ٹوو و 


أنه بريد مِنْهُمْ الا عزوظ ان ال ول ره هيدا لِعْذْرهِ. 
ان تال الحَضم: ؛ ايضار یل - والکاله َه - آم بأثر عَلَى الحقيقة. 


رہ ہے 


وهر 1 7 ےو یا کی ا جو ہے و او قد ير کا بر ای جر وی ۔> ھ 7 
:مدا جحد لِلْحِسٌ وَالصَرُوَرَة؛ ان الَّذِي سَمِمُوا قله وَأَمَرَهُ من الحاضرین فَهِمُوامِنْهُ 
زر و وه 


لام مر في هه الصُورَۃ؛ كَمَا کارا يَفْهَمُو هُهَمُونَُ نَهُ في سَاژر اوقت اما یتمه عذره إِذَا دا گان ار 


7 ل سو 2 هو 


إن قالوا: و مت كم أن وله «افعل »: دَكَالَتَقنَضِي مَذلو لا افیضاء الطَاعَقِ فَلاَمَدْنُولَ 
له في هذ الط رود صد به ميان روا نا : صِيعَةٌ الایجاب تفن با 
إرَادةُ الإمْتِئَالٍ في الا ولو جَارٌ آن يَعْرَى عَنْهَا في حَالِء جار ان يَمْرَى عَنْ لتو امیَال؛ 
لَاسِيّمَا في هَذْہِ الحَالَةِ للصُورَۃ وین حَالَةِ الإمْتِحَانٍ. 

:لس نما وْضِعَتْ لاه عن المَعَاني اي في النَفْسِء فا دلب الصّيعَةُ عَلَى 
معت في بض الأَحْوَالِء فَلَدٰلَ لها عَلَى بل ذَلِكَ المَعتی, ولو ساموت صِيعَةٍ لا لول 
هبل که لا وَإِنْ لم في الق اي ناء صبعَةٍ الأ مع جریا عَنِ 
القَرَائنٍ المُشْعِرَةِ بارَادة الَاعَةٍ ۰۲1/۷۰1 لام في کلام اس وُجُود لافتضاء والایجاب 
مُجَرّدًا عَنْ إرَادَة الطَاعَةٍ. ۱ 
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5 3 


ا 


4 


١ 


ره و ہے 


اد لقال رف عا فلت کیت وَكَيْت فَهذو الصّقةُ مي عَنْ مَعْنّى دا 


رَهَذَا ممق عَلَيْه فحن دعي أن مَذُلُولَهَا هو الافْيِضَاءُ والایجاب وَحصُومًُا یدمن 0 
دول هر راد الطَاعَة اد أَعْيَاهُمْ تفِْيرُ َه الدَكالَةِ دُونَإرَادةٍ الطَاعَةِ بطل دَعْوَاهُمْ رأشا. 
ولراك اد ہت في لس انا لاغتقاد. 


َذَلِكَ باطل آیضاء فان قَوْلَهُ: « افعل » رجه عا في الم ولاه عل وش و 


53 


تَرْجَمَةٌ عَنِ اغْيِقَادٍ أو علم از جَهْلٍ أيضَا ان المُخَاطْبَ فَهمَ من له 2 انَطَلقّ »: طَلَبَ 
الانلاقي» لا الم بلاطلای, و9 ارات وا شین ی هه إا فيل :ری ذأ 


2 1 


و 2. گم ره 2 7 رت 
نو سو ری إن الِّي ید في الس إنَمَا مور ا سب 

و مد 6 ود ۲ 5 

یظهره من العِبَارَة وَتَصوِیر لطمهَا 

كنار اا أنه يذْرِك تَمْرِقَةَ ضَرُورِية بيْنَ الایجاب الّذِي في تیب وََبْنَ تقدیر لاله 
الخال عله همه 


س ت 


معا 1 ترق رک رکال کرت لی وكل ما تحط بالئال زفي اس عه گلا 
حَدِيتٌ التفس لا يُجْحَدُ و" و ا ۳1 


بات وَهُوَ تَرْجَمَة لِقَولِهِ الجَازم : ١‏ افعل ؛ء نم هو يدث في تیه وَيُفَكُرُ في كَيْفِيّة اغلام 
ےج ےت 
ِن قیل: بم كرون عَلَى مَنْ يقُولُ: إِنَ الذي یَجده ذ في النَفْس راد دة لِعَضيِير: « افْعَل » مر 
خن اج عن مده اوخت أن العاقل زنل تفر 1 ین افیضّاء الطَّاعَةٍ من المَأمُور 


ےم 


َال الیّاتٌ 0 ما بقنره في تفه 4 ویروره من 7 را عليه, 


01 


امه و زر کے وی عو و ور فو وہ ہے ھی 66 وه فرك برلاو 
تم هذ الإرَادَة الى ان ری إن ثبت فانما تلبت مَع اللفظ أو مدمه عليه 
3 


مخ زر و ری ل مر اون قات مرو ا ۳ 
وَإذا نصرمّت اللفظة استحال | 2 سْيِمْرَارٌ الإرَادَةِ فى فِعْلِهَاء وتضییرها أَمْرّاء والذي شير اه من 


برَمَانِ» 


-+ 


0 


الإقتِضَاءِ الجَازِم قَذ نتیر مَعَ تَصَرُم اللفظِ. 


را 3 لاي ل يت َل ولس الذي جد الا ليها على ی راما هو 


ے 
32 


کی يحمت ین بر as‏ لمَنْظورٍ 
فيه» فیه» أو رب من الاغتتّاد. 


13 


ات عَنْ دك مما يُوَضّحُْ کون الّظر رَد عَلَى الارَائة وّالاغتقاد أو حَدِيثِ 
لا وم يهنا في باب ریم 

7 ما مَل ف جات كلام اس أن السّيّدَ را اسار ای عَبْدِِ بام وَأَفْهَمَ دك عَنْ 

مُوَاضَعَةِ تَقَدَّمَتْ وَحَلّتْ یلك الإشَارَةُ لب عَلَى الایجاب؛ لا يا 2 تی دك ولا إيجَابَ 


< و سه 3ھ دو 
لمع تقْدِير آثر من المُوجبء وَلَمْ يَضْدُرْ مه في الصُورَةٍ الي فَرَضْنَا الكَلَامَ فا عز 
ولا ضوت. 
ود اسا أنَّ: الاشارات وَالحَرَكَاتِ وَرَفْعَ الرّأُس وَکَسْر الحاچب - 


لمُحَققون عَلّى 


لمُحَققونَ 
وت کلاماه فلا وجه الا 27 


یر مر لَيْسَ پوبارو. 
مراف روک أذ خرس رالزي لا E‏ من باه و یذ لوقه 
کس رج ےرت 
تمایق طَلاَقَهُ بتقدیر نطق في تَفْسِه؛ إِذْ إِرَادةُ الطَّلَاقٍ لا تُوقِمُ الطلاق إِجْمَاعَاء وَكَذَّيِكَ 
اكلام فی مه وَعتَاق. 
إن َانُوا: لو كان في انس کلا لقع بت طَلَاقُ النَّاطِقء دا جَرّمْ في تفه طَلَاقًا وان 


کے سم ع 


۰ 


)١(‏ في الأصل: م: منقضي» وما بت هو الصواب؛ إذ لا تعریف ولا إضافة تقتفي إثبات ياء الاسم النقوص. 
(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا حمسة ( ص 858 ). 
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اقا لا ِإمْرَأَيِّ: نت بانن وَلَمْ ينو به طلاقا لا یم به الطّلاقء ولو قَالَ: 
E‏ 

بت نے ا و می مه و یی Ta E‏ 

وَکَمَا جَارٌ المَضْلْ بَيْنَ قول وَقَوْلِء جَارٌ الفَصْل في حى المْعبر ب ین ما یظهره وَبَیْنَ ما لا 
يهر دا جر عَن ٍظهار ما في اس بالعتازۃ اي باللا عَلَْهيالإشَارَة. 

ال الشَّافِعِيٌ نچه: « لَوْ اسار الط إِشَارَة الاخرس وفع طلا ولو 
طَالِقٌ هَكَذَاء وَأَشَارَإِلَى تَا َة أصابع وفع اللات »20 

فتَذ وضع آنا له له تترط ابر في کل وَجْهِ وَلَكِنْ شَرَطْنا لها ما في الضویر ما بعبَارَ 
واا اذ نوشیا 

وَدْهَبَ ابن اوي PN‏ الوزاق۳ رما إلى مثل مَْعَبنَا في ! بات گلام 
القس؛ وقالا: 0 3 العبَارَاتِ مخ حَسَبَ اختلاف لات المَعبر عَنْهُ بإخدی 


للع و تو رت ان نی وت ی شوت 


رحس 


باوت لمات لا یرای ولا یتاقص, نیم أن لأت الي تلاوت بات 


وَالدَلِيلُ عَلَيْه: أنه 


إد 
2 


7 
أ 


الاب عبر اي يتقَاوَتُ وَيَتَرَايدُ وَالَذِي یوم فس العَرَبِيٌ ین تغتّی الأ یع تا يو 
تفس لعجن والتركى وَالهنديٌ» ره کل واج حالف عِبَارَةَ الآَحَر؛ بت آن 1 
ہُو ما َا الس وک له رازه فد ما یل عَلَيِْ من الِبَارَةِ وَالكِتابَِّ وَالامًا ره 
(۱) من القواعد الفقهية القررة عند الفقهاء أن الاشارة تقوم مقام العبارة؛ لا سبا عند العجز عن العيارة» وانظر 
مسألة إشارة الا خرس وقیامها مقام عبارته في: البجيرمي على ا خطیب ( ۳/ 4۹۷ )» وحاشیته على شرح النهج 
.)۸/٤(‏ 

(۲) أبو الحسين أحمد بن بجی بن إسحاق البغدادي المعروف بابن الراوندي؛ ولد سنة ( ٦٢٠٦ھ‏ )ء ملحد صنف 
التصانيف في ا حط على ملة الإسلام؛ فصنف: التاج في الرد على الموحدين» وبعث الحكمة في تقوية القول بالاثنين» 
والدامغ في الرد على القرآن» والفريد في الرد على الأنبياء وله: الاسیاء والاحکام. خلق القرآنء فضائح المعتزلة» 
توفي سنة ( ۲۹۸ه-). انظر: رسالة الغفران ( ص 5504174٠١‏ ) والامتاع والمؤانسة (78/7)» والفهرست 
( ص ۰9۷ ۹۶ ) واللسان (۱/ ۳۲۳ ۰ والنجوم الزاهرة ( ۱۷۵/۳ والشذرات ( ۲۳۵/۲ )» وهدية العارفین 
٥۵ /۱(‏ ). والأعلام ( ۲۳۹/۰ )» ومعجم المؤلفين (۱/ ۳۲۲ )» وسزکین ( 4۰8/۲ ). 

(۳) أبو عبسی محمد بن هارون الوراق, كان صديقًا لابن الراوندي وأستاذا له اتيم بالإلحاد والزندقة ومذهب 
أصحاب الاثنين» توفي سنة ( ۲۹۷ه-) له من التصانیف: القالات. والرد على الفرق الثلاث من النصاری. 
والجالس. انظر: الانتصار ( ص ۰۲۱۹ ۲۲۷ )ء والفهرست ( ص ۳۳۸ . واللسان ( ۵/ ٦٦٤‏ )ء والعتزلة 
( ص ۱۹۷ ) وبر وكلمان ۳۰/6۱ وسزکین ۰۳/۲۱ ). 


وَهَذَا الَّذِي را مر لقاع في باب گلام الَقْسِ» E CE‏ أن عن 
لیا ما ید بعِبَارَتِهِ ام المُخَاطْبٍ مَعْنَى في تقو 

وقد انمَْنَا عَلَى أَنَّ العبارة ترْحَمَة له عَلَى مَعْنَىء وَإِذَا بل کون دك المَعتی دا تین 
كوه آمرا جازمّا في التفس. 

وَالَّذِي يُوَضْحُ عرص نیو و الویجاب فيو َون ُورَة الف في إِرَاَة الإيجًاب 
کرو ال في إَادَة الاشيخَاب؟ إذ هو أضوَات متََطَْةٌ ضزنا ین لتق وَلَضْوَاتُ 
لا تختلف في اتقسام چھّات الا ختمالاب عَلَى قَطع؛ فلزم المَصيرٌ إلى أن الاب نی في 
التقس يمير بخَاصّةٍ وَصِفَةِ عَنِ الِاسْتِحْبَابٍ الهاجس في النَّفْسٍِء نم یر عَلَيْهَا الا 


والعارات. 


مت و 


وَنَحْنُ تقو لِحُصُویتا: كَل لقایل: افعل: إا كان ٍجابا بِمَاذَا صار إيجَابًاء وَعُوَيَضْلْحُ 
لاب وَالإبَاحةٍ؟ 

إن الوا بالارا: 

لد قَله: افعل - وَهُو موب - بعَتَبَة قوْله: افعل وَهُوَنَاوِبٌ: وَالمَْلَانِ مَُمَاْلان فلز 
گات الإرَادَةٌ یت لاد مرن صِمَه مر لول بتلك الصّمٍَ عَلَى القَوْلِ الآخر» وَهَذَا 
يودي ای القَوْلٍ باختلاف المْتمَایْلیْن. 

من قالو: مرن نموت في ریک يكس عَلَيْكُمْ في کون الفظ دیبلا علی ما في النَفْسِ؛ 
٠‏ رت أن یر عن الدَليلٍ عَلَى الاسْتِحْبَابٍ. 


بيس ےھ 


: الدلاَة 0 ما لا يني الدترل توش يَرْجِعْ نمی اللیلین إلى تفس 
وَأَضوَات وَلَكِنْ ذا افترنّت القَرَائْنُ م بالأٰلْفَاظ رشهات الأصِرّاتُ اطنط الْمُخَاطْبٌ إلى 
درك مَقَصُودِ اللافظ وَمَا ذَكَرْنَاُ من فَرَائِن الاضواتِ لیس مِنَ الگلام عِنْدَ المُخَالِفِينَ 
وَالصيعة لا تير ولا تختلف پاختلاف القراین» بل یکتم أن ولو : صِفَةٌ الایجاب نمی 
تیه عَن صِفَة الب ولا ییآ یُستدل بجُملیها عَلَى یوت المَدْلُولِ فیْجب أَنْ يَكُونَ 
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بے وگ وہ وھ ہم جه ای و E‏ 75 2 
امرًا مسقلا مُتَمَيْرًا عن غیره فهذا المَدْرٌ كاف فی مَدَارك العقول. 

وَإِنْ رَجَعْنَا للإطلاقٍ وَأَمْل اللسان: عَرَفتا قَطْما أن ارب تُطْلِقُ کلام النفس. وتقول: 
کا کن یہ یہ 0 موه ھا کپ 6 اس ھا و ا سرخ ےھ کی وه 7 
كان في تفي کلام وَرَوْرْت في تفي کلام وَقلت في نََسٍي: واشتهّاز ذلك يغني عن 
1 نیشهاد علبه بتثر ائر أو شغر شاعر. 


2 


EES 


قذ قال سُبْحَائه: ‏ ویفولون و ف اسم للا ىر 


ور 


بَا له # [ المجادلة: ۸ ]. 


دب مھت امن الکتر 
سی ما فیلنا ها 4 1 آل عمران: ۱۵4 ]. 

وَقَالَ: 9 بقولورت پافوههم میسن في مویہ 4 [آل عمران: ۱۹۷ ]. 

وت الط« 

لد الكَلام لمي الشواد انا جيل اللَّسَانُ عَلَى الشوّاد تلبلا 


هو ممَنْ يُحْنَحّ بشغره ۳ ]ركان مُتَنصرًا. 


وَقَالَ عَمَر بن الخطاب طلله: « روت في تفي كَلَامّاء فَسَبَقَني البه ابو بکر ٤‏ . 


ا اوہ جو دلو ور کر ترک ل 
(۲) انظر: د ES‏ می مس سس تہ 

ای نجل من خطیب وله خی ی کون ع الجن 
واشتهر ا ا ااي انظر : الاتصاف ( ص ۱۰۵ « وتمهيد 
الأوائل ( ص ۲۸6 ). والارشاد ( ص ۸ ۰ ولع الأدلة ( ص ٤‏ ۰ والاقتصاد ( ص ۹۵ )» وقواعد العقائد 
( ص ۱۸۳ ). ونہایة الأقدام ( ص ۳۲۳ )» والغنية في أصول الدين ( ص ۱۰۲ والأبكار (۱/ ۳۹۳ ۰ وغاية 
المرام ( ص ۹۷ )۰ وحز الغلاصم ( ص ۹۲))ء والفصل ( ۲۱۹/۳ )۰ وشرح الطحاوية ( ص ۱۲۱ ). 
واعترض الطوسي على الاحتجاج بهذا البيت بأنه استدلال ركيك؛ وهو يقتضي أن يقال للأخرس متکلم؛ لكونه 
مبذه الصفة؛ تلخيص المحصل ( ص ١1745‏ )۰ والزركان: الرازي وآراؤه الكلامية ( ص ۳۲۷ ). 
واعترض عليه كذلك الصاحب ابن الجوزي في الإيضاح لقوانين الاصطلاح ( ص ۲4۸ ) بأنه ليس عرييًا عضا 
وان سلم فمعناہ أن المقصود من الكلام ما حصل معناه نی القلب فلا يلزم منه إثبات كلام النفس. 
وقال اليونيني في ذيل مرآة الزمان: ومن زعم أن هذا الشعر للأخطل التغلبي فقد أخطأء وفيه البيت الذي استشهدت 
به الأشعرية على حقيقة الكلام على ما أنشده وهو: 


ہت سے عد اللمنان E‏ كول لقره 
إن الکلام من | لفو ادوإئما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 


(۳) قال عمر ده هذه المقالة يوم سقيفة بني ساعدة بعد وفاة النبي و مباشرة عندما اجتمعوا لینظروا أمر الخلافة = 


۰ 


بت 

قان قیل: الت نش ا لاط المد کلاماء وال ۳ النخو: « الکلام اشم وَفعل 
وَحَرْفٌ E‏ اللَمَانِء واشتهار؛ يُْنِي عَنْ إِقَامَة الدلیل 
بے تہ تا ۱ 

قال امام ه: « فَالعِبَارَ 6 الم ضیه أن العتارانت کی کلام علّی السَقيقة وَالكلامُ القَائمُ 
باس ایشا کلام على لتق زفي اه ی ع ينما ما يَدرَأ 31 تیم ونان ا قَال 
هل اللّسَانِ: کلام عَرَبیٌ نَصِيحٌ جزل من 3 به لاه ون قَالُوا: قل 00 
وَحَویث في تفي يَعْنُونَ به کلام التقس» فَقَدْ فنا بمُوجب ما فَالُوه وَكَمْ یل عَنْ 
لان أنه لا کلام لا العِبَارَاثُ المَسْمُوعَهُ بل تل عَنْهُم آن یت 
کون غَيْرِهِ كَلَامًا. 

وَلَيْسَ فول مَنْ قال: حَدِيتُ التفس يُسَمّى كَلَامًا تسا وَمَجَارًا بأَوْلَى مِنْ قَوْلِ مَنْ قَال: 
ور ا اہ ل 
دلا لات عَلَى الگلام المُوَاضَعَة؛ ما حَكَيْنَا عن ابن الرَّاوَندِيٌ وَغَيْرِو"» هذه جله مُمَيعَة 

في باب کلام انس . 

7 ی ير 


پک 


9 


57 352 وه 


< ےا ےر 


امَرت من «وَقَى يقي » « وی يشي )۰ « وَوَعَی يَعِي ۹ء قُلْتَّ: e:‏ : ش» فهذا کلام 


سے ص بير سے کے 
َإِنْ قالوا: دك إِنْمَا يُسَمَّى كلام إِذَا وصل بهاء الاسیرَاحق فقیل: ( قه كل و۱ شه ۰ 


۶ 
۳2 


7 ( عه ۹( 


= بعد النبي َة انظر القصة في صحيح البخاري: كتاب الفضائل» باب: فضل أبي بکر؛ وأحمد في مسند ابن عباس 
(۱) انظر فیا تقدم ( ل ۲ ۷/ ب ). (۲) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۱۰۷ ). 
(۳) انظر: الأصول ا خمسة ( ص ٩۲۸‏ )؛ واعترض على هذا التعریف للصوت واعتمد تعریف الکلام بأنه: = 
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:ليس كَذَلِكَ؛ یا كام في رج الگلام وَوَصْله دُونَ هَاء الانیر از" 

لا مَعْنّی تقد يالإقَادَة؛ فن العَرَتَ 1 تلم لان اقات وتکلم فلان د نما أَفَاد؛ فد 
ذلك على أن غامد فد يشمن کلاما. 

م تقُولُ: لَامَعْنَى روف إلا الأَصْرَّاتُ لفط فلا مَعْنَ لِتَكْرِيرَهَاء دود فى 
فیها التَكْرِيرُ؛ فا قالوا: روف مُنْتَظِمَة وَأْضْوَاتٌ متَمَطّعَةٌ فکفییره: أَصوَات وَأَصْوَاتٌ. 

إا حَلَقُوا الحْرُوفَ قِبل لَهُم: الأَسْوَاتُ اطع لا فيد لأنْقيِهًا ما لَمْ يُضْطَلَحْ 
عليه 

إن رقم پیت ارک علی مساق تو قرا على از ار مُضْطلح لیا کلام 

۳ ن تال كَائِلَ: تا الذي مت أن تون اروف المرتبة ب عَلَى ظم مَخْصُوصٍ کلام عَلَى 


ُا : قذیقول مَذَا لاتشفیب. وَمَ لم جلها كما فقول حم 
ِضَاٍ قیال: حرف سوي وَحَرَفٌ حلي أو لهوي. فلز گان الحَرْفْ کلاماه لَكَانَ عنشو 
لی المَخَارج یا ال كل و رگم لعي رٹ ئل لق عل عل رت 
E‏ كان مَمتی السرکة مغتی و وكانى ال للها كانت 
الک۸ 
وَأَيضًا: فَإِنَ الحْرُوفَ هي الأصوَاتُ: وَالأصْوَاتُ لِلْمَحَالٌ بخلاف الکلام قله للْجُمْلَة. 
راسا او أذ یتواطا جمَاعة علّی أذ لطر كل واجد ینیم ها یهد فا سی 
رب الذي سے شس لم رف ين منمووو ہر جمَاعَ وَين تشموعه 
دا حصل من وَاحِدِء فلرم یوت کلام لا كلم بو أو لام واحد من المتَكلّمِينَ آز کون 
کل زب کلام ۱ 


تم الحَرْفُ في الحَقِيقَةٍ طرَفُ ‏ جم وَتَسية الآضْرَاتٍ خروفا تسم ومَجان وَإِذَا فلن 


۱ 


= ما انتظم من حرفین فصاعداء أو ما له نظام من ا حروف مخصوص. وانظر: التذكرة في أحكام الجواهر والاعراض 
(ص ۳۱۷). 
(۱) انظر مثل هذا الاعتراض في: ابن الامیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۰۳/ ب ). 
(۲) انظر: آبو إسحاق الشيرازي: الاشارة إلى مذهب أهل الحق ( ص ۱۳۲ ). 


51١ 


۲ 


العا EE‏ الك ع عزو ئن الط ای المَعَانِي کلام کیا سی 
الحَرّكَاتٌ المُتَوَلِيَة عَلَى وج مَخْصُوصٍ منیا و يبَاحَةٌ وَغَيْرِ ذَلِك. 

ُا الكََامْ عَلَى ہي الیل اي یبد ذلك . 
واا : فمِنهُمْ مَنْ فرق بَيْنَ الگلام وَالقَوْلِء وال ١:‏ الكلام: هُوَ القدْرَة عَلَى ترتیب 
لژ الي تبث علی وجو تخضوص مميت أ مُراء تهیّ حَبَرّاء اسْتِخْبَارًا 1 ۷۷/ ب ] 
تمد م در لول حا آحَرَ. 

وَمِنْهُمْ مَنْ لا لا یرو یمق بَبنَهُمَا ول في حَذٌ الکلام: « هو ما کون المُتَکَلَمْ به مت ۷۴ 

بقل :دا یر صجیح علی أَضْلاكَ؛إِذَكَمْ قرف ین کلام وَالقَرْلِ؛ له مین تال 
على أَضْلِكَ لا عَلَى القَوْلِء ما هو ال بلق ۱ 

ول : لَمْ یڑل قانلا" ولا تقول اع ا 

006 إن الم > روف رنه ا هد ا د بها. 

يُقَالُ لَه :ایا لَايَصِحُ علی آضیت؛ لانك تزع انالد ةَعَلَی هَذْهِ الحْرُوفٍ کلام على 
الحَقَيقَة وَلَيْسَتْ , بحرو وَالحَد مَايَجْمَعُ وم ویر وَينْعَكِسُ. 

ےحہ دم ال وف علی مود الصَفّ آم القذرَ م عَلَيْهًا. 


ع ےہ 


ا :نما لا یتمعن في مَحْدُوو؛ فَإِنْ كَانَ كما لاه لا قد ذَرَة على هذه الخژوف» 


كذ َ َذْرَةٌ عَلَى هَذِهِ الحْرُوفِه وَإِنْ کان كَلَامًا؛ لاوق أن 


حَادِتٌ فلا سَبیل ا لَهُ إلى تَحْدِيدٍ الكلام الذي ب وس 
ون دعب إلى الق بن الگلام وَالقَرِْء وَرَعَمَأنَحَدَّ الكلامٍمَايَكُون قدرَةعَلَى اكليم 
والتکلم. وَهُوَ مه الحُرُوفٍ. 


(۱) انظر مذهب الکرامية في تعريف الکلام في: الفرق ( ص ۲۱۹ ) ونہایة الأقدام ( ص ۲۸۸ ) والأربعين 
( ۱ء وغاية الرام ( ص ۸٩۹‏ ). 
(۲) الذي في الأصل: « قاتا ؛ وصححتها تبعًا مامش الأصل. 
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5 
کو 3 جر و ۶« 1 أن 


الكَلَامَ ما يَكُونُ مرا لها حبرا اسْتِخْباراء فَتقْدِيرٌ کلام 


ول ا الفصل ل و شن يقلت غلك فو لاق فقول افو ل هو القدرة غل 
هذه الحُرُوفِء وَالكَلَامُ ہُو الحروف الم فلا تَجِدُ قضلاه وَفِي ذَلِكَ 5لیل عَلَى خطیه في 
الفزق. 

وَفَد أَجْمَعَتِ الأمّةَ عَلَی 


۳ 


نَالقَرْآنَ کلام اللو عَلَى الحَقِیقَةِ وا ۳ لقدرة على الخ وف 


اَن 


Gn 
ا‎ 
ہما‎ 
e 
0 
ٹا ۔‎ 


گ: إِنّ الکلام ہُو الخروف. فَلَم یب الا ما فا ؛ أن کلام و 


زل اقول ركلا ولب لك خر ول وه زنل عا کر رن 
یربک کر في شرح للم 


مم هر 


( ب ) مِسألَةٌ: [ المُتَكَلَمُ من قَامَ بم الكَلَامُ ٩‏ 


مس رر موس ہت الأَحْوَالٍ من أَصْحَابا یو جب لِمَحَلَهِ 
رور کا کے راو ھا ےم واج د وس اف ھی ہی کی لہ ای RA‏ اج ای 
حكما وهو کونه مُتکلْمَاء ويتزل الكَلامُ في ذلك مَنزلة العلم وَالقَذرَة وغیرهمّا من الصَمَاتِ 
المُوجِبة لِلأخوال”. 


») ۱۸۱۰۱۳۰ انظر مبحث المتكلم وما يتعلق به في: الإبانة ( ص ۸٦)ء والإشارة إلى مذهب أهل ا حق ( ص‎ )١( 
وشرح الارشاد‎ ۰) ٩۳ والتبصير ( ص 1۳ )» والارشاد ( ص ۱۰۹ )» ولمع الأدلة (ص ۱۰۲ » والاقتصاد ( ص‎ 
)ء ونہایة الأقدام ( ص 584 )۰ والأربعين‎ 1١ 4 ۰۱۰۳ للأنصاري ( ل ٦۸ء ۹۵ )ء والغنية في أصول الدين ( ص‎ 
وللرازي ها هنا مذهب خارج عن صراط الأشاعرة؛ فوافق المعتزلة على أن الله قادر على أن بلق‎ .) ۲۸۸/۱۱ 
أصوانًا معينة ف جسم معین؛ ليدل بها على أنه يريد أمرًا أو یکره آخر؛ فقول العتزلة: إن هذه الأصوات مخلوقة لا غبار‎ 
!! عليه» ويبقى الخلاف في أن هذا الفعل من الله هل یسمی کلامًا أو لا؟ ورجح هنا کون المتكلم مَن فعل الكلام‎ 
وانظر: المطالب ( ۳/ ۱۲۷ ۱۲۸))ء والأبكار ( ۰۳۸۸/۱ ۳۹۵ ) وغاية المرام ( ص ۱۰۲ )؛ والكامل فی اختصار‎ 
ومرهم العلل‎ ۰) ١417/14 ( )؛ وشرح المقاصد‎ ٠١١ ب )ء ولباب المحصل ( ص‎ / ٠١١ بء‎ /١٠١5 الشامل ( ل‎ 
ونشر الطوالع (ص ٢٥۲)ء وسلیمان دنیا: محمد‎ ») ۳٠١ المضلة ( ص ۳۱)ء والقوشجي: شرح تجريد العقائد ( ص‎ 
عبده ( ۲/ ۱۰۲۱۵۸6 ). وأيضًا: رسائل الشريف الرضى ( ۲۷/4 )» والأصول الخمسة ( ص ۵۲۹ ). والغنی في‎ 
») 144 /۱( أبواب العدل والتوحيد ( ۷/ 47 ) والمحيط بالتكليف ( ص ۰۳۲۰ ۳۲۷)ء والبراهين نی علم الکلام‎ 
وأقاويل الثقات ( ص ۱۱۱۰۲۱۲ ) وتوضيح القاصد (۱/ ۷٦۲))ء ومناهج الأدلة ( ص 1170177 ) ومقدمته‎ 
.) ۲۱۸ (ص ۷۱ء ۷۲)ء والزركان: الرازي وآراؤه ( ص ۳۲۷)ء والشافعي: الآمدي وآراؤه ( ص‎ 

(۲) انظر: الارشاد ( ص ١۱۱)ء‏ وشرح الإرشاد للأنصاري ( ل ۸۲ )» والمغني في أبواب العدل والتوحيد ( 51/17 ). 


|51١4 


وت مره إلى أن کل من قعل الكلام”" نم لیس لِلْقَاعِلٍ مِنْ مله * 2 
يَرْجِمٌ ای ذاتهه لذ المَعْنِيُ بكَوْنِهِ فاعلا: وُقُوعٌ الفغل مِنْه وَعَلَى موجب ذَلِكَ لَمْ يَسْتَرِطُو 
یا للم بتکم ما يَحِبُ قیام الفِغْلٍ بالقَاعِلٍ ین عث ال 

َانُوا: وَلَوْ حل الله كَلَامًا صد رُورِيّا في الراحد متا گان ہُو تلم په دون مَنْ قَارَنَهُ 
الكَلام. 

وَعِنْدَنًا: سو کلام سمش تن ٹس 
فیه وَسَوَاءٌ قُلْنَا: الكَلَامُ هُوَ المَعْتَى القانم أو فلنا: هُوَ المبازاث فَلمْتَکَلَْ م عَلَى القَوْلَيْنِ هُو 

مَنْ قَامَ به الكَلام. 

وضو لو روا عَلَى باب گلام اس لَقَانُوا ان الكل هوام من فام یه للم 
كما الوا َو دك في العالم وَالقَادِرِ؛ وتام ماع سکم 
عندهم إلى ٦‏ العحل فیها". 

وَتَحْنْ دا جعلنا العِبَارَاتِ کلامّا لقن نما رط الگلام م امه بالمتَلّم؛ وَالمُتَكَلُمْ من 
سُوع منه الكلام. 

وَالمَرَضُ الاَظم ین مَذًا الاب آن تَعْلَمَ: ان القَدِيمَ 3# لَمْ یکن کلم لَه اللا 
نما گان کلم لاختضاص الگلام به وقیامه بذاته. 


و2 


واا ده الا ع اتال اند و هي اَن لا کلام إلا القَائِم EE‏ 
من صفّات الح 09/0 الال ما دک 


2 


الأَسْحَابُ؛ قاتا ون وان سوت غي مل الات گلاتاء ا اعم غي أن لمتكم 
َنَعَل الكَلَام؛ فان صَاحِبَ لباز ماکان کم با لقِيَامِهَا يه لا لِفعْله اھا 


1 
)١(‏ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ٩۳۲‏ )» والمحيط بالتكليف ( ۵۳۱۷/۱ ۰۳۲۰ ۰۳۲۷ ۳۲۹ )۳٣٣‏ 
وا مغني ( 111/170٠) ٦۷/۷‏ )» والتذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص ۶۱۱ )؛ وعند الزيدية: القلائد 
لتصحيح العقائد ( ص ۹۶ ). والأشاعرة في: الإرشاد ( ص ۱۱۲ ۰ ونہایة الأقدام ( ص ۰۲۷۹ ۲۸۵ )» والملل 
والنحل (۱/ ۸۰)ء وغاية المرام ( ص ۹5 )» ولباب المحصل ( ص ٠١ ١‏ ) والكامل ( 5 /٠١‏ ب). 

(۲) وذلك أن العتزلة من مذهبهم : أنه تعالى قادر بنفسه لا بقدرة حتى یڈ توا عدم تناهي متعلق قدرة الله ويلزمهم 
على قياس هذا: أن يرجعوا الكلام إلى محل الذات. أو إلى الجملة التي فيها المحل. الكامل في اختصار الشامل 
(1/۱۰۵). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦٦٦‏ 


ن من سَیع كَلَامّا صَادِرًا من تكلم ليَقَطَمْ بکونه 2 كلما ون َم بطر یاه کر 
۳ ال رز لكل مَنْ فَعَلَ الکلام لَكَانَ لالم (۱۳۸] المُتَكَلَمَ 
بس ہک وب ہہ سے مہہ 
مرکا فَكَمَا يُعْلَمُ کون امک لد د مرکا من عبر آن يَحْطِرَ بالّال | خياد وافیدان ول 
وَفَاعِل, كَذَلِكَ يُعْلَمُ ناتک E‏ 

وَكَدْ َر في أَوَائِل العُقُولٍ: ايفان كرف الع ظز روف بالگلام اي سمح مِنْ غَيْرِه» 
لز گان كام اللو عة تا شيع نه لما شیع من عحله ِي يُوجَدُ فد 

وَالَّذِي بوک ما قُلَْاه: ند آن لا فَاعِلَ لا الله وَنُصَّمّمُ عَلَى مدا الاغتقای ولا يَرَعْنَا 


۳ 
32 


َلك عن العِلّم الصَّرُورِيٌ بان الي سَوِعْتّا مه الکلام ہُو المْتَکُلُمْ 


ون ود رن الگلام قذ يرم لان وبِمَحَارِج الحخُروفف: كم لا يقال أن الما ا 
آم ناوه ند ماعل أن ناسحا کلم فلو كان الكل ی و 


کون كلما أَرَلَاء أو يَقُومَ به کلام حایث وَفِي فساد الأَمْرَيْنِ صِحَهُ قولِنَا: إن المتكلم تن 


ر 


وَمَذًا الذي قَالُوهُ سَاقِط؛ فا م تقل: نما كَانَ کلم کلم لِقیام الکلام بی بل ما 


گان متكَلَمَا لیام الگلام پی لا لِلکلام قط لا أن کل مَغْتّی له ضد فرط یامه بِمَن 
وُصِف به؛ كما نا في الیلم وَالقَدْرَةِ وَالإِرَادةِ وَتَحْوِهًا. 
لع لخن و و جع لباز اما :لا کلام 
إلا حر ان 9 َالمَْکَلَمْ ذو اللام وَهُوَ E‏ لني اختص به الكَلَامُ وَلَابتَعدی 
۳ ۳ 7 من یام الکلام القدِيم بان الاو رلا: مَدَلِكَ اجب وَإِنَّ من کم 
الکلام اخصَاصه بالمتکلم ود بَطَلَ اختصاص الفغل يَبْقَى احتصاص القِيّام؛ لا يِيّمَا 
وَالكَلَامُ مِنْ صفات الحَيّ. 
(۱) أي: « انیا كان المتكلم متکلا؛ لقيام الکلام به لا على وجه التعلیل ». انظر: الکامل في اختصار الشامل 
(1/۱۰۵). 


٦ 


ان لو لام قَذ َل جر َو المَسمُوغ ویس هو كام الجر وَإِنَمَا هر کلام من 
فعَل الکلاع في الجَو. 

۹۳ خن لا ول ار اج زو پالکلام اي جد فيه وشیع له وت 
المَخَارِجُ مه بالأضْوّاتِ ولا کلام عِنْدَكُمْ الا الأصْوَاتٌ RE‏ 7 
الصَّاِتُ عِنْدَكُمْ فَهُوَ للم 

ما تم بو الأَضْحَابٌ الوا اكلام خروف مُنْنَظِمَةٌ عِنْدَكُمْ وَأَضْوَاتٌ متَمَطَعَةٌه فد 
قال القَائل: « قذ قَمْتُ الیرم ِلَى رده وَقُلْتُ: کت وکیت << 
کل لیب ولز علق الل عم الخزوت بها الم في ام الم 
0٤‏ لمکم بهَذِهِ الحُرُوفٍ مَکعَلَها 0 
35 قول : إن المَکُلم بها فَاعِلُها. 

e‏ هلو ا لصف ر ةفك اف فسد قَوْلَه بان ! کم 
7ی0۷ 

ون رَعَمَ أن مَل الکلام. أو الجُمْلَ لي تخل الكلام ينها یٹ کلم بهذا لام 
فقد عَائَدَ وَجَحَدَ الصَرُورَة؛ قاتا سَمِعَتَاءُ ائلا : فد قمث الیو إلى رید وأکلت رت کا 


0 


دا سوعه مول لک في حال یه وَسَلَامَيه وَاحتيَارِ. 


تا 


ولو جَارَ آن يُقَالَ: لَمْ يَنْطِقْ ما سمغنا نُطْقَهُ لَجَارٌ أن يُقَالَ: :لَمْيَعلَمْ من اضطرٌ إلى الیل 
یمحر من اضطرٌ ای الحَرَكَةِ. 

من سمع كََامَ الم وَالمَُرْسَم ود مق لاه ان للم 2 مَنْ فَعَل الگلام 

لانتراب في أن لمکم الذي فد عل الکلام هُوَ الله أَوْبَعْض العَلَايِكة وَعَيرْهُمْ في الجوّ. 

ولو بنا غَرَضَا عَلَى آضلتا في اسیْلّارِ لب بح ال فعال اَي ينها الکلا وَحَكَمْنًا بآن 

لا الق غَيرُه ین عَلَى مَذا الأضل بُطْلَانُ المَصِير ای أن البَارِيَ 3 رما گان تما من 
سس یار کے 

یتضخ الإلرَام م على الا ربّة: انه یاقا لی أن ارب تَعَالی الق اعمال العیّاد» 


ا ھی 
سو 


تیه لو هن لول بان کلم مَنْ فَعَل الکَلَامَ: وَلَوْ جَارٌ أن يَكُونَ الرّب 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 


تَعَالی مُتَكَلَمًا بِكَلَامِنَا؛ من حَیْثُ گان حَالِقَه لَجَارَ آن يَكُونَ محر بحرگانتا؛ من حَيْتُ كَانَ 
7 


نم الکلامٌ عا عَلَى أَصْلِكِمْ هُوَّ الأَصْرَّاتُ؛ نَلَيْنْ كَانَ کلم م مَنْ فَعَلّ 3 لین 

المصرت ہس ی مہہ ین عیث ون ال 
لصوت !! 1 ۷۸/ب ] وَهَذا ابتِدَاءً دَلِيلٌ في امس و کف بت يَسْتَجِيرُ ملم وَكَذْ سَمع 
اتطَافَ الزیَاح ری لها رخف أَوْرَاقِ الأشْجَارٍ أن يَقُولَ: سَمِعْتُ صَرْتَ 0 

َال شعاد ابو إسْحَاقٌ: « ز جار أن يَكُونَ ارب يفِْلِه الكََامَ ملع جار انکر 
فتله لکوت مایت لا قل من فعل الگلام جار أن َمل الشكُوتَ » وم على هَذِه 
القَاعِدَةٍ آن يَكُونَ سُبْحَائهُ گاذبا في السَّيْءِ الِّي هُوَ صَادِقٌ فيه بِأَنْ یلق دا 0 
ملين کَمَا کون مُحْييًا مهیتا بلق یاو موب في محلیْن. 

والاضل في كدًا: أن كل نی هد قرط قَِامُهُ ال وف وَالكَلَامُ مَعْتی لَه ده 
َإِنْ لَمْ يُشْتَرَطْ قيَامُهُ ِالمتَكَلّم جَارَ ان يَكُونَ مَوْسُوفًا بحم ضِدَهِ في مَحَل آحَرَ نیون 
E‏ 

جَارَ أن يَكُونَ فاعلا لِلضدين. 


مر 


وَهَذَا مما لا مخلض منه؛ من > ی قالوا: ما گان مكلا لاه قعل اكلام ال 
وَضْفًا خَاضًا من الفعْل؛ فَالوا: له اير او بفغل الأَمرِ رالهي كَذَلِكَ جاز ان برج حُکُمْ 


کے > > 


الصَّدْقٍ وَالكَذِبٍ إِليْه؛ لاه ان فَاعِلَهًا. 


2 و 


رت 


رما مر مسك يه أ د لمکم من آخص الاشماء اي 7 فتق من لكام 


7 


ک0" ان من احص الجماء الى تشن ن العذلة نم لا جب 


.)۸۵ انظر: شرح الإرشاد لأبي القاسم الأنصاري (ل‎ )١( 

(۲) انظر: الإرشاد ( ص ۱۱۱ )» وأبو القاسم الأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ۸ )» والکامل في اختصار الشامل 
(ل4١٠/ب).‏ 

(۳) انظر: الشهرّستاني: نباية الأقدام ( ص ۲۸۵). ۰ (4) أي: الاصحاب. 


۷ 
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00208 ل تب ہے کوے خخ ره هر وور و ۰ 2 
قلتا: العَادِل من عم الأسْمَاءِ عندتا؛ لأنة فاعل العدل وَإِنْمَا يشرط قِيَامُ العدل بالعَادِلِ مِناء 
و رو ۸ سس نا 9 و اور د ا پک مر ت وا و ۶۶ ت 
لا من حَيْتْ کان فاعلا لِلْعَدْلِ بل بخضوص وَضفب دك الفغل؛ فِن العَدل قذ یکون حَرَكَةٌ 
و و ما و کاو سی وم فا تھا و تو وك وم ها مر و ہےر وو رھ ےه ۔ ابر وہہ 0 
رشکونا و تَحُوَمُمَاء فین ذَلِكَ الو جه يَجبُ قِيَامُهُ بو گل مَعْنَى لَهُ ضد فَهَذَا حُكْمُة وَالّذِي 
وت e EO‏ ا نعي EE‏ سے ا وو 8 7 2 
يُسَمَّى عَذلا فینا من الافعال فَلَهُ ضد وَھُو الجَوْرٌ فمن ذَلِكَ الوَجْهِ يَحِبُْ قِيَامُهُ بالفاعل منا. 


n 


ور را ی گر ور سح مهس وس 1 و 8 
إن قالوا: نما عرف کلم فیما بنا مَکَلَمَا؛ لوقوع الگلام منه عَلَى حَسَب اختاره 


6ه س ۶و 


کو وه عو ٠١‏ مره و ره 22 مر ه دهي EN TE‏ 2000 
فینشی الگلام وَالأَصْوَاتَ في المَحَارِج؛ فيَصِيرٌ مُتَکَلمَا من حَيْث فعل الکلاع وَأنشَاہُ لامن 
سو چہ وب .سس شم 1 
حَيْث فَامَ الكلام بَعض مَخارِجھ. 

مس تم بعس اند و اس 2 ارود کاو دا 2 فاج مه ریم ٤‏ مده 
قلتا: لیس كَذَلِكَ؛ فان فاعل الکلام هو المَوْصُوف بالافتدار عَلَيْه وَذَلِفَ مَحَل الکلام 
م۰ هي را و و قر وه زد ام در کی مق و ا وپ ۱ € 
الصَوّت يَجُورٌ أن تُسَمّى الجَمْله مُتَكَلْمَةَ بکلام في بَعْضِهًا تَوَسُعا وَمَجاژا» وَمَا أَشْبَه 
رر تق ماوق کر قم شش رر ہہ 
الصَوِتَ بالحَرکة؛ فَإنهُ اصطکاك الأجْرَامء ثم المُتَحَرْك مَحَل الحَرَكَةِء كَذَلِكَ الصَّرْتُ 
مرو اه ۔ ہو ۔ ٹ و رم لو 07 وو و سے 12 3ع ت بے اس یو 
والمتكلم» وبهمّا سمع منه الکلام فیعرف کوئه متكلمًا على الضرورق سَواء كان الکلام 
وَاقِعًا بعلمه واختیاره أو کان سَاهِيًا غَيْرَ مختار. 


ان قیل: الاس يَقُونُونَ: « تَكَلَّمَ الجنّیُ عَلَى لسان المضروع * وَإنَمَا يُطْلِقَونَ هَذَا 


<1 را کا و رس یں سس یہ پر ها ره وس موی ق م ك 
القول؛ لإعتقادهم أنه فعل الکلام في المْصروع؛ قالوا: تحر وان آنکرنا ولوج الجن في 
الإنسء وَلکنا تمس باغتقاد الناس أن المَسْمُوعَ مِنَ المَضرُوع کلام الجنی وَفِعْلَهُ الکلام 
EE 77 7‏ 2 ان و و 0 2 وه ردم 0 و 
فيه ولا یم اعتقَاد عض التاس جَوَارٌ لوج الجن في الإنْسء نم بُطْلآنُ هَذَا الاعیقّادِمِنهُمْ 
لا یدح في اعْيِقَادِهِمْ أن تلم قاعل الکلام('. 


توقای 


قُلْنَا: اگم أن الاس يَقُولُونَ - إِنْ عم به جَمْلَةَ الاس فیس كَذَلِكَ وان عم به 
o‏ تقو وف ترام کی 1# و ی کت و مهو و ےہ 2 
بَعْصَ العَوَامٌ الذین لا علم لْهُمْ بالحَقائق» فلا حُجّة لَهُمْ في ظنهم وَقَرْلِهِمْ» وَإِنْمَا الحجّة في 
قول عَلَمَاءِ لام 

عَلَى آنا نَقُولُ: ما تسب هَوْلاءِ الکَلَامَ إِلَى الجتّف کَذَلِكَ ينيود هم ولا يرون بَْنَ 
الکلام وَالصَّوْتِء وَلَوْ كَانَ في فَوْلِهِمْ حَُجَّة لَوَجَبَ أن يُقَالَ: إن المُصَوَّتَ مَنْ فَعَلَ الصَّوْتَ» 
٤ ۳‏ ہے کے ره کے ےے 
کما أن الم من فعل الکلام. 


.)1/۱۰۵ انظر هذا المثال والجواب عنه في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٩۱۹‏ 


ہے ےر 5 


م تقُول: ا یمدآ ین بَْضُ الاس أن الجن یلح بلطا جيه في عَلل جنم 
الانسان. وَقَدْتَطَمَتْ ہِذَلِكَ الأَحْبَارُ ناكل لدم ثم بجساها الح عن الا 
عن ایغ هکم لعضورغ موکلام ال رما بد ما (1/۸) فنا نشور 
بُعْلمْ أن الّذِي سَیعناه من المَصروع هو لامك وتری لِسَائَهُ يتَحَرَلكُوَيَنِْنُ وَتتَحَرَكُ شماه 
نَا ان ند لا خال كه ملعا ا رآ تر تی 
قلبه الوَسَاوِسَء وَيُلْقِي إا له الکلام ؛ فيَجري لِسَانُهُبمَا في ذَ ضویرو؛ هَذَا معَنیَ معنی قول العَوَامٌ: «إِنَّ 
الجن کم عَلَى لِسَانٍ المَضْرُوع ». 


من مَذْهَبٍ الجبَائِيٌ ب أن لكا يَف إلى يني صوص" وهي ماخ الخُرُوفٍ شَاهِدًا 
وَغَائِئّا قال : ودا لی الله گلاّافي جشم, گان مر الم لم بما علق قلا بُد ون سكل 
ذَلِكَ الجسم عَلَى میات التارج» عى نط علا الأَضوَات. 

وَقَال اننه ہو اے ارب و كار ہیدہ 
تَحْصُوص بِئَة: وَالوَاحِد من لا یی 0 0 

وَالِعَجَبُ من الجُبَائِنٌ حبث قَالَ: الكَلامُ یس بِأَصْوَاتٍ: ونما هُوَ خروف مه 1 
لِلأَصْوَاتٍ مُعَايرَة لها !!. 

ثَمَالَ: الكَلَامُ وَإِنْ كان مُعَايرًا لِلأَصْوَاتِء وَلكِنْ 

م قال الب یضّا: کم مر ی حَرَكَةِ مَحْصُوصَو وََانمَة بالعحل الذي فارئه 
الكَلَامُ ». 


ا و ا دی ہہ ی 
وطرد ذلك شاهدا وَغَائا'''. 


(۱) انظر: نہایة الأقدام ( ص ۲۸۸)ء والكامل ( ل /١١5‏ ب )» وعند المعتزلة: المغني ( ۳١/۷‏ )ء والمحيط 
بالتكليف ( ۱۱/۱ ). 

)٢(‏ انظر: القاضی عبد ا حبار: المرجعين السابقين. 

(۳) انظر: المغني نی أبواب العدل والتوحيد (۷/ ۷)ء والکامل في اختصار الشامل ( ل:1١١/‏ ب). 


۰ 


۳ کت ا 


وَحَالَمَهُ ابنه في ذَلِكَ؛ٍ فَقَال: « الکلام عَايبا لا یت إِلَى 
وَاللُّ أعْلَمُ بالصّواب. 


3 
7 


( د ) القَوْل في آضداد الگلرو ۱ 


6 و سے 


جُرّی رضم تکمین بذک آخگام الأضداد في هَذَا الاب وَنَحْنْ نُشِيرٌ الی جُمَل منها 
ها هُنَا وَنُؤْيْرٌ الایجاژ: ۱ 

َالضدان: کے ات تین يسْتَحِيلُ اجتِمَاعُهُمَا في مَحَل وَاحِدٍ ا 

77777: ا وَلَمْ َة في اسْتِحَالَةِ وَجْهِ سوّی لضاف وَالسُوَادُ 
وَالبيَاض لما تضادا لذاتیهما أ م یر اجْيْمَاعْهُمَا فى المكل الواحده ولا مَعْنَى لامیتاع دك 
yS‏ 
و۳ 


تا م ہے 


نه: أن العَجْرّ عَنِ الحَرَكَةِ الصَّرُورِيّة لا يُجَامِعُ الحَرَكَةَ الكَسِْية یش وَلِكَ تاد 
إن الخركة في چلیچا لا تَا ال ان الْحَجْرٌ يُوجَدُ مَعٌ الحَرَكةِ الضَّرُورِيّة: وَالحَرَكَةٌ 
الصرورية ال لک الكسْبيّة. 

وَلوْ گان العَجْرٌ مُضَادًا لِلْحَرَكَة لاشتحال ِجْيِمَاعْهُ مَعَ جنس الحَرَكَة وَالدَلِيلُ عَلَيْه 
الك 5ة لما ضادّت الکو تت الخاد ا سَوَاءٌ گنت ضَرُورِيْتِيْنِ أو کنیتین أو أَحَدُهُمًا 
ضروري وال خر بی هَذَا مَا ذَكَرَهُ القاضي. 


ag 


۳ 2 
ما الأسنَاد بو (شکاق وی الله - فان قال: 
J‏ ِي بصع في حَدّ المُتَضَا ِن أَنْبُقَال: ما لا رر و في الوهم اجْتِمَاعهُمَا في الوجود 
7 م و ۶ 


سل في الود فيه ایحا جم لجزهزن في ال لاه تا تن في 
الوجُود وَإِنِ تلا في الحیّ ولا یل فيه وُجُودُ سواد في مَحَل وَرُجُودُيَيّاضٍ في عبر 


3 


ا 


ل 


(۱) انظر هذا البحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل: 1/۱۰۷). 

(۲) انظر تعريف الضدين في: غاية المرام ( ص ۱۸۷ ) ولباب المحصل ( ص ۸۸ والكامل ( ل: 1١1/1أ)»‏ 
وديوان الأصول ( ص 175 ). 

(۳) كذا بالأصل» والصواب: « أو إحداهما ضرورية» والأخرى كسبية » بالتأنيث؛ نظرا لعَوّد الضمير. 


الأسہاء والصفات: كتاب الصفات | ٦٦٦‏ 


سا مُجْتَمِعَيْنِ؛ فان الاِجْتِمَاعَ في العَرَضَيْنٍ بِالحَيثيّ وَفِي الجَوْمَرَیْنِ بِالتَقَارْبٍ وَالتَجَارْرٍ ٤ء‏ 
وَالمَمتّی: الإِجْيِمَاعٌ في التضاذ وَالقِيَامُ بِالحَيئيّة. 

میں ا اط ۳ EE‏ 00-2 قوس رق هط بر 1 2 

ختی إذا قال العالم: الجَوَمَرَانِ ضِدَانِء قلنا: لا تقول ذلِك؛ لأنهِمًا مُجْتَمعَانِ۔ 

سر وہ رش ہے مر 5 

قالوا: فَالسُواذ وَالبَيَاض مُجْتمِعَانِ هکذا. 

کے E‏ © ۲ م م2 ۰ رگ 

قلتا: لیس الاجیَمَاعٌ في المَعَانِي بالحَجم وغل الحيز. 

سو ہے کے , oF‏ ر 2 رھ ع 2 و2 2 رمسو رو رز 4ه ےہ یر 

َالَ: ١‏ وَأَمًا الكَلَامُ في اجتاس ما ییاد هما آن کل ما یکون بيت وَبيْنَ غیره تاد كَانَ 
یه ون نع تضاد. 

ِو 2 را ۳ ہوم 7 2 رو رو 7 

مَِالهُ: السَّوَادُ مَعَ الجُمْرَةٍ وَالسَّوَاد مَعَ السّرَادِه وَالحَرَكَة مَعَ السّكُونِء وَالِحَرَكَة مَع الحرکة. 

مر ام 6 مر سه م2 ۶ مہ ک3 ۵ 22 4 > ٤‏ ے۔ اله ۹۹ 1 

وَمِنْهَا: أن يكون بَيْنَ الشْیین تضاد. نم ثالث يُضَاد أَحَدَهُمَا دون الاخر وَذَلِكَ مثل الحَيَاةٍ 
7 ۰ 2 سس 2 14 5 4 ی 7 
وَالمَوْت؛ فانهما مُتَضَادَانِء ثم العلم یضاد المَوْتَ دون الحَيَّاة. 

الوح رو سسق مہ ےیہر ۶ مہہ دده ساح ويه یره جح 9 عه در سے لی ر7ز گا 
ومنها: ما یکون بین الشیئین وبین شیئین آخرین تضاد على الاختصاص بینهما: ثم یکون 
7 پر و نے مور كرجه پر عم و و ا ر 
وَاحد من کل وّاحد مِنْهُمَا ضدّ الا خر 1 ۷۹/ب ] ولا یکون ضدا لصاحبه؛ كَإِرَادَةِ السَوّاد 
مه AN‏ © ہر ہہ al NT‏ ہیں TE‏ 1 22 ل 2 2 
وراد البّاضي؛ يتَضَادَانِء والگراهیه لَهُمَا افیا أَيْصّاء ثُمّ لا تکون كَرَاهية السَواد ضِدًا 
ا ا فی ون وو کی ےت ی ی ری مک اک تا وی و فا 
لإرَادَةِ اليتاضء ولا کون كَرَاهِيَةَ البیاض ضِدًا لارادة السَّوَادِ 4 هذا ما قَالَهُ الأشتاد. 
[ مقدمة في حقيقة الكلام وأحكامم ]: 

0) TES o: 

فصل[ الفعل لا ضد له ]: 

< 7 1 00 سام رام 23 و + 4 

قال القاضى - رحمه الله -: « انمق المُحَقَقون على أن الفِغل لا ضد له »“ 

رو مس خی ۰ 2 2ے ےت بے و مه کو د مه ۹۹1 1 ۰ ٠‏ 

وَجَمْلة القول فِيه: أن التضاد نما یقع بين چِنسَینِ مَخصوصَينٍء أو في مثلین من جنس 
7 مه كن حل وق رھ ٩‏ موم 2 و و مام 
واحد وَكَوْنْ الشيْء فعلا یتجنس! إِذ ندرج تَحْتَه الأجتاس المختلفة. 

کب هد بر وہ و کے کو ےک وب ° 2 رم وہ عا ہی ہش 27 

الیل عَلَى ما قلناه: أن لو درا للفعل صدا؛ من حَيْتْ کان فغلا» ثمٌ كان لِلضَّد المُقَدَرِ 
o. e‏ و ا و ے جس 1 6 وه ۵ هط حور تو عو ور چو سی 4 رون 
للفغل فِعْلاء كان َلك مُحَالا؛ مدا إلى أن يُضَادَ الفغل تفه وهو بمَنزلّة قول القائل: الفغل 
5 کے چم و 7 2 7 3 ےرڈ > 4ه س9 230 3 
من یت کان فِعْلا مُعْايرٌ لِلاَفعَالِ؛: فَيَجِبٌ أپٍ يكون غَيْرًا لنفسه. 


.) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۰۷/ب‎ )١( 
.)۳۷ ء٠٦ وانظر أيضًا: الأشعري: اللمع ( ص‎ )۲( 


| ۲ 


َأَيْصًا: ان الصا و اند ری کون الشَّىْءِ فغلاء لَمَا صو اجْيِمَاعٌ عَرَضصَيْن في مَحَل 
واجد من حَيْتُ یکوتان فغین. وَنَحْنُ عم وُجُوب اجْتِمَاع الأَعْرَاضٍ المُخْتَلِفَةِ في المَحَل 
الواخته فاها يطل أن کرت لفل عند من حتت كان کا وانشد فعل :فطل ایشا آن 
كود هل دیس يله وان e‏ 


2 ده ۶ وو 


وصفائْه القَاكِمَة مه بيد وَيَسْتَحِيلٌ گن وُجُودہ مُضَادًا لِلنْعَالِ؛ إِذْ لو ضَادَمَا سال 


۱ءء 


وو وہ 


وجودها. 
ماد نما یمن عند فير ماع في محل. وَيَسْتَحِيلُ اجْتِمَاعٌ الحَاوثِ وَالقَدِيم 
۳ 1 2 
وَآَبصٌا: : لو رل د هُو عل لكان ما جَوْمَرَاء رما عَرَضًا. 
نفد جرا وَحْكِمَ بمضادته لِلْجَوَامِرِ وَالأَعْرَاضِ کَانَ مُحَالا؛ فنا أكَمْنا لدلالة عَلَى 


مر و و ور 


تَجَاتُسي الجّاهر في أَنْ لا يَمْتَنِمَ وُجُودُ الجَراهر. 
إن رود هو عرش گان معا اء لاصو ۲ مت 
يُحَكَمْ بمضادته ته لِلْجَوَاهِرٍ وَالجَوَامِر مُتَجَانِسَةٌ a‏ ماد كنا اه كل قا هرفن 


حلسه. 


ر ہے 


7 


قفتا آن الا رع إلى صقاب اج تاس؛ كالتمال وَالاحْلاَفِء وَعَذًا الَذِي 


۲ 
۳ 


7 درو كرس 
تَارِكًا لِلفْعْل ارلا وَكل صِفَةٍ 


ره بوص رَد عَلَى الدَّهْرِيّة؛ إا قَالُوا: الب سُبْحَائهُ كَانَ 
تبنت ره يَسْتَحِيلٌ اْفَاؤمَا 

بتع اسل ا 
قوير فل أي تج 

وان قرو لك بصِمَةٍ فَة قدِيمَةِ: 2: فَالقَدِيمُ يُضَادٌ الحَاوِثٌ. 


َ‫ و 
3 


و نز مت في الفغل آن لا یت یت عَيْءٌ نم بت إِذْ هَذِِ سَبیل 
2 
کل حا 


)١(‏ عبارة: « وَالضدٌ فِعْل من حَْتُ كَانَ فغلا » مكررة في الأصل. 
(۲) کنا بالاصل !!. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | 1۲۳ 


2ھ ل: حَقِيقَةٌ ال ل): 
رل في اضطلاح الأسُولِيينَ ان مؤجوو گا ماد نَا تک والحرکة تلد 


<¥ 


۳ 
4 صد 


کون وَكَدَلِكَ القَوْلُ في کل صِدَيْنِ؛ فعا ین عل یله لایر - وله ضد أو أَضدَادٌ - 
لا كان له ترا ما يُضَادُه وَلتَرَكِ الفِعْلٍ ١‏ الواحد آضداه کیره تخل أن یفعلها على 
الجم بدلا منه. 

َال ابن اي :هلر بان الاغراض عَنِ السَّيْءِ وَقَطهِوه من عَيْرِتَعرْضٍ لنبَاتِ 
مَوْجُوو هُوَ لت 

وَفیسیره: : آن يَخْلْرَ القَادِرُ عَنْ فغل شَيْءِ من عفذورایی جر لو الحَيّ المأمُورِ 
بالفغل عَنْ فغل ما أمرَ بی وَعَنْ فغل ضذو ثم يُسَمّى ؟ ٿارگا لِمَا یر په وَإِن لیس بل 


ضدء ۳ 


عِنْدَ المُعتَرلَةِ: جامس سو مد ال عَلَى فِعْل؛ فَسَمُو قرو اا مد المعترلة 


۳7 
۳ 


3 2 ا شیا" نه وجَب الم عَلَى لا ففل. 


وخالف شیوخه 1 فا :نلم یفعل مار یه ین لصو برع یل ماج أذ عير 


0 عَيْثُ لمیفعل ما لیر یہ ویس يَعْصِي بِتَعَاطِيهِ ففلا آَحَر 
وَمَذَا الَّذِي نا رما یل إلى بخض ااظرین َا ویس كما یل َه تایه 


e‏ َل ال الاح ترا لِوَاجِبٍء ولا يَعْصِيهِ من حَيْتُ تَعَاطَى فلا 
ثبَاحَا؛ وَهَدَا کالمْصلّي في الدّار الْمَخْصوَيَة؛ [ ۰ فا يَعْصي بکونه مَنْھیّاء وَلَا يَعْصِي 
بفئله الصا وَالوَجْهُ الذي يَمْصِي به غَيْرُ الرجه الي کم بگزنه مُطِيعًا فيه. 


.) ۲۲۹/۲ ( انظر هذا المبحث في: الأشعري: المقالات‎ )١( 

(۲) خالف في ذلك ابن خلدون؛ فذهب إلى أن الترك عدمي؛ لانه لا فرق بينه وبین: « لم يفعل *؛ فليس بمقدورء 
وعنده: لا يقال: فعل الضد؛ لأنا نقول: فلم يخل عن ضد العالم. انظر: لباب المحصل ( ص ۹۷)۔ 

(۳) الترك عند أبي هاشم يجب أن يكون جامعًا لشروط أربعة: أن يكون القادر على الترك والمتروك واحدّاء والوقت 
الذي يصح وجودهما فيه واحدّاء وأن يكون بینهیا تضادء وأن يحلا في حل القدرة علیھم| ؛ فلا يحصل فيهما التعدي من 
حل القدرة إلى غير حلها ولا في أحدهماء ولا يكون هذا حالما إلا وهما مباشران» غير متولدین. 

)٤(‏ كذا بالاصل ويمكن تخريجه - من حيث العربية - على لغة: « أكلُوني الَرَاغيتُ »» ولعله خطأ في النسخ. 

(° ۰۲/۱4 ( انظر: القاضي عبد الجبار: ا مغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )٥( 


ٹیہ 


نم ال « ولم برل الب 3 تار اء عَلَى أنه قار عَلَى ال وم یل بنا مما قَدرَ عليه . 
و ف سُبْحَائَه غَيْرَ أن طاق لانم َمُْوعٌ لدم الا نذا 
أَطْلِقٌ َلك في > حَق الوّاجِدِء فَذَّلِكَ لا يصح في المَعْنَى؛ َإِنَّ لد ؛ الحاو لا کی وت 


ا 


َا يصح الل قرو مَعْدُومَةٍ َال إيقاع الفعْلِء یر اتی وطلاش یل على تنتی هل 


تضادت عَلی لگ سر يمير ر عَلَيْهِ فل المَبْرُوك. 


فضل لاتم تاد في صفة ترجع إِلَى الم 

إا يك أذ الأَفعَال لا تاد ین عبث ها ماله فلا يَحَمقُ الصا في صفة زج 
ی الأَمْعَالٍ دُونَ جنس وَأَفْعَالُ الله سُبْحَانهلَّا من تجَدة صفات لو جوده بان 
امین باتصَافہ بگونه اقا بعد أَنْ لم يكن مُنَصِفًا به eS‏ 
ا يتصَمّنتَجَذَ صفیی كَدَلِكَ الکلام في جُملَةِ مَل وََد كنا أن لصا 1 ا تی 
ي فقوت نکل ور یی تا و بتو نل يانه 

ته يَسْتَحِيلُ الحم ها تاد عَلَى الذّاتِ. 

کلذ :متا رُم يأل للك فعا قلخ في تالاه كذ حكطع يجوب تيه 
بمَاعِلًِا؟! وَإِذَا انَصَفَ العَبْدُ بِكَوْنِهِ مُحْسِنًا َو مُسِينًا او عادلا أو جایزا تج قِيَامُ العَدْلٍ 
وَالجَوْرٍ وَالإِسَاءَةٍ وَالإِحْسَانِ به فقو 3 ن اعد وَالظْلَمَ في جى التخلوق ادان 
ما بسا من صقات الأَفْعَالِ؛ من حَبْثُ وَجَبَ قبامها به ُبطِلُونَ مَضْيرَكُمْ إلى أن الفغل 
من حَيْث له فنل لا ضِدَ لَهُ؟!. 

:اذل وَالِجَوْرُ تا من ماب الأَجَْاسء وَكَذَلِكَ الحُسْنٌ وَالقَبْحُ؛ فنا لا تزجع 
ّى عبر الما رتیه لس العثل عَذلا ليه وجنیی وَكَذَلِكَ الجَوْرُ وَنحوه من 
لخن والقبح» فکل فکل ذَلِكَ راج جم إلى قَضِيَة لسع 

وَالَّذِي بوک ما لاه ٦‏ یی ۶ اتناس مت 
ا إل الصّفَةٍ الخاصّة. 


مه گج 


وان ان الصواة لا بضاد الاس ا آو العَرَضِيَة وم سناد لوقه 
الخَاصٴ: ون تارق 
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وَالَِّي یمن ما قُلْنَاُ: آن من أَصْلِنَ ان ما ضَادٌَ ال ٥‏ صا یل وَكَدْ بت مكل لمیر 

فان قیل: فد الق بغش أَصْحَابَكُمْ القَوْلَ أن الَذل مِنَا يُضَادُ الجَوْرَ. 

تا إن أَطَلَقُوهُ فَإِنّمَا يُطْلَِوئَُ تَوَسّعَا في الکلام؛ وَهُوَ کقرلهم: إن فغل الحَرَكَة يُضَادُ 
بل الشکرن: لا ك أن لا ةيحنت لفل روود بان 
بخُصُوص أَوْضَافِهِمًا. 

یتیل الَا نما مد یام مین ادن في محل واحو۷: 

رما یل بهذا البَاب: آن کے قم رت لزید 
َذَ مَذْعَبَْاء ولا قرق بَيْنَ المعاني الي يُشْتَرَطُ في تُبوتهَا الحَيّافُ ويي المَعَانِي اي لا تُذْتَرَط 
الحَيَاةٌ في بو . 

وَحَالَمََا لته في المَعَانِي اي بط لیا في تُبوتَها؛ الوا ل زجع موي 
التَضَادَ إِلَى الجَملة» الم إِذَا ام بجزء من ٤‏ القَلب ب» فَالعَالِمُ بذك الجزء ال الى المحل 
مال طفن كن علق مزل لكل جو ENE‏ 

الوا ولا جوز یام علم بالسّوَادِبِجُزْءِ من القلب. وَقيَامُ جَهْلٍ باراد بجُزءِ آخز ین 
و ہم ور یت 

وَهَذًا الَّذِي ذَكَرُوهُبَاطِلٌ عَلَى أصُوْليا إذْحْكُمْ کل صِفَة ی یختّص عِنْدَنَا بِمَحَلَهَا؛ فاا یََعَدَاُ 
9 ما واه فلا یبد عَلَى دك فام علم وَجَھُل بِجْرْأيْنِ من جُمْلَةء وَعَلَى خلاف العَامَقِ 

سَنَعُودُ إلى هَذَا في موضعه. 
ول :هن آرجب آضلکم اناع توب یلم وَجَهْلٍ كَمَا صَوَرنُموه تلم عم 

سے ےت a‏ 
ِنكُم+۸۰1/ب اهلا قلت إن اليم وَالجهْل لین في جزآین من الجْمل لیس الماع 
انا و ین 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل (1/۱۰۸). 
(۲) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۵۸ ). 


٦ 


رذ ال نض امین :لالج في زاين ِناج و 
تَسْتَجیل اجْتِمَاعْهُمَا؛ لاض ض حُكْوِهِمَا رما شم هم غير اتمم و بات قوذ توا علی 
أن ارا اي لا فی كل شاد گرا لا فی مَحَل. 

م َاژوا ني وین تشاڈیتا ی ناض حُكْمهمًالَوْورَا. فاقوا علی قاد متي 
من یر تقدیر ام ,تخل گت بلك في منکن المي زان و جنا ازل 

َل آخرٌ في هذا الاب [ مُضَادَةُ العم المَوْتَ 0 

المُحَمَقُونَ من آضخابتا َطَعُوا بمَضادة ةالیلم الوت والمرت كما شا الج بضاد 
کل صِفَة لا کیت ث دُونَ الحيَاة؛ کالقَذرة وّالارادة وَنَحْوِهِمَا. 

وَكَالَ بَعْضُ أَصْحَابًا: : « المَوَتَ لایضاد الیل والعلم ينمي بِمُضَادَةِ المَوْتِ ایا وَإنَمَا 
يَنْتَفِي بالْيِفَاءِ شَرْطِهِ وَھُو الحَيَاة وَقَدِ ام بالمَوّت. 

e‏ َ: الصا بين المَعْمييْنِ ما يََحَقَق حَقَو ی للم ية في افیناع 
ماع وَجْهیَقوَی لصا وَهَدَاعَيْرُ شک يما تن فيو إذْينَحهُ في اماع مجَامَعَة الم 
المَوْتٌ أَنْ يُقَالَ بقال: نما گان كَذَلِكَ یعدم رط الملم. ۱ ۱ 

ال القَاضِي: ‏ وَالخلاف في ال هَذَا یمود إِلَى ام وَعِبَارَةِ ». 

وم المُعْتَِلَة من حَمَلَ المَوْتَ عَلَى ایض الب وَالأَكْتَرُونَ مهم اوه مغتى» ونما 
رر ی و 

الیل عَلَى صحَة صِحة ما ذَهَبْنَا له استلله اجیمَاعهما ف في المَحَل الوَاحِدٍ فَهُمَا گالیلم 
وَالجَهْلٍ. 


مر و 1 


َإِنْ قالوا: نما ل بو جد ْم مَعَ المَوْتِ؛ لانتفاء شَرْطِه لا لِمُضَادِّ الیل ی 


۹ ولو قیل نما لا يُوجَدُ السَّوَادْ مَعَ البَيّاضٍ؛ لائتفاء شرطه لا لِمُضَادَةِ السَّوَادِ ایا 


کس نے ہے ہے سم ٤‏ کن چ کک 
وَلَكِنَ عم البيّاضٍ شرط في وجود الوا وَفَد یجُوز تقدیر الحَدَم د شَرْطًا. 


)1/۱۰۸( انظر هذا البحث في: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل‎ )١( 
.) ۸ انظر: الباقلاني: التمهید ( طبعة بیروت الطبوعة باسم هید الأوائل ) ( ص‎ )۲( 
في الاصل: « إنما يوجد العلم مع الوت. إلخ » بالاثبات والصواب ما أثبت لقتضی السیاق.‎ )۳( 
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وَلَوْ ال قَاؤْلُ: نما یَختّص العِلْمُ بِمَنْ قَامَتْ به الحيّاةُ؛ من حَيْتُ إِنّهُ ترط في نوت 
للم یم دی وَمِنْ آضذاده المَوْتُء وَلَا يفي لا بالحَیاة -: ما كَانَ بیدا 

إِنْ قِيلَ: لو كان المَوْتُ مُصَادًا یلم وَالإرَادَِ لَوَجَبَ مُضَادَةٌ العِلّم الإرَادة؛ ما آن 
السَّوَادَ لَمّا ضَادَهُ ایض وَالحَمرء ان الاش وَالْحْمْرَةُ مضَادین و اش له شم 
ار مُضَادًا للیلم بالعنظور فيه من حَيْتُ إِنَّ اللمَ لامك وَالتظر لا يضَادهُ عَلَى 

۳ ما تَحَکع وَاذَعَاءٌ طرد یاس من غَيْر جَایع» فبع تنکرون عَلَى مَنْ لا يَطْرُدُ القيَّاسَ 
في جَمِيعِهًا؟ 

ما بطل ما فَالُوه: نهم رَعَمُوا ان السّوَاد الواحد بط این قَصَاعِدًاء ثم ان 

تَسلَةً: [ مُتَمَائْلٌ الأَعْرَاض مُتَضَادَةٌ ]: 

ول الَحْرَاض مُتَضَادَةٌ عِندناء خلافا مر فک عَرَضَيْنٍ ِثْلیْنْ, ان ل 
الجتِمَاعُهُمَا في مَحَل واحد. 

وَالعَرَضَانٍ المُخْتَلِفَانِ قَدْيَتَضَادَانِ؛ كَالسَّوَادٍ وَالحَرَكَةَ والعلم وَالإِرَادَة. 

اقب المعتزله علَى أن لین لایتضادان بل يَجُورُ اتِمَاعْهُمَافِي مَحَلْ واج تم 
في غدَاِ ین جنسي گقزلهم في »ایغ اما لِعرَصَيْنِ متا في ڪل وَاجو. 

ومع هم ماع الحَرَكَيْنٍ في المَحَل الراجده الوا في السکوتین. 

وکا تفي را 

الیل عَلَى صِحَّةٍ ما دبا لبه: أن السّوَادَ مت اشودا المَحَلَء وَتَفْدِيرُ سَوَادٍ في 
محل لا ید كمه عر مول بل وجوه كعدو ولز جار ذَلِكَ في سوا َجَارَ في گل 
ساب وَذَلِكَ يَقْلِبُ الجنس وَيُحِيلُ الحَقِيقَة وَيُْطِلُ القُْرَةَ وَالحُلُولَ. 


9 و و قا اش ساك‎ “ao 
فان : السو اد الٹانے سد فائدة‎ 
إل سح ا رک لیب اسان وهو‎ 


۱8۵ 


ثم 


2 َ‫ اا تہ 6 سک ماه 3 
ن يَصِيرَ المحل اشد سوادا مما كان وذلك مر 


)١(‏ نی الأصل: « وما كان مبعدًا ٤‏ والصواب بغير العطف؛ لكونه جزاءً لجملة الشرط أول الفقرة. 


۱۳۸ 


له اقلق کون ان شود لا آن کل و سا وراه الواجه لا بل ھ2 
وَاجذًاء وه السَرادفي الجَوْمَرٍ”" اراد غیر مَعْقُول؛ ام یر دك في الجُمْلَةِ بان يَكُونَ 
في بَعْضِهَا سواد وفي بَعْضِهًا لون آحَرُ ومذ حَصَل السَّوَادُ في الجوهر [ 1/۸۱) وَاسْوَدٌ به 
لو قَدَّرنَا سَوَادًا ر ما فاد لمح حُكْمَ وَلَمَا عُقَل وُجُودُه و وْجِدَ سَوَادَانِ في مَحَل 
فلا يَكُونُ أَحَدُهُمَا پتنوید المَحَلّ وَإَِادَةٍ الخكم أَوْلَى من الاني؛ فَيتَضَادَانِ ویتراکمان بدا 
العفتی قي کل اد مِنْهُمَا بوجوو صَاه ان این لِمَعْلُولٍ راجب نتفدیز 
صَوَادَيْنٍ في محل بعتَبَةِ تقر سواد وا 

وَكَذَلِكَ تلا في العِلْمَيْنِ والارادتین. 

وَكَدْ طَرَدْنًا مَوْو الطَرِيقَةَ في استحالة تير فَاعِكيْن لفغل واحد. 

إن قاثوا: کو المخل شد سادا َعَم ین غير ان تخشوس مدرك وَذَلك و الي 
يد السَرَادُ الاي والعلم الّاني. 

هت 


ەر 7 ید 5 3 7 4 ہے ےرہ 3 
AN NEE‏ كما ولا عالاء ؤال المحل سوا 


۳ 


وس ووو رر 


یزاحمه مزاحمة البيّاض. 


u 


واحی فتقییرز سَوَاد آخر لا فَائِدَةَ فيهه بل 

ول الحبر اشد سَوَادًا من الرّمَاهِه وَالمَعننُ به: أن أَجْرَاءَ السّرَاذِ فيه کر مها في 
لاه وفي الرَّمَادِ جرا من البیاض» وَأَجْرَامٌ مُحْتَلِطه بأَجْرَام شوو؛ وَذَلِكَ گالفخم وّالجّص 
ان ا لارام الحم ۱ 


إن قالوا: لوب يُهْمَسُ في الصَبْغ وه كدر ثم 


5 
ا 


ل 


عه 


كز و اہ اک کاٹ 
وَهَذَا جَهل؛ فد لوب التَصَقَتْ به جَوَاهِرُ شود وَجَوَامِر مُخْتَلِقة اللَونِ. 
وَلَوثُلَّا: التّوَاد آَجْنَاسٌ مُخَْلمَة الکذرة وَالحُضْرَو والکهتة میک بَعِيدًا. 


ِن قَالُوا: العَالِمُ بالنَّيْءِ إا تَجَدَد لَه عِلمٌ آحَرُ بدَلِكَ المَعْلُوم فقَذ أَوْجَبَ العِلْمُ الثاني 
خالا مُتَجَدَدَاء وَالحَالانِ في كم المُتَمَائلِيْن. 


5 2 


)١(‏ في الأصل عبارة: « وشدة الجوهر في السواد » ثم ضرت عليها والعنی واحد والاختلاف فقط نی العبارة 
بالتقديم والتأخير. 
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وَهَذَا لا خاصل لَهُ؛ eS‏ ۽ خر 
EES‏ في الم الثاني ولا لی 

ولو جار تقییرز َجَددٍ ال تَحَكمًاء لجار أن یال سد 70 وا نت 
ِلْحَال الَاحدة وُجُودَانِ؛ فَإِنَّ الوّجُودَ عِنْدَ البَضْريّة من المُعْتَِلَةٍ حَالُ وی علی لجع 
وَالعَرَض" 

َنْ نَانُوا: لا مَعْنَى لتقیبر وجودین تق ق الاکتفاء بالاجد. 

3 َلك لا مَفتی ! تقيبر حَاليْنِ في گزن العام عَالِمَا عم م الاكْتِمَاءِ بحَالِ وَاحدته 
وَزِيَادَةُ اليقَينِ في الشّيْءِ ۽ الّذِي عُلِمَ نا تزجع م إِلَى کر الأَولّةٍ المُوَضّلَةِ ره أ إلى تَوَالِي 
أَجْرَاءِ الیلم. 

وم بعلل َوْلَهُمْ: أن الإرَادةَ الوَاحِدَة رت في بات انتصّاص الصَّيمَةِ بالایجّاب 
ف أن واوا :لو گت [رادتان مَُمَاثلان مان بالصَيعَة الوَاحِدَة فَينيْتٌ لھا احَيِصَاصَانِ 
بالوجُوب مُتَمَائكَانِء وَهَذَا ممَا ينه ول يَقُولُونَ بوَمُو فش صریخ لِمَا قَالُوهُ. 

وَممّا تَتمَسَّكُ به أَنْ تَفُول: أجَمَغتا عَلَى أن الال بالَّيْء ول أن کون ذَایرّا كه 
مُسْتدِلَاعَلَيْهه وَإِدَا لم نیع عَلَى ول المُعَِْلَةِ حُسُول عِلْمَيْنِ ملين حالس بعحل واحده 
ما الماع من طلب علم يَأنِي بَْدَ حُسُولِ للم الأول 

وی لمآ آنشّا: جور كود السَّيْءِ مَقَدورا بَذرتین مَمَ الاکتاء بالقَذرة الواحذق 


کم ۳ 
تا أَضْحَاينًا: الکلام جنسش ا له د 9 آضداگ سے اعت والارادة ہت 


تح ال له ان ی لِلگلام و لاڈ نأ قب الافعال وَالفِعْلٌ لاضدٌ 


(۱) انظر: النيسابوري: المسائل فی الخلاف بین البصريين والبغدادیین ( ص .)۸٦‏ 

(۲) انظر هذا البحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( 1/۱۱۰). 

(۳) الذي في الأصل: « ومذهب المعتزلة: أنه للكلام ضد لأنه من قبيل الأفعال » وهو خطأء والصواب أن النص 
ليس بالإثبات؛ بل بنفي الضد عن الكلام كا هو مذهب المعتزلة؛ قال الجويني: « ولا ظن العتزلة أنه ( الكلام ) من 
صفات الأفعالء لم يثبتوا له ضدًا؛ إذ لا ضد للفعل ». انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( 1/۱۱۰). 


وَقَالَتِ الكرَّامِيُ: أمّا لول فلا يد له وأا الكَلَامُ هو القدْرَةُ عَلَى القَوْلِء وله ضد وهو 


ون إا :لام و المَعتی اي ذ في التقس» كل اباي حَدِيتَ الس َو 


لِلْكَلَام؛ کوک رھ والطرك ای وَالحَرَسٌ مَاز مت 


2ھ 


4 


الا وهو له عبر عَنهَا بالطمولية وَالبَهِيويّة وَمَنْ عَجَرَ لِسَائُهُ وم یمک من النطقء غَيْرَ 
هلا عله له گنه من حطر الخواطر هو اطق مَمْنُوعٌ من التضویت. وَقَدْ دعب كير 
ِنَ المَلَاسمَةِ ی هد الب وَصَرَهُوا الط ای نطق الب وَھُو مَذْمَبُ ان الرَاوَنْدِيّ 
وو عیسی() 

1 ب ] وَإِذَا جَعَلَْا العِبَارَةَ کلام عَلَى الحَفيقَة فلا نکر ى التقس» قبت لتق انس 
مِنَ الاضاد ما فلا رت لِلْعِبَارَاتِ آضدادا أَيِضَاءٍ كَالسُّكُوتِ وَالْخَرَسِء وَتَجْعَلٌ الآقَاتِ 
اي تنطري على مار وت رک لزي و لیا 

وَمِن َضلتا: أن من شَرْطٍ الکلام قِيَامَهُ الم کلم وَاختِصَاصَهُ بای سواء فلا : الگلام هُوَ 
لیم بالتفس أو هو العِبَارَة ۱ 

ما مر له فقَالوا :کلام الل لا ية یوم به؛ لاله فِعله. 

ما کلام المَخْلُوقِينَ ال الم کلام کل کلم يفوم باجو ند تمه بالجو کون 
كلاما ۲. 

وال اَخَرُون: لا بد من قیام کلام بمَخارج روف الكل 3 م اعتمَادَات السَکلم 
رو تی سو بی و بر لا »الذي نَا 1 
00 ذرته موز هه وَالَّذِي کیت في الجو ونم متولداه فلا - این عَلَى هَذًا الأَضْلٍ -: 

لگلام و الصَّرْتْ الخارخ عَنِ اعْيِمَادَاتِ انقخارج "* + وَالسّكُوتُ وَالحَرَس جَارِیَانِ في غَيْر 
کت الكلام» َكَيْفَ يَتَضَادَانٍ مَم اختَلافٍ المَحَلَيْنِ. 
ما النجاز: نه بت کلام المَخْلُوقِينَ داد مت دك في کلام + لا من 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل نی اختصار الشامل (۱۱۰/ب ). 
(۲) انظر: القاضی عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحید ( ۲۹/۷ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٩۳۱‏ 


م 


لہ أن كَلامَالوَاحدَمِنيَجِبُ تیه بو وَكَلامُ الباري بجی ویامهبه وه ديك با 


موی اف يجب قِيَامُهَا بنا ود ستحی ِيَامُأفعَالٍ الله به. 


. 


م ع 6 اس و رو 


هذه جُمْلَهُ المَدَاهب» وقد د درا أن مِنْ أَضْلِئا آن مَرط الگلام قِيَامُهُ با ۰ فکل 
کا عَلِمْنَا به يضَادَهُ اسر لو » بمثله ینم مضادة السَهوٍ وَالعَفْلَةِ وَالمَوَانُِ مالي اڈ 
الخواطر؛ كَالَّمُولِية وَالبَهِيوية وم 

کی لا نکر مضَاة لسوت والرس لِلْکلام الَذِي مُوَ الیبار 

وَكَذَلِكَ الا المَانِعَةٌ من نَظْم العِبَارَاتٍ الحَادِنّةِ في المخارج. 

وَسَبِيلُ مُضَادَةٍ الشّكُوتٍ لکلام کسپیل ماه الشُكُونٍ لِلْحَرَكَة والجهل للْعِلْم. 

د الکو تشکین مخارج الخروف وسكوتها اد ُضاد حَرَكَتَهَا ولا ياد الكَلَامَ 

ئم بهَا: 

لا : السُکوٹ تافص الکلام م بالاجمّاع؛ قلا يتَصَوّرُ مایت کل ول گان السُكُوتُ 
رَاجِعًا ای السَّكُونِ لَجَارَ وَضْفُ العَوَاتِ وَالجَمَادِبِالشُکُون؛ گما جَار وَضْفُهَا بالتَلَونِ وَلَوْ 
جار آن يَكُون الکلام مَعتّی ید عِند تَسْرِيكِ الال سا ان يُقَالَ: السّكُوتٌ عَعتّی يَحْدْتُ 
ند تشكين الال 

فان قَالُوا: ركان ال وٹ 4ے دا یلام لگان مُذرَگا أو مَسْمُوعًا؛ گالگلام. 

قُلَا: لِم کلم َلك وَمَا رتم أن يَكُونَ مر في المْتَضَادٌاتِ عَلَى الانقسام وَلَمْ بَجبْ 
وت وحن ه 

م بطل ما موه المَنَاءِ؛ فَإِنّه يُضَادُ الجَوَاهِرٌ ولا یی لا یلم کَالجَوَامر وَکَذَلِكَ 

شير تين انار لیل لو ول لعل باود یم 
0 ا مت کت 
مَُكَلَوْ؛ كما يمال :عَالِمٌ جاه لِلَّذِي علم مین وجهل غَيْرَه. 
e 57‏ المتكَلَمُ بضَرْبٍ من الگلام لَيْسَ به به كوت آضلا ». 
یه الام :د ۹۹۳۴ ی۷ 


قال سَيْحُنَا 


۰۰۲ 


2 ا وس ها کر کے ال عا کے ے مور رد کی کو کی و ۳ اي 

له بضادها له تعلی؛ ناذا بت ضیرب ما 2 دباي رگا 

720 رر EESTI‏ 7 ہر ے 3 

ا گان م العلو مین تن ايت على وای اتی ال 
ی زو القَضِيَ: المتكَلَمُ بصَرب ین الگلام لا یف بگونه سای 


وو ہو و و ہے ما وس وم ےه کا لے و 
وَالَّذِي يُوَضُح ذَلِكَ: آنه بعد وف المْتَكَلّم بگونه مَُکَلَمَا من وَجُو؛ أخرّسٌ من وَجْهِ 


ُو بکر: اه قال: « ابید ول العَالِم: تلم فلات بگلام کت عَنْ َر 
وَكَذَلِكَ لا یمد أن یت صَرْبٌ من الکلام ویب مَانِعٌ من ضَرْبٍ هو في کم الحرَسٍ» 
وَلَكِنْ إِذَا تَبَعَضَ الامرین" لا يُسَمّى المَانِعُ حَرَسّاء أو لا يُسَمَّى المُضَادٌ لیم الکلام 
سُكُونًاء ون کان ِن جنس السْکُوت یو الكَلَامُ إلى التَّسْمِيَاتٍ ». 

15 131 رگ 4+ مرا ره ه2 ىن 5 هده 

قال ال مام: 0 والاصح طريقة القاضي. والسوّال مدفوع على الطریقتین 3 


وَاعْلَمْ أنا: وَإِنْ فلّا: الكَلامُ تَغتّی في الَفْسء الکو إِضْرَابُ امس عَنٍ الکلام 


ے 


وس و سو 


۳ھ سای باب کے لباز لاء 1/451 ]ود نا وت ی لس 
والعجاز ون تسم شیوع الحَقِيقق فا جع اعبار کلاماه والگلاع الذي في اس 
کلام وَالِْي لا يُعَبْرٌ مایت عَنْهُ ضَرْبٌ من الگلام وَهْرَ لیازاث. مُتَكَلَمٌ بالعفتی الّذِي 
وم فيو 

جو و یٹ فباطل فَكَيْف یلق لِلْعِبَادٍ کلاما 


هو غير مُت به؟! 

0076 کلم كلام يَف لو 

80 وغ وو 0 ا ام 
لاد وُقُوعٌ ع ال اونا مخفو ل فاك ره لِمَوْصَوفٍ دون مَوْصُوفٍ فاضافة غير 


رت ول كان ديك ف کٹرل لجاز آن بخلی الله لال ےک کے ت2 
بها جل وَعَزٌ یله ره لا یکره با 
ےھ 


ثم نقو 1۳ : ما قَوْلّكَ فیما ذا عَلَقَ کلاما في نان وَلَع يلف یه انرڈ :إن الكل 
به في عذه الصُورة مَنْ قَامَ به الکلام؟ 


)١(‏ کذا بالأصلء وم يتبين لي وجهها. 


الاساء والصفات: كتاب الصفات | ٩۳۳‏ 


إن نت َِكَ: ابطلت مَذْعَبَكَ بان المَتكَلّمَ من فَعَلَ الكلام؛ فاد الّذِي قَامَ به الكَلَامُ 
الضَرَورِيٌ ي ل یفعله. 
ون قُلْتَ: لمکم به هو الله هدفه فی مَذو الصورَةبِمَيْرهِ لا تیه یجب 


لول في إثبات الکلام للم ۳9: 


مَذْهَبُ أَهْلٍ الح اَن الوب 3 کلم : آمز تاو مخ وعد متو 
یهب تک و که - :2 بت بل العقُولٍ 
1 حي الي بح نیمز وهی َمَايَِح آن ینتم ویفین فلز بتو وف پالولم 
لَوَجَبَ أَنْ يَنَصِفْ بضدّی وَقَدْ تام الیل عَلَى د وت أَضْدَادٍ ذَلِكَء وَأَبَطَلْنَا ول مَنْ قال: إِنَه 
من صفات الافعال وَفِي توب ضِدّ لِکلام دِيم ی لِكَوْنٍ الاله سُبْحَانَه آمرًا اهبا اعدا 


و سے خم 


کر 5 
متوعداء وَذلك مال 


ع 


3 


و 
۶ ۶ و سے 


و ن أَضدَاد الکلام ایض يعلى الله - سُبْحَائَهُ - عَنِ التَقَائْص وَالآقَاتٍِ 


(۱) انظر: اللمع ( ص ۰۳۳ 1۷ )ء والابانة ( ص ۳ )» والتمهید ( ص 4۷ » والانصاف ( ص ۳۷ )» وأصول 
الدين (ص ۱۰۸۰۱۰۱ )» والاشارة ( ص ۱۸۱۰۱۳۰ » والارشاد ( ص ۱۱۹ » ولمع الأدلة ( ص ۸۵ ۰ 
والاقتصاد ( ص ۸٩‏ )» وشرح الارشاد للأنصاري ( ل ۸۶۰۸۲ )» والغنية في أصول الدین ( ۱۰4۰۱۰۳ ) و نهاية 
الأقدام ( ص ۲۱۸ )۰ والحصل ( ص ۱۸4 )» والأربعين (۱/ ۰۲4۷ ۲۵۲ )» والطالب ( ۱۲۸/۳ )ء والأبكار 
٣٥٥/١ (‏ ٣٣۳)ء‏ وغاية الرام ( ص ۹6۰۸۹ )» وفیهما تضعیف مآخذ الأصحاب في إثبات الکلام وبیان العتمد 
عنده» الکامل ( ل ۰/۱۱۲ ۱۱۷/ب )ء وشرح الفاصد (4/ ۱۸۲۰۱۸۳ )» ونشر الطوالع ( ص )۲۵ )؛ وحمد 
عبده بين الفلاسفة والکلامیین: ( ۶۹۱/۲ ). 

(۲) لا خلاف لأرباب الملل والذاهب في کون الباري تعال متکلا؛ وإنما دار الخلاف بینهم في معنی کلامه؛ وفي 
قدمه وحدوثه؛ فقد حکی الجويني اتفاق السلمین على أنه تعالى متكلم» نهاية الاقدام ( ص ۲۱۸ ۰ وغاية الرام 
( ص ۸۸)ء وحکی هذا الإجماع أيضًا في الابکار (۱/ 6۳۵۳ وشرح القاصد ( ۱61/6 )» والکامل ( ل 1/۱۱۲ 
وما سيأق نی ( ل۸۲/ أ). 

(۳) الاستدلال على الکلام بدلیل الحياة ما اعتمده جمهور الاشاعرة في ثبات الکلام حتی وصف بالطریق الشهور 
وطریق الأشعرية» انظر: اللمع ( ص ۰۲ ۰۲۷ ۳۳۷ والتمهید ( ص 1۷ )» والابکار (۱/ ۳۷۰ ) وفیه توهين 
أدلة الأصحاب في إثبات الکلام» وغاية الرام ( ص ۹۰)ء والکامل في اختصار الشامل ( ۱۱۳/ ب )» والشافعي: 
الآمدي وآراژه ( ص ۲۷۲ ). 

)٤(‏ انظر: شرح القاصد ( ۱6۱۰۱۸۳/4 وفیه مناقشة نی کون عدم الکلام من النقائص؛ لا سيا مع القدرة 
على الکلام. 


| >": 


وم نله راما في بات اليم 0 لمات 


یت « قد بت اه سُبْحَائَهُ مك ماع ومن حُکُم المَلكِ 
اَن يکود له بطع هي بتي ۽ .هداما دکره لاساد ابو إشحاق. 


ےک 
۳ ان 


۳ َه الطَِيقَةً في عفرض آَحَر ال کو تی ن تَرَدُدَ الخَلق 
عَلَى صُوّرِ التَمَايْر في الجَائَرَاتِ كَذَّلِكَ تَصَرَفهُمْ وَتَرَددُهُمْ تخر آثر مُطاع وهي مُتَبَع من 
الجائزات ». 0 

عى بهذا: گوتهم مُطِيعِينَ أو عْصَاةً. 

قَالَ: « ود قَضَى العقل بجواز ی ول جائ في صفاب للق یی صِفَة اج 
له تعَالَى» دهم في نوف الاير ینید ای سِفَة وَاحدة لله - تَعَالَى - وهي القذرة؛ 
يحب ین جَوَازِ دك“ في الَأوَامرِ وَالتواهي انصاف رهم بالامر وَالنَهِي والوعد والوعید» 
ف الملكٌ اه ولا نتم وضف المَلِكِ دُونَ الإنّضَافٍ بِالافیدارِ على لبر الحَلْقء فَهَذَا 
مان ويه الأَمرِ وَالتهي عَلَيْهمْ تعدا وتخلیفا+قتقرربَک وُجُوبُ کون کلم را تایه 
0 کت الکتاب. 

ود مت الحا اب بو إِسْحَاقٌ بطرق غَيْر هذا نها أنْقَال: د إِخکام الأَعَالِ لاب : له 
- الأَفْعَالٍ ولا إِلَى صفانها رما بجع م إِلَى قوّل ال َهَذَا ین ادل الیل عَلَى ثبو 
الأَمْرِ وَالتهي وَالوَعْدِ وَالوَعِيدِ وَوُرُودِ التَكْلِيٍ عَلَى العبید ال عَلَى 7 الله ». 

قَالَ: « جرا ٍزسال رل وَالتَكِيفٍ دال علَى عِلْمِهِ 3 وَعِلْمه دال عَلَى وت اللا 
الأََلِيٌ الصدق ». ۱ 

وَكَذَّلِكَ عَلَي الأَشْبَاءِ ید علی الوم ار وَالیلغ لالب ال عَلَى الگلام لسن" 


ہے ہے 


(۱) نسب إلى الأستاذ أبي إسحاق الاستدلال على الكلام بالعلم؛ لأن العلم وا حبر يتلازمان» وكذلك يصح من 
الباري التكليف والتعريف والإخبار والتنبيه والإرشاد والتعليم فوجب أن يكون له کلام. انظر: نہایة الأقدام 
(ص559). 

(۲) كلمة غير واضحة في الأصل. 

(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل .)1/۱۱١(‏ 

)٤(‏ عبارة: وكذلك خلق الأشياء. موجودة مامش الأصل. 


الأسہاء والصقات: كتاب الصفات ۱ 1o‏ 


رل لآنّ تَحَرّيَ بر الصّدْقٍ رة الیلم؛ لِاسْتِحَالَةِ وت الیلم بالسَّيْءِ دون احبر عَنْه ِنْذَ 
رز لن به عَلَى وف الیلم. وَلَوْ ۳ خلت بعِبَارَةٍ لَكَانَ معدا وَيتَعَالَى الله عَنْ قیام 
الک ادث ٢ء‏ - ص09 الکلام الصّدْقٍ ارلا ٦07ء0۳‏ 

وَرُمَا با عبر عَنْ هَذِه الک ار خی ال نَم یک الق وتا پت سول 
منه ليه ورف على التَكْلِيف؛ إِذْ 3 التغْريفِ ا به » وَذَلكَ کَالكِتابَة وَالعِبَارَۃ 


الا وقي ن یه لي دون نیو تمعن کلام لام ۸۲/ب ] 
بالتفس وَمَنْ ھ2 اشتحال أن يبه یره علیالعفتی الّذِي ید ی الگلام ٩‏ 


ومن َ الیل عَلَى د نوت للم لله ای آیات الرسْل؛ اه تذل من حث كانت ۳ 
a‏ ۹ 31س 


له دیق پالقول وَالحُصَدُقٌ لا یکون مُصَدا لیام لتضویق بذَاتہ؛ لأن التصدِیق مِنْ 
یل الاو ال وَسَتَعُودٌ ای مَذا. 


5 ام موم رز ۳9 اه‎ 56 PET 
الکلام آَضواث مَحْصُولَة ب یو نها لا تَبْقَىء ونا كَمَا وحدث عَدِمَتْء قَتَبَتَ أن‎ 


کلم بكلام أَرَلِي1". 
ابی المُْتمُونَ إِلَى الاسلام عَلَى باب الگلام له 3# وم نحل أَحَد في كَوْنه متکلمَ 


2 


_ِحْلَة تَا الصّمَاتٍ في گزنه عَالِمَا ارا حي لِتَفْس. 
تم یب الم َه وَالحَوَاجٌ ره َالإمَامِية من اَل الأَهوَاء إَِى آن کلام الله حَاوِثٌ 
مس و 


2 مفتتَح الوجود. 


)١(‏ کذا بالأصل» وهذا الوضع من کلام الأنصاري نقله عنه ابن تيمية ونصه: × مال ا ُوالّایم ساب وی :و 
رہ سار بشعاق نوت گلا ام ان الي آي ء آن ما : الأخگام لا زج جم إل صِفَاتِ الْأَفْمَالٍ 
ل بہت وب الأثر ولي لَص کرو 
5 لیت غل الیباد کل لعل کلام ال وا ازسال الكل وور ود ایت تال عل جلیه وا قالخ 
وب الگلام الصَّدْقٍ ركاه از الما ايء لا گر عن طق لس با یمه وت ہُو الدب راب وزیا یکل 
من ها باه لز نایم شنحالة مک لاستحال بای وی عل لیب لا مق انب 
مَعْلُومَةٌ » ودک كَالكِتَابَةِ وَالعِبَارَ و والاارة » . انظر : الفتاوى الكبرى (۵/ ۵۱۳ ). 
(۲) هذا الاستدلال حكاه الجويني عن الأستاذ أبي إسحاق الاسفراييني؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل 
(1/۱۱۵). 


نوكن 


۱۳۹ 


وَصَارٌ صَائْرونَ من مَوَلاء إِلَى الا ماع عن سوه ملق مَع القطع بِحَدَبه لما في لَفظِ: 
« موق »ین ها لحل ؛إذ لکلا الق هو الذي ندیه للم عرضا ین غَيْر أضل؛ 
كما آخبر ارب سُبْحَاتة عن الکْفَار أَنّهُمْ قالرا: إن هدا هلق لین 1۲۳ الشعراء: ی 
احْيلَاقْهُمْ وَأَكَاذِیيهُمْ کا 

ا هموع على أ کل مُحْدَثِ مَخْلُوقٌ: وَعَلَى أن افوا ال - 
عليهم السلام - مَعّ جوب العِصْمَةٍ لَهُمْ - مَخَلُوقَة فق وان ارب جا ولو كان ال 

عَنِ التَخَرّصٍ لَوّجَبَ الامیتاغ من إِطْلَاقٍ الاشم المُشْتَقٌ مه في حى الإو ا. 

وال مُفظمالعتر له فظ المَخْلُوق عَلَى لام الله 

مب ری إلى أن لام الله - تَعَالَى - کدی هو قُذَرَتَه عَلَی القَوْلِ وََوْلهُ او 
ائم ب باه وَالفُرَآن ول الله ول بگلام الل ولس بقل وله 

َدعَب جاع مأل الاجر إلى الو في اي تحن فيه قاو لا يُطْلِقٌ القَوْل بان 
نے تہ فيه. 

وَصَارَ به بن هَؤْلآء إلى القَطع بن القرآن مُحدَتٌ وَحَدِيتٌ؛ تَمَمّکا وله تَعَالَى: ط ما 
هم تن وس رت گم تیالیاه ۲۷ 

وَالأَكْتَرُونَ واه لیس بمَخْلوق. 

ین وج صلا ان کل ال وَاجد: َه َع رت رس یہ 
قول في صفاتِ دہ مِنَ غ الم وَالعدْرَةٍ والارَادة وَالإِذْرَاك؛ فتقُول: 

لم اللو برع کل ا وځ الونجاز عن صقا وکخقیفء وم باه مير عن وجُود 
المَوْجُوداتٍ وَعَدمٍ المَعْدُومَاتٍ وَتََدِيرِ لاه وره يتم لی بل محر عَمًا هو عَلَيه؛ 
كَمَا مول في عِلْمِهِ مُبْحَائه فَمَا مر ر الله به بره : خر عن کونه أمْرَاء کون ذَّلِكَ الشّيْءِ 
ہے پت و یت 
في الیلم وَمَالَمْ يمز به ول يه عَنه مَخبرُُ: : بر عَلَى الوجه الذي تَعَلقَ به علمه ولو فد 


o2 
41 


(۱) سيأ توجیه هذه القراءة في ( ص۸۰۱ ) من هذا الکتاب. 
(۲) آول من قال بهذا القول: محمد بن شجاع لظنه أن الخلوق هو التقول تخرصًا وکنبّا. انظر: الکامل 
(1/۱۱۲). 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ٩۳۷‏ 


3 


آنرا معا بما آخبر أنه 4 م یز به بر عَنْ ونه عبر مَأمُور به لتق الحَبرَانٍ 3 
الخلف وَذَلِكَ منتحیل وَهَذَا َاضخ لا فاء به. 
الیل عَلَى لباب الکلام الأَرِيّ ما منت من أن الحيّ يصح أن کلم فلز لم تصِفْ 


م2 


ا 


دی إِلَى 


م ل 0 
و من 


سه 


وَالطَرِيقة :ما تساک به ابو الحَمَن - رحمه الله - وغیره م من اليم وَذَلِكَ أَنهُمْ 
الوا الق له تک ينپ نتم 
في إضَافَةٍ الگلام ی تم لاختضاص الم عَليْه مَذْمَبُ العَفضی بو فلا لا يلو إا آن 
راو تر ی 
المُعْتَزِله وَإِمَا أن يَكُونَ عَلَى قَضِبَة هم عخضرصةه ا م انی الا ات 
ا في مَحَل. 

ما جهة جِهَةٌ احْتِصَاصِ الفِغْلٍ فَقَدأَبطَلََمَاء ا 
رن أن الگلام في كل ازجم إِلی لقدیم صِفَةُ حَقیقَة ِنْ حل جَمِيع ما ین 

يطل تَفْسِيرٌ الاختضاص بِكَوْنِ الگلام ما بیلمه وَإرَادهِوَسَمْعِِ وَبَصَرِه؛ قن هذه 


ہر رت یت ن يُقَالَ: ِن الکلاء 


۳ 32 


یختص با لقدیم عَلَى وَجُو بصفة فیس ِلبَارِي تَعَالَى ( ۱/۸۲] ] قن دك احْتِمَالٌ لادّعَاءِ 
ال خعصاص وَتَحْنْ في مُحَاوَلَة إيصاجو عَلَى التفصیل. 
لَمْ یی إِدَنْ لا اخجصاص القدّم فَرَجَبَ الحُكْمُ بقیام الگلام باه ما وَجَبَ الوَضْفُ 
بگونه تكلم وا تبت َلك تربع اال گونه حَاوئا: لقیام الیل عَلَى اسيحَالة 
وله سُبْحَانَهُ لِلْحَوَادثِ ۱ 
و تی بَعْد يُطْلآنٍ هذه ا لام 
كلما بکلام تییم رل 


f 
هت‎ 


هب آهل الحَقَ في رف البَاري 36 بکونه 


إل 
قد لَكَ ْنا و الحَسَنٍ ريق طم يها الِب فقال: E‏ 
حَادِنًا لَمْ بحل اما آن يَكُونَ قَائِمًا بات یر مَحلا لِلْحَوَادثِ أو يَحْدْثُ لا في محل 


وه 


يودي إلى إبطا ل الَغْرِقَة ین ما قوم بنَفْسِه» وَبَيْنَ ما لا يَقُومُ بتفیه» عَلَى 


e‘ 
۳ 
5 


ن في ني 


۱۳۸ 


یں هخا 


في مَل رک کل دی لك سل وَلَكَانَ نہ 1 تلع یم ناهیّا؛ 1 قانم 


ع 


3 


بمحل ی يَحَْص به احتصاصّ يَحِبُ أَنْ يُضَاف له عِنْدَ العبارة عَنْهُ بأَحَصٌ آوصافه یت له 
تيب مرت اش نو تفع 
اضافته له ۾ باحص وصفه ود نج أن یلق کلامَه في 7 

ان دّا: أن اسرد 5 إڏا ام بل افش ین َض وَضْفِهِ وضف فقیل: إِنَّهُ سود 
تم مت شش وم ای صعل هادع عق كنا لجل 
الاشتقاق مه بالا حصٌ؛ کون اتح وضیه وه ایا لوم معي رای ا 
دا قامت بِمَحَالَھا قَفصی ما یقال: إن ها رح ية أو کریهت فلا بد من تقییر إضَافَة؛ يقَالُ: 
رَائِحَةٌ السك وَطَمْمُ العَسَلِ. 

وَفِي تسألینا: لیس برجم لی المَحَل صِمَةٌ اضلاه فلا بقَال: کلام المحل. 

ِن قِيلَ: یرجم إِلَى المَحلٌ النَضْوِيتُ. 

قُلنَا: ما يَرْجِعٌ ی الَحَل يَجِبُ یچب أن يَكُونَ حص مما یج ای صِفَة المَحَل وَصِمَ 
ار ا رت نحل اتک 
اون وَذَلِكَ آخص مر الْخَالِقِي وَأمّا وی ره عم ین لتکلم. 

ان قیل: َو حَلَقَ الله كاب في محل یرجم ی المَحل مَادًا؟. 

فلا قذ یرجم في معتی الکتابة ای المَحَلٌ اسم خاصض؛ فَیقال: مُجْتَيعٌ؛ لان الكِتَابَة 
مَعْنَاهَا الاجتماغ وَقَدِ اجْتَمَعَتٍ الرُقُومُ وَالرّسُومٌ 


كله لطر ی طول هي و رت َدَمْناهُ في الطَرِیقَة الأولی؛ 
5 و 
۱ 


وهي 9 0 اختِصّاصًا 00 0 7 ری 5 لة هل 37 


ے‫ 


0+000 سرت رگ یقول: اه رک 
المتَكَلّمَ أضلًا؟ ! 


.)ب/۱۱١ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦٦۹‏ 
وبا أن حَلْقَهُ الأَضْوَّاتٍ في المَحَالٌ بعَتَابَة ة له الجَوَامِر وَالأَعْرَاضء لیس یرجم ی 
یم لا ہو انا لحان رھ ل ده 
بالَرُورَقِ وَبِالضُرُورَةِ تلم 3 مَنْ سَوع من مُتَصَوّتٍ َو أو کلام لم د يَجْرْ أَنْ يَكُونَ کلام 
یر أو كلم به وا 
قالوا؟ قد قبت آن ال کل س مَنْ فَعَلَ الكَلَام وَالرّبٌ 3# َير عَلَى ججمیع 


و 


الاجْتاسٍ. 


ناد لیس کل ما کان مورا له - شیا - تحت زتره إذ ذلك يوق إلى یع 
02-22 من الحَوَاوثِ؛ ی کاب المَفْدُورَاتٌ نمی قعا کم عَلَى أن من افدر 
عَلَيه مِنَ الگلام وَقَمَ. 

إن الوا: إا عرش وفع لكام من الله - الى - اضف كوي تک ارات 
للا على بلق تاس ارات تر الا - علیهم السلام - روا عَنْ وُقُوع الكَلَام؛ 
وَهُمُ المُصَدَثُونَ 

وَعَضَّدُوا کلامهم بآن تلو كذ امد م الم بف التقاتص إلى المع ثم دم بت کلام الله 
تَعَالَى عَلَى المُعْچرّاتِ: فبع نیون عَلَى مَنْ سَلَكَ مَسْلَكَكُمْ في ذَلِكَ؟۱. 
ُا خصُوشا مَصْدُودُونَ عَنْ إِبّاتِ المُعْچرّاتِ وَالَوَصُل ي ای الیلم بوْجُوهها ال 
عَلَى صِدْقٍ المُْتَحَدَثِ بِهَا عَلَى مَا سَنَذْكُرُ لك في مَوْضِعِه. 

م تٹُول: ليم لک تا ام ل من ن - ند مُحَاوَلَ ات ما رمتا -: مَتَى 
ی المَلِكُ وَتَصَدَّرَبِمَنْصِيهِ في موعد مَعلوم اتف بو الحَاضِرُونَ المُخْتَصُونَ بِحِدْمَِه؛ 
دی ین جُهْلةِ احَاضرِينَ مدع آله سول المَلِكِ ای مَنْ حَضَرَ وَعَابَ» [ ۸۳/ ب ] وَذَلِكَ 
رای من المَلِكِ وَمَسْمَعء وا على باب تٍ الرّسَالَةِ مر ارق لِلْعَادَةِيَضْدُرُ مِنَ المَلِكِ» 
َج العف إلى ۳ یدل یت عَلَى تضییق اعل ؤل في فيو الیل انار 
مرجم عَنْهُ تال مَنْزِلَةَ العبَارَۃ الثم لح عَلَيْهَا في إِفْهَام المَعَانِي؛ من حَيْثُ إِنَّ المتَكَلُمَ ِن 
اب یره يَجْعَلُ عِبَارَتَهُ الي تحص ےھ عفن تیه مر الكل كال نون الي 


(۱) حکی الجوينى هذا المثال عن القاضی أبي بكر الباقلاني في كتبه؛ انظر: البرهان في أصول الفقه /۱١(‏ ۱۱۷ ). 


کچ 
07 
كَذَلِكَ الب تَعَالَى يَجْعَلُ ما يُظهِرُهُ ی أَيِدِي ال من خوّارق العَادَاتِ التي يَخْنَصٌ 
7 ی نز ديقه 
یام هذا سبیل۱. 
ول نیب یک مر له فان المَغنيّ ونه تكلم نم أنه قعل الام ویس في 
رر ات ع ا ا 2 واا مُتقَطَعَةَ في بَعْضٍ الأَجْسَامِ هي کلام 
رمَا ربط المُحْجِرَات بتضییق مظهر ها ان یی صِمَتَكُ وَكَانَ ماب عَلَى الحقِيقة: 
وَلَيْسَ يرجم عَنْ فغل ل ی کی 


وَالَذِي وصح ما قُلَْاهُ: أنَا لو صَحَّحْنَا بالبراهین أن المُصَدَّقَ لا يَكُونْ مُصَدَّقَا بفغله 


ے 
مه گی سنس 2و ب 


الَصدِيقء وَالَضْدِيقٌ من فام الگلام ود بط ول م يمول ان ْتَكَلَم مَنْ قعل الگلاع 
وَذَلِكَيَحْتَوي عَلَى الضدین؛ فَإِنَّهُ من الگلام فَإِذَابَطَلَ كَانَ البَارِي مُصَدَّكًا لِلژسُل بقوّل عَلَى 
مدقت ال 

وجه دلالَة المتجرَة على صدقَ لاه - ترا مَنْزِلَةَ اضق بِالقَوْلِء فَعنْدَ دك 
تفم م لان وجه دال ةِ المغجرّة عَلَى تأبید عتاندهی وفي بطلان المُعجِرَاتِ انْحِسَامٌ 
لسَبيل المَعْصِيّة وَسَالِکھا إِلّی إِنَْاتِ القَولِ له تعاّی. 

ما طلهم يه ان تقول لَهُمْ: بم کون عَلَى من یرعم انه تَعَالَى سکم لَِفْسِه؛ كَمَا 
عَالِمٌ قاور خی لتفیی وَتُلْزْمُونَ ذَلِكَ في گونه مُرِيدًا؛ كَمَا قَدَمْنَاهُ؟! 


5 
ات 


کین لا و ہے ہت لوهم وَلِذَلِكَ كَانَ 


7 جب مع کور کت 


2 ت مر ئها مه کے قوم کے تھے وش 0 
المُرَادَاتِ دُونَ بَعْض؛ كما قلتم في گونه ادر فإليَخْتَص افْيِدَارُهُ ببَعّْض المَقَدُورَاتِء وَإِنْ 
کان قادرا لِنَفْسِهِ. 
(۱) انظر هذا التمثيل لحجية المعجزة فی: أصول الدين ( ص ۱۷۸ )» والإرشاد( ص ۳۲۹ ). والنظامية ( ص 1۷ ۰6 


وقواعد العقائد ( ص 5١5‏ )» والأبكار ( 57/5 )» وغاية المرام ( ص ۳۲۸ )؛ وتجريد الاعتقاد ( ص ۱۹۱ )» 
وشرح الأصفهانية ( ص ۲۰۷ ) وعزاه إلى الجويني والباقلاني. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | 1١‏ 1" 
مدا بِمَثابَة اختِصّاص الإرَادَةٍ الحَادِ دة َة يِمتعلقهَا وَاحْتِصَاصي الم الحَاوثِ ب بايد َال 


- 
2 


یا نهذا کم تفي لاب تفویۂ وخ من الال علی گزنه -سُبْحائه - 


مه 2ھ 


عَالِمًا بالمَعْلُومَاتٍ كَوْنُهُ عَالِما لتفیه. 


إن قَانُوا: لو كَانَ کلم تیه لَكَانَتْ تسه في حُكْمٍ الحُرُوفِ وَالأَضْوَاتٍ. 


وه مہم 2ه 
قلا 0 5 ور 


قُلْنَا: ولو کان عَالِمّا قادزا له لَكَاَتْ فس في مُکُم الملم والَذرق وحن مد قد تا 


تھے رو 


م تقُول: اَم نتن أن ون فراع لها لا في محل. وجب أن لا مَأ 
يکود مَکلَما كلام يَخْلقُهُ لا في مَحَل؛ كما قال أ و الهُذَيْلٍ: إن الحَل ةَ ول يَخْلْقه لا فی 
ال امام ضيه ظلہ: « وَاعَلَمُوا بَعْدَهَا أن الکلام مَعَ مُحَالفیتا في مَذِهِ المَسْألةِ القَائِلِينَ بخَلْقٍ 


۳ 


لكام یلق تفي وَإِنبَاتِ؛ ٣۷‏ ۶ت ره کلام هر في تفي و بت ره نه 


ے‫ 


ص 8 10 


لام الله إا رد إلى الیل لی الگلام ی لاب انیت إن نتی تزلی: ِن مه 
ارات کلام اللّه: آنها حلم وحن لا نر کونها لا لل وَلكِتَا تمتم سيه مِيَةَ خالق الکلام 
کلم بو فَقَ أَطْبَقََا عی اي وَتَتَارَعنابَحْدَ الاب في سوه 

7٦‏ ر لكك لايم اي حاون زر 


کت هو -4 


5ه کو سے ےھ ہے اوسن 2 0ق ی مه 


۳ لکنا فى غثرہ ززتی: 0 زرو نز 


ول 
فد لت کون الات تا کل ایام وسر تر ود کو 
الاختِصّاص: إا ان يَكُونَ من حَبْتُ کان فلا لله رما اَن يَكُونَ من د حَيْتٌ يَكُونُ اما بات 
وَإِذَا أَبُطَلْنَا القِسْمَ الأول بی الثایي. 
و الطَرِيقَةً عَلَى وَجُھهھا'"' [1ء وَصَمَمْنَا ها طَرُمًا ِلأصْحَابِ فَوَضَحَّ 
اغرال ورف 


(۱) انظر فيم تقدم طریقة أبي الحسن الأشعري في إثبات الكلام نی ( ل 1/۸۲). 


| ۲ 


5-4 


شب المُخَالِفِينَ: 

- كَمِمًا عَوَّلُوا عَلَيْه آن قَالُوا: 

دایم لله - تَعَالَى - گلدما يكم َل بَمْدَ لِك ین ن آمرین: ما أن 
الأرَلِيٌ فا هيا باه رما آن لَاتَفُضُوا بذَّلِكَ. 


نزتم أن كاي لازن نز تیه ون وت هي أن يُصَاوِق 
ا مه وَلَمْ گن في الأَرَلِ مُخَاطَبٌ عرص لأن , بح علی اهر ور عَنْ ار 
کے ل اراتا ريَسْتَحِيلُ كود المَعْدُوم مَأمُورًا. 

إن رعَمُم أن لكام في الال لم يكن مَوْصُوفًا كام تام الكلامء تقذ عم إلى 
ما لا بقل وَالكَلَامُ عَلَى المَذْهَب رَد وبوا قرغ علی کیہ مَقولا. 

كُلْنَا: قَدْ دب عَبْدُ الله بنْ سعبد من یمیت ّى أن الکَلَامَ رل لا يتَصِفْ بکونه نا 
وه إل عند وُجُودِ المُخَاطَبِينَ وَاسْيَجْمَاعِهم شَرَائْط لیب( قا الله العبَاد 
وَأمْهَمَهُمْ له علی فة آنر أو موجب زج الصف عند َلك بهّذه الأخكام؛ فَهِيَ ین 
صفَاتِ الْأفْعَالٍ عِنْدَهُ مَابة 2 اتصَاف الباري فیما لا يرال کون حالما رازفا مُخسن فهو لام 
تسه ور وهی وَخبر وَحِطَابٌ وَتَكْلِيمُ لا یه بل لإفهَام المُخَاطَبٍ که را وی 
وَالمَعْنِيُ بالإفهَام حل الیلم في قلب المُحاطّب ب بذیك وَوُرُودُ العبَارة عَنهُ عَلَى وجو يَعْلَمْ 
المُحَاطَبُونَ بها انها في لمآ وهی وَحَبرٌ وانیخبازه رما قال عَبْدُ اللّ وَمَنْ تَبعَهُ في 
ذَلِكَ مَذا القَول؛ لاسْتَبْعَادِهِمْ تفدیر مر وَالمَأمُورُ 


‫َ 


- وال جَوَابُ مَولاء في كَوْنٍ الکلام ار بر بر 

هم مَنْ قَالَ: ك۶ ہہ 
ِالكُليّة ان الب - سُبْحَا َه - لمیر مُخْبرَا عَنْ نَفْسِهِ وَصِفَاتِه وَعَمَّا سَيَكُونُ من ال 
ینعی لكي ماه وا الطاب بذعي مَُاطا. 


(۱) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: الإرشاد ( ص ۱۱۹ )» ونهاية الأقدام ( ص 7١١‏ )» والكامل في اختصار 
الشامل ( ۱۱۵/ب ). 

(۲) انظر مذهب ابن كلاب في أن الکلام الازلي لا يكون أمرًا ونیا وخبرّا واستخبارًا في: نہایة الاقدام 
(ص ۳۰۳ ). 


الأسماء والصفات: کتاب الصفات | ٩۳‏ 


وَقَالَ بَمْضهُمْ: ایکون الكَلَامُ الأرَلِي را عِنْدَ وُجُودٍ السَّامِعِينَ. 


امه الطِيقةً إن رأث تفا یا قهي غَيْرُ ضیف وَإِنَّمَا المَرْضِيّةُ طَرِيقَةُ یخن 
آبي الحَسَنِ مر الا أن الكل م لا َم برل فا گنهآ مرا نها خبواه وَالمَعْدُومُ 
عَلَى آضلتا مَأمُو ر بالأمر الأَرَلِيّ عَلَى تقدیر الوجود وَالأَمرُ الألِیُ في تیه عَلَى صِمَة 
E‏ 


مه - 


۶۹۷ ی0۶۶۶ ولا خبر جَارَ مثل ذَلِكَ فی 
الشاهد؛ 5 الحَقَائِقٌ ل تلف وَالكَلَامُ القَائِمٌ بالتفس 2 ان إِيجَابًا کان إِيجَانًا لتفیه 


وَكَذَلِكَ إِذَا کان انأو گا 

ہے وت عوجر 
تقدیز لم عم علق بو 

e‏ إا جوا عم الله ماني کلایه عَلَى ُوچجی 
انَضَفَ الكَلَامُ إِذْ ال 


أئر أذ نَم 
ل بخکا خكام آفسام لام لأمَحْصُولَ لَه قن لکلاع الم ین في تفه 

كن اوھ تب الريك مه ول مین تخریما آم صو فَهمالتخریم من 
یل نره لها نم تعن جا في تخر E,‏ 


قوم الله ارون گلام منتى الیجاب رأنگن الاب من صو أو کت ده له فا 
الایجاب من حَلْقٍ الله فَهْمَذَلْكَ العِبَارَة ثُمَ عِلْمًا؟! 


َانُوا: إِنَّ الكَلَامَ لم ین کلام لا عند وُجُودٍ السَاموین وَالمُخَاطَبِينَ کم قَالُوا في آفسام 
الکلام. ۱ 

وَكَوْلَهُمْ: ریم الله عِبَارَةَ معاي الگلام صَارَ الكَلَامُ إذ داك مَوْصُوفًا بهذه الأحگام -: 
ما مَعْنَى اتصافه بها؟! 

ناو 2 مت 


مس سور 


30 : إن عَم بلائعلاب تعره قَدَلِكَ مال عَلَى القدیم. 


(۱) انظر مذهب الأشعري فی کون الکلام الأزلي أمرًا ونیا وخبرًا واستخبارًا في: نباية الأقدام ( ص ۳۰۳). 


££ 


0 و 
غير مض ) وَإِنْ كَانَ مُقْتَضَاهًا القْذْرَة فك قول بِحَدّثِ الكلام. 

َإِنْ ثم بالالْقلاب تَجَدَهَ اشم كما جد اسما الله لو جود الأفعال نلک آیشا 
کال 0 ره E‏ وير ففزه اه وا 
عَلَى مَذه القَضِبّةِ. 

الوا: لام مَعْنَى ون الگلام الأَرَلِيّ نا ری هي إا إِْهَامَ الله عِبَارَةَهَذِِ المعاني [84/ ب ] 
وَهَذَا یشور بان المَعَانِيَ اي د همهم الله عَنْهَا الایجاب وَالتَحِيمَ لم تک ترجمَ ولا داه 
عَلَى الگلام القَائِم بالتفس. 

نَهَذِهِ جُمْلَةُ الکلام عَلَى عَيْد الله بْنِ سَعِيدِ. 

و وت یت ِنَ اسْتِحَالَة گزن المَعدُوم مَأموزا لا حصي 
لَه وَالِوَجَهُ مُعَارَمَ هم َصْلٍ لَه يدهم نذا لارام وَدَلِكَ ان ليم أن المَأمُورَ به 
مدو و ترجه انز علی الا يفل فالغل بل وجُووه ماود یہ و وچ خرج مَنْ 
یه مَأمُورًا به في حَالٍ حُدُوثہ؛ كَمَا َرَج ٳذ داك عَنَ گنه مورا عَلَى أَصُولِهمْ ویس في 
التي وَالِنبَ ت بغ فَِذَالَمْ يكن الفِعْلٌ الات ما مورا به کال مَأَمُو را به لِذَّلِكَ فَإذَا 


یام تو مت وت ات 
وو عو سا وبع 


المَعْدُوم مورا عَلَى تقدیر الؤّجُود فاذا وذ نحق کون مَأْمُورَاء وَنَمنع تقدیر مَمْدُوم - 
عله الله هل وج - امور آز بَستجیل تَقْدِيرُ وُجُووہ مَأمُورَاء فَمَا كَانَ كَذَلِكَ لا یلق به 
كيت ری و نے 
وَهذا الخ میم بتعلی لا َه المَعْدُومُ. 

ال الامام: وَلَهُمْ أن یلو ان و اشامن به ان کت نے 
تَحْصِيلَه بان ویس كَدَلِكَ المَأمُورُ وَالمُحَاطَبٌ؛ له 
الخطاب. وَكَذَّلِكَ إِذَا لم يَكُنْ عاقلا. 


مم ول او قا على أذ - في وَقْتنَا - مَأْمُورُونَ بر ال ودب الْحُذَّاقٍ 


)١(‏ كذا بالأصلء ولم يتبين لي وجه قراءة هذه العبارة. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 


قق و ور ی مر 


مِنَّ المُعْتَرِلَة : أنَهُلَيِسَ للّهِ في وَفْتنَا کلاش وَأَنَّ در سے مہ 
ری تو کے یبد ما مور با ل 
ينعد ان یی مور عَلی تغییر وُجُووہ؛ وَالائر الوم لا یدنه ٠‏ 
بقاء لها وَمَا لا يَبْقَى ه لكام لاخر فا ان وی اع لد 
0 رضوانه من یی اڑا في فا ون مور رام 
نم تقول: قَدْ دعب أكْثَرُ المَْتلَة ی اَن الكَلَام ولد من الج وَقَدْ كان مَنْ صَدَرَین 


وو ال مر و ہے هر مرو زر و و 


ا ا ا e‏ 


1 


3 


اليم على ات کب وش لجاب عله یڈ نی ليو الأ کل کنو تختیقه؛ كَمَا جد 


باع 


عِلْمَهُ وَإِرَادتَهُ نّم دا هد المَأمُورُ وَحَضَرٌَ ازتبَط الا هو وغو يهو میم دك 
في کلام فَهُو المَْنِيُ وت الافر 0 

قن قَالُوا: ما رم یه في وجذان الافتشاء في لس في حال عُيبة المَأموره ویس 
دك أمْرّا خاه وَإِنّمَا هُوَ تقدیر آنر وَتضوِیژۂ في اس آن لو كَانَ کی يَكُونُ وَالكَلَام 
الأرَلِیُ لیس تَقَدِيرًا ولا تزویرا. 

اک ا کہ مدا لاه اهامای بو تاقوا هی الفتدوة ااع یز 
وَالإِمْكَانُ ال لَایَجتَمعا يجان قدا لم دبا کلام هو افْتِضَاءٌ مِمَنْ سیون 


3 


قان تالا لا مَعْنَى علق ال أو المَادرِيّة بالمقدُور: الا صلاحینها روما اج 


356 : نَعَمْ الإيجَادُ إِذَا اہ ری يها رباج ان یومع ما يُعْرَفُ الإمْكَانُ 
دن المُمکناث؛ لكزيها علق اللہ تلق ار کات لا لکن وال فى ذل 
آن لا مور ولا مأموز الا الوجوت رھ کی کی آثرا للذرة مو مفدوژاه 
َكَذَلِكَ المَعْدُومُ یس بِمَأْمُورِ عَلَى التَّحْقِيقٍء وَإِنّمَا المَأمُورُ خذوث الوجُوب وَكَذَلِكَ الم 
ا رر ےت تج 


و 


الیل وال مر ایضا فی مه مَعْنَى الیلم وَالحَبر. 


(۱) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل (۱۱6/ ب ). 
(۲) بہامش الاصل في هذا الوضم عبارة: * الایدار عِنْدَكُمْ وَالقذْرَةعِنْدنَا ». 


140 | 


٦ 


ما الافتضّاء الذي بجده امه في تفه فَلیْس بافتضاء وَإِنمَا هو َه تقدیر اتتضای وَالكَلَامُ 
زی کت قير ولا ديد 


0 ہہ تہ" نول و ا ا 


س ا 


ور سه 


مود علي کَذَلِكَ الكَلَامُ فی الافیضاء الذي نجه في أَنْفْسِناء وَالكََامُ ار لَه تعلق 
بالمُتَعَلَقَاتٍ ت تو تعلق الیلم اي بالعلوتات ویر تیصو في الاب لا في 
لیم والگلام. 

وق ضَرَبَ شب ابو الحَسَنِ - رحمه الله - لِهَذَا تالا في الشامد فَقَالَ: « إا حَبَسَ 
المُخبس هو وَعَمَارَه عَلَى آزلادو لاد آزلادی یت مُوجَب کلامه عَلَى الذي سَيُوجَدُ 
یٰ۶ ۹۹۶۷۶۹۶٢۹۶9‏ ہہ 
لاستبعادو في أَمْرِ الله ۷ 

ان َانُوا: تما دك ی الگلام بالمَوْجُودِينَ في الال بل للم في تعلق بهنه 
با 

ُْنَا: ما لا يَجُورُ تَقْدِيرُهُ واقّء لا يَجُورُ فيه ذَلِكَ تابعًا ولا مَْبُوعًاء والدّلیل عَليِْ 
المُحَالَاتٌ. 


سر 2> ور 


َم فض الكَلامَ فين أخيره تي بان کون في عقیه و صَاِح فد سنین کی فقو 


ر 


دا لمُوصي: أَوْصَيْتُ لازلاوي كَذَاءوَِوَلَدِي الصَالح من جُمْلَتهِمْ كذَاوَكَذَا؛ َل الوَصِيَة 


2 على تقدیر وجوده. 


و سا2 8 ےےل و 207 ت سو چ و م 
یه قالوا: أَجْمَمَ المُسْلِمُونَ بل ظُهُورٍ مَذَا الْلافِ عَلَى أن القرآن 
كلام الل وق کے لی وا سرت یس لعن كتارم 
عَلَى النَحْقِيقِء وَفيها مُفَْتَحْ وَمُحْتَتٌَ؛ اه مُحْجرة لِلرّسول اة وَالأمّة كه على صدقه ولا تگرن 
المُعْجِرَّةٌ الا فغلا خارقا لِلْعَادَة. 

(۱) استدل الأشعري على جواز الأمر ولا مأمور على توجه النطاب إليه متى وجد بقیاس الغائب على الشاهد» 


وضرب هذا الاستدلال الخال الذکور. وانظر هذا المثال وتوجیهه والجواب عما يرد عليه في: الکامل في احتصار 
الشامل ( ۱۱۵/ ب). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦٦۷‏ 


وفكلا جْمَم المُسْلِمُونَ عَلِيهِ ان الا لو قال في دُعَائه: یا رَبٌ الَرآن العَظِيم» ويا رب طه 


ے‫ 


ويس - لاینگر عَلَيهِ؛ اه من الدَعَوَاتِ المُسْتَفِيضَةٍ فى الََلَفِ. 


2 


ی مگ رف کل رح مه یی رصم وہ وك هم مر ره رگ و 

فالوا: وَأَجْمَعُوا أيضًا علی تَسْمِيَةِ کلام الله فرآنا. واشتفاقه من فولهم: قرأت الشیء إِذَا 
مر مهو 
جمعته . 

واف مر ہے ا 700 

مدا يدل عَلَى أن کلام الله هذه الحرٴوف المَجْمُوعَة عة المُوَلَفَ''. 

يي 

ہے ےس 7 و ردو 


گی جا کس یت 


2 وع ت و عو کیو 5 
مَذْعَبُ الأَكثَرِينَ من المَْقَدمِينَ والمتأخر ار + از إلى لني الكلام ان بقع رن 
المُمَارَاۃِ في صِمَةٍ الگلام. 


1 ۳ 


وَلَمّا استشعر الجُبَائنُ دك وعلم أنه لو ارم دك گان حزق مادعا یا 
وَرَكِبَ فيه جَخْد الضَّرُورَاتٍ فَقَالَ: كلام الله تود راو کل گار ريا نت كلك 
یوجَد مَع الكِتَابَة والحفظ ولا يُسْمَعٌ ولا یی وَرَعَمَ م آن کلام الله حُرُوفٌ مَسْمُوعَةٌ ند 
ضوات القَرَاَق ولا يْرَى عند توت ما ین وَأنَّ العَبدَإذَا آراد آن یرآ القران قَإنَ الله يَخْلقُ 
تقو کلام في محَل قراءتی وَكَدَلِكَ یلق الخروف عند رادته کتابة المُضْحَفيء از كِتَابَة 


بَعض الايّات ٣‏ ماعل رم موه اه ااا بره فلم الاو اھ لس لاک ال جر وا عم عمط قال مالغ ماه عم فا کہ 


(۱) هذه الشبهة والجواب عنها في: نهاية الأقدام ( ص ۳۰۹ والأبکار ( ۰۳۸/۱ ۳١١‏ ۰ وغاية الرام ( ص 
٥۵ء‏ والکامل .)1/۱۱٦(‏ 

(۲) انظر مذهب المعتزلة في أن المكتوب وا تلو والمحفوظ لیس بكلام في: الغني نی أبواب العدل والتوحيد 
(۱/ ۳۲۲ ) خلافا لأبي علي منهم؛ حيث من مذهبه أن الكلام هو ا حروف: فعلى طریقتہ: الاقتصار في حد الكلام 
على أنه ا حروف آول؛ لأنها عندہ الكلام دون الأصواتء ولذلك يقول في المكتوب والحفوظ: إا كلام وان 
لم يقارنهها الصوت. انظر: الغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۷/۷ وابن متويه: التذكرة في أحكام الجواهر 
والأعراض ( ص ۳۱۲). 

(*)لم أقف على التصريح بها حكاه الأنصاري ها هنا عن الجبائي» ولعل الأنصاري حكاه متابعة لشيخه أبي المعالي» 
الذي حكاه عنه في غير موضع وتوبع عليه. الارشاد ( ص ۰۱۲۲ ۱۲۳ )» والملل والنحل ( 8١/١‏ )» والأبكار 
(١/٣٥۳)ء‏ وغاية ا مرام ( ص ۱۰۸۰۱۰۷ )» والکامل (ل5١١/ب).‏ 

وقد تكون نسبة هذه الأقوال إلى أي علي من باب حكاية لزم مذهبه؛ حيث إن من مذهب الشيخ أب علي الجبائي 
أن الكلام معنی زائد على الأصوات» فجعل الکلام وا حروف سواء» وجعل ا حروف غير الصوت: وذهب إلى بقاء 
الكلام دون الاصوات وأئبته مسموعًا عند مقارنة الصوت له وذكر عنه أنه يجعله باقيّا إذا ابتدئ مکتوبًا دون أن - 


|۰۸ 
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0 ی هذا لمعب يُغنِي لیب لر علي » لا نا سم فضلامُفرذا في اد له 


5 

یہ ملس مھ ی وا عطقم 
رهام الاخعضاص وی گوڼو فلا له وَالذِي نش فنل له ام َه مُسَاعِدُونَ عَلَيْه 
مِنْ مَذْهَبِنَا وهی فقن عَرَضِكُمْ في اضافة کلام الله لب لد نَسَاوَتِ الأَقدَامُ في اضافة 
الکلام إل وقي تناژغ في کشوبازہ إطلاقاب۔ - 

لیس من التب ندتا إضَافَة ِل لاله دا ورد الإِذْنُ من الشارع فيه؛ وَمُوَ كَِضَافَة 
ارح ليه لرا ذ حمل على لور وقد تزع یال رین وا رن 
قال الله ا ورن جر 14 الإسراء ۰۱ يَعْنِي: القِرَاءةَ في المج وا حسَان بن 
نَابتِ في عَنْمَانَ بن عَفَانَ ه: 

5 عُنْوَانُ السّجُودٍ به بطع اللَبْلَ نكا وفزان" 

واذا تب تيت أن لقن کر بِمَعْنَى اتکی فاقوا کیل فا کا دم ود يز ِنَ الور 
وّالایات وَالأسباع لاغشا تخل رل الال شور رفاک وله اع رال علی 


لقاع وَإِذَا قیل 7 القرْآنَ و قراث کلام الله آوقیل: القران کلام اللہ لا مخلوق فَإنَه 
ا رید به هدا 
وَقَال سول اه « لَاتُسَافِرُوا با قرآن ای اض العَدُوٌ “٠‏ . 


وم راد به المَصاحف فِسَنَامَا ا اچ تا عَلَى السُوَر والایات 


وَالعَرّت سو بای ِذَا کان هکت ؛ وَنسَمُي الراکت پاشم الع کرت 
1 / ب ]؟ كما یب يسمي الله - تَعَالَى - الما راء ول في َة يى ا طلا : ۳ وانه, للم 


- يبتدأ مسموعًا. انظر: التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص 7375 )» وانظر الغني الموضع السابق. ويقوي 
هذا الفرض ما حكاء الجويني عنه من أنه يلزم على مذهبه أن يقوم من قرأ ما حکاہ الله تعالى عن الطير والنمل مثل 
كلامه تعالى» ومثل كلام الطير والنمل. انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۱۸/ب ). 
)١(‏ كذا بالأصلء وني الإرشاد ( ص ۱۲۳ ): ١‏ ونفس نقل هذا المذهب يغني اللبيب عن تكلف الرد عليهم ». 
(؟) الذي في الأصل: « وأنتم ٠٠‏ والتصحيح من الارشاد ( ص ۱۲ وبينهما فرق في المعنى. 
(۳) انظردیوان حسان ( ص۲۱۲ ). )٤(‏ كلمة غير واضحة في الأصل. 
)٥(‏ حديث صحيح: أخرجه مسلم في صحيحه في کتاب الامارت باب: النهي عن أن یسافر بالصحف إلى أرض 
الكفار إذا خيف الوقوع بأيديهم» من حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهما. 
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اة 4 [ الرحرف: 1۱ ]؛ أي: مَا تُمْلَمُ به سا عه فَإنّهُ عَلَامَة وَدَلَالَةٌ عَلَى القِيَامَةِ ار من 
السَمای وَهَذِهِ أَمثِله وَتظَائِرٌ وَفِيمَا دراه مقتع. 

َم حلفت أضحابتا في أن لقن ین الأسَابي الِّْية اني لا جوز فير ايفاق فا 
مثل الصَّلاةٍ وَنَحْوِهَا ما له اسر رل ی مَمْهُودِ السَّريعَةٍ 

قا َائِلُونَ: + اشم عم کلام اللو وعدا ما قال بَعْض هل المي اشم الله :ال 
انم وجو الله جار سَجْرَى الأَسْمَاءِ الأغلام ین غَيْر اشتقاق. 


نم و سلتا یخضویتا في الأضلٍ لم تُساعِدْهُمْ في تفصبله بل تقول: میتی کلام الله 
را لباه عَنْ جویع المَعَانِي وَاقْتِضَائِهِ الأَوَامِرَ وَالَاهي وَالوَعْدَ والوعید؛ فهو رن عَلَى 
و یدارا گار تی اس َسْوِيٌَ ال بالعضدر 
أو بالاشم المُنَزّلِ مَنْرِلَة المَضْدَرٍ. 

وَالدَِّيلُ عَلَيْه: اَنهُمْ سَمَوا العاول عَذلاء وَالمُخَاصِمَ خَضْمّاء ای عبر دك مما یکر 
تعداده والمصدر ذ فق ی 3 ال ورن سم يجري مجری سی 
جوز له علیالقاري لی مل تھے کا على سر کسی نی المَجْمُوع 
أولَى من حَمْله عَلَى القاري بِمَعْتى الجامم. 


کم تقو ا بعد في تَسْمِيّة کلام الله قُآنا؛ من حَيثُ مت العِبَارَاتُ عَنْه وََجَمّعَتِ 


(۱) قرأ بهذه القراءة - فتح لام علم؛ بمعنی العلامة والامارة - قرأ بها ابن عباس وأبو هريرة وقتادة والاعمش 
وأبو مالك الغفاري وزید بن علي ومجاهد والضحاك ومالك بن دینار والكلبي وأبو نصرة وعكرمة. انظر: (حاف 
فضلاء البشر للدمیاطی ( ص ۳۹۸ 6 واعراب القرآن للنحاس ( ۹۸/۳ )» والبحر المحيط لأبي حيان (۲۹/۸ )۰ 
والطبري ( ۵۵/۲۵ )ء والقرطبي ( ۱۰۵/۱۱ )ء والکشاف ( ۳/ 444 )» والمجمع للطبرسي ( 4/ 54 )» ومعاني 
القر آن للفراء ( ۳/ ۳۷ )ء وتفسير الرازي ( ۲۲۲/۲۷ ). 


19۰ 
قفا لك من ؤِكْرَى [ حبیب ومنزل ٩]‏ 

شِعْرٌ امْرِئ القَیْس رن اأحاویت المَُرّجةٌ في الصاح کلم لول وا 
07 0 يه 5اه عليه 

تن اَعَد حالا مِمِّنْ ول" إِنَّ كلام الله خزوف مُعَايرة لاضوّات القَرَأةِ مَسمُو 
يندا إن مج الج وشوو 

َالْذِينَ لو ِن أل الظاِر: إن الیبارات من الحُرُونٍ المَقُولَة فيه مرب 
بَعْضٍ قَدٍ يمَة وَلَنِسَتْ مَخْلُوفَةَ - فَهَذَا أيِضًا جلاف المَعْقَولٍ. 


و ےج کو ےکا 


وَمَنْ قال: السُور وَالآيَاتٌ کلام الله عَلَى أنه عل له مع القع بیس لله - تَعَالَى - مِنْ 
ل حال ولا عة قذ ولا في تن نم اشم زوشتب وس بط ين 
ِضَافَةٌ یل لله - سُبْحَانه - وود الإِذْنِء وم كَإضَافَةِ الزوح وَالاقة وَالكعْبَةِ له 

عَلَى أَنَ عند المُعْتَلة: هَذِهِ السُوَرُ لیات یس كلام الله بل هي مثل كلام الل جک 


fo 


ےہ و یس للّه - تَعَالَى - ولا ِي ال يي 


E 


بَعْضُهًا عَلَى 


تَخْتَلِفُ: ينها إِضَافَُ اس ِإِلَى تفه كَفَوْلِتَ E E‏ 
از و إا لس إلى اللہ كقزيك: عِلْمُهُ وفَدرنه ومنها (صاقة المِلْكِ له کول 
تَعَالَى: « لاد یلو مَافى السَّمْوَتٍ والارض 4 [ يونس: ٥٦ء‏ النور: 14 ]» مها إِضَافَة الا ختصّاص؛ 
كَإِضًا ضَافَةٍ الرُوح وَالنَاَة وَالعِبَادِ وَتَحْومَا له رین هَذَا الصَّرْبٍ قَوْلَه - تَعَالَى - في ححَقٌ آدَمَ 
ليس : ما متعق أن که لا علنک دق 14 ص: ۷۰]. 


مت من المع لَمْ يُرِيدُوا بِإِضَافَةِ السو والایات 
هو لته ققد اقا عل المع اتف نی لاف 
0 : هذه العِبَارَاتٌ کُلا م الله على تخت یه توصل إلى قهم كلام اللو ود 


معانیی وکز أطٔلقَ مُطْلِقٌ أن قَوْلَ القَائل: ١‏ الله »: موَلمَةُ من ربعة أخرّفٍ لم تلز له 


ےک 


(۲) راد به آبا علي ا جبائی وقد حكى مذهبه فيا تقدم أوائل هذا الفصل؛ انظر ( 1/۸0). 
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م تَا علی أن لیم 38 جيل أن يَكُونَ حُرُوقاء لكِنَّ لا با الإطلاق أن 

ت له عل مول عَلَيْه كَذَلِكَ قول القایی: « کلام الله شور ات کنا ا 
َال عليه وها مول کلام وَأنَها امه بواسطهة جبریل اكلا 


م7 و هو 2 


قن قَالُوا: هَذًا الّذِي فم انان قرآتان: آحدهما: كَلَامُ الله اي : السّوّرُ وَالآَيَاتٌ 


2 0 
۳ 


ره وو 


وحن تعَارِضُهُمْ بقل القَائِلٍ: هُوَ المَعْبُوُ. 

رهم الا ورل رن مُعْجِرَّةُ الرّسُولٍ ایت والاغجاز يَنْحَصِرُ في 
التظم والبلاغة. 

كُلْنَا: نکن لا وفجاز ین مت يسع کلام 
له مُعْجرًا؛ جریا عَلَى الأَضل المُمَهّدِ في تُسْمِيَّة السَّيْءِ بِمَا تلق به. 

یر ن ڌا عبر شنتقیم عَلی آصولهم؛قْ اي سمح چیریلُ اق لَه ندا الله 
عم وَائقَضّی 70َ ۶ ٗ9۶ گلا ( ۱/۸۲] تما وَسَمِعَهُ بدا من اللب فَالْي 
تَحَدَّى به الب 9 هه انعر گان تلا ا تیب یریل اھ وگن عر ما ئی به ققد لبتم 


روو 


لقن مثل وال - تَعَالَى دول : لا یاتون بِمِثْله 4 [ الاسراء: ۸۸]. 

وَدعْوَامُمْ أن من لام اسب وَدَعَوَاتِهمْ بَا َب َة ویس وَيَا رب القزآن العَظِيم. 

لِك ین تُدُور الگلام. وم یل دك إلا عن الخاد لایخ دی الماع 
فيه وَكَيْف يَسْتَقِيمُ ها الق عَنّْهُمْ مَعَ قولهم: « إن کلام الله غَيْرُ مَخْلُوق, وَمَنْ قَالَ :3 
مَخْلُوقٌ فَهُوَ كَافِرٌ ». 

تم لو صح هَذَا ال کات یل یا ا ان العظیم عَلَى أَنَّمَعْنَى أن ا ران کلامه وهو 
روف به كَمَوْلِهِ: : ل سبح ریک رب الور عا ب یف 1 الصافات: ۱۸۰ ٩]‏ ؟ يَعنِي: ذِي لیر 


الذي ته وَوْضْفَه العرّة. 


َم يَجُورُأنْيَكُونَ مره دا الال لفط : مرن القِرَاءَة وَوَصَمَّهَا بِالعَظِيم لان بها يُدْرَكُ 
مَعْنَى کلام الله والسارم ات لها ده مَةٌ عَظِيمَة"). 


1 
u 


(1)1 أقف على شي» مأثور عن السلف - رضي الله عنهم - أن أحدهم كان يدعو برب القرآنء على كثرة ما نقبت عنه في مصادر 
الحديث والأثر العتمدة في التخریج؛ وقد تقدم معنا أثر ابن عباس وقد أنكر على من دعا برب القرآن. انظر ( 1/۱۱). 
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ی ون به وتو به ال أنْ قَالُوا: ول تَعالَى: ط حل تیک پ14 طہ: ۲٠٢‏ 
ايم بت سَى اق oS‏ 


م« ۰ اب :ا 


ys 0‏ 
قَانُوا: وقد نب الل تکالی عن شال وج إلى قوم وإلكه ره الأموء وَعَنْ لیم 


عو تم 


سبحانه م موی وَغَيْرِ ذَلِكَ من الکَاؤنّاتِ بل کونهاء وَكَلَامُ له صذق. كَلَوْ بت رل لَكَانَ 


و 


برا عن وو ماقم بعد ولو در بو عذه الأَخبَارٍ في لا یال گانث مُتَجَدٌ 2-2 
وَالوَجْهُ في الجَوَابٍ أَنْ تقول: مُخَالِمُونَا في عَذا الاب قَدَّرُوا الکلاع خروفا واه 
یت على ما ده استحَالة مُحَاطَبَةِ المَْدُوم بِحْرُوفِ تعوَلَىء وَمِنْ هَدَا الضَرْبٍ وله 
و گا گام ال یمه ییاراد لب - سبحانه - في الأَرلِ پگلاَم من عبر ایم» 
ابعة الكَلام ودام لش ہو لا یجطاب ولا عم از تفلیم أو یراشة في غاب لین 
یال له إِنمَا يُسْتَبْعَدُ ما گنشوه في الاب وَالأضْوَاتٍ والگلام نا رة لول 
وَهُوَ بِمَتَابَةٍ التذبیر وَِنْ كان ذَلِكَ مُسْتبْعَد معا في الگلام لقاّمباللفس وَجَبَ أن یسیع فی 
ےر رن ےت ہہ 
بِحَسَب الكَائِنَاتِ وَالّذِي هرد لول الف ارات 2ں کلام الله لا بَختَلْفُ؛ وَذَّلِكَ علي علمه 
الک بالمَعْلُومَاتِ ثُمٌ الصّيَغْ والعبارات عَنْ لك تخَلف. و ال بت لی ود 


العِبَارَة عَنْ إِرْسَالٍ وح ا قبل إِرْسَالِهِ لَكَانَ التَمَدِيرٌ: إا صنرسل واه وَنَحْوَ ذَلِكَ من 
إن الوا أَجْمَعَ المُسْیِمُونَ عَلَى أ 1 4 وراه انا رَ عِبَادهُ بفیر ما اَم رهم به جار 
وَالإرَادَةٌ لا تتعلی 1 بالحادث. 
نَا قد ذَكَرْنَا مب عبد الله بن وید أن گزن الگلام انا نی ِن جات الأَعَالِ 


خر رن فرلا القَائِلٍ: و راد الأمرَ یس یرجم ای تفس الم وا يرجم إِلَى حُصُولٍ 


(۱) العبارة غير واضحة فی الأصلء والتصحیح من الارشاد للجويني ( ص ۱۲ ). 
(۲) انظر : قواعد العقائد ( ص ۱۸۲ )» وحجح القرآن ( ص 14 ). والغنية في آصول الدين ( ص ٠١5‏ ). 
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المَأْمُورِء وَلَوْ قدّرَ عَلَى جلاف ما وق لَكَانَ الأمرُ القَِيمُاَنْرا بو؛ كُمَا فلا في إِنْكَانِ خف 
المعلُوم؛ قالافگان لش یرجم إِلَی العلمء وم یرجم ای المغلوم؛ وَمِنْ هَذَا و ای 


نیم أنه في فلو کم را 4 [ الأنفال: ۷۰]. 
و ان نا یف بهم الس 14 سبا: ٩‏ ]. 


و م و سم 


و إن تا غل عم من اس ) 4 [ الشعراء: ٤‏ ]. 


و :ل ولو عم اه “فم را لہ هم 4 [الأنفال: ۲۲ ]يَعْنِي :وَلَوْكَانَِي مَعْلُومِهِ - سُبْحَانَهُ - 
رشذهم وایمانهم E‏ 

کَذَلِكَ في مسالا معتاه: لو كَانَتْ إِرَادَهُ رَمییقه مييه وَإرَادۃً وو لِك لَوَكَمَ 
ولو كَانَتْ إِرَادَنُُ إِرَادَةَ لعي مَا هي ع1 عَلَيِْمِنَ الشَّرِع» لَكَانَ مر اما ذلك و وج اللَّيْء 
لَكَانَ للم لیم عِلمّا بهء ولو ان السَّمْعُ وَالبَضْرٌ سَمْعًا لك وَِدْرَاكًا. 


قن وکا الس في العضر یقن نزن شور ابا فصا 


۳ 


قدِيمَه يمه وَهَذَا قول أَحْمَد بْنِ یل نه. 

وَصَارَ رون إلى نها مُحْدَنَةُ + َأَجْمَعُوا عَلَى هَذَيْنِ القلین د اما المَصِير یبا کلام 
م یس بحَْفٍ ولا صزب َر بارعا دات َل ایب غد انوقاد الماع على 
ا 

+ وا لو سرت “ في ال عَنْهُمْ انهم خاضوا في مَوہِ 
الاق وَفِي قِدَم الحروف وخدوتهاه وَلَمْ فق عَصر يُقَدَرُ فيه الاختلاف في مَوْو المَسألَةٍ 
إا وغل الک عُطبَةٌ عون پالحَی: وَدَعْوَاهُمْ أن الإمَام َحْمَد بْنَ بل چ كان به قول 
تم خزرب غری ال الذي صح ع نا ول ان كلام اللو وخ وتیل 
ره لیس بمَخلوق فاا عرص لِمَاهِيّة ارآ والکیف عَلْهُ فَمَا لَمْ يَعْتَرفْ به. 

زكر اللي رون الاغزاض و و تی سے مت 


امه 


المُحَاسبي وعبد ا امد وخ فم مه اکٹ فَاطِعِينَ بأن کلام الله یش بخروف 


(۱) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)/١١١‏ 
(۲) كلمة غير واضحة في الأصل» تشبه كلمة: ١‏ نكتفي ». 


٤ 


ولا آضوات وَكَانُوا في رم الإقام أَحْمَدَ فَلَمْ يَمتَقِمْ لِلْخَضْم دغوی الاجماع ما دَکرُوۂُ 
من الحكم بقدم الحْرُوفٍ وَالَأَضْرَّاتِ م القطع 7 ها مُفتتَحًا وَمُخْتَتَمَا بحرم ۳ بخدوثٍ 
الأجِسام لخر اف وَالمَلَفُ مُبَرَأونَ عَنْ هَذَا لقنب 

اد و رت 07 ذه اشنا اده عن sS‏ 


۹ 


۳ مَاظ الا مین َیممَا ارت 
TS‏ 

1 وَرُوِيَ عَنْه أنه قال: « مَنْ قَالَ: العَرْآن ك 
سمایه وَمَنْ كان ار 


سس 


فر؛ لأنّ ان عِلْمْ الله وَهْرَ مِنْ 


ت 
أ 


با مو ی ا لح کی ت و 
مَخلوقة وَمَنْ قال ذلك فهو کافر 5 


7 7 
ته كىد ا 2-7 


ووی ل غل عَمّه آَخمَد أنه قال: کم یرل الله تكلا ». 


ا 6 ع و براك 5 ٦ 5 7 ٤‏ 3° 
الب الله بْنُ أَحْمَدٌ: سَمِعْتُ آبي یقول: « مَنْ قال: لَمْظِي بالقرآن مخلوق» رید به آن 


با 
كو 
یه 


€ 


وروي عَنْهُ مطلقا آنه قال: «مَنْ قَالَ : فظي بالقرآن مَخلوق فَهُوَ كَافِرٌ »» وَالمُطْلَقُ مَحْمُو 


قال عَبد اللّه: « كَانَ آبي یکره أن يتكلم في اللنْط بشیء فَیقُول: مَخْلُوقٌ» أَوْ غَيْرُ مَخْلُوقٍ ». 

َال الامام ابو عَبْدِ الله مُحَمَّدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ ال بحاي 4 في تاب « آفعال لاد" في 
ای مسب یں پو سے پا بت کی 
آخبارهم وَرُبَمَا لَم يَفْهَمُوادٍ کال العفزوف من فا کاب او یلم آذ علا 
الَو خر سو.و9 “,ء00 
َتَْقِينُ هل الگلام وَالخَوْض والتتاژع إلا فیعا جاء فيه الم وبي الول کل ۷'. 


)١(‏ الکتاب العروف في هذا الوضوع هو: « شعار أصحاب الحديث ؛ لأبي أحمد الحاكم لا أبو عبد الله الحاكم. 
(۲) الذي في الأصل: « كل النفس » وصححت تبعًا لخلق أفعال العباد للبخاري ( ص ۱۲ ). 
(۳) انظر: البخاري: خلق أفعال العباد ( ص ۱۲ ). 


الأساء والصفات: كتاب الصفات | ٦٦٦‏ 
وَقال: سمعت عبد الله بن سَعید شا تل ےت ےی ی( ١‏ مَا رلت مغ 


۳ 


صحَابنا ون : آفعال الاد اة ۹ 


سب 


و سے ڈ2 ےگ 
نهم م لوقا 


ہُو عبر اللّ: «تَحَرُكَانُهُمْ وَأَضْوَاتُهُمْ وکا 
قُلْنَا: الكَلَامٌ تلو الم في المصاحفب» 7 في الب فَهُوَ کلام الله تسش 


e‏ جس وو پت 
۳ یت[ ام و ۴7 


TT‏ 2100 مر 
في وف کلام ولا َم ولا هي ول هَذَا لزق لاو جماع. 


ذ تست أَصْحَابَا في َي َل القرآن بقل تَعَلَى 7 
AIEEE‏ لگان أنْضَافِي خکُم الحَوَاوثِ 
في أنه لم يدث إلا بِقَوْلٍ آحَرَ سابق عَلَيْم وَهَذَا يودي إِلَى لیات أَفْوَالٍ حاون لا نهاية لا 


اؤ مُفْض إِلَى قَوْلٍ قَدِيمِ لیس بِحَاوثِ. 


وَنَمَا وَرَدّتِ الآية عَلَى و رب العّل في سُرْعَةٍ قوذ ال الله و وم شک مَشِييَيِهِء وَلَيْسَ أَرَادَ نَصْوِيرٌ 


18 


مر التَكَوّنِ أَمْرُ اقتضاء 
وطلّب. وَإِنمَا هو قوله کن 00 2110111 


رس 


القدْرَةٍ عِنْدَ أمْرِ وین وَالِفِعْلُ کَمَا لل ال و فك یل عَلَى الیلم وَالإِرَاَق 


.) 1۷ انظر: البخاري: خلق أفعال العباد ( ص‎ )١( 

(۲) آراد ما ذهب إليه ثلائتهم من أن الكلام حروف مفيدة مسموعة مع الأصوات غير مسموعة مع الكتابة. نهاية 
الأقدام ( ص ۳۲۰ )۰ والكامل في اختصار الشامل ( ل ۳ ٠‏ ب ) وعزاہ إلى النظام بدلا من أبي المذيل العلاف, 
ولعله خطأ من الناسخ. 

(۳) انظر هذا الدليل عند الأشاعرة في: الابانة ( ص 1۵ ) واللمع ( ص ۳۳ )۰ ورسالة آهل اللغر ( ص ۲۲۳ )۰ 
والإنصاف ( ص 1۸ )» وتمهيد الأوائل ( ص ۲۷۱۰۱۲۸ )۰ وحجج القرآن ( ص ۱۱۰ )؛ والغنية في أصول الدين 
( ص ۸۲) والأبكار ( ۳۵۲/۱ ). وغاية المرام ( ص ۱۱۰۰۱۰۹ )ء والكامل في اختصار الشامل /١١7(‏ ب ). 


| 


2 
مو روه 


۳ 7 2 رة ع 2 0 1 3 

وَوَرُودُ السَمُم بانه يدل على تَعَلقٍ قول الله يل به ایضاء وَمَا آراده فهر کاین لا مَحَالَة لیس 
1 و وا ن 
رید به أنه وَاقِعٌ بالَدرة عَلَى حسب قَضِيَة العلم 


6و ے 


مُرَادًا به؛ لاه کین بالیلم والاراتق وَإِنُمَا 
والارات کَدَيِكَ لول" 

[ 1/۸۷ ] قن قَانُوا: قَله تَعَالَى: « نا تا کی رنه 14 النحل: ٠١‏ ] بختّمل أنه 
أَرَادَ به بَعْضَ الاشیّاء+ إذ لا صِمَةَ لِلْعُمُوم عِنْدَكُمْ رما اسلا بفَحْوَى الکلام لا بظامره 
ولا سك نها وَرَدَتْ في الَمَدُم؛ كَقَولهِ تَعَالَى: لئ کل کی رو 4 البقرة: ۲۰ ]۱ وی 
شىء علي 4 [ البقرة: 7]19". ۱ 

وَقَوْلِه: « نما آمرتا لِسَىْء ". وَقَوْلِهِ : 9 إنّمَ] أمره 1 راد سینا 4 [ يس: 85 ]. 

و ودای مرا 4[ مريم: ۳۵]. 

نیک پففتتی النحْییم اة وه کعالی: « ولا تر انی ال کیک عدا 4 
[ الکهف: ۲۳ ]. ٤‏ 

وذ مغل بَمْضُ أَصْحَاہنا وله تعالی: « آلا ہل لك 14 الأعراف: ٤‏ ؛ فَقَالُوا: فَلوْ 
كَانَ مر من جُمْلَةِ الحَْقٍ لَمَا اسْتَقَامَ المَصلْ بيه وَبيْنَ الخَلق. 

وَحَصُومُنا ما رضوننا بگلام!“ هو في القرْآنٍ فَمِنْ ذَلِكَ فَولَه تعَالی: لا ايهم تن ڪر 


ول دج 2 
ين رهم دب 4 [ الأنبياء: ۲ ]. 


رو و مر ع ہے یں 
وقوله: © اه رل أَحسن یی پ4[ الزمر: ۲۳ ]. 
وَكَرْلّهُ: 9 إَِاجَعلنه فنا عَرَيا 4 [ الزخرف: ۳]. 


وان آمر اه مَفْعُولَا 4 [ النساء: ۷٦ء‏ الأحزاب: ۳۷ ]. 


وَكَوْلَهُ: « كان وده مولا 4 [ المزمل: 18 ]. 


(۱) وكذلك على سبيل المثال: البقرة في الآيات ( ۲۸۲٤ ۲٥۹ ء۱٢٣۸ ۱۰۹ ۱۰٦‏ )» وآل عمران ( ۲۹۰۲ 21590 
۹ء وغيرها. 

(۲) وكذلك على سبيل ا ثال: البقرة ( ۰۲۳۱ ۲۸۲ )ء والنساء ( ۱۷۱۰۳۲ المائدة ( ۹۷)ء الأنعام (۱۰۱)ء 
الأتفال ( 6/ا). 

(۳) كذا بالاأصل. والصواب ظ نا رثا 4[ النحل: 1۰]. 

.» کلمتان غير واضحتين في الأصل بهذا الرسم: « أول هو‎ )٤( 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٩۵۷‏ 


ما خر مر ره یس {Ilo‏ ره ے 2 و وم ل ا يه م ۲ م 
وَالجَوَاتٌ عَنْ ذلك أنْ تقول: مَنْ کان له دی مَعْرفَة بفخوی الکلام وبمَفهومی وان 
مُنْصِفَاء و نوہ كه لله 


م 


تن 1" لد تیم رفا إل 1 
بالھُرؤ واللّیب لِعَدَم تدبرهم فيو وَذهولهمعنه »+ کَوله: ط ند لیب َج (2) رشك 
sS‏ ۰۶۰۰۰۰۰۰ 


۳3 7 


PEE 
0 بعده ارت من الول‎ 


ہے 


0 


َ‫ 4 رو و 3 


عَلَى أنا تقول: إن الّذِي ا تاه ا هو الألقَاظ والعبازات والتلاوة» وحن اون 


بخُْدُوٹھاء وَقَدْجَاءَ لد في القرآن بمَعتّی الرّسُولٍ. 


روك اخ ایت : لَايَعْنِي أَحْسَنَ ما يتَحَدَّتُ بو؛ ان 


[ 


ضحاب ول الوا 

كدنع نا سول اتا تل الله از « اه ول امسق ات [الزمر: ۲ ]. 

ود عرفتم - مَعَاشِرَ ا لصوم 
ولا مول دم العِبَارَةٍ وَالتّلاَوَۃِ. 

قله تالی: إا ها 4 1 الزخرف: ۲ تول أن يَكُونَ المَغْتى: با وصَفت 
وَسَمَيْنَاه وَالجَعْل بمَعْتى الوَضْفِ سَایغْ في له كله تقال : ج ال خان الاد 
عضِينَ که [ الحجر:۹۱] وَقَوْلِهِ: ظ وَجَعَلوای ۲ و سره 4 [ الأنعام: ۰ ٠‏ رعد: ٣٤٣٤‏ وقول : 9 وَتجَعلونَ 
ات 


ی1 


۳ 
1 


تٌ ِنمَانَحَكُمْ دم الكَكَام الذي هر صِفَة الله ا 


وھ 


یحور أَنْ يَكُونَ المَعْنَى: [ جَکلَتَا | لبَارَۃ عَنْهُ لْغَةٍ العَرَب. 


وَكَذَّلِكَ قَوْلَهُ: ٣‏ مَاجَعَلَ اه من برع ولا سا 4 [ المائدة: ۱۰۳ ] أَيْ: اعت الله الجر 
خر عی(۲) 
سر ۰ 


(۱) ومثل هذا العنی مروي عن الكلبي. انظر تفسیر البغوي (۳/ ۳۸۱ ). 
(۲) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ۱۱۷/ ب ). 


| 10۸ 


سر سے کے مت و ۶ 1 پش 5 بت ۹ 
فوله: وان آمر اق ممْعُولًا 14 النساء: ٤٦ء‏ الأحزاب: ۳۷ ]. أي: كائناء وَالمُرَاڈ بالآئر 
> مسو رو ا و 2 کو راو عن ر ...كه 


اناوت کت ۳ ل کان وده ما 4 آی :اوعد فوا ؛ کقوله: ام در لصَادِفٌ 4 
[ الذاريات: ]٥‏ أَىْ: 0 صذق؛ ا" رت تر 2 


مره م 


ہوا له فی 3546 في کلم ۳۷ 


3 ہے‎ ٤ 


مب هل الظاهر إِلَى اَن کلام 1 0 


نم رَعَمُوا أنه حرو وف وَأَصْوَاتٌ وَقَطَعُوا بان المَسْمُوعَ من آضوات القْرَاء وَنتَتَمَايِهِمْ عَيْنُ 


مه و 


وَقَلُوا: إِنَ القِرَاءَةَ هي عَیْنُ العقروی ون الّذِي تَسْمَعُهُ من القارئ عَيْنُ کلام ال 
َمُفْتَصَى هدا القَوْلِ وَهَذَا الاغتقاد آذالمسمُوع من القَارِي صَوْبُ اللَّه. 

وَرَادُوا عَلَى عَدا تلو دا کیب لام الله بچنم م ہد 
رُسُومًا وَرُقُومًا وَأَسْطْرًاء فَهيَ بَِعْيَنّهًا کلام له القَدِيمُ وه قَدْ كَانَ - إِذْ كَانَ جِسْمًا او 
000 


ے 
3 


ےه ره ے عو ےت ورگ ور وو رد روا 2 
نات ن المرئی و لو کس SS‏ 


5 


0 93 نَ الأَسْوَاتَ عَلَى میا وََوَالِيهَا گانث اب في الأَرّلِ 1 ۸۷/ب قَائِمَةَ با 
لاله سُبْحَانَهُ. 

َال شَبْحنَا الإِمَامُ رحمه الله: « وَقَوَاعِدُ مهم على جَحْدٍ الصَرُورَاتِ؛ فَإنَّهُمْ ترا 
کلام القییم - برغوهم - اداء وَالِْهَاء وتا وَمُخْتتمَاء وجعلوا من سَابقا وَمَسْبُوَا؛ فان 
العزف اي ین کل كَلِمَةٍ منبوق المُتَقدَم عله کل مَسْبُوقٍ مب لوجوده وباضطرار 


.) ۹۷ انظر هذا البحث في: الجويني: الارشاد ( ص ۱۲۸ )» والانصاري: شرح الارشاد ( ل ۹۰ء‎ )١( 
.) ۱۲۸ انظر هذا النص بتهامه في الارشاد ( ص‎ )۲( 


تلم کون لح ,وه خاد ولا خفاء لِمُرَاعَمَيَهِمْ لِبَدِيهة العقَولِ في حُكْمِهمْ بالقلاب 
الخادث نم 


5 
3 


وَمِنْ ضلهن: اَن الكَلَامَ القَِيمَ علی الأَجْسَا پت تی 

تم وجه عَلَى نفو سُوَالّا فقال: إن ال قَاِلل: قد سم في باب أخكام العلوم 
مَعَ اسهم في السّلَامَةِ وانیفاء الَفَّاتِ عَنْهُمْ لا 1 00 في اھ گا 

حا وقال: : ١‏ لسن کر المُحَالمَةَ في الضَّرُوريّاتٍ من أفوَام لا تقوم الحُجَّةُ قله 
وَقَوْلِهِمْ اور بودي ذَلِكَإِلَى ححزق العَائق وَبَجْر ذلك إلى کیب ذ في جمْلَةِ الأخبَار 
او او فان ان تَجْوِيرٌَ المُوَاضَعَةِ مُحَالٌ في جَمِيعِهًا ». 

ان قیل: یسب الحْرُوف'': حَكَمُوا بقدم الحُرُوفٍ والاضوات. وَقَضَوًا بان الوم 
ةفاحق وضووب اسر" العقارات والخر''' یلیل ين يك 
جَحْدُ الضَّرُورَة؛ إن الم بِخُدُوثِ الجَوَار مَنْظُورٌ فيه مد َلَيْه. 

:مز حل ب وضرب عن سبل اللي ليل یف شا وه زعام اه 


52 
ع2 32 


ی لك رین عَنْ حَفية اليم لاه َو لإعْتِقَادِهِمْ أن السّرِيعَة 


ن العقلهء 


مت ها الاسم عَنْ أَصْلِ 2 ة إلى عرف السريعَة. 
وَهَكَذَا نُقِلَ عَنْ جَمَاعَة منهم انهم صَارُوا ی دم یمان رآنگزوا أن يَكُونَ لوق 


6س ہے 


قَلْتُ: اي نتم ۳۹ ادا وا موہ اوطلاقاب عَلَى هة تنظیم لالقاظ اله تن 


وَالإِيمَانِء من غَيْرِ تَعَرّضٍ للْقِدَم وَالحْدُوثِْء وَقَصَدُوا بِهَذَا الإطْلاتٍ د فى ج القَيصَة عَنْهُمْ 
وال أَبُو یمان الحَطابىُ نهه في « الرّسَالَِ النَاصِحبَّ ۳۷ من تضییفه: هل العدیث 
دیع زاغ إل خی تن او الأحادبت في الشقا تفن ید ال وعَامة 


ل اس او 


لا یکره وله من ال البذعق رکف يقر من تفل شاه وَيَجُورُ ماح 


(۱) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۱۲۹ » مع اختلاف يسير في بعض الألفاظ. 
(۲) کذا بالاصل. ول يتبين لي وجهها. 

(۳) عبارة غير واضحة بالأصل ول قف على تصحیحها من مصادر الأشاعرة. 

(4) عبارة غير واضحة بالأصل ول أقف على تصحیحها من مصادر الأشاعرة. 

.) تقدم الکلام على الرسالة الناصحية ومن نقل عنها من العلماء؛ انظر ( ۱ب‎ )٥( 


| 


وتجل ذبیحته؟! وق جاء في الحَدِيثِ من َا الع وم تر ل کل : « مَنْ تَر الصلاة عَمْدٌ 
َد كَفَرَ » وَالمُرَادُ من هَذَا التتکیر واللیظ عَلَيْهِمْ . الَْهَى کلام 

قُلنَا: ور « وحم ِن أل الدع » هاعر رصي ام صدواتأله لاد کنر 
من لاس من الصَّلَالَة وَالبذعَة؛ مان بابک وَعْمَرَ - رضي اللّه عنهما - مرا زَيدَبْنَنَابتِ 
بجمع القرآن وَلَوْلَمْ يُقَضْلَا َلك رقم اس في لته والاختلاف وتضلیل بَمْضِهمْ بَعْضَاء 
رت بذع فا ین المضالع وال كات ما في اش 

عَلَى أن أيه الکلام لَمْ يُسَلّمُوا لأَضْحَاب الظامر أن النَظَرَ المُوَصّل إِلَى مَعْرِفَةِ الله 
ماه الواجبة رذع َكب بستقيم ك وَكَد دزن في ضذر عذا المُخْتِصَرِ أن 
اله بحا ارت ی العْقلاِ من عباده إلا أَفْعَلِهِ لاله له وما لم یرف المَرْءُ حَقِيقَة 
لفغ الج الذي یل علَى المَاعِلِ لا بی ا إلى تفرة لوَحدَايئةءوكدَِكَ وه 
الذى هذه ذل المُعْجِرَّةُ عَلَى سدق الرّسْلِء وَمَا يَجبُ مَعْرَِنُهُ لِلؤقُوفٍ عَلَى مَعْرِقةِ الشَّرَائِع 
دن الم اض والشتن, ودا الذي شرا إلنه مر الذِياشْمِيَ الکلام وکت يون الافیتال 
به بدْعَةٌمَعَ أنه لا سيل إِلَى مَْرِقَِ المَرِيضَةٍ والس لا بو" قال الله تعالی: ‏ بل كوا سرت 
محنطوا ولیہ وما بای تار 4 ت۴۹ 


یہ « وَمِمًا یر افتضاخهم في کر الحَمًا 


۳7 
اَن 


ےچ 
ئق: آن 


23 ئ٣‏ 
بص الجواور هي عَنْ کلام الل هت ی مب نوتاخ 


م ظ ع 


وھ RB E‏ مسق 


4 ات سو صقرن عَلَى آن اشم الله إذًا کیب قارف م المَرئي 1 هو الإِلَهُ المَعْبُوتُ تَعَالَى 
لعن !© هذا کاخ بخن لاد 


(۱) تقدم الكلام في أحكام البدعة وأنه ليس في الإسلام بدعة - بمعناها الشرعي - حسنه بل: « كل بدعة 
ضلالة " کم في الحديث» وما من شيء يدعى فيه وجهًا من الحسن والمصلحة إلا ويرجع إلى أصل شرعي تنصیضّا 
أو تأصيلا أو إحالةء لا سی بدليل المصلحة المرسلة واعتبار مقاصد الشريعة بحفظ الكليات ا لخمس: وانظر ما سبق 
(ل4/ ب ) من هذا الكتاب. 

(۲) انظر ما تقدم (٩/ب‏ ). 

(۳) في الأصل: به علا والصواب ما أثبتناه. 

.) ۱۳۰۰۱۲۹ انظر: الجويني: الارشاد ( ص‎ )٤( 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٠٦١‏ 
قلث: وَالَذِي عنيي اَن مَولاءِ یرون »رد أن من آضلهم لاد بالط اهر من 
الکتاب والسَْةٍ فا اسف ین عَيْر بَخبٍ في أُصُولِهَاء ولا رو في شیاه وتانجها. 

ولو طُولِبُوا بِدَلِكٌ1/۸۸۱] وَدُعُوا إِلَى التظر فیهاه لَكَانَ جَوَابّْهُمْ: هیا عَنِ البَحْثِ عَنْ 
عذه الفاق عَنْ عِلْم الگلام. 

مَضْلٌ: [ في القراءع وَالمَفْرُوءِ وَالقَاِئ ]: 

لقاع ند غل الخ اه ات الم از َيَعَالّهْمْ؛ هي اكْتِسَابِهُمْ الي یرون بها في حال 
إِيجَابًا في بض العِبَادَاتِء وبا في کثير من الأوْقَاتِء وَيُرْجَرُونَ منها دا ابوا وَيُتَابُونَ 
له وَيُعَاقبُونَ علی ترکها. 

وَهَذَا مما أَجْمَعَ عَلَيْهِ المُسْلِمُونَ وَنَطَقَتْ به الکتاب وَالمُنهُ ولا یل الاب وَالعِقَابُ 
لا با هون اكا العبّاد وَيَسْمَحِيلُ ازتَِاطُ الف وَالتَرغِيبٍ وَالَرَِيبٍ وَالنّيفٍ 
بصفة ا خارجَة عن المُمْكِنَاتِ وَقّیل المَقَدُورَاتِ. 

را وف وا کو نا و “مت با رو ےو سض سے لاو هر اسر دوشگ 

وَالقرَاءهٔهِيَ الي تُسْتَطَابُ من قاری وَمُسَبْشَعُ من خر وهی المَلخولة وَالقَوِمَ وه 
عَنْ جمیع ذَلِكَ الصّفَةُ یمه 

وق بَْضُ العْلَمَاءِ لِبَمْضٍ القَائلِينَ بن القِرَاءةَ غَيْرُ المَقْرُوءِ وَالقَارِي: هَل تَلحَنْ؟ قَالَ 
بَلَىء فَقَالَ: لا لخن فی کلام اللہ رما اللّحْنُ في قراعنه. 

2 الم أن المَفْرُوءَ لایجل القَارِی ولا قوم يہ وسیل القَرَاءَة وَالمَفَرُوءِ كَسَبِيلٍ ۳ 
رَالمَذْكُور فالذكر يرجم إلى آفوال الذَاكِرِيي والرت القذكوة المسبح الممجد غير الذكر 
والتبيح وَالتّنجيد وَالعَرَبُ کَمَا سَمّتٍِ لاهن الشّعْرِ إنْسَاداء بان العَابّاتِ الَتِي 
ات و قبيل الکلام ذِكُرَاء كَذَلِكَ سَمّتِ الذَلَالةَ عَلَى کلام الله بالأضوَاتٍِ قِرَاءَة. 

كان المَفْهُومَ من رِوَايَة ابا عن ال لا كلام اقلا عَلَى الحَقِيَة وَأنَ ِوَاية الرَّاوِي 
وَأَضْوَائَهُ لس آضوّات اي هب۳ ولا كلام وان كانت كاله َء ذلك أضرات انا 
َأَلْفَاظُم لَیْسث کلام الله القانم بای وَإِنْ گاتث دَالَة علي وَمَنْ ند قَصِيدَةٌ مِنَ ائرئ لیس 


فالمتروء و لمَفْهُومُ شِغْرٌ امْرِي | لیس وَإِنْسَادُ هَذَا اي رواية شاد وَحِكَايةٌ لشغرو. 


(۱) نص كلام الجويني في الإرشاد ( ص ۱۳۱ ). 


2 ۶ - ور ar‏ لور 


عَلَى ما فتاه قوله تعالی: ۵ إِنَّ الزن بنل ور كتنب ال 4 [ فاطر: ۲۹ ]. 
وَقَوْلَهُ للنبی اڑا « انل ما أوى رل لے u‏ 5؛ ]4 وفزق بَيْنَ اللاو 


وَقَالَ الله َعَالَى: ط بهو وان ید (8) ف لو مر و م14 البروج: ۲۱ء ۲۲ ]. 
وَقَالَ: ۾ بل هو ءابلث نت فی سدور الک ون ايك ©[ المتكبوت: 4٩‏ ]. 


صے۔ بد + 5 وہ 1۵ سوسا ہہ >,4 > « 7 7 ھی 0 کم - 
َدَجَو - شبحائه - أن القران على ویکتب ویْحمَظ فالمداد الق غلق الله وكا انك 


تَكْنْبُ اسم اللو فَالرتُ 35 هْوَ الخَالِقٌ المَعْبُودُ وَحَطّكٌ وَاكْتِسَابُكَ من فِْلِكَ علق الله 


۶ ه و 


وتقدیره ى قال كد بْنْ إِسْمَاعیل . 
- قَضل: [ هل القِرَاءة یر لَروو؟ ]: 
جمامیر امه صاژوا ی أن لاغز العَفُرُوء''ٴ 
یکی عَنِ النْجًا نجار أنه ر آنه لم يقرف تھا 
لک و أن گلام اللو لا رد عع راو قاری ولا َع اب الگایب: وا 


شس 


A 


00 


وجذافي وَقت وَا حل جد ين أي ی جنگ 9 غرم و التشموع ین لار رال 


کے مم 


لا کلام ال وَأ کلامه سُبْحَا یس بحالْ في القَارئ وَلَا في المُضْحَفِ. 


م مو سو ا بت و 98 9 ا رج و 
وا اا فو او لول مارك رفک تقد معطت على ا 


الب عق یر اَن ِل وذ قات وَعلِم؛ گم من ند قصِيدة لائری ایس فده 
E‏ 

وم هَبُ أَهْلِ له نامر ین لقاع وَهَذِه الحروف المَسْمُوعَة عَيْنُ کلام الله 
و2 ُو صفتك وَالقَائِم باه قَائِمْ باب سار الق عَلَى کته وَهُوَ کلام وَاجدٌ سُمِع في 


3 ا 


وَكَانَ الَّذِي يَلِيقُ بطَريقَيِهمْ آن يَقُونُوا: الفرآن کلام الله وخیه وََنِْيلُك وَهُوَ الَّذِي يفراه 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۱۸). 
(۲) انظر: المرجعين السابقين. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 


٤ 


قاری وَهُو المَفْرُوءٌ بالقراءات المَكْنُويَةِ في المَصَاحفِ المَحْفُوظَة في الصّدُورِ؛ كما اَن 
في الأَحَادِيثِ المَرْوِيّة عَن الي هك حَكْمُهَا من عَْر تفصیل ولا تکیف. 
وَقَالتِ الک اميه مغرو فر انتا الأكوال الحَادئةٌ هلبم بات الإِلهِ سبح وَمُو أَصَوَاتٌ 
اه ول ان 
ِ کار أن لي سَمِعَهُمِنَ القارئ بِحَامَّة اسف لام له 
ومد وی ءات دہ تختلف بالف ان لا عدو وم اضله 
لمکم مَنْ فَعَلَ الكَلَام ولا سك اَن القراعة من فِغل القَارِئء وکیف تون کلام لله وهي 
00 
5 


كذ 


ومد أن التق وة بقراءیتا هو وَالكَلَامُ القَدِيم | مایم بذاته 7 
و يا مہاب 1 علب یل ول لجبَائيّ: آن مَنْ قر 
|177 ار لقاری ويل قِرَاءَئَهُ فَكَذَلِكَ يُوجَدَ 


کلام همم الک َه اما بِالمُْضْحَفِء حالا فيه وَل هو الوم راو یداد وت 


دا حفظ الحافظ کلام ال َبُوجَدُ کلام اله الا في الحافظ 
ثم قالا: لو قرا آلف قاری آي من القزان أو كلم من یوج في کل قاري لك الآية 


أو الم ژالزي ام برد غَيْرُ ما قاع بعرو وَالترما قیاع مَعْنَى اج بمَحال یرت 
هو ہے 


رز نت هم ی ارم یله كلام الله اي ای نة فهر بلي مزجو تام 
بسایر ار وَلَوْ جَاز مَذَا لجَاز قَِامُ عَرَضٍ بمحال". 


نم قالوا: کلام وو یت لیس بِصَوْتٍء بل هُوَ خروت 


ادا وجد مَكْتُوبًا أو مَحْفُوظا لا يُسْمَعْ ولا بری۔ 
ا ابا ولا خالّت به ابا + فقَالَ: « القِرَاءهُ کا تفتضي وجود کلام البق 
مع ےا للقاری؛ دا قال الَائِلُ :لحد كمد لل لته ِ4 فيو جد فيه أَلِقَانِ وحاءان 


ان ا مرها لَمْ ْحمْصَا ويها لام الع ولکنَهمَا قالا: من ئک ما 


2 


(۱) انظر: الغني (۱/ ۳٤۲‏ )» والتذكرة في أحكام الجواهر ( ص ۳۹۲ )» والارشاد ( ص ۱۲۳۰۱۲۲ )»: والملل والنحل 
(۸۱/۱ءء والأبكار (١/٣٥۳)ء‏ وغاية المرام ( ص ۱۰۸۰۱۰۷ )» والکامل ( ل /۱۱١‏ ب )» ( ل ۱۱۸/ب ). 


| 4 


وٌخکی کات یوجد مَعَ إنْشَادِهِ شِعْرٌ ذَلِكَ اسان وق ژ مت عظامَه وشعره موجود. 
وَالكَلَامُ عَلَيْهِمَا من وُجُوو: 


3 2 
رب org‏ أن 


أَحَدُهَا: أَنهُمَا با خروفا لیس بِأَصْوَاتِء وهي مَسْمُوعَةٌ مَعَ الأَضْوَاتِء وَتَحْْ تغل آن 
الہ وف یىی الاضوات ول ای مارج ع ارو وَالْفعَاجَهَاء قَمن ادع تی 


3 


وَرَاءَ دك کان باب مَنْ يَدَعِي ان المُتَحَرّكَ ر 0 بمَعْنى غَيْر' الالْقَالِء وَالْعَالِمَ عَالِعْ 


ان ثَانُوا: الاضواث وت بر والانخفاض: والحشن والازتناع وَضِدَّ ذلك 
بخلاف ا وة ا ٥‏ يقال للوَطَر: کو سرت لا ال ۳ حَسَنْ الحروف. 
:لا عِيرَۃ بِإِطْلَاقَاتٍِ العَرَامٌ فِيمَا یل بالحماتق. 
علی آنا نول: نما تضاف الحشن والازتفاغ ع وَضد ذَلِكَ بخلاف الخوف إِلَى الصَّرْتِ؛ 


۳ 
1 


٦ٍ‏ یٰ9 تو 
ون که عَنل٣.‏ 


عَلَى أَنَّ فابلا و قَالَ: فلانْ حَسَنْ الکلام وَالِصَّوْتِء وَلَقَدِ اسْتَطَابَ کلامه وَمَا تظم من 


روف مین مُشتنگرا. 
وَالعَجَبُ من الجٰبَائی أنه قال: الكَلَامُ یر إلى یه مَحْصُوصَو؛ نة حارج الحروف؛ 


)١(‏ م أقف على مذهب الجحبائي في المسألة» وقد حكي مذهبه عند مخالفيه؛ انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار 
الشامل ( ل 1/۱۱۸) 

(۲) كلمة: « غير » ليست في الأصل» والصواب إثباتها لقتضی السياق. ولا في الکامل في اختصار الشامل 
(ل ۱/۱۱۸)۔ 

(۳) زاد ا جوینی أن مذهب أب على منعكس عليه بالرقوم؛ فإنها توصف با حسن والجودة» وليست عندہ حروقا. 
الكامل ( ل /١١7‏ ب (١)‏ ل ۱۱۸/ ب )ء والإرشاد ( ص ۰۱۲۲ ۱۲۳ )۰ والملل والنحل (۸۱/۱)ء والأبكار 
۴٠ /۱(‏ ) وغاية المرام ( ص ۱۰۸۰۱۰۷ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦٦٦‏ 


کالحلق والغفتین ثم قال: : وم الكَلامُ عِنْدَ الکتابَة بالرّقْ وَعِنْدَ الجفظ بالقلبء وَأَنْكَرَ 


ےہ و 


يَقُومَ هلف 


ہ6٤:‏ 7 ال 0 


:ذا راد رید أن كي تول أل ہے رت 
کلام وَيَقُوم e‏ گوس فرع ی دلك. 

َم یر 4 ن تو إا آنید لخییث أو ار ية إِلَى السو ل اة مَکَمَا ارم م فام کلام مَنْ 
رَوَى عَنه» فيخي أن بترم 2 یام کلام مَنْ مد یهار َالحِكَايَة ولا سيل ی مَنْع دک 
َع الیزامه. 

ودا قال: « بنم الله »: يَجِبُ أن يموم به لام کل مَنْ قال: « بشم الله ' قبل وفي حال 


مت 


لم بشید عزه اهب قضده ۷ تعر تا 

وذ بای الجباي لك ويَقُولٌ: موم يه کلام يرو إا قَصَدَ جگاية کلامه. 

یال لَهُ: من آضلك اَن مَنْ كَنَبَ کلام غیری الب ند في الق کلاما للکایب بل 
کلام اَي ًا عَنْ برّى لقع على الفزطاسي: ین عبر مرا عَلَى حَسَبِ جر رائه َع 
المداد هَل يولد في الرّق کلام م ۷؟ 

ان قال: لاه كان باطلاه قن المُوَلْدَعِنْدَهُ الحَرَكَاتُ وعند ابیهالاغتماف وَالضَّرْيَانٍ جَوِيعًا 
مَوْجُودَانٍ مَعَ ِجْرَاءِ القلم من غَيْرِ جر 

eS 


2 52 


هدا فاسد و ےم ل 


ال: أَخْمَمَ المُمْلِمُونَ عَلَى أن من را لفرآن. وعگی کلام غبر آنه نه قرا لام الل 
وَصَارٌ الکلام مقروءا له وَمَرْويّاه ولا مَْنَى هد الاطلاق 1 ۱/۸۹) الا أن یوم باتو لامك 


7 
فان 
ل 
2 


له يح ا کل کلام العزوي ع عن كلذبو الذي ماقرا زالجگایك زعن آضوانه الي 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل .)1/۱۱٩‏ 


| 


ُا ما حَمَلَكَ عَلَى مدا لَحَکم؟ ما أَنْكَرْتَ 
والعالم؟ 

قن الّ: تما حَمَلَنِي عَلَى دَّلِكَ إِجْمَامٌ المُسْلِمِينَ عَلَى أن الفَرَانَ أ 
وت ون لیرد 

ُْنَا: ماهم بدَلِكَ أنه کنو في المصاحفی؛ كَمَا يُطْلِقُونَ لول بان الدَّارَ في الفبَالة 
وَالِجَنَةَ ولا" في المَصَاحف؛ وَكَالَ تَعَالَى: « الا لڈیے الى عجو مکنوبا یندم في 
اشن ومیل 4 [ الاعراف: ۱۵۷ ]. 

وَمَعْتَى قولهم: نا تنمَع کلام اللّه: أن نَفْهَمَ کلامه عند سماع قراءع القَارئ؛ كَمَا قُلََا في 

وَمَنْ قَالَ: إن القِرَاءَةً ه هي المَفْرُوءُ وَهِيَ غَيْرُ کلام اللو .ون المَسْمُوعٌ من القراءة. 

فیح اا :م ما کلام الله دات القَارِئ؛ کَانّحَادِ الكَلِمَة بِجَسّد المَسِيح. 
ِا عذعب لین یت یل تم رات یر عفژیه ون المشموع یل 
کلام الل وَلَا غَيْرَ کلامه. 

قَضْلٌ:[ کلام له کوب في العصاحف مَحْفُوظٌ في الصَّدُور ]: 

کلام اللوامكوت دن اما رای اکا ا عالاق الت 
وََا قَائِمَا بقَلب. 

ان قیل: تُطْلِقُونَ القَوْلَ بان رن في المْضحَف + لا بد من تقییده بالكِتابة. 

ُا املف أَضحابتا في ذَلِكَ: 

تَمِنّْهُمْ: من مم لاه عَلَى الالْفرَاد؛ اند رهم خلوله ذ فيه 

ریغ : عن جوز لاق عل حاقل اليه قل :و و (9© کلب 
کون 14 الواقعة: ۷۸۰۷۷ء وَقَال: ظ ون و أ الپ 4 [ الزخرف: ؛ ]. 


(۱) کلیات غير واضحة في الأصلء والذي في الشامل: « فإنهم يقولون: الله في المصحف أيضًا ۹ء انظر: ابن الأمير: 
الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۱۸). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 1Y‏ 


او کے 7 0 5 و ۳ ا 5 5 5 
وَكَمَا يُقَال: كلام الله مَحْتَوبٌ في المَصَاحِفِء يصح أن یقال: إن الله مَكْنُوبٌ في 


: ف مہ و ہی سے ع مع 07 ار 
ن المصحف 5 دالة علیه؛ كما قال: 7 النىّ آلامیے الزذٍی جدوتة, کوب 
و 


6 
١ 
6 

1 
٤ 35 

مہ 

3 
۰ 

ع 

ا 
و 
ا 
پ5 
3 

کے 
حم 

۱ 


0 الا م 
وَقَوْلِهِ : ڪب ف كلو بهم این 4 [ المجادلة: ۲۲ ] أَيْ: خلق وَأَنْبَتَ. 
قَصْلٌ: 1 کلام اللو تعَالی مَل عَلَى الأَبيَاءِ عليهم السلام ]: 
لام اللو - تعاتى - رل عیام - عليهم السلام - وَالقْآن رل رل به وه 


سرد سک سر 


الاطلاقَاث قَذ 2 بها التنريل؛ قَالَ الله تَعَالَى: « ره 4 [ يوسف: ۲ الدخان: ۳ القدر: ١‏ ]. 


وَقَالَ: ط ور یلا 4 [الإسراء: ٠١١‏ ]. 

ری ہہ مور و 

وَقال: مو نَل به آروح الامین » [ الشعراء: ۱٩۳‏ ]. 

با ر 2 مر مگ ° فرح 1 رو او ہے 252 0 

وَلَيْسَ المُرَادُ بالإنْرَّالٍ خط سَيْءِ من علو إِلَى سفل؛ فان ذَلِكَ يَتَخَصَّصٌ بِالأَجْسَام 
م2 7 وہ و 7ھ 5 7 ده تر ا 7 ۰ 1 ۱ 
لا يصح اطلاق ذَلِكَ في المَعَانِي وَالمَعْنِيُ بالارال أَحَدُ الأَمرَین: 


۳9 
3 بے سم 


آحدهما: : أن جریل ات اذك کلام اللہ عَالی وَھُو في مَقَايه مق سَبٔع سَمَوَاتِ نم رل 
ی الأَزضء ول لك إِلَى مُحَمَّدٍ محمد 8 
وا فیل: تَرَلَتْ رِسَالَةُ الب إِلَى القَصّره" فَيَكُونُ المَعْنَى أَنَّ سَامِعًا سَمِعَهُ في القصرء 


روم هك 


7 يه في هة شغل. 
یال لان نشل نیڈ وَيَمْشِي بِالنَِّيمَق وَالِانْيقَال حَقِيفَةٌ في السامم. مُوَوَل في 


وه 


کلام اضوا لا تل ولا قل به 
وَكَذَلِكَ العَوْلُ في صعود الگلام ود العَمَلِ؛ اذ المَلائكة د عون یسمَعون به في الازض 


سرت 


وَيَصْعَدُودَ به إلى 0 ہی والازتفاغ يَتَحَقَقُ في المَلایِكةِء وَفِي إِضَافَةِ ذَلِكَ ای 


ك 


2 سم کے و 


(۱) العبارة غير واضحة في الأصلء والتصحيح من الارشاد للجويني ( ص ٠١‏ ). 


تسد 


ني: آن رال بِمَعْنَى خلول الشيء في جِهَة تخت وَل الم لِلمنرُولِ عَلَيْهِ؛ 
لا ( ریت رل که نتب الوم 4 [ الفتح: ؛ ] أيْ: اها وله 
وَالمَهُمْ لش ء یامن حل الل َال الله تعَالَى : آرت ع لاس 4[ الأعراف: 51 ]؛ 


of 


أيْ: أَنْرَلنَا المطر وَسَبَّبنَاذّلِكَ وهَيّأنا. 

َو ۲ رو وخ الین 3 عل تلف 4 [ الشعراء: ۰۱۹۳ 194 ]؟ مَحْتَاه: انت پالرخي 
َالِ في ژوعه وال - تعَالَى - هُوَ الخَلِقُ الم لِلقَهُم. 

مَصْلٌ: [ کلام الله مَسْمُوعٌ في اطلاق المُسْلِمِينَ ]"': 

کلام الله مَسْمُوعٌ في إطلّای المشلمین. 

وَالسَّاهِدُ لِذَّلِكَ نو له تَعَالَى :ڑگ رو تی عق مع کلم الو 4 1 التوبة: .٦‏ 

وقول ع( وَمَد كان ری مهم تر کلم امه 4 [البتر: ۷۵]. 

و لسَمَاع ردد بَيْنَ مَعان: قد رد عى الإذرَاكِ لاه ورد بمَتی الم الاحاطّ 
ابر الله عَنْ أمْلِ الا أَنّهُمْيقُولُونَ: «لرکا نم أو تمْقِلُ 4 [الملك: ۱۰]. 

وقال تَعَالَى لَه «لاشتیع م ألْمَوْنَ 4 [ التمل: ۸۰ الروم: ۵۲ ]. 

املسم اه 4 [ النمل: ۰ الروم: 6۲ ]. 

وَقَالَ: :«( طعا بكم ع €[ البقرة: ۱۷۱۰۱۸ ]» وَلَمْ رد به احتلال جوابهی وم اد به 
إِضْرَابَهُمْ عَنْ در آيَاتِ اللّه. 

وَقَدْ برد السَّمْعٌ بِمَعْنَى الإِجَابَة؛ ال الله تَعَالَى: « اذا یشک وآلنتا 14 البقرة: 3188 
النساء: ٤١‏ ]. 

ول سَمع الله لِمَنْ حَحِدَهُ يم ات 

اي یب القَطْعٌ به: أن المَسمُوع المُدْرَكَ ۸۹1/ب ] في رَه" الأضْوَّاتِ وا سي 
کلام الله مَسْمُو عا في رفن فالمَعتی ب به كَوْنُهُ مقرو ءا عَنْ أَصوَاتِ مُذْرَكَةِ مَسْمُوعَةٍ. 
)١(‏ في الأصل: وأنزلنا ولعله خطأ في النسخ. 
(۲) انظر هذا البحث في؛ الجويني: الارشاد ( ص ۱۳۲ ). 
(۳) في الاصل: « وقت ؛ وصححتها تا للسياق 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات ۱ 15۹ 


وَالشَّاِدُ لك في قَضِيه السّرِبعَةٍ بع کا الام عل اناوت ال حمس مُوسی فيه 
سس یش رب شس ان لامع 
من غیر ايع ل 


َال الا ابو شحَاق اف أفل الكل على الات مات ری ی 


مَعْنَى مِنَ المَعَانِي! أَذْرَكَ په كمه وَہه گان اختِصَاصّهُ في سَمَاعِهِ لَه وَأنَّهُ سُبْحَانَه قَاور عَلَى 
توبن 


رت 
قال: وَانَمَقَواعَلَى أَنَسَمَاعَ الحَلْقِ لَه ا الف أن - عَلَى أَنْهُمْ سَمِعُو الال 
عَرَهُوا به مَْنَاهُ دُونَ سَمَاعِهِ في عَيْنهِ . 
مدب الأَكثَرِينَ مِنَ العترلة: هلا مَسْمُوعَ إلا الأَضْوّاتَ”» 
وَعِنْدَ الجبَائْيٌ وَأبي الهُذَيْلٍ: المَسْمُوعٌ هو الأَصْوَاتٌ» وَالكَلَامُ المَوْجُودُ مَعَ الأَصْوَاتِ. 
وَعِنْدَ ابن الجُبّائيّ : الحَوَاطِر قد يَسْمَعُهَا صَاحِبهَاء هي أَصْوَاتٌ حَفيّة اگل 
ول جره حَق مع کلم لو[ التوبة: 1 ] مَعْنَاهُ: حتی يَسْمَعٌ را کلام الله أو یال 
ا 0 
0 ١وَاخْتَلَفَ‏ أضحابنا في هَذَا الوَجْهِ في مَعْتى المَسْمُوع حَقِيقَة وَمَجَارًا. 
ال بَعْضْهُمْ: ً0 السّمْع. 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد( ص 175 ). 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: الجموع المحيط بالتكليف ( ۳4۶/۱ والأشعري: المقالات ( ۲۷۲/۲ )» 
والجويني: الإرشاد( ص ۱۲۹ ). 

(۳) انظر: المغني ( 507/17 )» والتذكرة في أحكام الجواهر لابن متويه ( ص ۳۹۳)ء وأصول الدین ( ص ۲۷)؛ 
وتلخيص المحصل ( ص ۱۷۰). 


۱۹۷۰ 


ولا ء يعون لول بان کلام الل مَسمُوعٌ في یا عّیالحَقیقةه علی هَذَا الع 


کچ لل 1 ا مل ۔ o‏ ار 42 22 0 رز و کن ند 
وَلیْس ينون أنه مدرك في وَفینا بِإذْرَاكِ السَّمْعء وَإِنْمَا يعْرَّى هَذَا إلى أبي الحَسَنء وَهَذا بعید. 


قُلْتُ: وَعَل لاجظ مَذَمَبُ الجْبايي. 

فی انگ هذ شفك وني ما ترد لب في الاو فد 

وَسَتَذگُر في کتاب الاذراگات لاف الأضحاب؛ في أنَ: الإذرَاكَاتِ من العُلُوم اَم هي 
رنه عَلَى العلُوم''؟ 

وال ي عندي: نها وُجُدَانَاتٌ؛ بعابة وُجْدَانِ لس لِلأَلَم لد وَإذْرَاكُ السَمم وُجْدَان 
فوط الل الى ای العَادة أنه ین الا سام دك في ونیا بل مره 
وَصُوصء وَشَرَائْط من انْصَالِ جنم بجشم وَذَلِكَ غَيْرُ مَشْرُوطٍ في حَقِيقَة الإذرَاكِ. 

لها ال الأشتا بو إسْحَاقٌ: « الإدْرَاكَاتٌ عُلُومٌ مَخْصُوصَةٌ »» وينسب الحدا" إلى 


ہی باد قرت ا تر الله عليه 
ضروریا+ بان الّذِي يَسْمَعْهُ کلام ال ون من اه و الله ُبْحَانة ». 


وَمَذْهَبُ المُحْتَرَلة: 


ے 
3 5 


ن الله حلي آضوائا فی الشجرّة وَأسْمَعَهَا ٹرشی اق هذا تی 


ا 


کلپ A‏ ا 
م فم ییون علي کم م: کلام الله فا ایا له يك اليم كت 
يُسْمَعْ؟! وَهَذَا تریح منکم بأن مُوسّی لَمْ يَسْمَعْ كلام الل؛ لان المَسْمُوعَ ہُو الأضوَاتُ. 


و 
ريه وی۵ ر ےو ۔ مرو وه ےہ و و کی لد اع و ہہ هر 
۰ 8 ۰ = ۰ 0 
ونحن نقول: سَمع موسّى کلامّه سبحانه بلا کیفب» وکل مشكلةٍ توزد علینا في الا دراك 
کے ے سرام مه 


تُعَارِضُهًا بالعلم؛ ال الله تعَالَی: « وا ری آلشتین 4 [ النجم: ٤١‏ ]. 


)١(‏ انظر: ما سیأتی ( ل 1/۱۰۱) ومابعدها. 

(۲) كلمتان غير واضحتين في الأصل. 

(۳) مذهب المعتزلة في تكليم موسى: المغني ( ۷/ ۴)ء والقالات /١(‏ ۲۹۷ )ء والابانة ( ص 1۹۰1۸ ) والإرشاد 
(ص ۱۰5۰ ») والفصل (۳/ ١‏ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦۷٦‏ 


ونم 


وقذ اتا بو الهدَيْلٍ وَالجُبَائِيُوَابِنْهُ صماع ما یس بِصَوْتٍ» فَكَيِفَ تیم نها اش 
وَهَذَا الإِسْيَبْعًا لحنت کی بقرت 

تَصْلٌ: [ کلام الله ف اد علق ببجويع متا 1 

َم الله 3 وَاحد ملق بجییم معا ؾ؛ ما قَدمَْا في صَذرِالباب: ود 
الیم القِيم؛ ین بو عتب نع الیم ال 

رک ایِد على أن عل وق وراد اد فذلك دلي عَلَى انَحَادِ د الكلام؛ وَذَّلِكَ 
:لا مَعْلُومَ - في گونه مَلا للیلم الارلي ِيّ - ری من فلوم وَكَذِكَ لا مقدوز - في 
کونه ما للقدرة القدرمة - الى من مَفَدُورء وفي قَضر الم وَالقذرَ وعلی مُتَعَلّقَ 0 حُکُم 
اهي المقذور وَالمَعْنُوم وَالََاهي یل عَلَى الحْدُوثِ. 

دك لا مور نیون ما ژ لی من مَأمُور؛ قَيَحِبُ تَەَ ا 
E‏ 

وَكَذَلِكَ رل في حَبَرِه؛ إِذ لا بر وی من بر 


اسر فيه: ن اه یم لای قبل الاح 2 صاص والصه 1 رها گانث وہ ے ا ۱ 


ے‫ 


جاع سے 


ا سات جمیع مُتَعَلََاتِهَاه وقذ دَكَرْنَا في مَواضع مان مذو اھ شا د 


وَفَوَائِدٌ. 
وَالِعِلْمُ ااا 1 ۹۰/ٴ 3 الا متا ا الایجاد وهو در 0 0 
وَالإرَادهُنُخَصّصٌ بَعْقَ المُمْكَِاتٍ بالوقوع عَلَى حَسَبِ الق بو الیل وَالقَضَاءٌ وَالقَدْرَة؛ 


إن القدْرَةَ صَلَاحِينُها لإيجَادِ بَمْضٍ الجَازاتِ کصلاحینها لمثلهأَز دی وَالإرَادَ 
وَالِلَهُ ال اقا يُوجِدُ وَيُوقِم وَلَوْ جَارٌ ماع َو المَعَانِي بخَرَاضّهًا في صِفَة وَاحِدَة 
لَجَارَ انْدِرَاجُهَا تخت الموجود الأَرّلِيٌ القَدِيم الم ِنَفْسِه. 

ادلی أن وجو الإ - بش في مَشتى اليم درو الاو زو رال 
یلیل عَلَى أن الم یش في معتی القذرو ولز قد مد مد دك زته مثل ذَلِكَ شامدّاه 


مرو 2 


وت مَعْنَى له عراد مت » وَذَّلِكَ محال؛ لأن فيه دف الحَقَائِقٍ وَتَفْيَ الاغراض. 


(۱) كلمة غير واضحة في الأصل. (۲) في الأصل: الختلفة. 


ےس ہہ رە 


ِن قال فا كيف يكن ال وهی وَالحَبَرُ والاستخبار د سينا وَاحدًا؟! 

قُلْتُ: حگی الإمَام أَبُو الاسم الاسفرايینی في کتاب « الیل » عَنْ بض مُتَقَدمِي 
أضحَابتا بت 

وَالجَوّابٌ الصَّحِيحٌ: نزو أَوْصَافٌ حصو ص الكَلَام وَالكَلَامُصِفَةُحَاصّة وله بخُصُوصٍ 
وف ند حاضة بی او دلگ الکلام اتا اورف اه ھا 
تختلف مَعْلُومَائهَا وَهِيَ عير مُخْتَلِمَةِ في َفْسِهًا؛ هتكون عنم القدِيم وَالحَادِثِ: والوجود 
وَالعَدَمُ وَأَجْنَاسٌ المْحْدَنَاتٍ؛ وک الکلام ین بان مع اختلَافِهًا؛ ان E‏ 
اف زل کا و لأف مد باه قَدَمْنَاُ. 

رک لت قرو یلم ید المَعْلُومَاتِءٍ كَذَلِكَ لا يَجِبُ تَعَدّدُ الگلام بتَعدد 
لمات BES‏ ات حبرا اْتِخْبَارًا أُوْصَاف الکلام؛ كما أن کون ۳۹ لَوْنَا 


ا 
ا 


عَرَضًا مُحْدَنًا آزصاف مَوْجُودٍ واجیه وَكَذَلِكَ کون لجع عجما ذا مساحق قَائِما الس 


ت تفس کا حجر وا ون یا نان ؟ وَهَذَا غَيْرُ مَرضي. 


مَخْدُودّه قابلا لعرّض - صفات مَوْجُودٍ واحد. 


و كَالَتِ ا( و عَرْلَهُ: إن کون القَدِیم 2 عَالِمًا قادرا 5-4 أَوضافَ موجود واحد. 


۳ 
سوه > وت 


وقد آخطاوا نی ذلك و U‏ 


لوف الآخرء ا حالف النايذة الیل بخْسُوص و لال هد 


سے و و وف وی سوام 


ره ولا نيع وجوه بض مَذو الأوْصَافٍ مع ضِدٌ صَاحِبه؛ رب تاور عبر الم و 
عَالِم عَاجز؛ فَإذَا ل يُبْعِدُوا الْدِرَاجَ هَذِهِ الأوْصَافٍ - مع اختلافٍ حَصَائِضِهًا وَأَضْدَادِمًا 


و هس و 


اما - تخت قَضِيّة وُجُودِ وَاحدة فکیّف يلي بهم اسَْبْعَادُ کون کلام واحد أمْرًا 
هيا حبرا مع لقطع با ا آزضاف الگلام وَحَصَائِصهُ لها بهذو الأَوْصَافٍ ند وَاحِدٌ مر 


وه وق أن كل ار ا هي عَنْ نی وکل اثر ھی هو مير َه يأر ی 


رن ها فلي دلب تاه AE‏ ایا خوة يركنت إن هزر 


7 ره ۳ 
آوصاف مَرجودٍ واحد. 


)۱( خکی هذا القول عن بعض متقدمي الأصحاب» وهو ابن گلاب۔ انظر: الارشاد ( ص ۱۱۹ ونبهاية 
الأقدام ( ص ۲۹۱ )۰ وغاية الرام ( ص ۱۱6 )» والکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۱۵/ ب )ء وقد يراد به کذلك 
أبو العباس القلانسی. البرهان ( ۱۹۱/۱ ). 


الأساء والصفات: کتاب الصفات ۱ ۷۳ 


وَمَا اعْتَقَدَهُ الحَضم ديئا و معا بِمََابَِ كَوْنِ الوّجُود الواحد علما قُدرَ ةَ ياء وَبمَثابَة کون 
اشن لوا طَعْمًا رح والعقل يَقْضِي بِاسْتِحَالَةِ ذَِكَ. 


َالكَرَاميةٌ صَارُوا إِلَى ان القَدِيمَ سُبْحَائَهُ في أَزَلِهِ مُختّص بِحِهَةٍ بِكَوْنٍ قدیم نم دی 
کون فوقَة ولو اسیراحت مع عَدَم ما باه آز کون بخالی وَاسْتِحَا سْيِحَالَة ذَلِكَ أَرَلُا. 


قن قیل: هذا یُوجبٍ أن تكون ارات والانجیل» ژالربون والفرقان ران وات 
سُبْحَائَهُ قد بت لِنَفْسِهِ کلمات؛ فَقَال: ما ئنْدت كلست اَم 4[ لقمان: ۲۷ ]. 

وَقَالَ: ۳ لیر أن تَمَدَكلِسَتٌ رق 14 الکهف: ۱۰۹ ]. 

وصَدّتَت یکلمتِ ریا 4 [ التحريم: 1١‏ ]. 

قلتا: كَمَا رل الب وَأَنْبَتَ لَسه كَلِمَاتِ كَذَّلِكَ سَمَّى ب TS‏ 


چم << مر 


مط وی آلاساء لس 14 الاعراف: ۰ وَقَالَ ان لق تشه و 

او ارد :تناد نکی راتا 

أ تَقُولُونَ: ان ا عَلَى مُسَمَّى اجه قَهي مُسَمََاتٌ مُتَعَدَدَهٌ بالفاظ 
متفه لاب مایت دال عَلَى مُسَمَّى واحی مَوْصوفِ بِصِمَاتٍ الإلَهيَةِ وَتُمُوتٍ 
الجّلال. 

ماقم بتعَذُد المُسَميَاتِ وَالمسمّی وَاجذه کَذَلِكَ تقول : کلام القدِيمٌ صفة وا 
وَلَكِنَّ الإِشَارَاتِ وَالعبَارَاتِ عَنها مد حتف سب [۹۰/ب] انحتلای رباب اللمّات؛ 
ادا فری کلام یلق مزب بُستی ال بلق شزا و العبرَانيّة بسَمّی تَوْرَاةٌ 
وانجیلاه تع ار يسَمّى بِالعَرَبِيّة : الله الرَّحْمَنَ الرَّحِيمَء انار خدّاي وانرد 
باتک بنكراي» وَبِالحَبَشِيّة: محنکك. إِلَى غَيْرِ دك وهو انه واحد وَالتسَهِيَات 


۳۷ 
أو 


ده وهو الود الْمَفصود بِعِبَارَاتِ مُختَلفَة 0 د متبايئة اوه درز بأذگار 
7 ختَلمَة. 


(۱) موضع كلمة غير واضحة بالأصل تشبه كلمة: ۷ ثبوته 4 ول يتبين لي وجهها. 
(۲) متفق عليه من حدیث أي هريرة ه: آخرجه البخاري في کتاب الدعوات؛ باب: لله ماق اسم غبر واحده 


ومسلم في کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار باب في أسماء الله تعال وفضل من ۰ أحصاها. 


۷۶ 


دی الكلام بک يقرا يكب يماط وآذگار متا وکتاباب مُخْلَِة 

وله ل ما نفدت کلمت اه 4[ لقمان: ۲۷ ]؛ أ مَعَانِي کلامه وقوانده؛ فسکی کلامه 
كَلِمَاتٍ؛ لِكَثْرَةِ مَعَانِيِ وفرائدی ولقیامه يام لمات ذَاتِهِ سُبْحَانَهُ؛ آخبر عَنْ تفه بلفظ 
الجنم في مَوَاضِعَ مِنَ القزآنه فَلِهَدًا المَغْتى قال في کتابه: $ ان ترا گر وال 
نظو 1 الحجر: ‏ ]ود وگ کاخ تي التق رتست شت ما را اقرط و کہ تور 
ف إمار مين م4 یس: ۱۲ ]. 

وَقِيِلَ: سم كَلَامَهُ كلِمَاتٍ لِكَثْرة متعلقَاِه وَكثْرَةِ البَازاتِ عَنه. 

وَالدَّلِيلُ عَلَى ذَّلِكَ: إِجْمَاعٌ المُسْلِهِينَ عَلّى وُجُوب الصَّدْقٍ في کلامه. 

ولا وی ُء وهو 38 مره عن النَقَائْصٍ. 


َو لَمْ بب الصَّدْقُ فِي کلامه ما وی ان بآخباری وَالوَعْدِ وَالوَعِيدِ؛ ود قال تَعَالَى: 


۳ 
مر سے سے وص 


0 
ومن أَصدق م 


۳۹ 


من او قیلا > [ النساء: ۱۲۲ ]. 

وم نَمَسَّكَ به القَاضِي والأستَاد آبو إسْحَاقٌ رضي الله عنهما: « الكَلَامُ القَدِيمُ هو القَوْلُ 
لزي كو كان كبا ای الم يدا من یذ العام اي ن حقو أن بوم پو اَن 
المَعْلُوم علی الوَجْهِ الّذِي يَقُومٌ مَْلُومَا لَه 

نول فی الگلام القَائِم ال کاڈ زمر الذى ی شیک التقس وَالسّنٌ 
وَهَذَا الَّذِي بلاقي الیل 

قَإِنْ قبل : دیص من مِنَ الواحد كَذِبٌ عَلَى طریق الجَخد. 


رز و و 


91 2 ہے هو الہ لن العَالِم شی ۶ في العبَارَة باللسَان, دون القَلْب وَصَاحِبٌ 


کا 


+٭ 
ان قیل: احم ےپ ی ےنوت 

ا في الا شر نے شنو أ یش في الا 
ا هذا تخل وَتَوَهُءُ؛ فان ذَلِكَ الکلام إِخبَارٌ عَنْ تقدیر 


ےہ 


تقدیر أَحْبَار یس يحبر قاطع 


مبتوتٍ. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦۷٦‏ 
وَالَّذِي بُحَمَقُ دللت: أن الحَالِمَ بوٌجْدَانِ الوب - تعالی - مقر في تفیه مَذْهَب لیف 
لغ لم ین متا یلم پل شاه ول کا رك اخيقادا يق آتائی. 
ہک کے 6ه 07 ؟ ره 8 
بت أن العِلمَ یل عَلَى الب الصَّدْقٍ: ادا تعَلقَ الحَبَرُبالمُخْبَرَاتِ عَلَى وَجْهِ الصَّدْقٍ» 
فتفییز خبر هو خلف مُستجیل مَعَ الب القَدِیم ذ لا يَتَجَدَدُ له كَلامْ. 


2 
3 


ِن قیل: لذا جار أَنْ يَكُونَ الكَلَامُ أَمْرًا من وَجُه؛ هیا من وَج فلع لا يَجُورُ أنْ يَكُونَ 
صِدْقًا من وَجُو گذبّا مِنْوَجْهِ؟ 

قُلْنَا: الأمْرٌ في حقیقته هو اهي لان الأمْر بالسَّيْءِ له عَنْ ضدو وَالآمِرٌبالشَّيْءِ اء عَنْ 
دی تلا تاقض فیب وَل یج يَكُونَ ال گذبا بوجو ون احبر بالشخیر باب 
علي الم بالمَْلُوم ودا علق الب ود السَّيْءِ فلا یکلم بعتمو في حَالٍ و جووو. 


( ۸۱ / ۷ ) القول في البقاء واختلاف الثاس فیہ!'' 


۳7 
۳2 سے ال م 


ہے سر مسرت > 
صحابه أن البقَاءَ صفة الباقي زائده على وجوده 


5 
ا 


مَذْهَبُ شَیْجِنَا أبي الحَسنِ ورین من 
بمَتَابةِ اليم في حى العَالِم”". 


(۱) انظر مبحث البقاء في: المقالات ( ۲/ ۰۱۰۳ )» والتمهيد( ص ٤۹‏ )ء وتمهيد الأوائل ( ص ۲۹۹)ء والإنصاف 
( ص ۳۱۰۲۲ )؛ وأصول الدين ( ص ۱۰۹۰۱۰۸ )» والمغني في أصول الدين ( ۲۰۵ ؛ والارشاد ( ص ۷۸؛ 
۸ء والنظامية ( ص ۳۲ )۰ وشرح الإرشاد ( ل 14 ) والأربعين (۹/۱٥۲ء )۲٦٢‏ والمحصل ( ص ١74‏ )۰ 
والمطالب (5/ ۱۳١ ۰۱۳١‏ ) والأبكار (۱/ 4۹۰110 )» ٤١ /٥(‏ )» وغاية المرام ( ص ۱۳ ۰ والكامل في 
اختصار الشامل ( ل ۰3/۷۳ ۷۸/ ب )» وشرح القاصد ( 4/ 1782174 )» وشرح المواقف ( ۱۲۳۰۱۱۹/۸ 
وطوالع الأنوار ( ص ۲۹۲ء ۲۹۳)ء ونشر الطوالع ( ص ۰۲۵۸ ۲:۱ )» ورسالة التوحيد ( ص ۰0۷ ۵۸ » 
وسليان دنیا: محمد عبده ( ۲۵۲۱۰۲۳/۱ ). 

وعند المعتزلة: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۰۲۳۱/۵ ۲۳۷ ). والمحيط بالتكليف ( ١577/١‏ )» وديوان 
الأصول ( ص ۰۹۰۵۵ )» ومسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ۱۷۹ ). وأیضا: المسايرة ( ص ۱۱ء 
۲ء والرازي وآراژه ( ص ۲۸۷ ۲۹۳ )» والآمدي وآراژه (ص ۳۰۱۰۳۰۳ ). 

(۲) انظر: أصول الدین ( ص ۱۰۹)ء والارشاد ( ص ۱۳۸ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۷۳ وشرح 
القاصد ۱٦١ /٤(‏ ۸٦۱)۔‏ 

آما بقاء الله تعال وصفاته: فقد حکی الأمدي اختلاف قول أن لی فیه؛ فانهقال تارة: اه تعالی وصفانه باقية 
بقاء واحد. وذلك البقاء باق بیقاء لخر وقال تار اك شال باق ببقاء فان به؛ وکل صفة من صفاته با پیقاء 
هو نفسها. انظر: الأبكار ( 11۱/۹ ). ۱ 


۷٦ 


وَهَذَا أيضًا مَذَهَبٌ عَبْدٍ الله بن سَعید"/ وأبي العَباس القلانيي مِنْ أَئِمّةِ آصحاب 


يسو یمد 
الحدیث. 


و 
0 


و دة القاضت. ای نكف یاهع أن اما 
ویر میں ابو بحر “فلن ات الفا ونه بم اسم جو 2 
م میں م ع - شاد a a‏ م رپ اکا را ا وم سم 6 و و 
. زائد ذات الاق ۱ هذا مد هب امه المعت هه الذى از ام الب 
بمحی رر دق 2 ره جا و مو ابی ار 2 
ھ<َ٘۸صھ)ع) 
الإمَاة9. 


سک 2 ہے € ۳۲ بر ہہ 2 SE‏ رونا NEG‏ ا وک کے 
ای العقلاع أن الحادث ف أوّل حال حدو ٹہ لا د ناقا و انما د افا اذا 
و 2 في اول ےم و ھی لاجد ۶ مین مت و 


قال الجبّائِنُ”: « البَاققی عَلَى الحَقِيقَةِ هُوَ اللَهُتَعَالَىء [1/۹۱] وَمَنْ يُسَمّي مَخلوفا باق 


اسل و ر 


فهو متجور که 


۳ لمَشْهُورٌ مِنْ مَذْهَبٍ آبي | لحسن: أن لدم لیس بِمَعم راد عَلَى وجود القدِيم. 


(۱) انظر: الأشعري: القالات ( ۲۲۵/۲ ). 

(۲) انتقال القاضي الباقلاي من قول جهور الأصحاب باثبات البقاء عَرَضَاء وإثبات کون الباقي باقّا بیقاء إلى 
القول بنفی الیقاء -: یظهر ملا الانتفال ق كاب التمهید والانصاف؛ ففی الانصاف ( ص ۳٩‏ ؛ لكر ما یب 
اعتقاده أن یعلم: « أن اللّه 56 باق؛ ومعنی ذلك: أنه دائم الوجود ٤ء‏ وهذا خلافًا لا في لتمهید المطبوعة باسم 
هید الأوائل ۷: ( ص ۲۹۹۰۲۱۳ ) يذهب إلى أن « الباقي منا لا يبقى إلا ببقاء ». 

وانظر أيضًا: أصول الدين ( ص ۲۳۱۰۱۲۳۰۱۰۹ ) وقال بقول الباقلاني في نفي البقاءء وأيضا: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل ۷۳/ب ). 

(۳) انظر: المغني ( ۲۳۰/۵ ۰6( ۰8۱/۱۱ ۰44۲ 4۵۰ )ء والتذكرة ( ص ١٥۱)ء‏ وديوان الأصول ( ص ٥٠ء‏ 
٦۹ء‏ 04 )؛ ومسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ۱۷۹ ). وأيضًا: أصرل الدين ( ص ٠١9‏ )؛ 
والإرشاد( ص ١1٠‏ ). والکامل (۱/۷۳). 

)٤(‏ انظر: الإرشاد ( ص ۰۷۸ ۱۳۳ )؛ ورجح کون الباقي باقيّا لنفسه» وليس كونه باقيًا من الأحكام التي توجبها 
المعاني. والكامل في اختصار الشامل ( 1/754 - ب ). 

(5) کذا في الأصل نسبة هذا المذهب إلى الجبائي؛ وذكر الجويني والآمدي: أنه مذهب أبي هاشم بن الجبائي؛ كما في: 
الأبكار 45٠ /١(‏ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۷۳ ونب إليه الأشعري. المقالات ( 7/ 54 ). 

أما في مصادر العتزلة: فقد نسب ابن متويه إلى أبي علي مثل ما ذكره الأنصاري ها هنا بلازم مذهبه في تفسير الباقي؛ 
فقد « حد الباقيّ بأنه الوجود بغير حدوث واقتضى هذا أن غير القديم جل وعز لا يسمى باقیّا على ا حقیقة 
بل يكون مجازاء وحقيقته فيه تعالی » التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض ( ص 167 ). 


الأسماء والصفات: کتاب الصفات 


وال في بَعْض کثبه: إِنَ القَدِيمَ قَدِيمٌ بِمَْنَى هُوَ القِدَمُ 20. 

وَهَذَا مب عَبْد الله بن سَعِيدا". 

نم إن ¿ با الحَسَنِ فرق بَيْنَ البقاءِ وَبَيْنَ الیلموَالذرة وَغَْرهِمَا من المََانِي الي هي لها 
ضَدَادُ؛ فرط في مَوْہ المَعَانِي قِيَامَهَا بِالمَوْصُوفٍ بها بها إِبقَاء عَلَى الصا ما ناه قبْل: وم 


7 


يَجْعَلُ من شرط القاءقیامهُبالباقي؛ ان البَقَاء لا ِد ل۳4. 


6 
سس 


رئیں رو عد ا جه 4 5 

واد للم نم سَعِيدٍ: انه جَعَلَ من شرط القدم قِيَامَهُ 4 بالقدیم. 

2+ ۹ھ لق القَوْل بان صفَاتِ دات الاله 
سُبْحَانَهُبَاقِيَاتٌ ولا قَدِينَة 

كَالّ: « المَعْنَى لَا يَقَومُ به مَعْنَى ». 

نم یحالف ابا الحَسَنِ في المَعتّی؛ فَإِنهُ قَالَ: صفات دا 


ا 


وال ابو الحَسَن: الباقي هو من لَه البقَاء قالوب سُبْحَانَه بای ببقاء یوم بدا 


‫َ 


2 
۷ 
٠ 
ما‎ ١ 


وَأمَا الصَفَاتٌ: فا ها بَاقِيَاتٌ پبقاء الله سْبْحَائهُ 4 لان من شَرْطٍ البَقَاءِ امه بما لیس بر 


لباقي ولا مُعَايرَ من داب لاله وین صِفَاته؛ ا يمع أن تون صفاث ده باقيات َء يقو 


ہے 


RE‏ ار ض باق باءالجَوقره لقع ليابوم وآغراضه. 


هذا هُوَ المَشْهُورُ من فا أبي الحسن في بَقَاءِ صفات الال أنه 
سَبْحَانَهُ باق بِبَعَاءِ ء هو ف ن 


ایا بِبَقَائِه وباو 


)١(‏ ذکر ابن فورك عن الأشعري اختلاف قوله نی مسألة القديم : هل هو قديم بقدم على أن القدم معنى أو عرض 
أو القول بن القديم قديم بنفسه «فذهب نی بعض کنبه إلى أن القدیم بقدم: وهو على نحو ما ذهب إليه المتقدمون 
من أصحاب الصفات؛ كنحو عبد الله بن سعيد وغيره؛ وقال في كتابه السمی بالختزن: ۷ إني أقول: : القديم قديم 
بنفسه لا بمعنى له كان قدي » وذكر أن ذلك يجري مجری وصف تقدُمه بالوجود» والتقدم بالوجود - : هو أن يوجد 
الئيء قبل الٺيء. والشیء بكونه موجودًا لا يقتضي معنى على جميع الأحوال ». انظر: ابن فورك: جرد مقالات 
الأشعري ( ص ۲۸ ). 

(۲) انظر : الآمدي: أبكار الأفكار ( ٥٥٤ /١‏ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۳/ ب ). 

(۳) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۳۷ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
J)‏ 1/۷۳). 

.) ۲۳۰ انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۳۷ والبغدادي: أصول الدین ( ص‎ )٤( 


۷۹۷۸ 


9 
ی" . 


قَالَ: وَهَذَاكَمَاأنَ للم بلیلم. ثم الم یلم پولم هو َفسه؛ ان تسه علي 
وَذَاثُ الملم عم وَذَاثُ البَقَاءِ بَقَاء. 

َال بو اکن في خض كُثيو: « صِفَاتُ اب الإ الإ بَاتَِاتٌ بَِْفُسِهَا رها بقل 
الملم عِلْمُ الله تعالی با[ یه وَكَذَلِكَ لول في سابر اه سُبْحَانَه”. 

وَهَذَّا مَا ارْنَضَاءُ الاشتا ‏ بو إِسْحَاقٌ؛ قال: « وَهَذَا کالأغراض ها أَكْوَان لها 
عراض لِلجَوَامِر؛ ارب علی ما وی اوه عَلَى هَذَا اقول بات بتفیه؛ لا 


کے و E‏ 


نفسة بقا فهو بقاء له لف ولو جُود الاله ». 


| 


کين کال ايل: قد امه لس ین أضْحَابكُمْ لاف في تفي از باب يودي إِلی 
التَكْفِير أو اتضلیا ل“ وَتُعَيْرونَ المُعترِلةَ بتخفیر بَعْضِهِمْ بَعْضَاء وقد انز في هذ المسْألَة 


م 0 E‏ امهل فل عن إى الخسن ا نیت البَقاءَ رانا عَلَى وُجُود البَاقي 


وَالزّٹ روف ب بَقَاءِ. 


7 حکیتم عَنْ عَبْدِ الله بْنِ سَعِيدِ: أنه أن بت القدم زَايدًا علی الوجود والرب 3 
موف به: 

و ات بت جس 
بَعْضًا بِعَتَابَة مُحَلَةَ نک الا لی لات الصقات وتفیهاه ئل مار مثبت صِفةِ عَلَى غَيْر 
حى آو افیا تسیل والضلیل. 

قن ازَْضَيُْم مَذْهَبَ آبي الحسن» فَهَل تُضَلْلُونَ القَاضِيَ وَعَبْدَ الب سيد ون ازتَشَيتمْ 
مَذْهَبَ القَاضِي وَعَبْدِ الله هَل تون با الحَن؟۷' 

قُلْنا: لا اخيلاف ین أضحَايئا في آفر یرجم ای مَعْتّى؛ ما سنب إن اء اللّه. 

ال بُو الحَسَن: و لس ان 
لا الیل ولا قزق بيْنَ قول القاِل: لَاعِلْمَ لي بگذا وَبيْنَ ّه: نت عَالمَا یه ». 


.)1/۷۳ انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
.) انظر هذا الاعتراض والجواب عنه في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۳/ ب‎ )۲( 


قال: « وَلَيْسَ كَذَلِكَ البَقَاءُ ٤‏ وَالبَاقِي؛ فرص إِلَى کون القدیم بای یس یرف عَلَى 
ےر ےتوس ارم 


2 


اشینراز وٌجُودِهِ وَاسْتِحَالَةً العدم عَلَيْهِ فقد قطع بکونه بَاقیا؛ فت یت أن الدَلَالَه عَلَى یوت کونہ 
ما نرم بتي الیل وال عّیکزنه با لا قرع بتي می اد عَلی ال 2 
الَقَاء؛ إن الم پالقڈم وَاستحالةِ الم موب الجُود تم منتى ابا والیل علَى 
یوت العَالِِية ان ال وَهُوَ في الا على كَوْنِهِعَالِما هو ذ في الدَلَالَةِ عَلَى الوم ». 
وا سيل الجواب عَلَى قَوْلٍ عَبْدِ له ِن سید آن يُقَالَ: ی القِدّم مَعْنَى [ ۱٩/ب‏ ] 
لا يتافي الم بالقدیم ولا يَقَدَح في الدلالّة المُوَصّلَة له ان من عَم ا الملل 
في الحَوَادِثِ المُتَرَنّبِ ۱ ب بَعْضْهًا عَلَى بَفْض عم" أن صانم ِعَ العَالَم لو کان حَادِنًا لافتر إلى 
خی کیک ال في مين ای غَيْر رل وَهَذَا یج الی الدَّهْرِ أو الإلْحَانِ وَمَذِهٍ 


7 


الدَلَالَهَ لا يقَدَح فیها تمي صِفَاتِ أو باه فشتان مَابَيْنَ الخلافین. 
2 2 ن الخلاف يننا ون آضحابتا ی جع إِلَى العبارة. 
ور اد بالقدم الّذِي امه أ أبو الحسَن؛ َقِدَمُ الله بقَاؤُه. 


کی لا و لایس اللإسفْرَايينِیُ عَنِ السْتَاذِ آبي إِسْحَاق 


عن 


٤‏ کو ےک ماوق 
أنه قال: (« ان ال 


3 وو 


رس َه لله کان ہت ہے وجوذه لا فی 


مَكَانِ؛ٍ کَمَا اخ ختص المتَحَيْريمَْنَى رام ون بح و 
شا إِلَى صفة تَفسِيّة قال: فَانْفِرَادُ ارب با بویت لقان والأخياز تیب 
5 
قَالَ: وَهَذَا مما لفق عَلَيْهِ الاضحاب. 
° ہے8 3 


e‏ شم اعترض عَلَيْهِ بان ال: تقَدشه عن الأخیازِ صفه 


)١(‏ ني الأصل: « على »» والتصحيح من الجويني في الشامل» انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(ل 1/۷4). 
(۲) انظر: الآمدي: أبكار الأفکار /١(‏ 150 ). 
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ی یں کے کی کی 6۶ےے ہے کر سے عر سار 
َذَكرَ الا بو القاسم في اب ١‏ الأَسْيْلَةِ »: أن هَذِهِ الصَفَة الي أَنبتَهَا الأستَاذ وجب 
لَه شُبْحَائَهُ حَُكْمًا تاه وَهُوَ انیخقاق آزصاف التَعَالِي وَذَلِكَ يَتَصَمَّنُ تَقَدّسَهُ عَن الأَمَاكِن 
والچهات. 
CG‏ : إنّهُ صِفَة بات تَتَضَمَّنُ اسْتِعْنَاءَه. 
فلت وَيَحَتَبل آن بمَال: مَدّا ال ي آشار له الاستاد وَعَبْدُ الله بنْ سعید هو ما أنه 


قو 


القَاضِي و كر وَسَمَّاُ حص لوصف وَعَبرَ ضرار بن عَمْرِو عَنه بِالمَامِيَة 


فلا أن و وس اه یر عَنٍ الأجْرام وَالأَعْرَاضٍ بم EE‏ 


الیل عَلَى باب البقاء: :أن الجَوْمَرَ يي حَالٍ دوه یش باه نع لیف يكز با 
في الثاني وج له دا الحُكْمُ؛ ؛ يبي أن یکون یاو عفنی وَهَدَاكَمَا هم ین یک محرا 
و ی ET‏ 


ore 


CR 


وَيَبطْل أَنْ یی بتفیه؛ ذل گان گت لگا بايا في الال الأولى. ولا عِبْرَةبقَوْلٍ مَنْ 
يسمه بايا فی ال فا لا من لم یوق في الحَالة بَيْنَ ایا ء وَالدَّوَام ُقَطَمْ عه 


ا و ومع 


الکلام وق قال هل اللسَان رت وعا بت ولز ساغ وت 


حال خدوئه اقا ساغ تیه مرکا وَسَاءَ 7 الک كد ناف ودل ال 
< ۳ 


م تقو :یش گلاٹتا في نویه ررض نات فرق بَيْنَ الحکُمین في 
سس ریہ في الحا وی هي مق ار ۶ والخاله اديه لیس ععدوزا 


سرسرص و 


منها بالاجماع» فانک وان إِنْ كلتم دم الَدَروَعَلفَد 2 علقي الاخداث. 


ہے وه و را 


إن الوا موہ الدَلَالَهُ تقض بِالقَدِيم؛ اه في گونه مب لا يْسَمّى قَدِيماء فاذا عَتَقَ وَتَعَادمَ 


(۱) اعترض عليه بأنه منقوض بالقدم؛ إذ مذهبه أن القدیم ما تقدم وجوده على سالفه وأن الشیء لا يسمى قدیا 
حتى يمضي لوجودہ دة طويلة» فان أثبت القدم معنى زائدًاء نقض أصلّه» ون نفاه نقض دليله. الأبكار ( KEJA‏ 
والكامل (1۷1). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | “۸١‏ 


ا ار حم قَدِيمًا؛ فیک القِدَمُ مَعْنَى 0 > ا 
الثاني قن تم الم م مس ل سن 
وس مه 2 3 


زر کے 7 ر ا لور امير بر ت و 
وَقَال الأستاذ: یہ یک 


2 و مق م کپ ہے 2 4 9 
والجوّاب السَّدِيدُ أَنْ نقول: إِذا تَقَادَمَ السَّيْءُ وَأجري عَلَيْهِ اشم م الم مك الاسم یر 
بِانْعِطَافِهِ عَلَى ما تدم لگ تی ئل على فان قي الات کت دزالا زا نی كدر 


مرو 0 


مدیدة فيا أله اسم مَحْض» ولا كَدَلِكَ البَاقی؛ فان دا صَارَ بَاقَیّا روصف بو فوضفه 


لمشيل 


وس 2 کے 


روڈ ی ا علی ر ان ۹٤٣"‏ وم ین باه نا 
الف وب أن قَدَمَهُ برجم إِلَى نَفْسِه؛ لاله تیه صَارَ مُتَقَدَّمًا [1/۹۲] عَلَى غَيْرِو ود 
فا وَلَمْ ین بَاقیّاء كَمَا کان سا وم یکن مُتَحرّكَاء تبت آن بقَاءء راید عَلَى تيه كَمَا 
کر که زائدہ على فرع 

فان قَانُوا: إن لباق لَوْكَانَ عَلَى مَعْنّى لَخَالَمَهُ حَالَةً الحُدُوثِ؛ ما یحالف حال المْتَحَركٍ 
حال اسان يِب أَنْ يَكُونَ لِلحَاوثِ مَعْنَىء وال الحَالِ يُخَالِفُ به خال الثاني ما أن 
ترک ا ہے سب حال 
الحُدُوث حال التاق وا التخالنة ت من لكين و کیل أن الف ان شتا 
اا 

قُلَْا:َيْسَ سبیل اسیذلال المحَالفت ولکن فلت بت في الحَاَة الثاني کم میک في 
رن من زط توت الکم أن تقد له قیض له في حُکم المْحَالفةِ وَقَذ 

نْبَتَ المُحْتَِلةَ کییرا من المَعَاني من غَيْرِ أن يون له له آضداد تالا کال تا 
00 اللازمة. 


A 


هرس 


ع 


و سب و نے وا بخدوث رات له - تَعَالَى - 
ول توا قَبلهَا ما يُضَادُهَا من المَاني وَقَدْ كان حَالِيًا عنها وَعَنْ آخکامها ؛ كَل الجَوَامر 


(۱) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الاشعري ( ص ۲۸ ). 
(۲) کذا بالأاصل. 


۲| 
في أو حال وجوه عن لاه وَعَنْ دی وَكَد ال الأشتاد بو إِسْحَاق: « ال و 
الجَوهر تالف خالة انات نات ضدا. 
وال عَیْرّهْ من سیت ا اعت في حُکُم المُحَالَمَةِ لحَالَِ اقا كَمَا قَالَ 
الأشتاد ولك لاج كان لقَدْرَةٍ فهي كَالمُنَافِيَةِ لِحَالَةٍ البَقَاءِ ء لاسیحالة ا بِحَالهة 
البَقَاءِ 5 
وَيَجْعَلُ هذ اللكُتَة یداع یل في املق كيه یتقو « المُحْدَتُ ار الوجود العم ی 
مَعْنَى أنه يَجُورٌ آن لا يُوجَدَ وَيَسْتَمِرَ عدمّاه ادا اختّصض ن الوجود انم زا رای مُقتض 
ریس و مت جع ال ود آزگی بن تم ویس کی لا لقذوة ثم 
دا | مص پالوجُود ای عَن القْرَةِ وَعَادَ في الحَالةِ ان ری حُکُم الجَواز؛ عَلَى مَعْنَى 
و ا ماه 


یور أن یگون ری سس شی تی عوهت 


7 
ار و کا وص م عد و ے22 هر گگھ 


نک اف مات انالا عو نان ها مرت وه عدن 2 ا 


| 
2 
21 
ا 


ان وَل يَبْقَى یاج إلى تت لاه یز با وت و 00 
فية فيو في فول اقاي ۳ یل تَقَاء لان وت 7 2 سر ای المحدث كدرل دفي بَقَاءِ 


في بابق ناوت زمر لا پٹ لقا مَل ای ٦‏ یشژوج عدون 
ايمرا وُجُودِهًا عن گنها مَمْلُوكَة له تَعالَى. 


إن ا :جر الجَور في الحَاة اَي هُوَعَیْْ جود في الحَالَة الأولى ویس عير 
لد مكالم و ایل اي لا یلآ يخَالِفتَفْسَهُ وَإداكَانَ لو ود في الحَالتينِ 
واجذا ولا اج إلى تقدِير تذتی في الخال الأولى. مَكَدَلِكَ لا حاجة له في الحالَة اي 
0 ذَلِكَ: : أن الحُكْمَ لا یخلت يالدّوَام؛ ل کم کل مَوْصُوفٍ تَسْتَورٌ لَه 
3 تی یکون في انیفراره عَلَى لاني حُکوہ في یاوه حَنَى يُقَالَ: كَوْنْ العام عَالعَا 


32 


في الحالة ال َالكَالِكة یه ری الیلم وَوَضْفٍ آخر لأَجْلِ الاسَْمْرَ مار رما محال. 


)١(‏ أي: لما يلزم عليه من تغير» إلخ. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | 1۸۳ 


كُلْنا: قوْلكُمْ: الوجُود رَاحد ما ثم الا أنه تَجَدَ رب سم 
نبا گنه تحر ین أن لم يكن محرا وخالالخذ رب وال الا الا 


اتب 6و 


2 كان ای E‏ و في حال الحُدُوثِ ٿم عرج عَنْ گونه مَقَدُورًا. 
وَكَوْلَهُمْ: یس الق إلا رام الوجُود وَدَوَامُ الوّجُودِ عِبَارَةٌ عن الوّجُودٍ مُسْتَوِرّاء وَهُوَ 
ام گزنه عالما أو مُتَحَرُكا. 


2 قد أ ضَحخْتا یآ و 


ٍ نه له تجد َجَدَد خکم لَمْ ين و لم بَتَجَد يَجَدّالوجوة؛ گا لا في تجدد حُکُم 
رک تم یقن گنت - تَعَالَى LE ES‏ 
المَعَاني وَالصَّفَاتِ وَأَحْكَامِهَاء وَقَد يُقَالُ فیما تَتَجَدَدُ دانه: بای كَمَاءِ الأَنهَارٍ وَالسَّحَابٍ إِذَا 
تشين 

ان َالُوا: حَتِيقَة لاه دام الوجوده وَدَوَا الو في الب ابا الوْجُودفِي 
المَاضِيء نم دَرَامُهُ في المَاضِي لَمْ يَقْئَضٍ مَعْنَى كَذَلِكَ دوم في المُسْتَبَلٍ. 

ْنَا قذ أَجَبْمَا عَنْ هد فیما تقد وتا أن اسْيَمْرَارَ الو جود ساره إلى البَقَاء ولد یت 
الحَادث في حال حدّوثه إلى البَقَاءِ. 


۳ 


ما الم َإنّهيْمَطِفُ عَلَى الحَالَة الأولى؛ نإ تَقَدّمُ عَلَى غَیْرہ بتفسه 


ولو قِیل: ریت کر شس شس 
ال لكان سدیدا. 

قن الوا: كف ید الََاءُ وُجُودَاء وَوٌجُودُهُ في الوا یه لا لباء؟! 

نا وَكَذَلِكَ وُجُودُهُ في الابتداء لته لَكِنْ لِمُحْدِيِهِ وَفِي الحَالَةِ الثانية: وجوه تیه 
ولکن لِمُبْقِيه؛ الق[ لَهُ البقاى 3 صَارَ بکُونه ایا ری منه بکونهفانیا. 


مال القَاضِي: «لَمْ اد بِمَا دَكَرْهُ یت له من تفي البَقَاء مُحَالَمَةَ يِمَايخي وَتَصَدَیا 
ان آذ 


کر بالخلانی. رن کا کا الق ول ال ج جه للا هو الم ون 
وم ل زاقدا علن ال روو نه نهنا على أن مات 
لقییم - سُبْحَانَهُ - اقات لزع كوه بايا َه كي ای قا المَْتَى بای وَذْلِكَ 
محال رز كان عم اللہ با یا لام ثم بهاذم لأصُولٍ العلل تفش ِلعَتَائق, 
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رز کالم الله ایام تیه َجَارَ أن کون لاله - سُبْحَالَهُ - بَاقيَاََاِ هو مه وجاز 
ن کون الجَوْهَر بای ببقاء نس وَلَرْ جَارَ أَنْيَكُونَ البَقَاءبَاقِيا لَجَارَ آن تَكُونَ الحَيَاةُ حي 
وَالسَّوَادُ اود ۷٢‏ هَذَا مَا ذَكَرَهُ القاضي. 

وین الہ ن ین زط العِلَِ تیمها باب من لالم مِنْهَء وَالحْكُم هُوَ الکال. 

1 اقض في مَسَاؤل گما قَدَمَْاهَا في آخگام الیلل. 

اتل لقي ذلك کر تال كل شم تر زبط يملق زارد وانعکس بک کین 
ارک اوت ان کو کا ماك ال وادا نم بش ادكو E‏ ن ا 
لع لیم أن يون الََاءبَاقِيابنفْسِه؛ لاد له بات وَوجُودُ الإِله - سُبْحَانَهُ - لَيْسَ في 
مَعْتّی البَقَاءِ؛ كَمَا أنه یس في مَعْنَى العلم. 
مسالة: [ التَعْرَاضٌُ لا تَبْقَىن ]: 

مَذْعَبُ هل الحَنٌّ اَن الأعْرَاضَ لا تَْقَى بل تخد خَالا بَعْدَ حال من غَيْرِ فطل بَْنَ 


چھچوہ ۲ (۳) 


tS 
3 


ل و رر میں رو ہوم" کہہے ہے 
وهذا مذھب | لکَعرٴ ومتبعيه من معتزلة بغذا۲(5. 


ع 


.) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۳/ ب‎ )١( 

(۲) انظر مسألة عدم بقاء الأعراض في: القالات ( 4۹۰4/۲ )؛ والتمهيد( ص 4۲ ). وأصول الدين ( ص 55.5٠‏ )» 
ومجرد مقالات الأشعري ( ص ۲۳۰ ). والشامل ( ص 185 ). والإرشاد( ص ١۱۳)ء‏ والأبكار (۳/ ١780154‏ ), 
وغاية المرام ( ص ۰٥ء‏ والكامل في اختصار الشامل ( ل 5ا/أ)؛ والجرجاني ( ٥/۳۸)ء‏ والتفتازاني 
(۲۳/۲). وأيضًا: التوحيد ( ص 51١‏ ). ودلالة ا حائرین /١(‏ 705 )۰ والحلي: کشف الفوائد ( ص ۱۸ )۰ وكشف 
المراد في شرح تجريد الاعتقاد له ( ص ۱۵۲ )۰ ونہج المسترشدين في أصول الدين له ( ص 07 )؛ والقوشجي: شرح 
تجريد الاعتقاد (ص ۲۱۹ واللاهيجي: شوارق الإلهام ( ۱۲۹/۲ ). وأیضا: هريدي: محاضرات في الفلسفة 
الإسلامية ( ص۸٤۱‏ 184 )» والرازي وآراژه ( ص ٦٥٦٤۳۹۸‏ )ء والآمدي وآراؤه (ص 4۱۵ ). 

(۳) انظر بقاء الأعراض في: اللمع: ( ط مكارثي )» ( ص ٥١‏ )ء والتمهيد ( ص ٤۲‏ . والتبصير ( ص ٩1‏ )» 
والإرشاد( ص ۱۳ )» والكامل (ل 5 1/۷). 

وخالف الرازي في ذلك مذهب الأصحاب: فذهب إلى أن الأعراض يجوز البقاء عليها؛ بدليل أنه كان عکن الوجود 
في الزمان الأول فلو انتقل إلى الامتناع الذاتي في الزمان الثاني لجاز أيضًا أن ينتقل الثيء من العدم الذاتي إلى 
الوجود الذاتي. وذلك يلزم منه نفي احتياج المحدث في المؤثر وأنه محال. انظر: معالم أصول الدين ( ص 54 ). 
(4) انظر: النيسابوري: المسائل فی الخلاف بین البصريين والبغدادیین( ص ۱۷۷ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦۸٥٦‏ 


و ن گابي الهُدَيْل والجبائي وَابْنِهِ علی« جواز بَقَاءِ لوان سوم 
وَالرّوَائْح' 
رم اختلاف قَوْلٍ في الأَكْوَان©. 
با وص 
لواف الا ادات قاتا غَيرٌ باقية عندهم"؟. 


2 


رمن یه نیقی بن الاخراض ئ 4یَختّصض وجُودْهَا بأقابِ مَحْصُوصَو لا يَجُوزُ 
تقییز وُجُودِهًا لها وَلَابَعْدَمَا وَلِدَّلِكَ مَنَمُوا إِعَادَتھا'''. 

وَذَهَبَ الكرَّامِيةُ إلى تُجُویرٍ بَقاء جُمْلَة الأعراض من غَيْر فضل. 

الیل عَلَى اسْتَحالة بَقَاء ء الأعْرَاض: 2 و َي لفكت تنك وال سل 
مَعْنّی وَلَا يَجُورُ اَن یکون بَاقيا بیقاء الجوهر فقي نشاف تهنا ریسا ند ادها 
الاخر بوجو ما 

وَممّا تَمَسَّكَ به بو الحسن وَعَوّلَ عَلَيْهِ القَاضِي وَعَيْرُهُ أن قَالُوا: الأعْرَاض لو بَقِيَتْ 
لَاسْتَحَالَ عَدَمُهَا؛ لها لد بقیت حَرَجَتْ عَنْ گونها مَقَدُورَة وانسد سبیل إِعَدَايهَا. 

رما فلا بل لاه لو در عدمها فلا يَخْلُو ما آن مد عَدَمَهَا بطریان آضداد له 
و باغدام الله اه أو بانیفاء شَرْطٍ لِوجُودِهًا. 


۳3 
م2 


(۱) کنا بالأصل» والصواب: « مَل » بإثبات الفاء لصدارة جزاء الشر ط. 

(۲) انظر : البغدادي: أصول الدین ( ص 5١‏ ). 

(۳) اختلف العتزلة في الأكوان: هل تبقی أو لا؟ فذهب ابن الجبائي إلى أن الأكوان كلها يجوز علیها البقاء وذهب 
البلخي إلى أن الأعراض كلها لا يجوز عليها البقاء. انظر: مسائل الخلاف بين البصريين والبغدادیین ( ص ۱۷۷ ). 
(5) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ٦۱/۷)۔‏ 

.) ۵۲ ۰۵۱ انظر: الأشعري: المقالات ( 17/۲ ) وما بعدهاء والبغدادي: أصول الدین ( ص‎ )٥( 

)٦(‏ القالات ( 1۷/۲ )» واعترض الجويني عليه بأنه: « هجوم على الحقائق» والحق عدم الاختصاص؛ لاستواء 
الوقتين بالنسبة إلى القدرة »؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)1/۷٦‏ 

(۷) انظر هذا الدلیل في: اللمع ( ط مكارثي ) ( ص ۵٩۵‏ )» وضعفه الجويني ووصفه بأنه فاسد؛ انظر: الكامل في 
اختصار الشامل ( ل 1/۷۷)ء وكذلك الامدي ضعفه بترجيح کون الباقي باقيًا بنفسه من غير بقاء يقوم به؛ انظر: 
الأبكار ( ۳/ ١74‏ ) وأجاب الجويني عن الاعتراض الذي ذكره الآمدي بأنه منتقض بالأصوات والارادات؛ انظر: 
الكامل ( ل /الا/ ب ). 


۸٦ 


ےے 
م2 


ولا يصح تفدیز عَدَمِهَا بطریان الضّدٌ؛ لا النَصَاد يَسْئَوِي فيه الضَّدَّانِء وََبْسَ أَحَدُهُمَا 
ماع ده ی ین صَاحِبهِ بِمُضَادَةِيَّهُ 1/11 ویس فول من قَال: الائ آفوی بأَوْلَى 
من قَوْلٍ من قال: بل الباقي آفوی وی بالعنم؛ اه سل شاج عَنْ گونه مهدر 

تم من مَذْهَبٍ المَترلة أن التَفْرِينَ قذ لا يُضَادٌ لیف وَلِذَيِكَ يَصْحْبُ تفکیکه؛ لا 
باق ری من الطَارِي؛ وَلِدَلِكَ لا خلت المتضَادة بکترة الصا قَإذَا انم التَِاءُ راد 
اض الم دك یا بِبَيَاضَيْنِ؛ إِذْلَيْسَ في این إلا لماه وَدَلِكَ مَوْجُوةُ من 
في الواحد. 

م تقول: إا را راد على مجل فيه بَيَاضُء قَإِن رعَمَ الخَضْمْ أ السَوَاد یط ایض 
مَوْجُودٌ فقد الْترَمَ اجیماع الصّدَيْنِء وَلَوْجَارٌ اجتِمَاعُهُمَا فِي حالة وَاحِدَةِ لَجَارٌ في ان 
ولك رويط اتاد 

إن قال: يفي لاش أوّلَاء نم بط الوا 

مین الْتمَاءٌ بطَرَيّانٍ اسراب فلا اثر السّوَادُ في عدمه. 

ان قِيلَ: انم فاون بتنَافِيهِمَاء فَيَنْعَكِسٌ عَلَيَكُمْ هَذَا لارام 

قُلْنَا: تا تقول: ِن أَحَدَهُمَا یعدم الآحَر لكِنْ يَسْتَحِيلُ لو المجل عن الصَّدَيْنِ 
وتیل البََاءُ عَلَيْهمَا؛ مَيُوجَدُ دما في حَالٍ عم الَانِي» وَهَدَا مَعْنَى تعافبهما؛ ردان 
عَلَى المَحِلٌ من غَيرِتَخَللِ؛ کتواژد المَاءِ عَلی المَاء ِي لور مَع َة الجزي. وَهِيَ أَجْرَامُ 
ماع وَالمَحِلُ لا يَخْلُو عَنْ جزم ینهاه أعْنِي من أَجْرَام المَاء لا يَجْتَمِعُ جِرْمَانِ في مَکَانِ 
واحد. ۱ 

ولا یج آن يَُالَ: يفي العَرَضُ عَنِ المَحِلٌّ؛ لانیقّاء ا گان شرطا في وُجُودِه؛ کالیلم 
المُسَفِي بائیقاء شرطه وَهُوَ الحيّاة فا لا عم لوجُود الَرَضِ شرطا لَوْلَاهُ ما وٴجد غَيْرَ 


نذا 


)١(‏ انظر هذا الدليل في: الأبكار ( ۱۱۹/۳ ) وضعفه وأطال في الجواب عنه. والكامل نی اختصار الشامل 
(ل1/۷۱-ب). 

وأما نسبة هذا الاستدلال إلى القاضي الباقلاني: فلم أقف عليهاء والذي في التمهید استدلال الباقلاني على زوال 
الأعراض بالأدلة النقلية. انظر: التمهيد ( ص ٤١‏ )» وطبعة بيروت ( ص ۳۸)ء والإنصاف ( ص ١١‏ »۰ وقارنه 
بها نی المقالات ( ۲/ لاه ). 
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لجع الذي و محل َا من عرض برض الگلام یهلا یج لاه عن المَحلٌ مع 
بََاءِ لمجل. وَانْيفَاء الد عن المجل أَيْصّا زط وجو الضّدٌ کر لح الاب ین 
غَيْر آن یندم أَحَدُهُمَا الخر. 

وَبَاطِلُ أَنْيَنْعَدمَ باغدام له یا ؛لأنَ تام غل والعتم تفي مخض وله ور 
في إِنْبَاتِ فِعْلء وَالِعَدَمَُيْسَ بفغل» يعلق باعل لقَدرة قاعل ولا فزق بَيْنَ فَولِكَ: « لا تفیز 

ِا أَنطِلَتْ هَذِهٍ ۳" یت ما فتاه من اَن العَرَض لو بَقِيَ لاستحال عَدَمْه وَنَحْنُ 
رك تقاقُبَ المُتَضَادَّاتِ. 

ان قیل: بم تُْكِرُونَ عَلَى من يَقُولُ: عَدَمُ ايض اي عَنِ المَحِلّ لا لفتض؟! 

قل:قِم پر دون وف ولو رد ہد ہت 
غَيْر اقتِضَاءِ مض ا 


۳ 


إلا تا صرت بون أن رض یشتجیل باه نان انر َم الَا فلت : هي أَعْدَادٌ ین البیاض 
لَه اله ولا من عبر القطاع؛ حَتَّى إِذا آَراة السَوّات أَعْدَمَ البََاضَىء وَحَلَقٌ السا في حال 
عَم لیاف من غير نحل 

ِن قَانُوا: مَذِهِ لاله إن ارت فيا یاقب من الَْرَاضء فلا تَطَِدُ فیما لا ضِدَ لَه 
من الأعْرَاضء وفیتا ایشا ایا ولو فُرِضَ الكَلَامُ في جَوْهَرِ ساکن في بَمْضٍ لطاب 
فلا نکر كَوْنَهُ ساکنا بسَكُونٍ وّاجد بای إِلَى أن يَبْقَى بضدو. 

لک الدلالة الي ذَكَْنَاهَا صَحِيحَةٌ مرد وَلَيْسَ من شَرط الدََّالَةِ انیکاشها وَالَدِي 
َالبتمُونا, په عَكْسٌ الدَّلَالَة"» وَنَحْنُ تقول: الجَؤْمَرٌ السَّاكِنٌتَتوَالَى فيه السَّكَنَاتُ من غیر 
کال ون مت ر کون بَاق؛ إِذ لَوْبَقِيَ لاستحال عَدَمْهُ وَفِي اسْيِحَالَةِ عَدَم السّكُونٍ 
0 4 ين تلان القَول 
باكر ون الور ر ا يحص بالجهَة لته 


وَمِمَّا تسیل به أَنْ تقول: قَنْ وَافَقَتَمُونَا عَلَى اسْيِحَالَةِ اء الاشرّات والارَاداتِ وَمِنْ 


.) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۲/]- ب‎ )١( 
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مدب اجان أن كل عرض مَفْدُورٌ للوباد فيَسْتَجِيلَ بَقَاوُه؟ فََُولُ؛ لا ْدُونَ في الأَضْوَاتٍ 
ژالاراتات وَجْهايدلُعَلَى اسْتِحَالَة ای ویب له في سار الکغراض فَالمَانمُ نبا 
بَعْضِها مَانِعٌ من بَقَاءِ جَهییه) 

ان او تما اسْتَحَالَ بَقَاهُ الضوّات؛ (۹۳/ب ] لأَنَ الذي صَدَرَ مِنْهُ الصَّرْتٌ لو کت 
َلَوْ فلا : صو اجب ن بُنمع» کم گان مع با ۳ فَعَلِمُنَا اسْتِحَالَةَ بای وَلَيْسَ له 
صد يَنْفِيه؛ لا الباتِيَ من الاأغراض يَنْفِيهِ الصد. 

قُلْنَا: السّكُوتُ يُضَادُ الصَّوْتَ وَالكََامُ کَمَا يُضَادُ السّكُونُ الحَرَكَة وَلَيْسَ نَافِي التَضَادَ 
ین لکوت وَالكَلَام اَعَد خالا من تناه َي الیلم وَالجَهْلِء وَالحَرَكَةِ وَالسّكُونٍ. 

م َقُولٌ: ما لک في الصَّوْتٍ المْمْنَدٌ؟ هلا جَعَلتُمُوهُ یا وَاجدًا؟! 

ن الوا: بل ہُو اَصْوَاتٌ مره رال وَمَا من حَالٍ إلا وَيَكُونُتَقْدِيرُ قُطْع الصَّوْتٍ 

ُلْمَا: هَذَا فلا في الألوَانِ الط المتوَالِيَة وَتَحْوهًا من را ض؛ إِذْ ما مِنْ لَوْنِ 
إِلّاوَيَجُورٌ لقاع الیاض فیها. 

ن قَالُوا: جر دزی شري لالز الذي کڈ ا اشنم وال یک في 
تُجَدُو الأَخسَام؛ له يَقُولُ: ها مُتَجَدَدَةٌ الا عَلَی حَالٍ. 


۳ َهُمْ: ما الجَامع ین الأَجْسَام وَالأَعْرَاضٍ؟ 


أ 


قن" الظّار وَالمَذح بَمْد لانیذلال, و منتیلون قَدلوا علی آذ الاغزاشض 


)١(‏ انظر هذا الدلیل ومناقشته في: الآمدي: آبکار الأفكار ( ۱3۵/۳ )» وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل 
(ل ٦۷/ب).‏ 

(۲) موضع کلمتین غير واضحتين في الأصلء ول يتبين لی وجھھما. 

(۳) موضع كلمة غير واضحة في الاصل. 
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200 ۱ 0 


ر ہر ہے 


عتم کی كما ف في شب شنت وما ل این رن تی 
الا نان ين أك أن التکلیف من أَفعَالِ العبّاد يَتَجَدَّدُ حالا عَلَى حال حتّی یمق 
و وت تب ان 
02100 و مه ٣‏ 0 ا ا س 
كَالالَانِ؛ من حَيْتْ لا يدرك تَجَدُتُمَاء فَقَدْ دَحَلُوا في قَضِية ما اسْتبْعَدُوۂ وانعکس عَلَيْهمْ 
مُرَامهِمْ. 

سے وو سكاس ہر ہہ ہو ہر رد ہہ ہہ فد 

ول أَيُضًا: ما كرتم ان تَكُونَ الاَلرَان في تَجَدْدِهَا من غَيْرتَخَلْل؛ کَالمَاء الم رب من 
مُرَملَة؛ ذا نظر النَاظر اه من بُعْدِ يراه تیا واحداء وهو أَشَْاءُ مُتَواصَلّة وَإِنْ كَانَ فی مَرْأَى 
ےہ وت 

م الَّذِي يَكْشِفُ الغطاء: ۹۳ صَرُورَة بَقَاَ الأَجْرَام؛ مق کل له الصّرُورَة في 
الاعراض فیفخ وی الضّرُورَة في اب وتا من َال إلا رب ِن فطع اون عن 
الل بضده» وَل يتافي هدا جوازہ في الأجْسام. 

5 كَالُوا: کم فيالاغراض يفي د عَلَيْكُمْ دَعْوَى الصَررَة في الأَجسَام. 

ری ا الجهل؟ اد ما تَبَتَ 5 ّت عَلَى الضَّرُورَةٍ لا نم باغیراضي وَقَدْح» اما 
الاغتراض على الأولة دون الصو رات 

ان قالُوا: کَأنكُمْ نون اتام إلى جَحْدٍ الصرورَة. 

ْنَا أجَل؛ قد یمق جحد الضرُورَۃ م مِنَ الوَاحِدٍء وَإِنِ استَحال ذَلِكَ مِنَ الجَمَاعَة” » وَنَحَنْ 
تخل ضرورَ آن اي اه لطاب هر الي حَسََْاالخِطَابَ E‏ المجیب ال 
هو المُضْغِي إِلَيْه ولو اعتكدنًا تجدد الأَجْسَام لگخسنتا تخل العَدّم وّالانقطاع. 


On 


سک 


02 


والنظام يعتقد ید آن الخومد ظا ا 


۳ 


الألْوَانَ وَتَحْوَهَا من الأعرّاض 


.) 6۲/۱۲ ( انظر: القاضی عبد الجبار: المغني نی أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 
هذا الاعتراض ذكره الجويني» ومثل له بإنكار الصيمري وقعة ا لحمل مع ثبوتها تواترًا. الكامل (1/۷۷۵- ب).‎ )۲( 
1 .) 05/1 انظر: الشهرستاني: الملل والنحل‎ )۳( 
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اه ل آزه 2 ول بانقسام اج ءالی غیر نهایة۱). 
نا الأَعْرَاض الي یط في تو كاكلا لب وش الانان 
E‏ مُتَوَاصِلَۃ ماع وَالّذِي لا یفرط في تُبُوته الحَيّاهُ 
یس تم اَن کون بمتَابَِ ما رط فيه الحَيّاٌ من التَجَددِ حَالَا عَلَى حال» غَيْرَأَنَ لا در 
ذلك ولا ثح N E‏ لاه غير مشر وط في وه 
وَلمَعترلة عُذْرٌ اء في الأَعْرَاضٍ اي قَضَوًا باسيَحَالة باه 
ما اراد ا بد لها من أن تعلق يمراد فلو وْجِدَ مر مرَادْمَاء 


مقر 
ی تن وتف ترپ ین ذا ليبق نم 


2 


2 52 


4 


ضراب لا بَقَاءَ ها. 


قُلنَا: لش آثیت یت بو اشم عِلْمَا لا مَْلُوم 4 قَمَا المَانِمٌ من بات رَادة وَأمْرِ من عَيْرٍ 


0 
ر 


ہے 

مراد وَمَامُور؟! 

کت ۔ Sa”‏ 0 ما و رم وك ےھ بش وو ےہ سی ما ا ی مگ 

ثم نقول: مَا المَانم من ثبوت إِرَادَو متعلقة بمراداتِ ان انقطعت عن بعضها بَقِيَتَ على 

2 5 ا ی 0 بی سوا شی کے ےو 1 ۳ ری ا ی اسع 

و بت ارب ہج تج لم الاِرَادی 
ساو مر و 5 و و 

مار ه البَاقیة مُتعلَقَة بمَقَدُورَاتِ في المُسْتَقبّل. 


ان الوا إا ام يا يمل جوز في الوفت الثاني وُجُودُ ی ادا جَارَ وجو د مثله 


جار بَقَاؤه لد مَسَدَّ مثله؛ لد کل ملين ید بنا اتج ال 
وَعَذَا الي قَالُوه باطل بالضوات؛ له يَجُورُ اقب صوتین؛ ولا يَجُور بَقَاء ال ای 
لت الثني. وگذلك القَوْلُ في کل عَرَضٍ حکَموا انهلا يبقَى. 


(۱) الشهور من مذهب أبي إسحاق النظام أنه لم یقبل فكرة الجزء الذي لا ینقسم؛ فقال: « لا جزء إلا وله جز 
ولا بعض إلا وله بعض: ولا نصف إلا وله نصف. وان الجزء جائز تجزئته آبذاء ولا غاية له من التجزو » انظر: 
الانتصار ( ص ۳۲ ). والقالات ( ۱۷/۲ » ونشأة الفکر ( ۰1۹1/۱ ٦۹۷‏ )ء وذهب الخياط إلى أن قسمه الجزء 
عند النظام قسمة وهمية؛ أي بالقوة لا بالفعل» انظر: أبوريده: النظام ( ص ۱۰ء ويرى ا جرجانی أن النظام 
لم يكن قائلًا بالجزء الذي لا يتجزأء وتركب الجسم منه إلا أنه لزمه ذلك من حيث لا يدري؛ فإنه لا وقف على أدلة 
نفاة الجزء ول يقدر على ردها أذعن لها وحكم بأن الجسم ينقسم انقسامات لا تتناهى لكنه لم يفرق بين ما هو موجود 
في الثيء بالقوة وبين ما هو موجود فيه بالفعل. 

(۲) انظر: شرح المواقف /٦(‏ ٦٦ء‏ 15 ). 
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1 ن الوا : لكل صَوْتِ وف معن وَمَعْلُومٌ؛ له لا یمد ای ما سواه 


:ان جَارٌ لَكُمْ م مع الحْکُم یال الصّوْئيْنِ جَارَ ذَلِكَ في اللّوْنَينِ. 
نم تقول: لَيْسَ من رط المثْليْنِ أن َع ام في رفت وفع الثاني بل من شَرِْهِمَا 
نی ؤُهُمَا في صفتّي لس ےھجت مھ رك هم 

نم ول لو وج مه في الوَفْتِ الثاني لم یک مُسْتَحبلاء وَلَمْ ری اسْيِحَالَة وَلَوْبَقِيّ 
وَاسْثَمَرٌ کان مُودیا إلى اسْتِحَالَة؛ من ۸0 لوبق 1 لاشتَحَال عَدمه لمح بالقدیم, ود من 
على جُواز عمه. 


ات2 عم 2 ۰7 نت یرجم م إلى بات وفناء الجواهر والأعراض عدمها وق 
آوضخنا آن الأعْرَاض لا فى لاه با 


یئ 2 0 لے را 
وَذکر الاصْحَابٌ فِي عدم الجَوامر ثلاث طرق 
و و ۹ 


إِحَْدَاهَا: أنه تُعْدَمُ بقطم البقاء عنهاء؛ وهر أن" لا یخن لها ابا وها هدهي 


۳ 2 


و 
3 


والثانية: انا تعْدَم بطع الأَكوَانٍ عَنْه. 

:تدم پاغدام اللہ اما ردان ال جهن ذگرما القَاضِي'“ 

دا قیل لِلقَاضِي: كما لا ری ال ا غو اران کک لا 7 ری عن الألْوَانٍ 
رها من الأَعْرَاضِ» قلعم تحصَّضْتَ الْأَكْوَانَ؟! 


(۱) انظر مسألة الفناء وحقیقته في: القالات ( ۵۳/۲ )؛ واصول الدین ( ص ٦٦:٦٦:٦٤‏ 7۷ )ء و جرد مقالات 
الاشعري ( ص ۲۳۰ )» والابکار ( ۳/ ۳۷۱۰۳6 )ء والکامل فی اختصار الشامل ( ل ۷۷/ ب )» وشرح الواقف 
(۳۷/۷). 

(۲) هذا الکلام مقتبس من کلام أبي العالي الجويني؛ قارنه ہما في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل 
(ل ۷۷/ب ). 

(۳) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۰۲۳۰ ۲۹۰ )۰ والبخدادي: أصول الدین ( ص ۰۱۷ ۲۳۰ ). 
)٤(‏ انظر: البغدادي: أصول الدین ( ص ۲۳۱ )» والامدي: آبکار الأفكار ( ۳۱/۳ ). 

.) ۳6 /۳ ( انظر هذا القول لآب الطیب ومناقشته في: الآمدي: آبکار الافکار‎ )٥( 


۲ 


ف ام ر کر + وھ کے 5 وم ۳ 1 م2 یں ا 

ال الإمَام: له تما خصّص الْأَكوَانَ؛ لان عِنْدَ الحْصوم: يَجُورُ خلو الجواهر عَما عَدَا 
الأكْوَانِ؛ فَمَرَضَ الکلام في الأَكْرَانِ تَأكِيدًا نگلام. 

وتیل عَلَى الطربقَة َة امک لو گان عَدَمُ الجَوْهَرِ بَعْدَ وُجُودِهِ بالقذری لَوَجَبَ أَنْ يَكُونَ 
عَدَمُهُ قبل وجوده بالقذرة آیضاه وَهَذَا محال 


مره و 
کیل مر 


أجَاب وقل: الم قبل جرد تمه میرم دم تقيض وَالعَدَمُ بَعْدَ الوجود حْكمٌ 
رہ هم نت في نجدد مره وَلذَلِكَ فلا نْوجُودالقییم لَمَاكَمْيَكُنْ لاو وم 
يکن مُتَجَددَا اسْتَحَالَ أن يَكُونَ من أ القدْرَةٍ. 
کنا رَعَذَا الَذِي قَالَهُ القاضي غیر سدید. وَلَوْ کان سَدِيدًا لَاسْتَْتَى لته عن 
اقول بالقنَاء. 

وَوَجْهُ الَظر فِيمَا ده أنَّ الجَوْهَرَ دا وج الْقَطَعَتْ القَدْرَ عله قن لباق َير دور 
بالإجمَاع. وک یکی الجزمز الق قر تکیت با وو ره ولا نمی رات 


الوّجُوبٍ ثم القذر؛ ةُ لاب لها من متَعلّقَه وا 9 ا" وَإِمّا ال تی 


ها ع 


مخش الق به در وَالوّجُودُ في حَالَةِ البق ۹ شعني وَالقَدرَة ياء وق القّذرَوَاَنْ 
۳ ار رر او یمرج 
ان كَالَ: اعد ره نی بوجود البَاقي شیف گما تن بِالمَعْدُوم لُِوجِدَهُ. 


لا فلا یس هذا بِشَیْء؛ قن ی قَوْلِنَا :المد هلق بالَعذوم نوہ أن لخاوث بوق 
بِعَدم؛ ال ال ال د درن ل تما أَسْتَدَامَا ی العَدَم لِلمَعَْی الّذِي دراه 
وَهَاهُتا: المَوْجُودُ اک لیس مُتَعَلق القذرَوِأَسْل 

دا قِيلَ: تن ال مت 
ابافي كَالقَدِيمٍ إا دک فَالمرَاد به الم قط ویس ذَلِكَ فنلا حی يَكُونَ مقدُورًا 
او متعولا: 

ُن فیل: لو گان عَدَمُ الأَعْرَاضٍ بُوجب عَدَمَ الجَوَاهِرِ لَوَجَبَ آن يَكُونَ وُجُودُهَا يُوحِبُ 
جود الجَوَاهر. 

قَُْا: لتا تقول: إِنَّ عَدَمَ الأَعْرَاضٍ يُوحِبُ عَدَمَ الجَوَاهِرِ كما ُوجب العِلَّهُ المعو 
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کیت سیم کیت وَقذ دنا ِن آضل القَاضِي أن التفي لا یل" ولا یل به وَلَكِنْ 
در هو سس وود الأَعْرَاضٍ دون الجَوَامِرء فَإذَا لقع أَحَدُ 


2و 


لقن اقحال توت لاني؛ ما 36 في الیلم مَعَ م الحَيَاةِ؛ فَإِنّهُ إِذَا ات الحياه انى 
الم لان الا وجب الیل و عَدَمُهَا یوجب عَدَمه وَلَکِٹھا د زط في العلم. 

کَذَلِكَ لا يَبْعْدُ آن بُقَال: بوت الاغراض شَرط في وُجُودِ الجَوَاجر؛ وَكَذَلِكَ و الحسن 
ا یقول: وُجُودُ البَقَاءِ يُوجِبُ وُجُودَ الجَؤْمَرِء ولا عَدَمَهُ يُوحِبُ عَدَمٌ الوم لَكِنَّ البَقَاه 
يُوجِبُ كود الجَوْهَر بَاقیّاء وهو حك مُسْتفَاد من البقَاءء وَالمُحْدَتُ مَوْجُودٌ له بفاعلهء 
وَفِي حَالَةِ دَوَامِهِ مَوْجُودٌ أيِضًا لِنَفْسِهِ بمُبقيه. 

وَمَعْنَى قَوْلِنًا: « إِنَهُ مَوْجُود لته »: 

َه لایر في وجُودِه إِلی اتر من تفه وم ين مَوْجُودَا؛ كما قَالَ في الجَوْهَر: 'إنَهُ 
جُوْهَرٌ لِنَفْسِهِ لا لماعله 5 

نما البَصْرِيُونَ من المع قد وا الَقَاَ مَعْتّى» وَرَعَمُوا أنه مَعْنَى يَخْلْقَهُ الله لا في 
مَل وَھُو - إا وجد - يُضَادٌ الجََاهرَ وَالَجْسَامٌ مُضَادةَ سراد اا ا 
السَّكُونَ» وَرَحَمُوا أنه من المَعَانِي الي لا ىء وَأَنَّ لا جسام بجنلیها َه نی بجزء وَاحِدٍ من 
الفتاءء ج یہ oo‏ ان 0 
دون بعض ۳ مدهت عامّة و 

وَذَمَبَ الجَاحظ وَابْنْ الرَاونْدِيٌ إلى نَ الأَجْسَامَ لايَصِحٌ عَدَمُهَا لا" وَمَالَ إِلَى عَذا 
ماعا و الک ام 
(۱) انظر ما سبق في (1/07). 
(۲) انظر مذاهب المعتزلة في البقاء في: ديوان الاصول: ( ٥۹‏ )» والتذكرة في أحكام الجواهر والأعراض 
(۳) انظر : الأبكار (۳/ 7784 )» والرد على مذهب البصريين (۳/ ۳۷١‏ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ۷۷/ ب ). 
(4) اعترض الجويني على مذهب الجاحظ وابن الرواندي في منع إفناء ما وجد؛ بأن فيه تعجيرٌ القدرة؛ انظر: الکامل 
في اختصار الشامل ( ل ۷۷/ ب )» وان كنا نرى من المعتزلة من يضعف نسبة القول بعدم إفناء الجواهر إلى الحاحظ» 
ويعد نسبة هذا المذهب إلى ال جاحظ من تشنيعات ابن الراوندي على ا لحاحظ؛ انظر: التذكرة في أحكام الجواهر 
والأعراض ( ص ۲۰۸ ). 


ری لضریین: یم فلشم: إِنَ لا هي الجَوَاِرٌَ يلا الجوَاجِرٌ اَهْنَع لا 


Sor, ےہ‎ 


مّد أَبَطَلنًا هَذَا بالتأليف؛ 0000 وق ولدلك بصع تع 
المْتالف فَهَذَابَاقِ ید يدف اوا ور الافیراق وَالّذِي بُحَاول تار 

وق ابْنُ الجبائي: كَلامُنَا في الصدَيْنِ المُتَحَاقِبيْنٍ ٠‏ والافیزای لا يُضَادٌ لت رم 
تاد اه 


قاس رو 


م تقول: ذا گان الباقي یقوی علی دفع ما لیس بضدی فلان یقوی عَلَى دَفْع الضَد 
قول: 0 موه متی وج يُوجَدبَعْدَ تا السام اَم مَعَهَا؟ عافد لك 


و ف و 2 کہ 

م تقول: دَعَوَامُمْ أن الفنَاءَ إا جد لا في مَحَل فلا بختص بِبَعْضٍ الأجْسَام دون بَعْضِ 
ر سوه 2 ہگ 0 ر فاج و و 5 ۲ 8 وک رس ر 
بَاطِلّة؛ فان الإِرَادَةَ الي لا فی مَحَل عِنْدَهُمْ تختص بِبَعْض المُرَادَاتِ دون بَغضء وَكَذَلِكَ 
تس ہر رر ےت ےھ 


07 رج کت 2 ببَعْضٍ الجَوَامِرِ کالارادو۳!! 


محص 


َم نار کل کرک :د لالد يكذ عر بن ند »: زی حَضْمء وَلم كَانَ کَذَلِكَ 


.) وهذا الجواب ذكره أبو العالي؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (ل ۷۷/ ب‎ )١( 
.)/۷۸ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )۲( 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ٦۹۵٥‏ 


الا خیصاص لما قَامَ باه من الحَوَادثِ بِجَوْمَر دون جوم E‏ ر عله خانم دا کرت 
ضدا للجرّاهی وَذَلِكَ هُو المَنَاءُ SS‏ ان ال 


الذي در لَه يون جَوْمَرَاء وَكَیْفَ کون صدا له ولجنیی فَقَدْ وجد فيه وَفَامَ پى بت 
لافي ا 

فل: رام م البَقَاءَ م عى لََخَلّضْتُمْ من مَذًا الحَبْط ولو قلتمْ: يفي الجَؤْهَرُ ر لانتفاء شَرْطه 
من الأَكْوَانِ؛ٍ كَمَا صَار له القَاضِي [ 1/٩٥‏ لَكَانَ مُنَّجِهًا. 


4ر2 رظ 


م قول: یا تَجْویرَعَدم الجَوَاهِرٍ. 

قن قالوا: ما جَارٌ بوجوده عَم وَمَا گان لوجوده مُفْصّحْ گان لَه منتَهى. 

مر ہے ای يه ی كاه ا وف ىري ت وھ سرمےیں ر 
سر ری رت سی سر و کت و بی وم 


نت" اقث رهم الاي ابر إلى انم واستقوا من غَيْرِ دلیل عَقلی ید 
عَلَى جراز الم وَاسْتَدلُوا بظراهر الکتاب وَالْنَة تة؛ مثل قَوله تَعَالَى : طخ و ماش 


سے پر ار 


وجهه, 4[ القصص: ۸۸ ]. 
وَقَوَلِهِ: : کمن علا ان 4 [ الرحمن Y1:‏ 


ہک ےھ ra‏ 


وَقَوَلِهِ: ¥ هو الأول وَاليِنر 4 [ الحدید: ۳ ]: 


سا 


:رن مَوْلَكُمْ كي البقَاءِ وَجَوَاز الا عَلَى اعرا تر .یت 


6ب ورو 


کف يَنْمعْكُمْ التَمسّكُ المع مالم تَنْفَصِلُوا عَنْ آنیلیت؟! وا المَصَلْتُمْ عنها استفیشم تف 
امس بالسّمْع. 

وَالقَاضِي اما بت عَدَمَ الجَوَاهِرٍ بانِْفَاءِ الأَكْرَانِء وَلَوْ جَوَرَبَقَاءَ الأعْرَاضٍ لَانْحَسَمَ عَلَيْه 
مو الطَرِيقَُ تم السّمْعُ لیرد عَلَى جلاف العقل. 

ثم قول: لیس فيم تَمَسَّكُوا بو دَلِيلٌ؛ قن الممَسّرِينَ حَمَلُوا الق المَذْكُورَ في الآية: عَلَى 
00 وَكَذَّلِكَ اللال؛ قَالَ الله تَعَالَى : ل ان انا هک 14 النساء: ۱۷۰ أَيْ: مَاتَ. 


وا 
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نالحد والتار زس‌کانها لا ینترن. 


(۱) کلمة غير واضحة بالأصل. 


٦ 
و‎ 4 
یل في قَوْلِ: ( ل ىء مالك إلا و74 القصص: 1۸۸ آي: كل سَيْءِ ول لَمْ برذ به‎ 
وه الله نهر غانك.‎ 


جو عو سز 
الجُزء الَّذِي بَليو: 
القَوْلُ 
في‌الاشم وَالمُسَمّى 
را اه 
[۹۵/ب ]. 


بب 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 


مسا 
١/5 /١ (‏ ) القوّل في الاشم وَالمُسَمَى وها یل بهةا“ 


اميه عِنْدَنَا ترج جع ی لفظ المُسَمّي الدَالَ عَلَى الاسم الا شم لا يرجم ای لَفْظ بل 
رداول ال تع 


لضف وَالصّفَةُ بِمنَبَةِ النَشمِيةِ والاشم؛ قالوَضف قول الصف وَالصّمَةُ مَدْلُولُ 
الات ۱ 

ثم فد یرد الاسمْ وَالمُرَادُ النَسْمِية ونر الصّفَةُ وَالمُرَادُبهَا الوضف. وَلَا يَبِلُمْ الكَلَامُ في 
لك مَبْلَعَ القَطم. 

وَدَهَبَتِ المُْتَزِلة إلى النَسْويَة بَيْنَ الاسم وَالَنویة وَالوَصفِ وَالصّفَةَ وَالْتَرَمُوا عَلَى 
ذَلِكَ بدعَةً َنیعة؛ فَقَانُوا: لَمْ يَكُنْ لل تال في ره اسم ولا صِمَة؛ إن الاسم وَالصَفَة مِنْ 
َال المُسَمّينَ وَالوَاصِفِينَه وَلَمْ يَكُنْ في الأَرّلِ ول عِنْدَهُمْ. 

من َعَم همین له تعالی في ال صِفَهُ الله ند حالف الاجماع. 

والالر على أن الاسم َد يُرَادُ به المُسَمّى حَقِيقَة وَأنّ اميه جع ای 1۳ 
تَعَالَى: یت .]١‏ 

۱ تر نم ریک 4 [ الرحمن: ۷۸ء وا المُسَبّحُ هُو الله ای دُوَ فا الذَاكِرِينَ. 


(۱) انظر: اللمع ( ص ۳۱۰۲۸ )۰ وتمهيد الأوائل ( ص ۲۱۲ )۰ رالإنصاف ( ص ۰۸۰۵۷ ) والاعتقاد( ص ۷۳ )۰ 
وأصول الدین ( ص ۱۱۵۰۱۱ )» والارشاد ( ص ۱1۲۰۱8۱ )» والأسنى ( ص ۲ ). والضنون ( ص ۳۳۱ )۰ 
والأبكار ( 6۹۰/۲ ۵۰۰ والکامل ( ل 1/۱۲۱ وشرح ا مواقف ۰۲۲۹/۸۱ ۲ )» وحجج جم القرآن 
( ص ۸۱ وایضاح الدلیل ( ص ۷۲ )» وأصول الاعتقاد ( ۲/ ٤‏ ۰ والفصل ( ۱۹/۰ والرازي وآراژه 
(ص ۲۱۳). 

(۲) انظر: الارشاد ( ص ۱۸۱ ۰ وشرح الارشاد للأنصاري ( ل ۱۰۹ )» والابکار ( ۵۰۰۰4۹0/۲ )» والکامل 
(ل 1/۱۲۱). 


۷ 


۸ 


وق تَعَالَى: ل ما دون من دون الا لا شا سس ها هأ 4 [ یوسف: 1۰ اوعد الأضتام 


ما عَبَدُوا اللَفْظَ وَالقَوْلَ انا عَبَدُوا المُسَمَّيَاتِ وَهِيَ لام 
وال اب عَبيد ا ٠:‏ یشم الله ؛ مَجَارٌ بالل وَاسْتَشْهَدَ به ول لید: 
إلى الحَوْلٍ نم سم السام لیم" 
معتاه: السام عَلَيَكُمَا. 


4 ۹ 3 
وا 0 الأفكال ال أحدّث من لفظ آخدات الشماء .٩»‏ 
0 0 وت 0 المْسَمَيَاتِ ما "ا 00 ۷ 2 بی 


E 
َكَذَلِكَ ان آغل الیل عَلَى أَنَّهُتعَالَى گانث له في الأَرَلٍ الأَسْمَاءُ الحُستى.‎ 
وقد قَالَ الله تَعَالَى:‎ ٠ الوا وَلَوْ گان الاسم هو لته لَوَجَبَ هل الاش‎ 
. ۱۸۰ طط و لاه لی 4 [ الاعراف:‎ 


الوا وَكَد ال ای ال « و لسع ویسوین اشما 0۰ قَالُوا: ما ام ده المُسَمّى 


(۱) آبو عبيدة معمر د بن الئنی : التيمي» النحوي البصري. له: مجاز القرآن؛ وغریب القرآن والتعلیق» وغریب الحديث» 
توفي سنة ( ۲۰۹ ه ) بالبصرة. انظر: الفهرست ( ص ۷۹ )۰ وطبقات الفسرین ( ص ۳۰ ) وأبجد العلوم (۳۱/۳). 
(۲) لبيد بن ربيعة بن مالك أحد الشعراء الخضرمین؛ الذين آدرکوا الجاهلية والاسلام ومن أصحاب ا لمعلقات. 
(۳) البیت من شواهد اللسان: مادة: (ع ذر ) وقد تتابع الاشاعرة على الاستدلال بهذا البیت على مذهبهم في مسألة 
الاسم والسمی؛ انظر: تمهيد الأوائل ( ص ۲۵۸ )» والاعتقاد ( ص ۷۵ والأبكار (۱/ 4٩۷‏ ) واعترض عليه بأن 
السلام المعهود هر المتبادر إلى الفهم من لفظ السلام عند الر طلای؛ فلا بد له من دليل» وانظر :الکامل (ل ۱۲۱/ب )۰ 
ومعنى لاله إلا الله ( ص ۱۲۷ )؛ وشرح المواقف (۲۳۱/۸)ء وشرح أصول الاعتقاد ( ۲۱۳/۲ ). 

) ٤۹۷ /۱( تتابع الأشاعرة على الاستد لال بہذہ العبارة لسيبويه؛ انظر: تمهيد الأوائل ( ص ۲۵۸ )» والأبكار‎ )٤( 
واعترض عليه بأنه راجع إلى الإضمار في الكلام ما ليس فيه» وهو متنع إلا لضرورة ولا ضرورة. والأبكار‎ 
(1۹۹/۲ء)ء ومعنی لا له إلا الله( ص ۱۲۸)ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۱/ ب).‎ 

)٥(‏ انظر: الزركشى: معنى لا إله إلا الله( ص ۱۲۸)۔ 

(1) متفق علیه: أخرجه البخاري في كتاب الشروط: باب: ما يجوز من الاشتراط والٹنیا في الإقرار: (ح ۲۷۰۹ )» 
ومسلم في صحيحه: کتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار: باب: في آسماء الله تعالى وفضل من أحصاها: 
(ح 1٩7۱‏ )» ولأبي نعيم الأصبهاني جزء جمع فيه طرق هذا الحديث ورواياته طبع بتحقيق مشهور بن حسن؛ 
بمکتبة الغرباء الأثرية بالدينة النورة. 


الأسیاء والصفات: كتاب الصفات | 599 
بت داماد بالشماء الأَقوَالُ: 
وَالجَوَابُ عَنْ مدا ین وَجْهَيْنِ: 
أَحَدّهُمَا: تا ذَكَرْنَا من أن الاسم قذ برد ولا من امه تَوَسّعًا وَمَجَارًا. 
وڳو مه 1 اه 9 ای e‏ ا ا ی ری کے 7 ۳ 
وضو الاستاد ابو ضر ی أن الاسم قذ یرد بمَعتّی السَسمِيَة حَقِيقَة وَيَرِدُ بِمَعْنَى المُسَمّى 
تقو مر لا متا المُْحَر کة(). 


وَالثَانِي: أنه قذ لا تیم عد تعددُ المسَمّى؛ فن کل اشم دَلَّ عَلَى فنل» َالآَسْمَاءُ هي الأَفْعَالُ 


َهِيّ مُتَعَدّدَة وَمَا دک عَلَى الصَّفَّاتِ القَدِيمَةٍ يمَة لَمْ یذ يها التعَدد أَيِضَاء وَمَا دل عَلَى الصَمَاتِ 
03 + فا يعد اشنا دا عَلَى مَذْهَسِ القَائِلِينَ بالأخْوّال!©. 


نم تال أَضْحَايمًا: کل وة َو کال عَلی کل اش کل وة هي من وَجُو ام ویس 
کل اشم تیب کل لاب 5 لب عَن اشم فهو ده ِن حَيْتٌ دل علی الاشم وه 
دج بے مد سم له شمه وهو میت لیر 


سر و 


ہت - بر 1 ۱٩/ب‏ ] قعص لد وَالكَذِبٍء وین حَيْتُ كَانَ 
اسما یل لا يَدْخُلهُ الد والکذت؛ اه صف بِقَوْلِه اِتَصَاقَهُ بمو وَفذرت 


کا مو E‏ 


"0" مو 
0 کر و ہا 


5 


گا ات ۳ إِسْحَاقٌ : دا قَالَ الله تَعَالَى: « کلامي ای ۵ کات ا وَالاسُم 


2 


وَالمُسَمّى وَاحِدًا؛ إِذ كَلَامُهُ ای هو الشُمگی بعَييه وَهُو الاسم وَإِذَا َال الله ای 


1 رت اه 74 1 ۰٠‏ ]فالاشم تو فشني وا لتكت ی اي اکٹ 
)١(‏ نسبه ا حویني إلى المحققين من الأصحاب ول یصرح بأبي نصر بن أبي أيوب؛ انظر: الکامل في اختصار 
الشامل (ل ۰1/۱۲۲ والابکار ( ۱ »4 والزرکشی: معنى لا إله إلا الله ( ص ۱۳۰ )» وشرح الواقف 
۲۳۰/۸۱ ). 

« والنزاع على قول أبي نصر إنیا هو في لفظة: ١١س‏ م »» وأنها تطلق على الألفاظ؛ فیکون الاسم عين التسمية بالعنی 
المذكورء لا بمعنی فعل الواضع؛ أو تطلق على مدلولاتها فیکون عین المسمى؛ وكلا الاستعمالین ثابت؛ کم في قولك: 
الاسیاء والافعال وا حروف: وقوله تعالى: سحاد ري )+ أي: مسماه » انظر: شرح الواقف ( ۲۳۱۰۲۳۰/۸ ). 
(۲) هذا الجواب ما آجاب به أبو المعالي الجويني في الشامل: انظر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۱/ ب). 


8 


هي هُوَ؛ فان النَّْمِيَةَ قَْلُ الله - تَعَالَى - وَالمُسَمَّى بِقَْلِهِ: « أن ال 14 ه: 14 السل: 4. 
التصص: ۳۰ ]دا لسر كول الله ت ای - فة دق فلا بقال فیه: هو الل و اتفال فیه: 
هُوَعَيْرُ الل وقش عَلَى هد 

ما یل بِهَدَاا الَضفُ وَالصّمَةُ وَهُمَا بِعَتبَة انمي والاشم؛ كَمَا 
حَرْهًا: 

قارف هر لقن الال عل ال 

وَالصّفه: ِي اي یف بَا المَوْصُوف ول له الضف وَكُل وَضفِ رف 
یش کل لضف 

وَالصْفَاتُ تنقیم: ا کالم جود والقدیم وَالحَاوثِ 
وَتَحْوِهَ وَمِنْهَا ما هي مُعَايرَة للمضوفی 

وَمِنْ هَذَا القبیل: جُمْلَهُ الأعرّاض التي هي ٤‏ كيدان مَوْصُوفَةٌ بها 
تب شس سس و سڈ الات ولا 
الاب وَالَأَمعَالُ الاڈ بقذرَ له تعای تُسَمّى: صِمَاتٍ الله تعَالَى» وَتُسَمّى أَيْضًا أَسمَاء الل 
رَهِيَ صِفَاتٌ الافعال عِنْدَ مُعْظَم المُحَمَقِينَ وهی أعْيَار لِذّاتِ الله - تَعَالَى - وَمَنْ خالف في 
سے 

ذا ات الوب - تَعَالَى - لاسام كما گرا في الصَفَاتِ: 
َال هو هو وَل ما دلب الوه يه عَلَى و جوده گالَزجودوالدیم 


ونحوهما 
ےی اگوی لوج کہ کو موه معا ماوت ال“ کے رر کَالحَال ۱*۱۰ 
ومن آسمائه ما يقال فيه إنه غيره» وهو : 8 به على فعل لق وَالرَازْفٍ 


)١(‏ هذا التقل عن الاسفرایینی في: الکامل في اختصار الشامل ( 1/۱۲۲ - ب )ء والابکار ( 8٩۸/۲‏ ) من غير 
(۲) انظر المسألة في: الانصاف ( ص ۲۷ ). والأسنى ( ص ۰۱۰ ۱۷۰۱۲ ) ووصف بحثها بأنه طویل الذیل قلیل 
النيلء وغاية الرام: ( ١44‏ )» ووصفها بأن حاصل النزاع فیها ما لا مطمع فيه باليقين» وانا هو مستند إلى الظن 
والتخمین, والأبکار (۱/ 1۷1۰6۷۳ والکامل (۱۲۲/ ب ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۷۰۱ 


کح 


صفة قَدِيمَةٍ گالعالم والقادر والحي و ون نخوهما. 


5 ت 


وَمِنْ أَسْمَائِهِ ما لا یال فيه : إِنَّهُ هُوٌء ولا یقال: ری وَهُوّ: کل ما دلب الم به عَلَى 


ل م وم 


راتا الله ال - وصفانه واحدة عنده كما اوضحنا. 

ردب گییڑ ین اَصْحَانً إلى أن كل اشم ولمم ۽ ييو ین عبر تَفُصِيلٍ؛ ٠‏ وَهَذَا 
٠0۳22021‏ و بَكْرِ وَغَيْرُهُ من المتأخرین 6 قدا ال القَائل: الله عالم له دَلیل 
عَلَى الرَّبّ المَؤْصُوفٍ بکونه عَالِما فالاشم 5 که الما ور الغ بعَيْيه فيك إِذَا 
قَال: ال - تَعَالَى - الحَالِق وَالحَالِی ۾ هو ارب وَهُو بِعيْيِهِ الاشم والخلق لیس باشم 
وَكَذَلِكَ سار الأسماء: 


3 


€ 


ویس بطق موّلاء الول أن الم هو اسم العالم؛ جع مخضول موه ء ی أن 
کل اشم فَهُرَ المْسمّی"* وَعَلَى مَذّا: فَالنَّسْمِيَةُ دَلّتْ عَلَى الذّاتِ اي لها هذ الصّفَهُ. 

وَرَعَمَ القریق الآحَرُ آنا لا رید بهذ السْميَة بات الم لدب ولا وضع اللْظ. 

ال الام - رحمه الله -: « المَرْضٌِ طَرِيقَةُ كَيْختا أبي الخشن؛ إن الأَسمَاءَ رل 
مر لصا 20پ یا حَمِلَتْ عَلَى بو مق 1 1/٩۷‏ ] فَإذَا فلا 
الله کب بک الحا من َه الحْلنَ. 

ولا يرجم من الحلق صِفَةُ سح الی الذَّاتِء فلا يذل الخَالِقُ الا علی از وت الق 06 

وَانَّذِي يُحَقَقُ ذَلِكَ: آن قَوْلَ المایل: اله تعَالَی؛ قَذ ین عَمّا لا یی توله: الله الحَالقُ 
وَكَذَلِكَ الق في الأَسْمَاءِ الراجعَة ای الصَمَاتٍِ الي وَمَنْ رَعَم 9 جُمْلَةَ مَوْو الأَسمَاء 


0 


4 82 ہے من 0-24 ەر AE‏ ا ا ہیں 2 وید سا 
تنب عَنْ جهة وَاحِدَةٍ فقد أبعَد وَإذا وصح أن جَمِيعَهَا لا يجري مَجُرّی وَاحِدَاء أَوْجَبَ 


(۱) جرد المقالات ( ص ۳۸ )۰ وأصول الدين ( ص ۱۲۱ ).؛ والارشاد ( ص ١57‏ ).؛ والأبكار ( ٦۹٤/٢‏ )» 
والکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۲/ب ). 

(۲) انظر: الأبكار ( ۲/ ٦۹٤‏ )ء وبه قال الباقلاني. الإنصاف ( ص ۰۵۷ ٥۸‏ )ء والارشاد ( ص ۰۱4۳ ۱84 )۰ 
والكامل ( ل 1/۱۲۱). 

(۳) هذا النص من النماذج الواضحة على تأثر أي القاسم الأنصاري بشيخه الجويني؛ انظر: الکامل ( ل 1/۱۲۱). 
)٤(‏ انظر: الجوينى: الارشاد ( ص ۱8۶ ). 

)٥(‏ في هذا إشارة إلى ابن حزم الظاهري ت (٤٥٥ھ)؛‏ الذي ذهب إلى أن الأسماء الحسنى أعلام مرتجلة؛ لا یشتق 
منها صفات. انظر: الفصل ( ۲/ ۰۱۵۹۰۱۲۲ ۱۱۱ ). واعتنى ابن تيمية بمناقشته. الأصفهانية ( ص ۰۷۲ ۰۷۹ < 


|v 


ی سد إلى أن ا یرجم لی سز وا برع ال اس وضع 
ی الوْجُودِ. 


راشا د قفا عَلَى له تعَالی لَمْ يَنْبْتْ ۸ لَه في له اسم الحالق, وَإِنمَا بت بت له دك في 
لا یرال بَمْدَ الخال فَإِذَا انمتا عَلَى ۶ زر لام انتا اَذه في ال نك والطَمَات 
مدیم وَجَبَ صَرْفُ الَّجَدّدَاتِ لِلخَلَقء وی لمانل الأَوّلِ مس فیما له إل اسْيْبْعَاءَ 
الاس كَوْنَ اَل اسما لله تعَالَى. ۱ 

ال الإٍقاغ: الخِلاف في هَذَا یرجم ی العبَارَة 

َكَانَ ال بو کر يَُولُ: الم رل ولا یقول: ینم یرل 

وَفيمَايَتصِلُ بهذا أ الأسْتَادَ أَامَنْصُورٍ”" ول :0 مَذْهَبُ أي الحَسَنٍ أ لوصف وَالصَّفَة 


و هو وسور 


وَاحِدٌ »۳ وَذَلِكَ ما كَانَ الموضوف به مَوْصُوفًا به ولا يعبر فام بالمَوْصُوفء وَإِنَمَا یر 


دجو رو ور ۶ 


کونه موصوفا به. 


"۱ من حَيْتُ فوا فلا أَرلِيًا؛ يتَعَذّرُ عَلَيْهِمْ یا 


۳ 
ا‎ o 


وَصَارَ عَبْدُ اللو بْنْ سمید إلى ان الصّفَةَ ماقام بالعزضوف. وَالوَضْفُ ما قَاعبالواصف تم 


َيَكُونُ الوَضفُ صِمَة لوصف لد اث پو ود ایکون صفَة. 


ون لمعتَلَة:الرضف وَالصفة ب یجان إِلَى الام وَالِ؛ گالتسوبة والاشم" 


وَمسَاقُ کلامهم یرهم ی أن یش لله -تعالی - في له صِمَةُ ال ما 


نم 
۱ھ 


لبه مَضروفة ويف ول اي 


0 اح و ات‎ r 


-ورسالة في الجواب عمن يقول إن صفات الرب نسب وإضافات ( ص ۱۷۱۰۱۷۰ ). المنتقى للذهبي ( ص ۸۰ )۰ 
وابن حزم وموقفه من الا میات ( ص ۱۹۰). 

(۱) موضع كلمة» تشبه كلمة: الأمولي» ويبدو أنه نسب الأستاذ أبي نصر بن أبي أيوب» ول أقف عليها في مظانہا. 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۲۲). 

(۳) انظر مذهب المعتزلة في الصفة والوصف في: مقالات الإسلاميين (۱/ ۲۷۳ )۰ والمقصد الأسنى ( ص ۱۲ )» 
وأبكار الأفکار ( ۰8۷۳/۱ ٦۷٤‏ )0 وغاية المرام ( ص ١54‏ )ء واين الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(۱۲۲/ب). 
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تا لاعن وت رَه وَالِعَجْرْ کل ذَلِكَ من صفات الإنْسَانِء وَدَعْوَاهُمْ آن ذَلِكَ 
رَاجِعٌ ای القَوْلٍ خروخ عَنْ قَوْلٍ الم 

وَكَذَلِكَ أَجْمَعَ المُسْلِمُونَ: عَلَى آن 
تَعَالّى. 


۳ 


آن 


ن الجود وَالكْرَمَ وَالفَضْل وَالاحْسَانَ من صِمَاتِ الله 


ما أنضاة على أن 5 كنك له الصّمَاتُء فلا يُرَايَهُ مت بشکُوتِ الواصفین بل 
مز مَوْصُوفٌ بِهَاء تعطق النَاطِفُونَ او سَکَتُوا. 

۳ ن قَالُوا: الوَضْفْ وَالصّفَة بعتَابَةِ لوزن وال والوغد وَالعدَةِ؛ وَيُقَالُ: وَعَد يعد وَعَدًا 
ود وود رن وَْنا وه 

وَمَذاممَا لا جه لهم يده من لعرب قد جل أشماء ار جهن قباس التصَاور القاس 
مَل المَضْدَرِ؛ فَمنْه ول لماثل: أَعْطَى عَطاء وَأعْطَى إِعْطَاء؛ قَال الله تعَالَى: « ون رین 
یں با 4 1 نرح: 1٠١‏ ] وَالمَضْدَرُ المُْقَاسُ: با 

1 رم سرا یلا [ الأحزاب: 44 ]؛ فا َلِيلَ إِذَنْ فی إِخُلّالِ الشَّىْءِ مَحَل العَضدر 
المنقاس. 

عَلَى أن لائر (طلاق الصّفَةِ عَلَى مَعْنَى الوضف تَوَسّعًا. 

ند تاذ أبي مَنْصور: [ 50 ب ] لا یمین يَكُونَ حَقِیقَةً؛ كما فا في التَسْمبَة 
۳ لپ 


( أ ) فَضل: [ الصفۂ هل تُوضَفٌء ]" 


۔ 


قَال: « الصَّمّد اء ا 


سوا مه ٤‏ 
قل عَنْ عَيْدِ الله بن سويد أن 

2 ر ك مت رو ر وان 

شیاء تا 


َم هداد لفات لا تُوصَفُ صّف با اب مَؤْجُوة 
َذْرِهِ أنه ان من وَضفِ الْأَعْرَاضٍ ي بنا مَوْجُودَةٌ حاو ونم قال ما قال فی وجه واحد» 


4 
نه قا 


مد 
1۳ 


(۱) موضم كلمة» تشبه کلمة: الأمولي ویبدو أنه نسب الاستاذ أبي نصر بن أبي أيوب» وم أقف علیها نی مظانها. 
(۲) انظر: أبن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۲۳). 

(۳) انظر هذا البحث في: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۲۳). 

)٤(‏ في الأصل: « وَذَانًا " بالنصب ولا وجه له ها هنا. 


۷ 


نف 


ن عنڌ: اليم قم َم" اي بای يقاو" بوم پو قانع من رض 


سے 
أ 


وَذْلِتَ 
ينات ارت ال - بِأنّهَا قَدِيمَة مه أو اف لانه لز اطلق ذلك زمره َه القَوْلُ پقیام المَعْنَى 
بالمَعتی: فقال: 7 ره امه الخد مله العَدم. 


ے‫ 


جع تخضول تذقيه إلى أل وز يفت إلى ام پا كم شتفي نی 
یا على ای كَالحدُوت والوجوده جوز وَضْفُ الصْمَاتِ يهاه ول فة لر صقت 
إلى القایم بال لنش ام ِف بو فا وف الصَّفَاتُ ها لأ نت له ا قا 
مرک وال وت اقا اعت 

َال الإمامٌ: ۱ وَالْنِي ضا المُحَمَفُونَ مُوَافَمَُ عَبْدِ الله ِن وید فِيمَا ال الا في الاي 
والقدیم؛ قن لقییع ؟ یم ِنَم ویس مِنْ شرط البقاء قِيَامُهُ بالباقي. 


( ب ) فضل: [ آشماء الله - تَعَانَى - لا تُوجَدُ قیاسا واغتباز 
من جقة أدلّة الفقول ]“ 
قال آضخابتا: نما اللّه - تغالی - لا توعد نان واختیازا من ب أدلة الشرے 
وَلَا يُطْلَقُ فيه الَْسمِيَاتُ وَالعِبَارَاتُ من جِهة انر وَالقِيَاس. 
وڏ رل في هد اباب طراّف من الاس وَتَحَبطُوا فيهاء وَنَحْنُ در یعون الل - تَعَالَى - 


و رو 


ومیل 

مان ٰ0 تَعَالَى التوقیف وَالمَعْنِيُ التَوْقِيفٍ وروا الإِذْنِ؛ تک ما ورڈ ارم 
پاطلاقه أَطلَقََاهُ وَمَا مع الَّرْعٌ مله معا وَمَا لا يَصِحٌ فيه إن ولا مَنْمْ منه لَمْ تقض فيه 
جَواز ولا من ولا تخلیل ولا کخریم؛ إِذ ما خکمان لا ہیل إلى القَضَاءِ بواجي مه 
إا بالشَّرْعه وَسبيل مَوْو الحَاوِلة و كَسَبيلٍ جُمْلَة الأحکام قب و رود لسع 


(۱) انظر : الأشعري: القالات ( ص ۲۲۱ ). (۲) انظر: الأشعري: القالات ( ص ۲۲۵ ). 

(۳) انظر : ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۲۳). 

(4) انظر: المرجع السابق الموضع نفسه. 

)٥(‏ انظر: أصول الدین ( ص ۰۱۱5 ۱۱۰ والارشاد ( ص ۱۶۳ شرح الارشاد ( ل ٠١١‏ » والاسنی 
(ص ۱۷۱ )» والأبكار ( ۰۵۰۱/۲ ۵۰۲ )» والکامل ( ل ۱۲۳/ب )» وشرح القاصد ( 747/5 ) وشرح 
الواقف (۸/ ۰۲۳۲ ۲۰ وإيثار الحق ( ص ۳۰۸). 
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گال الإمام: تم ارط في جَوَاز الإطلاق وُرُودمَابفْطَُ پو في اشع ون هي 
العَمَلَ مِنَ الأخبار ود لُمْ يُوجِبٍ الیل َو كَافِء غَيْرَ أن الأفيِسَةً من مُقْتَضَيَاتِ العَمَلِء 
وَلَايَجُورُ الم بها في تَسِْيَيِهِ - تَعَالَى - وَوَضْفَةُ ۷''. 

وَقَدْ لا" بَعْضْ الَأَضْحَابُ بط کون الْخَبرِ ال عَلَى الإطْلَاقٍ مَقْطُوعًا به. 

َالضّحيحُ أن الخَبَرَإِدَا ورد عَلَى رط أَهْل الصَّدْعَةِه وَصَحَّحُوهُ في اطلاق عبارة ُي 
لاه من الأخگام لمعب 


مُخْتَلمَة جوز لاه 


اد 2 
نے 

E 
ر لك أن‎ 


ین بل الح الح الذي غ ااي ي إلى إِيجَابِ العَعَلِء وَعَنَى الما 
عض الأَصْحَابٍ الک اد ابا إِسْحَاقٌ» وقد حَكَينَا عنه بت« 


ہر 


فد ره ٤‏ 


قال الإمَام: « ولو لت لَفْظَهٌ متفه مُشْكِلَةٌ عن الصَّحَابِيٌ فك یرب عَلَى 
الصَّحَابِيٌ المُجْتَهِدٍ هَل يتح به ام لا؟ وَفِيهِ اختلاف مَشْهُورٌ 

ی ول الا فَلَيْسَ بحجّةٍ بلا خلاف »۰ 

وَكَالَ بخض َصْحَابنًا: ‏ کل ما لم برذ فيو إذْنَوَكَامَنْمُ قاطلاقه ممع تغْلِياِلمَنْع ». 

دا في ظَاهِرِهِيُوهِمْإنْبَاتَ المع من غَيْرِ وود الشُزع ف فيد وَالتَوْقِيفُ یرای في المَنْع 
ما يُرَاعَى في الاذن. 

ان قال القاضِي: وَقَدْنَصَرْنَا [1/48] مَوْہ الطَِيقَةً في النقض الكَبيرء وَالصَجِيح عد 
الا خلافّه فَالطَرِيقَةُ المَرْضِيّةُ هی الطَرِيقَةٌ الأولى. 


ت 


ن فو 


َنْ ال َائل: زا وَجَدْنَا سای صح مَعَايهَافِيأَحَكَام الله - تَعَالَى - م ان المُسيِمُونَ 


من 0 حك ی لوب - تَعَالَى - ون 
ان له في مَفتی الیلم في مُوجب ال نا وَجَذنامُمْ مُنتییین من إِطلاق َلك 


.) ۱۰۲ 0 ( انظر: الجويني: الإرشاد( ص ۱6۳ )» وأبو القاسم الأنصاري: شرح الإرشاد‎ )١( 

(۲) في الأصل: غل بالألف المقصورة» والصواب ما أثبتناه. 

(۳) انظر ما سبق عن الأستاذ أي إسحاق الإسفراييني في ( ل 1/۳). 

)٤(‏ في الأصل: الشافعيء والصواب ما أثبتناه تبعا للشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(ل ۱۲۳ ): 

.)/۱۲۱ هذا نص كلام الجويني من الجزء الفقود من الشامل؛ انظر: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٥( 


٦ 


راهم را زاب که لا في مُوجِبٍ العَقَلء مُتَعَرٌ مر َة + کالابتلام: 
اکر والجناع والگیی راشب الوكيل» وَلرَحمَة الک ؛ وتخوها مِمّا يُمْكِل) 
بت بِمَجْمُوع ذَلِكَ أن المُسْلِِينَ لَمْ وا فِيمَا لوا ما يصح في العُمُولِء ولا ابو 
ار تج لقضاء أن ما بر نورق ڑک الک عنه. 

پر رو کہ مہ وتوہ ہہ ماس 
إخماعا على معا وا جع[ بقل عن موصيو عقيو لا یل إلى لعا الجاع 
في مناه لایقاعها في مَسَْلةِ خزی» فَإِنْ قَصَدَ مَؤُلَاءِ آن بقیشوا ما میت یب فيه إِجْمَاعٌ علی 
المع عَلَى ما بت فيه الإِجْمَاعٌ» كَانُوا مُبعدِينَ؛ فنا كما تنم طَرد القاس في تَجْوِيزٍ الاطلای: 
فَكَذَلِكَ تمنع طرْدَهُ في بات المنم. 

قان قیل: الأضل عَدَم الجَوَازِ. 

قُلْنَا: بم تنُكِرونَ عَلَى من یقول: الأضل عَدَمُ المَنْع؟! 

ا 

ولا رذن فلو اطق لک ملق لغ نومه كَمَا توم مقدِمًا عَلَى أَمْرِ قبل رود الشرع. 

إن قال قَائْلٌ مِنَ المُعْتلةِ وَالكرَامَِة 00 کے تَا لله 
الى ول َعم ِطلاقہ في تہ - تعالى - ص کاب نز ماع جار له 
لا مان ذ في الشُرُع نه؟! 

نَا : َذ آَرضخا أَنَعَدَمَ العنم لايکفي؛ فلا مَعْنَى لاعَادتی فد ورد الاذن باطلای تَسميَة 
بعتا فيه الإذْنَ» ولا نَتَعَرَض لِمَعْنَاهًا. 

ان قیل: قذ حَصّلَ الإِجْمَاعٌ عَلَى ان من أَسَامِيهِ مَايَحِبُ له لِصِفَاتٍ نوم به عند 
وَلِنَفْسِهِ عِنْدَنَاء وَمِنْهَا ما یج لآ لَهُ لا فعاله. 

بی اہ مر وت هزه ال سایی لَه فا الاجمَاغ علی نیب 
عَلَينَا او يَجُورُ لَنَا آغذها من مَعَانِء فلس كَذَلِكَ وَلَمْ رد سَمْعٌ عَلَى أَنهُ لا يِب عَلَيْنَا 


مس تسمیته عَالِمًا لجل علیی ولا اعا لاب فِعْلهء ولوت وف عَلَى ذَلِكٌء لَكَانَ مدا 
در عَلَى عدا 7 وت زیڈ عَلَى قََذْرِ التَوْقیفِ فيه؛ 
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أن شي له - تعالی - هه الأسَامِيّ ین جُمْلَةِ الِباداتء لا وَيَجُورٌ فيه ال ین طریق 
اعقو وَمَا كَانَ مدا وَصَفّه لَمْ يَجُرْ المَصِيرٌ له إلا بتوقیف وَتَعَيدِ. 
وَأئْضًاء إن ما تخل في موم الکتاب وَالستة ین أسْمَاءِ الله - تَعَالَى - کقوله: « و ^ 
کل کی وهو کل كن یم 1 الأنعام: ٠١١‏ 6 لا جر را في ميات مخضوصعه الم 
کو 
رد الادْن؛ لا يُعَالُ: یا یا ححالِق القَردة وَالحَْازیں 0م این وَيَا حال الكَمَرَة وا 
الق السَّهَوَاتِ لا وَطَغْيَانِ العَاوِينَ وَإِنْ دح تخت قَوْلِهِ الذ: « القدر حَيْرهُ 1 ۹۸/ب ] 


شر الله تَعَالَى , 


وم ۳ م 


قُلا: وآ ز و الا فيه ما نح ؛ وق يَرِدُ شمان وَأَكْثْرُ عَلَى مَعْنَى واحد» فَمُنِمَ من 
ہر کی رہ تہ > وَلَوَجّبَ آن يُمْنَمَ من 
الحكيم؛ كما می م الاقل؛ لاه 2 مُشْمَقَ من عَکَمة اللّجَام؛ گم لعفل هو ان وي 

مِنَ الرّحِيم؛ ان من فة الب وَلَوَجَبَ ٍطلاق الرَّحْمَنِ في عبر الله لقال نكل قدا 


_ 


8 
| 


1 0 أن الأَضْلّ ِي الاطْلاق وَالمَنع الا ود الاذن. 

لت وَالعَجَبُ من آضحابنا؛ حَيْتُ أَطْلَمُوا " سم القدیم؛ اعارا بَا وَرَد به من اسوه 
الأول وَل يُطْلِقُوا العَاقل اعَتِبَارًا بالحَكيم لن اض لاسمین من المنع» وَكَذَلِكَ القَائمُ 
باللفس اغَيِبَارًا بالعْی. 


(۱) في الأصل: ١‏ خالق کل شىء »؛ والصواب ما أثبتناه. 

(۲) آخرج نحوّه الطبراني: المعجم الأوسط: (ح ۲۷۰۸))ء واليهقي: الاعتقاد: (ح ۲۰۳ ۰6 وابن بشران: الأمالی: 
(ح ۷۸۵ )» وأبو نعيم موقوفا: حلية الأولياء ( ۳/ ۳۱۲ ) من حدیث ابن جريج قال: ریت عطاء يطوف بالبيت 
فقال» الحديث. 

(۳) بناء على مذهبهم ني التحسين والتقبيح؛ وهم يرون أن التحسین والتقبيح لا مدرك له بالعقل بل مدركه السمع؛ 
انظر: اللمع ( ص ۱۱۷)ء والإنصاف ( ص ٦٤‏ )» وأصول الدين ( ص ۱۳١‏ )ء والإرشاد ( ص ۲۹۸ )۰ والبرهان 
(۷۹/۱)ء ونهاية الأقدام ( ص ۳۷۰)ء والأربعين ۳4۱/۱۱ ۰ وغاية المرام (ص 774 )ء والأبكار (۲/ ۰۱۱۷ 
٤ء‏ والکامل ( ۲۳۳/ ب )» وشرح ال مواقف ( ۲۰۱/۸ )۰ ونشر الطوالع ( ص ۲۷۸ ). 


۷۰۰۸ 


وم العَجَائب انا معنا ین الدّعَاءِ رل - صَلَوَاتٌ الله لام عم - عير ما ورب 
الاذن وعَد ورد ادن بالصَ لاو اليم وم برد الاننْ بر خمَة عَلَى الالفراد قیال صَلَوَاتُ 
الله گی ا لین اسلا ولا كال: رضي الله عنهم أو رَحِمَهُمُ الله عَلَى الافراد دُونَ 
أن يَنْضَمَ لبها الصّلَاه اليم فَكَبِفَ تُجَورُ وضع الاسامی لِرَبّ العَالَمِينَ. 

وم العَجَاؤبِ أَنَّ مُحَالِمَنَانِي هذه اس ايَرْضَى من عبدو أَنْيسَمْيهبمَايَهوَاه أَوْيَضَمَ 
08080" اي" يصح مَمَْاهَا فيه دُونَ ! ۹ و رصا مج ین جَاهِلٍ بِحَفَائق 
نات الله تعالی وعظمته ايفن له اشا من عنیی من غَيْرِ إذْنِ من اللّهِ فيه ود ال 


رص ےھ 


تَعَالَى: « ولا نمف مالس لک يه عِلْمٌ 4 [ الإسراء: ٥٣‏ وال تَعَالّی: طإ وی الاساء ای ادعوة 


با وذروا 2 ن يڏوت ١‏ مو 5 [ الأعراف: 1۸4° [. 


ِن قیل: قد قُلْتُمْ في داب الله تَعَالَى رَصفانه: ها قدیمة ویس فيه إِذْنَ وَالعَجَبُ من 

الكَرَّامِية أنّهُمْ قالوا: إِنّهُ سْبْحَانَهُ دا اراد لق کیب یقول لَهُ: كُنْء نم لا موه قانلا وله 

ےر ہے 

تاد كَدُ قَد وَردالوقیف في قَوْلِهِ تَعَالَى: هلول 4 [ الحدید: ۳ ]. 
رفي وله قلا: « یا قدیم الاخسان ۳ والاخان بِمَعْنَى الیلم» 


ص 


فان الوا محم یحالف فیه. 


ضرم ہے 


يكف القن 7 ۳9 2 در 0( 


57 ا ا ر ف با2 ۹ 2 ۰1 2 5 
لنفسء وقالوا: إِنَهُ كالقدِيم» وقد تو قف بَعْض الَأبِمَة السَّلَفٍ في اطلاقه. 


إن َاُوا: نس بسن من أَل لاس الم الك م أن يُسَمُوا له ای بأسْمَاءٍ 


راصق و ره 


انت تسيو تفا دا و خاک توف 


۳ 


باكرا سر تو شک 

)١(‏ في الأصل: « الذي » والتصحيح بمقتضى السياق. 

رت تہ و 

(5) لم أقف عليه في مصادر الحديث والأثر على كثرة ما نقبت عنه فيها. 


الأسماء والصفات: کتاب الصفات | ۷۰۱۹ 


تا فيه إِجْمَاغ الأ ورا صَاحِبٍ لسع ودب من اَی أنْوَاع الوقِيفف. 

:فا من أَفْرَى شب الحْسُوم. 

وما موا به آن قالوا: قَال الله تعالی: « اروا الله کروگ ءاام 4 
[ البثرة: ۲۰۰ ]. 

قلتا: الباء لا يُذْكَرُونَ بما آم یلوا فيو وَيِمَالَمْ یلم رضَاهُمْ به. 

َقَدْ تَحَصَّلْنَا في هَدَّا الاب عَلَى عَدامب؛ منها: 

مَذْهَبُ المْترِلة: أن كل اشم يصح مَعْناهُ في وَضْفٍ الله - تعای - وم برذ مه مَنمْ 
يصح إِطْلَاقُة”؛ لذن الأضل الجَوَارٌ. 

وَالنَانِي: أن بعش الأَضحَاب قَالُوا: إن الاسم ون لت مَعْنَاه ولکن لَمْ برذ فيه إن مت 
مت 


2 
3 2 وس و 


الَالِثُ: ما ارْتَضَيْنَا یه آن التوقیف مرعيْ في ان والَنع؛ كما قد دما 

نم تقول: 80 ۶ ۳ e‏ 
سعه فلا یَجوژ طلاقه لا یب ب زعي ول ما صح هن الا ان وود ازع 
رر ےہ ہی لاس اي ورد لزع 
۶7٦‏ 9ئ كيد لله E E‏ 
آخضاها َكَل اة » أَيْ: تی ےت 

نم جع مذ الأسْمَاء یم إلى کال على الب ودل على الصمَات القدبة از يدل 
گی لاله او بلغا اشک سکیل الق شان کا 

و قیل: فا مَعْتَى اشم الله؟ 

لت الصَحیخ أَنهبِعَتابة اشم العَلّم لِلبَارِيء ولا اشیقا شتقاق لَهُ. 

وین آغل ال من صاو تیه مفت. 


(۱) انظر : البغدادي: أصول الدین ( ص ۱۱۱ ). 
(۲) کذا بالأصلء ولعله من اختصارات النساخ؛ وقد كره العلماء - لاس علماء الحديث والأئر - اختصار الصلاة 
على النبي يي بہذہ الصيغة وغیرها من صیغ ۷۱ حتصار. 


۷۰ 


2 مهو و و 2 


نم اختلفوا في افتقاقه: ال بَعْضَهُمْ: الم وهی ات ال اه از 
بالعمادة. 


> مره هو و 2 


وال بَعضهُم: هُوَ من ال وَهُوَ الحَيرَة؛ قان لول وَلِهَتْ في كُنْه عَظَمَيه وجلاله. 

۳ اهومن تولیم : وَلِهْتُ إِلَيْه؛ أَيْ: فَغث إل مسمي الها+ لاه موه لبم له 

فق اوا وشخ ! إليه في التَوّائب. 

ال سبحا بو الحسن: الله من له ال لاله هدر عَلَى الاخیزاع؛ 27 
انا نسم کے لالم من کید یه مره نت رر وت مه زو 
ای رت َقَالُوا ف و 1 


یر و ا 


بني فلان» فاسْتفدتا منهم مَعْنی ال وَاسْتَعْمَلَاهُ في مَوضعه فَالصّمَةَ التي يحص الباري 
تَعَالَى بها عن غَيْرِهِ هي القَذْرَ و سل - تَعَالَى - وَنصرص 
یل وَرَدَتْ بهذا المَحْتَى مثل قَوْلِهِ تَعَالَى: ل آم جنثرا کو شر َلاَق 4 1 الرعد: 1١‏ » 
وَقَوْلِه تَعَالی: فا هَل من یلق ره 14 فاطر: ۳ ]» و کذلك: فل فل اریم ما دعوت من دون ا اون 
ہے تحت وَغَيْرٌ دك من الآيَاتِ في هَدّا المَغتى. 

سا 7 الإ راع ” SCS RE‏ 
الإِلَهيهُ: اسْيِحْقَاقٌ أَوْصَافِ الجَلَالِ وَمَنْ له الَلَقُ وَالأَمْرٌ وَالارَادهٌ ال في 
المُراداتِ ٢۔‏ 


( ج ) فضل: [ اليَدَانَ وَالوَجۂُ صفات ثابتم لب تعالى ٩]‏ 


۳ 


دَمَبَ یما إلى أن لین والوجه صِمَاتٌ اب ِلَب - تَعَالَى - وَالسَّبيلُ إِلی نبا 
السَّمْعْ دون قَضِيّةَ العقل. 


(۱) في الأصل: ١‏ أفرأيتم » والصواب ما أثبتناه. 

(۲) انظر مبحث الصفات الخبرية في: المقالات ( ۲۷۱/۱ )» والتمهيد (ص 774 575 )» وأصول الدين 
(ص ۰۱۰۹ ۱۱۲ » والارشاد ( ص ١٥۱)ء‏ وشرح الإرشاد ( ل 15١01١7‏ ). والملل والنحل ( 95/١‏ )) 
وأساس التقديس ( ص ۱۵۹۰۱۵۱ ) والأبكار /١(‏ ٤١٥٦ء‏ ٤۷٦)ء‏ وغاية ا مرام ( ص ١47177‏ ) والكامل في 
اختصار الشامل ( ل /۱۲١‏ ب )۰ وشرح المقاصد ( 4/ ۰۱۷۲ ۱۷١‏ )» وشرح المواقف (۸/ 1750175 )» والرازي 
وآراؤه( ص ۲۱۷ ۲۲٤‏ )» والآمدي وآراؤه( ص ۳۳٣‏ ۳۰ ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۷۱۱ 


ال الاماغ: « وَالَذِي بَ يصح عِنْدِي حَمْلُ البَديْنِ عَلَى القذرق وَحَمُل العَيْيْنِ عَلَى ابص 
وَحَمل الوَجْهِ عَلَى الوّجُودٍ 0 

مب آيي الحَسَن: اَن اليَدَيْنِ صفتان رادان عَلَى وُجُودٍ الإل - تَعَالَى - وَكَذَلِكَ 
E‏ 


رب مھھ Sor‏ وت 


ونحوه ال عَبْدُ الله بُ 

وَمَالَ القَاضِي أَبُو بر في هت إلى دا الب" 

وفي کلام تاذ دا اشحاق ۳ بل عَلَى 3 2 في الین ی جع ان اللّمْظِ9. 
وتو قال الات ۳ 


وَثَالَ الا شتآ له قيار وُعَنٍ البَصَرِء وَكَانَ في العَقَلٍ ما یل عليه" . 
ہی و زی دوز 


وما الا وَالوَجْهُ: فَقَدِ الف أَصْحَابنا في الطریق :ال بَعْضُهُمْ: قَدْكَانَ في[ ۹۹/ب ] 
القن ارال علی e‏ 0)9 
للم لام له كن في لتق لل على نویه ميته َيه فَورَدَ السَّرْحبَِيَاِهَا؛ قَسَمّى الصِفَةٌ 
التي يَقَُ بها الاصطفاء ۂ بالخَلْقٍ یداه وَالصّفَةَ الي يمع بها الريب في التکلیم وَجْهًا. 


(۱) انظر : الجويني: الارشاد ( ص ۱۵۵ وأبو القاسم الأنصاري: شرح الارشاد (ل ۱۱۷ ). 

(۲) انظر: الأشعري: القالات ( ۰۳۹۵/۱ ٠٠١‏ )ء والابانة ( ص ۲۲ ). ومذهب أب الحسن في صفتي الوجه 
والیدین في: الارشاد ( ص ۱۵۵ )۰ وشرح الارشاد (ل ۱۱۷ )ء والأبکار (۱/ 477451١‏ )» والکامل في اختصار 
الشامل ( ل ۱۲۵/ ب ): وشرح القاصد ( 5/ ۱۷۵۹۰۱۷ وشرح الواقف (۸/ ۱۲6 ). 

(۳) حکی الجويني في الشامل نصا هامًا عن الباقلانی من کتابه ا مدایة آری أن أذكره هنا لاهمیته؛ لا سا مع فقد 
کتاب اهداية لأبي الطیب. وكذا لفقد الجزء التعلق بهذا البحث من الشامل؛ قال ذهب شیخنا إلى أن اليدين صفتان 
زائدتان على الذات» سمعيتان موجودتان؛ وارتضاه القاضي في الحداية؛ فقال: صرحت الاية بإثبات يدين متعلقتین 
بخلق آدم تعظی] له وتشريفاء ولا يجوز حمل اليدين على النعمة؛ لأن نعمة آدم لا تتحصر في نوعين ولا في ضربين» 
ولأن الخلق لا يتعلق بالنعمة؛ ولا أثر لتوجيههم بأنه خصه بأنعمه الظاهرة والباطنق أو العاجلة والآجلة؛ أو بنعمة 
النفع والدفعء أو بإسجاد الملائكة وتعليم الأسماء؛ لأن ذلك كله كان مجتمعًا؛ فلا وجه للتخصیص. قال: ولا يحمل 
أيضًا على القدرة؛ لأن غيره خلوق بالقدرة؛ فلا اختصاص. ولأن القدرة أيضًا واحدة واللفظ مثنی » ام انظر: 
الكامل ( ل ۱۲۵/ب )۔ 

.)۸۰ )۷۹/۱( انظر: ابن تيمية: بیان تلبيس الجهمية‎ )٤( 

. ۱۱۱ انظر : الرجم السابق الوضع نفسه والبغدادي: آصول الدين ( ص‎ )٥( 

.) ۸۰ ۰۷۹/۱ ( انظر: ابن تيمية: بيان تلبیس الجهمية‎ )٦( 


۷/۷۷ 


لوا لها صَحٌ في العفلٍ النَْضِيلُ في الخَلقِ وَالإكْرَام وَالَرِيبُ بِالإِبَال وَجَبَ 
اث صِفة لہ - الى - بیع بها مه ین عبر ارو ولا شعاد ووه الع پت یة 
اخدنهما: بدا والأغری: وجها. 

ثَالَ: « وَمَنْ سَلَكَ دا الطَرِيقٌ قَالَ: َم ين في العف جَوَارُ وود انم باكر من 
ما راد عليه من جهة الأَخبَارِ فَطَرِيقُُ الآحَادُ الي لا وجب العِلْمَ ولا يَجُورُ بیثلها با 
صفة الیم وَإِن بت منها ی بطریق توب الیل كان ا لا عَلَى الق . 

وَكَالَ آكَرُونَ: رین نها المع المخض. وَلم يَكُنْ لعقول فيه اثر 

ا یل هم :لز جار رود اشنم بات صِفَاتٍء وَلایدل العفل له لع من آن یکُون 

ی صفات کم بر 1ھ هه ولا عازن رکا ووعت على تفر ارف جرا 
رود السَّمْع بصفات الإِنْسَانٍ جم لله - تَعَالَى - وَإِنْ لم تن وَاحدة منها شَّبِيهَةٌ بصفته. 

گان جَوَابُّهُمْ أن يَفُولُوا: لگا بر ال - تَعَالَى - المُؤْمِِينَ بصفاتی وَحَكَمَ لَهُمْ بالایمان 
بکماله عند المَحرفَة بها لم جز أَنْيَكُونَ له صِمَةُ ری لا طریق ای مَمْرِفَيهَا مَمَ کونها شرطا 
فی كَمَالٍ الإِيمَانٍ. 

ال ستاو ١‏ وَالتَمْوِيلُ عَلَى الجَوَاب الأَوَّلِ؛ ان فيه الكَشْف عن المَعْتَى » دا مادکره 
لاد 

ال الامامٌ: ‏ من یت کسر ا مامت را على شولك عله دلالاث ال کہ 


ہہور علي 


ات بقوْلِه تَعَالَى : : ما متعك أن جد لما خَلقب , يد 1۳4 ص: ۷۵ ]. 


وال ولا َجة یکنل این َلَى الق ولا على اليك إن ِي الحَلِ عَلی خلت 
ابطال فَائِدَةٍ ة التَحْصٍیص؛ | اد اه اللات ما رز بالقذرة ۲ 

ناس ١‏ ذا یز ریه لول قت أن الحَلق لايع إلا افدر لد رجه 
لاعیقاد فرع لق آَم | بعَيْر القَذْرَةَ». 


)١(‏ انظر: بيان تلبيس الجهمية ( ٠۷۹ /١‏ ۸۰ . والفتاوى الكبرى (1/ ٦٠٤‏ 502 )» وقد نقل هذا النص بتامه 
عن الأنصاري. 

(۲) انظر: الكامل في اختصار الشامل (١٥۱۲/ب‏ ). 

(۳) أي القاضى أبو الطيب الباقلاني في كتاب الھدایةء وانظر ما في الكامل فی اختصار الشامل /۱۲٥(‏ ب ). 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 


گا الإام: ١‏ ود یتعنص الا ضکاب أن يراجم إلى اللَْطِ لا إلى معن 
ما مي صِفة راجت على ا كما يعر بايد عَنِ الافیتاره کل يعبر لین عَنٍ 
الافیذاره فَقَدْ فول العَرَبُ: ما لي بدا الأمر يدان يَْنُونَ: ما لي به قُدرَة وَقَالَ تَعَالَى: بل 
با شون 4( المائدة: +۰۲0 قال و لسن والقاضي: الَا دين ها شتا وفي له 
یا میت 11 نما 4 [یس: ۷۱ القدرة ۷. 

وَالَّذِي بح ما ُلنَاه: ان الّذِي ذَكَرَهُ بُو الحَسَن والقاضي - من اباب صفتین رین 
عَلَى المذرَة - لَيْسَ بموصل ی القَطع؛ وحن - ونم کز في لب لعفل توت صِفَةٍ 
عَفلِي سنوی لا يدل نفتضی العفْلِ علبهاه وم صل ها معا - یفرط أن يَكُونَ 
نع فرعا روہ وا لول نشگوابہ یلار ای الي اتچب الیل 


وَلَيِسَ في اليَدَيْن - عَلَى مَا قَالَهُ بو الحَسَن - نص لا يَحْتَمِلُ التأویل ولا إِجْمَاءٌ ولا قَضِيَةُ 
عَفْلِيَةُ؛ قیجب تَنْزِيلٌ 1 1/۱۰۰) ذَلِكَ عَلَى ما فتاه 
والظاهر من لط ال حا عن جارحتین» فان استحال سیا على ذلك 


رات ْلهما عَلَى القذرَق والملك. وَالنّمْمَةِ الول بانهُمَا مَحْمُولَهُ عَلی صفتین قدیمتین 
هي حن لین علی ارو سل النُخُصِيص: 
یلیل آن يَقُولَ: ِرَالَهُ الظاهر مما اشَْرَكنَا فیه؛ فَإِنَ با الحسن. والقاضي وک مُحَقّقٍ 
مُطْبِقُونَ عَلَى أن الخَلقٌ والاخیراع لا یم لا بالشذوو. 
ول لِلقَاضِي : ما عفتی قَوِْهِ تعالَى: ما سك آن ند ما نك یک 14ص: ۷۰ ولا یم 
5 


سو SE‏ تشر مک ae‏ لو خی وق ره وی ام رو رہ زمر 
الخلق عندك إلا بالقدرّی وَاجمَعنا على أن القدرة القَدِيمَة متعلقة ب مقدور وخلق ادم 


. سی اق كام ہے 2 کے 1١ EN‏ كاه کہ رہ ےم" له ساس 2: 
مَقَدُورٌ کخلق غَيْرِه فَمَا مَعْنَى تخصیص دم اقلا بالخَلقٍ بغَيْر القَذْرَة؟! ولا جوا عنه. 


زر رود 2 ۳ 7 4ھ ۳ فو یت وا کے مج و ا 7 مد 

وَمِمّا یل عَلَى رال الظاهر: إِجْمَاءٌ المحصّلین عَلَى أن المخلوق بالیّدِ لا تثبت لَه صفَة 
مرو 2 E ED‏ رساو جا ان ھر مو ا کاخ 0 2 موه وا 
یَسْتَحق لاجلها أن يَسْجَدَ له» كيف ومن مذهبتا أن وجوت عِبَادَةٍ الله - تعالی - لا يدرك إ 


(۱) انظر : ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ۱۲6/ ب ). 


۷۲۹۳ 


A 


سَمْعًا" وَإنَّمَا رم السْجود اعا لامر اللَّهِ - تعالی - قَقَدْ قال: وم متك آل مه 
سک [ الأعراف: ۱۲ ]؟ فك أن الول لم يكن لِحَلْقِهِ | یاه با ِاليَدَيْنِ؛ فا قَالظامُ مال 
وَالعَفْلُ قاض؛ فَإِنَ الَذِي يقَع به الق القَدْرَهُ لایر 

َم لايد في گرم بَْض دایص ال گم شَرّفَ عِبَادَهُ المُخْلَصِينَ باضافته 
ار یه وان كَانَتِ الكَفَرَةٌ كَالمُخْلّصِينَ؛ في هم عِبَادُ الله وَعَذَا سیل تَخْصِيصٍ الست 
وَالنَاقَه وَعَيْرهِمَا من المُشَرّقَات باضافیها إلى نَفْسِه؛ رات رو آدَمَ وَعِيسَى لی تفه 
ژالاضافهة تنقیم هی اضافة صف واضافة مك وَإِضَافَة ت تشریفی؛ فَثبّتَ 3 مَعنی الآية: 


ماع تسد لک تبث یه ین بر أضلی سای لا علی یامه كما 


7 قول القائل لِعَیْرہِ :لِم كَسَرْتَ الم الي هي وَفِي ریب من ها المَحتى قول تعَالَى: 
ل ور روا انا فا لَهُم ما مت یت پ4 یس: ۷۱]. 

ما قال لسع - من أن لعفل يذل علی باب موی بها الاضطِفًاء بالق - 
تفه تَظر؛ هم وَاقُونا عَلَى أن الذَوَاتِ لا نم بر فدرة اللہ - تَعَالَى - ویس الا من 
لین بالاخوال فَبِمَكَنْهُ أن يُشِيرَ إلى وجه وَيُفَسَّرَ الا ضطمَاء به. 


وَنَقُولُ: ها صِفَةٌ تَحْصّلُ بالید دُونَ مره كَمَا ار اه القَاضِي في اح قول في مَعْنَى 


4 


الگنب عَلَى ان ذَلِكَ مُطَرَحٌ؛ كما سيأتي في موضیه إن شاء الله - تَعَالَى - قَإنَ القَاضِيَ 
نما قَصَدَ بِإنْبَاتِ يَلْكَ الحَالِ مُعَارَضَة لته في قولهم: لا أَثَرَ ِلقَادِرِيّة قامدا وَغَائًا إلا 
في ابا حَالٍ. 

عَلَى آنا - وَإِنْ سَلَّمْنَا للمّاضي القَوْلَ بالحَالِ - مَقَدِ تفا عَلَى أن آدع اظ - م نیز 
عن قرو هن -. 9 9 9 ۹ "م۴۴ 


32 


ئا ال ولخ قَظَاهِرٌ المَذْمَبٍ لأبي الحَسَنٍ آن ن العَینیْنِ مَحه مَحْمُولَتَانِ عَلَى البَصَرء 
وَکَذَلِكَ لین في َوْلِهِ تَعَالَى: : لی تا 4 [ القمر: ١4‏ ] أَيْ : ِمَرْأى متا وَحفْظِتًا. 


سو ہے 9 080 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات | ۷۱6 


وَحَمَلَ الوّجْة عَلَى الوجُود في أَحَدِ قول" ؛ گفوله تَعَالَى: « وق وَج رل 4 [ الرحمن: ۲۷ ] 
والبّاقی بَعْدَ فَتَاءِ خلقه هُو الله 3. 

سدكت سا لمعه س۰۰۰0 لكك وى 

وهذا ما ارتضاه الاستاذ أبو مَنصور البَغدادي : 


َصَارَ نش الاضاب ی لا پالوجو: الا التي با بها اب إلى الہ 
تَعَالَى. 

و of“‏ 1 2 م ۰ یں کے و 7 2 1 ۶ و (۳) 

واظهر فولی [ ۱۰۰/ب ] ابی الحَسّن فى الوجه أنه صفة زائدة على الوجود ۱ 

ال الامام: « وَمَنْ سرع من آضکابتا إِنْبَاتَ الصّمَاتِ بظواهر هَذْهِ الآيَاتِ أ 
کلامه أن شالارا ای وال رل وال ين الضقات» تسا اطا 
يد اويا يما سى لب آم یمد یا طريق الأول فما دَكزنَاۂ . 


دا ما له لاما ثم فَال: وحن لیر هنا إلى جُمَل من الظرّاه قَدْ صَرَّحَ بالإسْيَرْوَاح 
ها الهف اكات اص 


2 


كَالَ: « وَأَجْمَعَ المُسْلِمُونَ عَلَى منم تقدیر صفة مُجْتھَدٍ فيها له » لا توصل فِيهًا إلى 
قطع بعقل» أو سَمُع 
وَأجْمَمُوا آیضا علی آن الظواهر يصح تَخصیضهّا أو تَرْكُهَا بما لا بقطعٌ به من آخبار 


2 


الآحَادِء وَالأَيِسَةَ وَمَا برك با ا بطع بو کلف یفطع بو؟ وق افیا الم في الظواهر 
وا بال عه له تالی: « برقع ما فلت ق خش الله 4 [الرمر: ۵ ]. 


ہے 
بش 


قال المنسرون: مجاه صرت فی آفر الله تقال 
ے‫ 


وال تنس آغل المعانی: لا وة لحيل الجنب الا علی جهات ام الله ادها 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۲). 

(۲) انظر: البخدادي: أصول الدین ( ص ۱۱۰ ). 

(۳) انظر : القالات (۱/ 0۳۵ ۳۵۰ ) والابانة ( ص ۲۲ )؛ والارشاد ( ص ۱۵۵ )۰ وشرح الارشاد للأنصاري 
(ل ۱۱۷ )» والأبكار ( 1۷۲۰65۱/۱ )» والکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۵/ ب ) وشرح القاصد ( ۰۱۷4/4 
٥۵ء‏ وشرم الواقف (۸/ ۱۲۹ ). 

(:) انظر: احويني: الارشاد ( ص ۱۷٥۱ء ۱٥۸‏ 5 


ہہ 


ره ور 9 ا ا وہ رش و وه ۳ 
وقد یراد بالجنب الجنات؛ یقال: لا َال جَنب فلان عَائذ بجتابه. 


و وہ اہو 6ئ رر ہو اوس ھا کے 2 ی a‏ ا أ “هه 5 
وَیَجُوز أن یکون إطلاق لفظ الجَنب كإطلاق لفظ الردَاءِ وَالإِرَارٍ في كَوْلِهِ: « الکِْريَاء 


رد 76 اه hos‏ وی0 ہےر مھ مار ۶ و سس و وا ور 001یپ 
وَمِمًا يُسْأَل عَنْهُ وله تعالی: « یرم يَكْمَفُ عن سَاقٍ 4 [ القمر: 4۲ ]: آي: عَنْ شدی وهی أَهْوّال 
؛ يُقَالُ: قَامَتِ الحَزب إِلَى ساقها. أَيْ: شِدَيَهَاء كَذَا قال مُعْظَمُ أَئِمّةِ التفییر؛ كَمَوْلِهِ: 
ل الب الکاق السا م14 القيامة: ۲۹ ]» : 


و کا 
3 


۹3 ۶ دو رھ 
ای: الشدة بالشدة. 


6 مه و هر ف 7 
کک مھ ده کم او عون بن کک در و و بای ہا ور مرلو عه 
ال ابْنُ عبّاس وَغیره: مَا وَرَدَ في القَرْآنِ من المَجيء وَالاِثیانِء فلا يَجُورٌ عَمَلَهُ عَلَى 
< 29 كس 2 عق ع ار كمع رلا اكه ی 0 0 

الانتقال بِالإِجْمَاءء لکِنْ مَتاه: وَجَاءَ مر رب وَفَضَاؤٌہُ المضل. وَحُْكْمُهُ العَذل. 

۳و) ات اللہ بک ہے مرج ألْمَوَاعِدٍ 14 النحل: ۲١‏ ] 


عض ری ع 20 


وَعَذابه» كما قال: نها أ ليلا از مارا 14 یونس: ٤٤]۔‏ 


أ کے و و و 


ی آتاهم مر فص 


م ۔کہ عرو معو م ےش 2 در وه ری هم زر ری کا ہے او کے 
وَكَوْلهُ: « انهم الہ من کت لَرَيحْضِبُوا 4 [ الحشر: ۲ ]» وانمَا آناه سول الله وَأصحابة. 


ہو م موم 


وَكَوْلَه تعالی: < رل روا نان الک شما ین أطرافها 4[ الرعد: ۸۱ ]» سَمّی الله اعدت 
فغل في الأزض انا ره عَلَى مَا يَفْهَمُهُ المُخَاطَبُونَ؛ فَإنَّهُمْ دا أوْفَعُوا فغلا في جهة یاوه 


۶ ره ہے 9 gE‏ گور EE‏ مس RT I‏ يمه مومس اه 
دم جازت العبارة عن إحداثِ آمر شی جهه السَماء بالاستواء الیها؛ فقال: م نم استوئ ال 


السماء سوه سب سَمَوتٍ 4 [ البقرة: ۲۹]. 


وله تَعَالَى يُخَاطِبُ عِبَاده عَلَى الوَجُو الذي يُخَاطِبُ بَمْضْهُمْ بَمْضًا تال للكَافِرٍ في 
اكْتِسَابهِ الكُفْرَ وَالَّرْكَ: ل دك یامد 4 7 الحج: ٠١‏ 6 َالکفر لا يُعْمَلُ اليد وَلَكِنْ لا 


ان العَالِبْ ان آتر الأعْمَالٍ مما بار اليد الق مد الاطلاق؛ كَذَلِكَ العَايِبُ اَن الا 
عَلَى 2 قال: ا رهم يلون أَوْرَاَهُمَ عل ظْهُورِهمَ 4[ الأنعام: ۱ يعْنِي: الآتَامَ وَلَمًا 
الب الیهود: © ید اله عة 4ء قال تَحَالَى: ا بل یداه منسوطتان فی کت یکاہ 4 [ المائدة: 14 )4 
وقد ل لتا لهم يما عبت يري 4 [ یس: ۷۱]. 


9 لو و ۳ 1 3 خی کی مدو ھی ما و رو - 3 
وما النژول المْصَافٌ إِلَى الله تَعَالّى0©: فَقَدْ حَكَيْنَا عَنْ أَثِمّةِ المَلَبِ هم تالوا: 


(۱) للحافظ الدارقطنی كتاب بعنوان « النزول »» استعرض فيه الأحاديث الواردة بإثبات صفة النزول لله تعالى. 


الأسماء والصفات: كتاب الصفات 
رمع 0 سر 2 7 ور مر ا ی ا 
رل الله - تَعَالَى - إِلَى السّمَاءِ الدنيا من عبر له وَزَوَالِ. 


1 مه ی۔ :۶ ۰ 
وَكَالَ بَعْضْهُمْ: ولا یخلو العزش مِنْهُ. 


م قَالُوا: بلا کیب 
رم مره م رو وراد د پر یں لط اق كح 2۱ ° 
وقال آفل التأویل: یِجوز حَمْل التزول المُضَافٍ إلى الله تعالی علی نزول مَلاَبِكة الرَّحْمَةِ؛ 


مر ال ہر و سا م2 


وهو بِمَثَابَة قَوْلهِ: ا يوَدُوت ال 14 الأحزاب: ۰۷ ]ء و ل يحاربُونَ ال 14 المائدة: ۳۳ ]» وف تيعون 
له 4 [ البقرة: ۹ء النساء: ۱۸۲ ]» وَالمُرَادُ یحاون 1/۱۰۱١‏ وَيُحَارِبُونَ» ويُؤْدُونَ أوْلِيَاءه. 

وَكَذّلِكَ َوْلَهُ: طط ما ءَاسَقُونَا 14 الزخرف: ٠١‏ ] أي: أَغْضَبُوا أَوْلِيَاءَنا وشلا 

من هَذَّا الضرّب قَوْلَهُ: « لح نه ین وی 14 الحجر: ۲۹ء ص: ۷۲]. 

وتو « قافو ین ژرچتا 6 [ الأبیاء: ٩۱‏ » وم 5 الق جبریل اف تم 
لمزم شرا سویا. 

وَقَولَُ: « آنۂ یر الاش یئ موتا 4 1 الزمر: ۰۲ ء وَكَذَلِكَ: < نت رمث 4 
[ الأنعام: 1۱ ]. 

وَكَللِكَ: ل ما مدموا رهم 4 [یس: ۱۲ ]. 

وقوله تَعَالَى: « وا 4 کیبور 4 [ الأنبياء: ۹ ]. 

وله تعالی: ط بل سل یم یبن 74 الزحرف: ۸۰]. 
وَيَجُورُ حمل الول عَلَى نباغ الله تَْمَاءهُ عَلَى عبایه عَلَى تَمَادِيهمْ في الطَمْيَانِ 
وم في اللي عَنْ تہ ات الله تالی وتزله کا شم ِصَدوہ من مر لا رده ود 
أضَاف انول إِلَى القَرْآنِء ونم يرذ بو الالء وق یقال: جاء ریم وَذَهَبَ الا ولا یراد 
هیال ترایز عن حف وضع همع ویقال:ترلث پفلان لح ولت 
عليه لفكي والرخمَف وَجَاء ابر اقل امو ذلك 

یم يُضَافُ إلى :اجك وَالمَجَبُ. 

َالمَفْصُودُ بالضّحِكِ: ها لقضل وَلرَّحْمةِ وََذا المَشتى: و الوم مایا 


جر و صر سے + ہے گے ہس جوم ےڈ ۶ 5 وم کر جو ۵ مه ا 
وَالعَجَبُإِذَا ضيف إِلَى أَحَدِنًا فَهُوَ: تير لس لاسْتِحْدَاثِ عِلم لَم يكن بل لك ومَنْ 


۷۱۷ 


77+. - فَيْعظُمْ ذَلِكَ اس لشيء: ام ديه 
دا أَضِيف ی الله تَالی: َقَدْ يُحْمَلُ عَلَی الانکار؛ کَوله: وان مج مسجب شم 


وقد يحمل بخمل عَلَى النَّمْظِيم؛ کموله يك « عَجب رَبُكُمْ من اب لَاصَبْوَة .+ 
E‏ لمَحَبّة الط ولا یقاس ذو البنية بِمَنْ يَتَعَالَى علّی البليّة. 


ھت 


(۱) |سناده حسن: کذا حکم عليه الحافظ اميثمي في: جمع الزوائد ( ۰ ۷ وعزاه إلى الإمام همد فی مسنده 
وأبي يعلى في مسنده» والطبراني في الكبير» وانظر الحديث في زوائد الميثمي على مسند الحارث ( ۹۸۲/۲ ). 


(r) 
القول فيها يَجُورٌ عَلَى الله تعالی‎ 


سی 


[ إثبات رؤية الباري 3 ] 


مہ لاو > 


وَنُصَدَرُ هذا البات 


2 ج وه ای 4 
باثبات جواز تعلق الروية بالباري تعالى» 


۶۰ 
مر 


جو کیہ و کو ومركم ٤٠ےے‏ ا شش 
والترتیب يفتضي تقديم فصول تتعلق بأحكام الادزاکات 
و 


حم 


ترش نت یاف الیل 


۷۳۰ 


( ۱/۲ ) اثبات الإدراكات شاه 


32 


تاذ صَارَ اليه هل الحَق وَمُعْظَمُ مت اَن المُدْرَكَ شَاهِدًا درل ِإِذْرَاك كا أن 
العَالِمَ متا عَالِمٌ پیلم. 

وَالإِذْرَاكُ: عَرَض قَائِمٌ بالمُذرك عندنا. 

وَهُوَ عند المعترله قَانمٌ بِجُرْءِ من المُدْرِكِ وَالجُمْلَةُ هي المُدْرِكَة باذرالٍ في بخضها. 


۳ 
4 إ ص 


ن المُذرك هو الى الذي لا یه 


أ 


و ہیں ہے ہے وو کر و ا ا 
وَدْهَبَ ابْنْ الجبائيٌ وَشِيعَته إلى تفي الإذْرَاكِء وَصَارَ إلى 
بو لم یه عَرَضًا زَائِدًا علی الحَيّاة9». 
واو ا اسار جز رگ ۶٤ ٢‏ 32 
وَرْبمَا يشتد هذا المَدْهَبٌ إلى أبيه الجباني'”: 
من 6 CES‏ ركه و كس ٤ھ‏ ےیوگو ہرے of‏ ہے کم seg PLE‏ 
والصحیح أن هذا المَذهب إِنْمَا احدثه ابو هاشم ولم یساعدہ عليه أحد ممن تقدمّه. 
ےھ فى ره 7 و ع را م 
وَالدليل عَلَى إِثبّاتِ الإدْرَاك أن تقول: 
وه را ره بر 2 ٠‏ ٠٠ر‏ مور گا ا کس ےھ ل ااي و رتم و 2 
كل مَا دل على إِئبّاتِ الاعراض فهر دال على إِنْبَاتِ الادراکات وَكَمَا یتجدد کون العا 


2 
ر 


و کے سا و روم ٤‏ سے ہے گا 0 رت دو رم ۵ ٠‏ ہے 
عَالِمًا شاهدا وَأثبتتا العلع بتَجَدْدٍ حکمه کذلك یتجدد کون المُذَرِك مُدرکا". 


1 


ک0 ید سم هو وه چس وه e‏ جج مقو ٢ور‏ و ویر رز “قا رم و سم 
وَمَنْ حَمَل المٌدرك مُدرکا على کونه یا وَانْتِفَاءِ الافة عنه. لم يجه له الْفِصَال عَمَّنْ لك 


0 48391 900 0 0:19 و اھ َ‫ و اه رم 8 5 
هَذَا بِعيْنِهِ في العلوم وَالقَدَرٍ وَالاٍرَادّاتٍِء وَإِنْ حمل الاذراك على حصول بنية مَخصوصة 


َم ينعد اتا حمل العِلم وَالقَدَْةٍ عَلَى بِْيَةِ مَخْصُوصَةٍ؛ قَتَبَتَ أن نی الإذْرَاكِ یط القَوَاِح 
یبیل إِذرَاكٍ الأعْرَاضٍ". 


(۱) انظر هذا البحث في: التمهيد ( ص ۳٦٣‏ ۳۸)ء ومجرد مقالات الأشعري ( ص ۱۸ )ء والإرشاد( ص ۰۱۲ 
۲ء وغہایة الأقدام ( ص ۳۳ ) والأبكار (۱/ ٤٤٥)ء‏ غاية المرام ( ص ۱۳۳۰۱۲۱ )ء والكامل (۱۲۲/)؛ 
والغنیة في أصول الدین ( ص ۸۷ )۰ وتلبيس الجهمية ( 1۲۷/۱ ). 

(۲) انظر: جرد القالات ( ص ١8‏ ) وحكى عن الأشعري أن الإدراك معنى زائد على العلم» وعنه يحدث العلم» 
والكامل (1/۱۲7). 

(۳) انظر: البغدادي: الفرق بين الفرق ( ص ۱۹۱ ). 

(4) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ١57‏ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (57١/أ).‏ 

.) ۳16 انظر: الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص‎ )٥( 

.)1/۱۲۹( انظر: الجويني: الإرشاد ( ص 157 )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل‎ )٦( 

(۷) انظر: الجويني: الإرشاد( ص ۱۳۷ ). 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله ۱ اكلا 


ان قِيلّ: یس الطَّرِينُ 1 ۱۰۱/ب إِلَى نات الأَعْرَاضي ما درم وَإنَّمَا الطَرِينُ لیا 
أن الِحكُم الصّادر عنھا مسجد يَجُورُ تَقْدير بو تقيض له ا وت 


3 عو م 


دون فقن ذل عل نوات قفن أن رات الإذرَاكُ فلا ضِدَّ لَه مَيَجْري" ' فيه ما يجري في 
المُتَضَادَّاتِ من تَقْدِير أَضْدَادِهًا. 


گے موم 


وَهَذَا رَكِيك مر الکلام؛ قن الإذْرَاكَاتٍِ لها َضداد عَلَى ما سکره فِيمَابَعْدُ. 
ی َو متا لحضم ما ادا یس فیما ذَكرَه منتروخ؛ ؛ إن اجه الي یل 


یل ی" تَجَذُد حم جوز أن تي یج آن بت قدا احص بالیوت افر قر إلى 


فی ولا ار في 0066 كن وٹ أذ تیه عا لین کک اکا وان 
عَلَى الوْجُوو“ 

ماد الیل عَلَى أضل میا آبي الحَسَن از یٹ الحکم؛ فا تن و انداعتی 
الذَّاتَ کان سم بل رَائدة عَلَى الذَّاتِ. 


ہے رع م 


ثم نقول: یش نی بوت اقلیل ادا بل روا یل ره لام ود 
اعرف الخَضم بان الحُكْمَيْنِ ڈالدال على رات الحم شاهدا تجَذّد الخکم و 
وَالدَلِيلُ عَلَيْهِ غَائًِا: و اط ھت وانیگاسها وَالتَغْويل عَلَى یوت الحُكُم وُجُوبُ 


تم مَا قَالَه و هاشم یط بالتَِيفِ؛ إن یه ولا ضد له عند وَكَذّلِكَ الصوت یت 
لا ضد له عنده وَكَذَّلِكَ الاعتماداث اللَازِمَةُ لا آضداد لها عَلَى آضله فطل نویه عَلَى 


(۱) الراد النفي؛ أي: الادراك لا ضد له حتی يجري فيه ما يجري في التضادات من تقدير أضدادها. 

(۲) کلمة: على » ليست في الاصل. 

(۳) هذا الاستدلال والجواب عنه مما أخذه الانصاري عن شيخه الحويني؛ انظر: الکامل في اختصار الشامل 
ÎN)‏ ۱ 

)٤(‏ انظر: المر جع السابق» الوضم نفسه. 


۲ 


د و و 


را 7 و ذلك ال المدْرِكَ ها ي الذي لَيْسَتْ به آقّاتٌ الاذراك فقّد صر 
خو جو دمع صرح 
ات الإذراك وَإِنْبَاتِ دی وَذَلِكَ خلاف مَذْمَبِ الرجل. 


74 ۔‫ الس ل ان ہی مرو سه ق و ر 
ٿم و قیل: العَالِمُ هُوَ الحَیُ الذي لَيْسَتْ به اف تنم من گونه عَالِمّاء والمُذرك هو من لَه 
۳۳ و ا 8 ل وم 

الإدْرَاكء فلا محیص لَه عَنْ مَذه المُعَارَضَةَ. 
د ترم ةم کہ کے ےہ همي و ےہ ےرم ےہک وہ تہ ہہ ہے 
وَمِمَانتَمَسَّك به أن نقول: قد ثبّت بضرورة العقل أن کون المدرك مُدرکا صفه إِثبَاتٍ کما 


جات 


أن كَوْنَ العالم عَالِمَاء وَكَوْنَ المرید مُرِيدًا -: صِفَة با والحی يُصَادِفُ تَفْسَهُ غَيْرَ مُذرك 
نم يُصَادِفُهَا مذرگاه یبن حَاللیه كَمَا يمير بين حاتي گونه سَاهِيًا عَنِ الشَّيْءِ وَكَوْنهِ عَالِمًا 
ب وال ابر في ایجاب الحم الاب لام 


َم تقول: لو كَانَ المُصَحٌحُ کون الحَيٗ مُذْرِكَا الْتِقَاء الافة عَنْهُ لَوَجَبَ - إِذَا لتقت الاه 
- بر اليف كمَا درك الكيفت, وف اَي كما ان" 


ان قالوا: درك المَّيْءِ بذعي شَرَائِط؛ منها: اتْصَال الأَشِعَةِ وَغَيْرُ لك معا در 
دا فد شرط مِنها لایتحقی هه الإِْرَاكُ. 


و 


2 


فلا دا تم یم تُنْكِرُونَ عَلَى مَنْ یقول: الحياء وا القة وَانَصَالُ الشعَاع 


بالمُذرَكِ کل دك شَرْ زط ما وُجُوبًاء وا عَادت عفن مُذركٗ اهب له مه 
الَّرَائِط یس ما مه آزتی متا لاه ولا مَخْلَصَ له عَْ فلت 


و 


ان الوا لو جار أن بکرن 0۳۹ مرکا باذرالی للم جَوَارٌ إذْرَاك المذرك تسه 


8 


سے 


بحَضرَیه؛ أله حلي 0 ام زج 


5 
2 ر مقو 


ولا راء لالم یلق لَه 4 ریا ولك بجر أن ی1797 الشخص البَعید عله؛ ان 
خن لَه وی لا ری الشخص الَذِي بِحَضْرَيه؛ لأت ملق له رو ویک یرم ما 
صَوْتٍ حَفِيٌ ین بعد مَعَ تجُویز ان يکود بِحَضرَتہ بوفاث تضرب وَهُوَ لامعا 

قُلْنَا: ما دوه غَيْرُ مُسْتَبْعَدِ في المَفْدُورِ لو جَرّت العَادة بء لَكِنَّ العَادَاتِ مُطَرِدَةٌ عَلَى 
أن مَنْ یی اللَطِيف يَرَى الكَثِيف دا كان پالقرب ین وَأَنَ مَنْ يَسْمَعُ الکفیض مِنَالأَصْوَاتِ 
يَسْمَمُ الرفیع منهاء وَلَمّا طَرَدَ الله - تَعَالَى - العَادَةَ عَلَى مدا الوَجُهِ عَلَ نا اللمَ اضطرازا 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (٦۱۲/ب‏ ). 


الاسیاء والصفات: ما يجوز على الله ۷۳۳۱ 


بان لَيِسَ ی تع مها ما لا تر اما ذکرنموه. 
إن قیل: الیل عَلَى أن المُدْرِكَ الَات إا ات عنها اقات أن الذَاتَ لا سلمث تُدْرِكُ 


۳7 


م2 


کل مَمْرُوض عَلَبها ین المائات والشخقاب. وراه بسا در اوا لاض وگن 
رگ ذال لجا نيرك بخ شیاه هون نض مها بل الشذرك كما أن العام نما 
لكين عام بر يمام كور دُونَ الِياض'' لع له دما ود لأني. 


ےہ ىس 


30 :قد أَقَمْنَا الدَّلَالَهَ عَلَى * وت الإذْرَاكِ وَمَاذَكَرُوه من اَن السَّوَاد ایض یر تین 
في فَضيّة الإذرَاكِ دا وَفَعَا في مُتصِلِ الشّعَاع نم کَانَ کَذَيِكَ لان الله تَعَالَى أَجْرَى العَادَةٌ 
بذَلِكَء الا اك دك من قَضَاءِ القول؛ مدا مان الانسان إِذا اراد أن يتَذَكَرَ آيةَ من القزآن, 
یت من الَصيدی فیَخصُل له الیلم بترم رید وَكَذَّلِكَ في الأَفعَالٍ الْتوة عَلَى را 
مُخالفیتا ؛ كما في الایلام وان والجذب والفع. والافهام وَنَحْومَا؛ فیس تم مم ت شَيْءٌ من 
لك علق سب العفضوي بل تختلف وكارك علی عا یره له - تعالی - ريخلل 

م تقول: َذ ینم له رون عرایا ویک الچن وَالشيَاطِين» وَمُمْ يروت 
وحن لا تراهم وَقَذ بلعََّا من مُعْجرَاتِ الرّسْلٍ وَکَرَامَاتِ الا آناللک تال ا 
أَبْصَارَ الأَعْدَاءِ عَنْهُمْ مَع سَلاَمَةِ بنیتهم. 

ایهم فََقُولٌ: دا م: ِن المُدْرِكَ هو الح الَّذِي لا آفة بو المْصَحُم لِكَْنْهِ مُدْرِكًا 


ors 2 4‏ 
یوت کونه حًا و انْتِفَاءُ الآقَاتِ عَنْهُ آو كلاهُمًا؟ 


° vu 


نف : امد حح وئه یاه گان باطلاء قرب ی لا يدرك وَالِإنتِمَاءُ هو الم 
فلا یل به حم تابث مَحْسُوسٌء لَاعَلَى الانفراد وَلَاعَلَى الاشیراله. 

لن یل تن لم نَجْعَلْهُ له تکن جَعَلْنَاهُ شَرْطًا. 

:و به جُمْلَةَ الاقات أو بَعْصهَا؟ 

ولا سَہیل إلى التَعْمیم؛ رن الأَعْمَى قَدْ يَسْمَُ والاصَم قد بنصر. 

وَإِنْ عَنَيْنُمْ به آفة مخصُوصَة: َعينُومَاء ولا سَہیل لَهُمْ ی لین | بات الإذرَاكِ 


2 


وضدہ. 


۲ ۳ 


)١(‏ قوله: « ما يقابل المدرك ..إلخ » بيامش الأصل. 


۷۲۰ 


( ۲/ ۱/۱ ) فضل: [ اللذزاکاث هَل هي من قَبِيلٍ العُلُوم؟ ] 


اتَلّفَ جوَابُ شَيْخِنَا آبي الحَسَن #5 ذ في ان الاذراگات ین َيل اللوم اَم هي أَجْنَاسٌ 


سی ع وم 


مُحتلمة مَخَالِفَة اس ا 


[ وَهَذًَا ايناد الأُسْمَاذ أبي إِسْحَاقٌ. 
وَهُوَ مَذْهَبُ الكَعْبِيٌ من مُعْتَِلَةِبَعْدَادَ. 
وال مره لیس الاذزاگاث من بل الوم بل هي مُحَالِمَة لاس العلُوم ]. 

وَهَذَا مدب القَاضي ۳۳ الأَضْحَابٍ م مِمَّنْ قَالَ: نا من قبیل العو یط بان 
حالف کل علم فلا یی نود دورب كاد للم آز كني 

وَلَيْسَ المَعْنِنٌ بمَله: ِنْالاذراگات لِلشَّيْءِ ء من قییل الیلم ا یلع روما 
بل هما عِنْدَُعِلمَانِ ََعلََانِبععلرم واجپ وَهُمَا لقان ماه ون انح تا کنا 
[ ورل ذَلِكَ مَنرلة الاذراکین المع لع واحی؛ فَإِنَهُمَا مُخْتَلِمَانٍ وَإِنِ انّحَدَ 
لا ۷۷ 

وحن ِن عتا عَنْ ها لمعب وَهُرَ أن الإذرَاكَ من قبیلِ الیلم؛ لا َل القَوْلَ پآن 
لب تعَالَى - ییالوم مع گنه الاو ۱ 

وال ٠011‏ ب عَلَى أ الإدرَاكَ لیس ین قبیل الیلم: نالیم بالنّيْءِ ذا آضیفت إِلَى 
عم آخَرَ به وَانّحَدَ لمع وَاسْعَرَى الولعان في صفاب لاش فلا تور اهما 
تَا لت الإذراك للع اشنرلب نیگن کیک تع قاری زالا نیزر في الحْدرت 
لا لاختلکف المع في الجنس. 

a‏ یمن ما فتاه و یو ئا 


لا بل الوم من قبيل الإذْرَاكِ. 


6 6 


قَالَ: إن الإذْرَاكَ من قبیل العلوم لیس بِأوْلَى مِنْ قَوْلٍ مَنْ قال: 


(۱) قوله: « وهذا اختیار الأستاذ.. إلخ » بہامش الأصل. 
(۲) قوله: « ويتنزل ذلك منزلة الإدراكين.. إلخ ؛ بہامش الأصل. 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله | ۷۲۵ 


00 
من ما أن 


من لب َعَالَى فلز على ان یق لاه اي لامر گل وجو ین الم 

حت يُضَاهِيَ في گونه عَالِمَا الَصِيرَ نم هُوَ غَيْرٌ مُدْرِكِ وَلَوْ گانَ الإذرَاك من بل بل العلم 
لَانْخَرَمَ مذا الأضلٌ. 

ما من قال: الراك ِن بل الوم اشتتل أن ال اچ تور أن يدرك المذرك قينا 
رو لَایَعلَم [ وا 5إ ۷6 لان الراك ين یل الم وف للع باذك رل 
ِلُلُوم مَدَارِكَء قلاخیلاف المَدَارِكِ يَتَخَيّلُ صَاحِبُهًا نا حَارِجَة من قبیل العلُوم» وَهَذَا یم 

قُلَْا: لبن ذلك بل تون يُذْرِكُ المّدْرِكُ شاه ولا يَعْلَمْة؛ كَالطّمُل تس 
و 

َقَالوا آبضا: کما اَن الإرَادةَ لِلشَّيْءِ کراهية لضدّی والافر بالیء تهی عَنْ ضِدو؛ لا 
ا يْمَصَوٌَرُ إرَادَةُ الشَّىْءِ إلا مع گرامبة ود وک الاذراك مٌَالیلم. 
الإذرَاكَ یحالف الم یل نما المُحَصَّلِينَ عَلَى أن عم الرّبّ 
ی بجییع المَعْلَومَاتِ؛ عَلَى اختلاف وُجُومِھَا 2 مَع لتصیل» لو كَانَتِ الادراکات 
0 1 امنرات ین دو ۷۷۷۷٢٢"‏ اقا 
للم لیم کامها َتق بالشذرگاب وَدلِكَ يُْنِي عَنِ الع وَالبَصَرِ وَوجب لیا 
رت 


ی آن 


۳13 3 


وین للع لوا رد عّیالیلم: أن مَنْ عَلم میا شا 


رکاذ لفق هن الد رَاکیْن". 


بو کد عَ بان ول :فی مُنبتُو الصَفات وَنْمَانْهَا عَلَى| حَالة بات عِلْمَيْنِ ! للقدیم - تَعَالَى - 
ال لقم رم احا ا" 


ت 


سه واه 


تیچ ی لست بارا ا 


۹ 


ا 2 ۳ ترا 


)١(‏ قوله: « وما ذاك إلا » بہامش الأصل. 
(۲) انظر: ابن الأمیر: الكامل في اختصار الشامل (1/۱۳۹). 
(۳) انظر: الشهرستاني: نہایة الأقدام (ص ۳٤٤‏ ). 


٦ 


ما فلا في الاذراگات الحْنس: إِنَّهَُجْمَعُهَا اشم 7 
صي رلا ی با متا عن الاي الا نع حیث إِنَهُ لا يفضي انصالا ولا ماب 
لا انطِبَاعَ حَاسَّةٍ کالیلم, یرنه یله من حَيْتْ له قتَضي تیب المُذْرَكِ وَالمَرئِيٌ وَوجُودَهُ 
بخلاف الیلم. 

:جنشت امه الیل بان عملم قوذ الأقمة لا سبل 
که إلى الم ین الوا وَمَا اذَعَاهُ الأَمْتَادٌ من أن الاذراك لِلسَيْءِ لا تضور دون 
للم به فَرَجَبَ أن يَكُونَ الاذز من قییل الیلم: کل بالرائة مَعَ الیلم؛ ۳ 
اج صو دود اللہ لت یل علی أن لإرادة من فيل اللوم ثم نما بحم 
یك ِِأسناذٍ له كما لا 4 ور شذرڈ یه دود أن يَكُونَ عَلِمَا پو گذیك 

لاصو اَن يَكُونَ ۱/۱۰۳1 عَالِمٌ بِالسَيْءِ دون أن يَكُونَ مُدْركًا له وَهَدَا عرُوضُ 
الإرَادَةِ مَعٌّ الكَرَامَة. 

قال الاماغ: « وا في الارادة وَالكَرَامَة لام وَلنَِّي تفصیل كما تا 

علی آنا تقول: یمم از ران فين علیالجملة مع مر آعییما عن الثاني؛ كَمَ ُت 
في الم مَع اليل يوه الیو را الا خو لولم ت ومن قال : إن الارال رَد 
عَلَى الیلم جَعَلَ شر زط تیوه وت الولم؛ كما فلت في الیلم مَعَ اليا والقذر ة مَع الحَيّاة؛ 


ےر 
2 


فان ن اليا شرط فیها وان لم تَكُنْ عَيْتَهًا. 

ان قال الكعبِي: الإذرَاك إا لم فض تكلا لِمَا بذ رکه المذرك ولا مُقَابَلة؛ فلا فد 
لا ما بيده الم 

فا قذ كرا أن العاقل يدرك ره ما ور 

ان قال : لك المَُْة الي نا رما هي انطباع الحَامَة َو بال خسوس, وَالإِذْرَاكُ عور 
لس عندّه وَهُو الم 

3۲ 7 یت تل تَا 
وت الل في سار وگب ذال اطم َحَلَ ان لیم الحَاصِل عقي 7 0 
اقب وَكَذَلِكَ درا . وَإِذْرَاكُ الم ل العضو الحَسَّاس» وَالعِلْمُ ا اقلت 


الأساء والصفات: ما جوز على الله ۱ ۷۲۷ 


5 تا أن يَنِفِيَ الاذراکات الخ سیت ا َو نام رن 


77 جع إلى اله وم قال 7 000 ال د ۱ 


ت 


اذل إلا أنه يَجْمَعْهَا قَضِيةُ الإذرَاك هم بِمَتَبَةِ ال م او 
وَكَانَ الإمام قُول: لا ل الخلاف جع ای المع 


( ۲۸۱/۲ ) فضل: [ الإذراك غَيْرُ مُفتقر إلى بنية مخضوصتر ]^ 


سپس 


الإذراك ند عبر مفتقر ای له مَخْصُوصَةٍ حلاقا ْم ِل" ومن نحا تَحْوَهُمْ؛ َنَم 
شَرَطُوا اليه في جُمْلَةِ صقات الحَیٌ شَاهِدًاء رَمَوْو المَسالة سأي في مزضوها ن اء الله 
تَعَالَى وَحْدَهُ وَهُوَ الق في الإنْسَانِ وَمَاهِيِه. 


0820 نیو الإذْرَاكَ أو نو قالمذرك اها یر ۴ رای نة مَخصُوصَّةٍ عَلَى 


وَتَحْنُ تک هتا: مَايَقَحُ بهالاشتفلال وئحبل بَسْطَهُ عَلَى موضعین اكول 
أَجْمَعَْا عَلَى أن الاذرال" لا يمو ملا بجزء من الجُمْلَقَ ينفيل ل الِْسَاطْهُ عَلَى مَحَلَيْنِ 
وا وَإِذَا قَامَ بالجوهر الواحد فاد حكمًا لہ ولا ا لِلجَوَامِر المُحيطة ون کل جر 


° 


مُحْتَص بير موف بِأعْرَاضد وَكَمَا لا بور جَوْهَرٌ في جَوْهَرِء فلا ينبت حكم عَرَضٍ 
عو كو NE ES E‏ 


(۱) كذابالأصل» ولعل هذه العبارة من الناسخ أو من إملاء من المصنف على أحد تلامذته؛ کہا كان هذا عادة العلماء 
في التصديف. 

(۲) انظر هذا المبحث في: أصول الدین ( ص ۱۰۲۰۱۰۵ )ء والإرشاد( ص ١77‏ ). والأبكار ( 1148/1١‏ )» وغاية 
المرام ( ص ۰۱۲۹ ۱۳۰ )۰ والکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۷ ب ). وأيضا: الغني في أبواب العدل والتوحيد 
/٤(‏ ۲606۰ ). 

(۳) انظر: القاضی عبد اخبار: الغني في آبواب العدل والتوحید ( ۲۱/۱۲ ). 

(4) ني الاصل: « سیأي في موضعه » بالتذكير مع عوده على الژنث الذي هو المسألة» ولعله من أخطاء النسخ أو من 
ترك إعجام الحروف واشتباه الياء بالتاء واضح. 

)٥(‏ قرله: « ونحیل بسطه.. إلخ » بهامش الاصل. 


۱۷۳۸ 


موب 


الادرالٍ بِهِمَمَ انَصَالِهِ بالجوهي جَار امه مه به مع کرد له لا حول عَنْ صفته: رد 
إلى غیرو؛ | اد لا ا تر لِمَا صم یه(). 


rê دورو‎ 


فان قیل: هدا الَّذِي ذَكَرْتُمُوهُ يُتَقَضُ عَلَيَكُمْ بالاجیما جْتمَاع؛ فانه یوم بالجوهر عند انضمام 
غیره یه ولا يَقُومُ به عند الفرادهه وصفته لم یر ِالتقَرُد و الالضمام. 


لاد ما قوم الجَوْهَرٍ - عِنْدَ الْضِمَام غَيِِْ لَه - مَُائل میرم به له اه رل 


قوم به ما بحَصصۃ ره بحَیْر سے ےم 28-71 


اجِْمَاعًا في حال ولا ب يُسَمَّى اجْتِمَاعًا في حَالِء وَهَذَا عَلَى قول مَنْ لَمْ يَجْعَل الاجیما 
00100 


و و ور 2٤‏ و وہ 


جواب آخر: هر أن الاذراك لا يَقَنَضِي صفة تَفْسِبّة جَمْعَا وَضَمَّاء وَالِجْتِمًا ماع مَتضمَن 
یه ضَماء ولا یتیب مُحَصّل في الق بَيْنَ القیبلین. 

من غ تمي الاذرال ورعَم المُدْرِكَ هُوَ الحَيٌ الذي لا آفة به رط ال" أيضًا شاهدا. 
وال وطيَحِبُ طردها اجْْمَاعَاء لو كَانّتِ الب د وت کت 
000۷۷۳۰۳ 

كن قَالُوا: ما يُشْتَرَطُ البنْيَةُ في المُذرك بالإذرَاكِ؛ كَمَا یفرط ذَلِكَ في الح بالحیاق 
وَالعَالِم بالیلم والقاور بالقَذرق وَالرّبُ تَعَالَى مدرك له لا لِمَعْتى. 

لا مَذَا بنَاءُ قَاسِدٍ عَلَى فاسد؛ ان هَذء الصَّفَاتٍ لو كَانَتْ مُفْتَقِرَة إلى البنية لَافتَقَرَتْ 


۳2 


حَكَامُهًا إلى نی 2 ثم إن نِ اسْتَقَامَ مد هدا الغذر للقدماء د من المُعتَرلَة ل لابن الجَبّائيٌ؛ 


هن الإذْرَاكَ شَاهِدًا وَعَایباء وَرَعَمَ 3 المُذْرِكَ سَاهِدًا متفر ای البنيّة لِكَْنْهِ مُذْرِكًا 


اکا 


ل 


ئم تقول: ما گنشق علی آضیگم: ام :لا انب الکیا یاه 00( 5 
الیلم وَالقَدْرَةِ سَاهِدًا کان کون الحَيّ شَرْطًَا في گونه عَالِمًا قایزا ی 


(۱) انظر هذا الجواب في: الارشاد ( ص ۱۲۷ )» ونهاية الأقدام ( ص ۳٤١۷‏ )ء وغاية الرام ( ص ۱۲۹ )۰ والکامل 
في اختصار الشامل ( ل ۱۲۷ ب ). 
(۲) کلمة: ١‏ البنية ؛ بہامش الاصل. 


الاسیاء والصفات: ما يجوز على الله ۷۳۹۱ 


م شم عَلَى طِبْقٍ ذَلِكَ: ان بر پر وہ 
حَيًا مَعَ في الحَیَاۃ الیل والَذری میرم آن تقولوا: که َعَالَى مُدْرِكًا مَْرُوط بِكَونه 
ماه ان اک مرکا 6 یرمع بالاذراك فِکَما أن تفي الیلم ا بحر العَالِمَ 
وَالَقَاوِرَ عن فْضَاءِ الشَّرْطِ كَذَلِكَ فی ي الاذرال. ۱ 
فان الوا البّاري تَعَالَى لَيْسَ پر بِحَاسَّةٍ وال کَمَا لَمْ یَقْعَل بالة رداق وّالواحد 
مقر ای ذَلِكَ» فلا يَجُورُ اعا اقيم في مو الأمُوربالمُحْدَثِ. 

:فیک القَدِيمُ تَعَالَى منیا في گونه عَالِمَا ادرا عَنْ گونه حَ؛ ما اسْتَغْنَى عَنْ 
العِلّم وَالَدْرَةٍ وَالحَياة. 


فان الوا: لاثم لاله وَالقَادِِيةُ دُونَ کون المَوْصُوفٍ بها 

EES EEE e 
شاهدا وَغَائِبًا.‎ 

نم عِنْدَنا: المذرك یکُون مذرکا بذاك يَخْلْقَهُ الله - تَعَالَى - لَه قیرط في کونه مُذْرِكًا 
بو الإذْرَاكِ مَعَ الحَياة. 


( ۸۱۸۲ ۳) فضل: [ اْذرك ولا هَل یُذرت بأكوات وَالاتِ؟ ]© 


ن المُذر؛ م لا پذر 6 ۳ بأَدوَات والات؛ کَالحَاسّهة 


۱ 
کۓ (0) 
ونحوها ۰ 

م ‏ جر 


فالا وس اذوات ال ويه الاشمۃ بت یب ين کل حا سَلِيمَةٍ یه ند تنج الأجمَانه 


وم 


۶7 
ےر سے ح ےھ وَتَتَحَرٌ orca‏ و 762 


ره أَجْسَامٌ مض ہے کا 0 ونتعوج و ستقیم» ناذا 2 شام الْعَنعث 2 من انار 


)١(‏ قوله: « والحياة " بہامش الاصل. 

(۲) انظر هذا البحث في: آبکار الأفكار ( ۱ » وغاية ارام ( ص ۱۳۲ )» والکامل في اختصار الشامل 
(ل 1/۱۳۰). 

(۳) في الاصل بدون أداة الاستثناء: « إلا » والصواب إثباتها تبعًا لذهب العتزلة في السألت وأيضًا هذا ما يشهد له 
السیاق. 

.) ۱۲ ۰6۷ 51/6 ( انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في آبواب العدل والتوحید‎ )٤( 


۳۰ 


مر و 
2 


شَّيْءِ علی حَذَ عفلوم قمع ایا وم یفص نع الاج رمث بل ی ِ 
ری غلك ما 0۶ وا ری ما یل به أو بِمحل الشعاع. 
رما قالوا: أو بعحَلّی فان لوا مَرييةوَالشْعَاعَ لا نَمِل بهَاء راما نَمِل بِمَحَلهَا 


کہ ہے ری مات رف و و م وت گی ہ2 وسة وري 52 یی ےج ۶ 
قالوا: ہت عم سی لزاني ہو سی سم سو ولا نتوين 


بالمرئی عَلَى سَدَادٍ فلا پری؛ وَكَذَلِكَ إِذَا ة رب المَسَافَةً بَينهُمَا بِحَيْتُ لا تن فت الما 


فلایزی ۳ ولهذا لراتي تج 

قَانُوا: ولد تعرَجَت"" الاشعة عة تلبت فربُما يَرَى الواجد انين ولا تحت مه ابا 
تم خا عتا تو وضع امال بر - قاری ایشا نت 
يكن في القَاعِدة - الي هي یل الماع - 41 ۰ اضر فلا نتب الاشعة لِصَقَالَيه 
لا ری شاه بی 5ا کا درك کڈ اة إلى ابی يرَى عند لِك تسا 

قالوا: ود فد جم صقیل في مُقَابَلِ الرّائي» رَد في مُقَابلةِ دك الجشم الیل 
جنم آخَرُ صقیل يُحَاذِي قفا نله 4 یی في الاو التي تقایل وَجَهققه ماکان کت 
رد لماع بيْنَ الورآتيْنِء ورد إِخدَامُمَا الشّعَاعَ ای ا ا يُقَابلُ الرائی الشْعَاعَ 
إلى الحَدَقَةء وَلِذَلِكَ يَرَى القَمَرَ (ذا تَظَرَ في المَاء. 

الوا لاه عذ لُوم ور خود ریا نت من وله لديك لا رى 
جرم الشَّمْسٍ لافراط الشعَاع وَمُجَاوَرَوِ لت لیف نا ای تن من 


وَالدَلِيلُ علی ماد ما قالوه مد 

منها: أن القَوْلَ في الأَشِعَة وَاشْتِرَاطَهًا مر مرب على ار شیرّاط الحَاسَة وال المَحْصُوصَةِ 
وَأَوْضَحَْا أن المُدْرِكَ في گونه مُذرکا یر مقر إلى د شَيْءِ مَنْعَاء بل يَكْفِي في تبرت الاذرالٍ 
حا المَحَلٌ» رانیقاء آضذایی ولو گان السام گر رطا في ال وج طَرْدُ الط شایذا 
وا لما بت أن الك تمالع رد نه الت دالت َع امِحَالَةِ نَصَالٍ الشْمَاع وَالإبعَاثِ 


مھا بان ذلك ظط امه 


(۱) قوله: ١‏ أو بمحله إلخ 4 مامش الأصل. _(۲) قوله: ١‏ فلا يرى » بہامش الأصل. 


(۳) كذا بالاصل وهو الصواب. ومامشه: ١‏ انفرجت ». 
)٤(‏ انظر : ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ۰/۱۳۰ ب ). 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله | ۷۳۱ 


نم تقول: الأَشِعَةٌ عِنْدَكُمْ َجْسَامٌ ویش ر پت تخت مقذور ا 
بل الث تعالى مقر تایه كان کیت يي هم ا و 


امه المع عَنْ م اد اکیلم دا یه ( 


< عم 


N 


دار في أَجْرَاءِ الِحَدَفَة عند د تطبیق اجان وَإِذَا الْفتحتِ الْبَعَنّتِ لسع 


ان دموا ها من خلت الله جتني اد يكور يخ رت ہت 
هلا ینتم علبهتعالی خلق ضرب من الا جسام لد الطباق اجام وَعِنْدَ افتاجهاء وَمَذَا 


5 
ی ا 


لْبَجْرِي عَلَى مُقتَضضی ذَلِكَ أَنْ يَفْتَحَ الصٌحیخ ۶ یر لوف َجْفَائَهُ في ضوء التَار 
وَلَا يَخْلْقٌ الله تَعَالَى الأَشمَة؛ فلا يَرَى شیاه وَذَلِكَ محال عند عند الْعترل(. 


۳ 
ع 
o‏ ان 


وان اذَعَوْا ن الأَشِعَة تست بِالأَجْمَانِء ما تبث ند قنجها. 


تن بَاطل من 90ت جشم لا لُمْ يَكْنْ یلا بدَاجْلِه أَجْرَامٌ وَإِذَا صقل قَلَمْ 
7 


تق عَنْ یه وَصِفَيه: فما بال الأَشِمَةِ ان وم تک بداحله قبل؟! 
ربسا کی دج ا ےت م إلى 


ر ا ل حت 


تاظر العَْن عِنْد انْطِبَاقٍ الأَجْفَانِء وَلَيْسَ في راد الحَدَقَةِ تَحَلْحْل ی بسع الأ رکیف تجتیع 


لك الا مَمَ کترتها في إِنْسَانٍ العَيْنِ وَسَوَادٍ الحَدَقَقَ مَعَ صِفَرِ عجمه وَفِلَِ تَخَلْحْلِه؛ ان 


تارذ قح فان یی مسح الوَوَاء إِلی السمَاءء یی السّهْلَ والجبل. ما یرای له 
َلك عِنْدَهُمْ بانْصال الأَشِعَةِ بهًا. 


َم لول لَهُمْ: ما الموجب لالبعا الأَشِعَة من النّاظر؟ وَهَلَّا اسْتَفرتْ فِي ا 


3 مسر !۱ 


خْيَازِهًا مُجَاوِرَۃً 
أو 
ثَانُوا: المُوجِبٌ لانبعائها قح اجان وَتَقلِيبُ الحَدَقَة؛ فنوَلَدُ حَرَكَاتٌ الحَدَقَة وَالأَجْمَانِ 
دَفْع الأَشِمَّة وَانبعَاتَها. 
ُا ول بل 1 ۱۰۰/ب بَاطِلُ عِنْدَن ۳ ی أنَّ مُمْظَمَ القَائلِينَ بل عَتمُوا تلد 
الحَرَكَاتِه وَرْعَمُوا المُولَدَ هی الإعْتِمَادَاتُ. 


(۱) انظر: الجوينى: الإرشاد( ص ۱۷۱)۔ 


علی اا ا اتا نکر د کی - فان لا مَحَا ی فطل آن رن 
المْوجتٌ ب لد تقلیب الحَدَقة تم اجان 

قن قَانُوا: : في الحَاسّةِ اعَيِمَادَاتٌ ُوجب دف اه وه 

لا : الاغتماداث اللاز مه عَلَى أَضْلِهمْ مان تفت هُويا كَاعيِمَادَاتِ الثقيل» او تم 
گافو ادات هيب الا وها عََا َك ین یعادت تنل مخت و ۹ 
ك 
تخريك يَدِهِ یمه آز يَسْرَةً؛ بت أنه لیس في الحَدَقَِ اما لازغ ولا مُكْتَسَبٌّ في جهة 
ہی وم في الأَشِعَة بُطْلَانا ظَاهِرًا. 
مس عَلَيهعْ بد بطلان أصولهم بأنيكة هدم آزگاتهم وتوضخ بُطَلَانَ ما عَوّلُوا 


ین ذلك آن تقول: آز صح ما فو ِن اتصَالِ اشعاع وَالكَاي لوحب نیال 
دا تظر اسر في الجسم الصَّقِيلٍ؛ گالیراة وَتَحْوِهَاء فیَچب أن مع هو 
إن الشّعَاع ماد ليها بل اد ِا ای اللَاظر 

ہے ال ا جح کم 
کا امس قع ارس من الو زآؤ وَلَا ينْمَطِفُ؛ فَإِنّهُيَرَى الیزآة بل الأَجْرَاء. 
و وج كم الصَّقِيلٍ عِنْدَهُ أن بذع لاه مو مک وا تشاوات 

1 تا فرص الكَلَامَ فی جنم صَقیلِ مُتَسَاوِي الا جزاء من 


ا 


۷ 0 
۰ 
ست 


مس هو كعم يه دج ہہ ہے ہے 0 مه شا 
جراوّه أو تفاوتت وَتضرمت على أ 
Ag of‏ مره دمرس o‏ 


ثم لَوْ صح ما قالوه لَرَأَى الرَّائِي مَوَا ضح النْضَرّسِ ينها ذون غَيْر 
نم تَفْرِضُ الكَلَامَ في النَاظر في المَاءِ الضَّافِي الرَّاكدٍ الَّذِي 


غير 
۳۹ 


ا 73 به ولا تَضَرْس 


ولا جوا لهم عَن. 
14 ۶ 


ثم رل تال القاضي: دا سل إلخضم انعکاس العا فا المُوجتٌ لانعکاسه 


.» مجتلبة‎ ١ ختلفة »» وفي المامش:‎ ١ في هذا الموضع من الأصل:‎ )١( 
فإن الشعاع ما تبدد عليها » بہامش الأصل.‎ ١ منقولة:‎ )۲( 
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اعا وٹ من الیزآة لس شاع راء" في المزني 4 والرائي - عِنْدَ الخَضم - :من 
اعت يا الما والعويى: تا صل به العا إا رى الاي بتاع عَييه لا پشتاع 


رەم 8 
ينبعث من الصقم 

نم النَاظِرٌ ای جزم الشّمْسِء مَا باله ۷ 7 ری وَجهَ؟! وَما ال شُعَاع یه لا یمکش عَلَيْه 
ماهتا ؟! 


1 


وَمَذْهَبُ الاوایل أنه لائر لا امس وَالِأَجْسَامُ الصَّقِلهُلَيْسَتْ رة بطباعهاه وَإِلَمَا هي 
بل الور ين انس 

ال لاد انق الأضكات على مر بت سس ہت 
عَيْر وَجود مثلو في المرآق وَمِنَ َالْعَدَيَانِ ول" من ال إِنَ الشّعَاعَ صل بالمرآق ؟ م يَنْعَكِسُ ؛ 
فدلك غير مد مَعْقُولِ وَلَوْ كان مَحْقُولَاء لم يَكُنْ يَصِيرٌ وج الورْآة فی مُحَاذَاتِهِ ولا الشُعَاغ الّذِي 
هو في مُحَاذَاتَها" هو وَجْهَهُ. 

ہے ایر في تنو وا 
سول اللہ 2ء ول« ي رام ين حلفي کم آراڱم في فاي ۾ 

07س فا مِنَ الرائي» فلا يَصِحّ الحْکُمُ بوجوب انصَالهِ 
پالمزني؛ نه قد یج يَجْتَمِعٌ الخَلقٌ الکثیر عَلَى رُؤْيَة الشَّيْءِ الوَاجِدء وَالاَیْكَةُ آجسام؛ فلا بصن 
ادال فیهاه ولو کان الَوْل 1 1/۱۰۰ بالاتصَال صحیاء لكان شام الناظر الأول ¬ 
بالعزئین وَشُعَاغٌ النَّاظِر الاي وَالدَالِتُ لا صل به. 

وما بطل كلامم رت و ری .1 
رد انُصَلٌ الما به عَلَى اسْيَدَادِهِ وي قد عا ا اله ا وی 


o27 


فان الوا الجَوهَر الفرد بَسْتَد بستدعی کیره ٤‏ اعد 


9 
ا 


)١(‏ في الأصل: ہ راني ؛ ولا وجه لإثبات الياء؛ إذ لا تعريف باللام ولا إضافة. 

(۲) كلمة:« قول ؛ مامش الأصل. 

(۳) کلمة: « ولا الشعاع...... إلخ » بہامش الأصل. 

)٤(‏ حديث صحيح: أخرجه الإمام مسلم: كتاب الصلاة: باب: تحريم سبق الإمام بركوع أو سجود ونحوها: 
(ح 1۲۱ ). 

(۵) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۱۷۱ ). 


۷۳ 


:فا بال ره مُنضَمّا مَعَ غَیْرہ و مِنَّ الجَوَاهِر وَقَدْ عَلِْنَا أنه آ يقي ال اد 
ان في اتر ٹا تخصیو إا كان قدا أو اشْعَاعٌ الط عَلّی جرا الجَبَلِ الشّاِخْ عا ما بال 


لا يُكْتَمَى به في الجَوْهَر لد 

وما تمس به أن تقُولَ ِن قرط في الرؤَْةِ انصَالَ شْمَاع بالعزيي يجب أن يَسْكُمُوا 
۰ ِل برض ی ومیل چم بالجشم. 

ان كَالُوا: نم ی ما بح أذ یرزیل اَل اَّم به أذ بح قیل: ما ال الم 
لا یری وكذلك ال ایح ون تسر الشعا اع بمَحَلّهَاء قالوا: اخترزکا بقولتا: ما صَحّ أن ری 
عن الطَّْم وَالرَاِحَة وَتَحْوِمِمَا؛ قَإِنَا لا یسح آن ری بخلا اللَوْنِ. 

تی کلامکم بلطم لوحت تم هد لام قلعم تما فَرَضْنًا الکلاع فیما بصن 

وه انم گا لا يح ریہ قبم رم که رُؤبة اللَونِ شیاه ره الطّئم؟ 

ِن قالوا: دا ری الشَّيْءَ فرط رُؤْيَتِهِ انَصَالُ الشعاع به أو ب بتكل وتا تقول: رن 
الشعاع إا تصَل بجزم يَجِبُ آن ری جَوِيع أَعْرَاض؛ إن لوط يَفتضي الشَّرْط وَالشَّْط 
لا يَقَضِي المشروط. 

ُلْنًا: السَّوّْط لا يَقْتَضى ي اليا وروت ورا ار ا ات ا 
في رو لیب َو روي آغراض اجره لاْضال الماع محل وا بو تین 
7 

َإِنْ ما لوا: ل گان الط میا ریا 

لا ہم روت عَلَى من يَقُولُ إِنّمَالَمْ ترا لمم أن الله - تَعَالَى - لَمْ یخن لا رزیت 


۵ قرو مر 


مانا لا تغل كَِيرَامِنَ ٤‏ الأَشْيَاه؛؟ نوہ ہت 


عَلَى تلهم إا کری لد لاتضال اع ِمَحَلَه باط نالجع ذ ری من بد 
ولا یی لول رَد ات الماع تع 


)١(‏ کلمة: ١‏ إذا اتصل الشعاع به.. إلخ » بهامش الأصل. 
(۲) كلمة: « باطل؛ فان الجسم.. إلخ » بہامش الأصل. 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله | ۷۳۰ 


َِنْ قَانُوا: الجنم الَّذِي رتم له غَيْرُ مزئین عَلَى الحقیقة الما یی أَجْرَاءٌ من الهَوَاء 


که علی شکله. 
َو الیش وا كيف وَلَوْ لَمْ يكن ال ج أن لا تفضا د بين اله 
واذبارو. 
ےت م ْنَا ین الأَْسَام؟! 
َم كرون على من نو إن المَرئِيّ أجْرّاءٌ ‏ مِنَ الهوَءِ کل بسكل الجشم فکل ما 


ما مش یہ في انا ا شیراط الأَشِمَةَ في اي هلو أُوقدَتٍ الار في یی مِم 
الیل" وَوَقَفَ بالقزب مِنْهُ واه وق في الظّلام ند فلع الضَوْءِ وت َالّذِي 
في لام یز اي في اضرب وَالَّذِي في الضَّوْءِ لا یر الذي في الام وَسَبیلَا في 
انبعَاثِ ال لشعاع وَتَفَعْرِ واجد". 1 

ان قالوا: وه الثار نهر شُعَاعٌ الوَاقِفٍ بجنها؛ لا يَخْرِقُ سُعَاعُهُ الظلمَة 

فلا عليه الشّعَاع دا كَانَتْ يَحْجِرُ الراقت بالقرب من ال تَا مطاف 
لت في الام ری كن لظم بجر شتا گا عازن 
نم نَقُولُ: لو جَْمَعَهُمًا + جمِيع شزو ۱۰۰۱ ب ٤ری‏ كل اج ایب له 
بنٹ رکز كا علي وه نز رتهب و صایب الم ؛ فان یمه عر رة نف 
َمَنْ بالقرب مه في شعاع الا الي 

یال هم من مَوَازِ نع الرّؤْيَةِ عِنَدَكُمْ الحجُب الکییفة؛ قَيَجِبُ عَلَى دك أَنْ لا ری الرّائي 
ماني ااه المخد بی زر ار شعخ لاله تیش في روج 
ےت و اور أخرَرُ بالتَّحَلْخْلٍ من ابر َمَابالْهَا تَحْجْبُ؟! 

یه یڈہ 

قل :از آلطّف من البِلَوْرِ وَالزّجَاج: ما َمَابَالَّهَا نَمْنَمُ الرَّائِيَ عَنْ رُؤْيَة ما وَرَاءَهَا©؟! 
(۱) في الأصل في هذا الموضع عبارة: « في ليلة مظلمة » ومضروب عليها. 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۳۱- ب ). 
(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۳۲). 


۳٦ 
ان الوا ماکان کل لاضطراب الا وتاب‎ 


لا يِب علی قَضِية هدا الکلام آن لا يَرَى الرّاني في مَهَبّ الرّبح؛ فان دك یرد 


يقال همايا دام لتاظر آجفانه هری السمَاء وَالكوَاِب عَلَى بُعْدِهَا منك فَكَيِفَ 
و mm‏ ال 


ef. 0 


۳ 


31 جو تہ و و يقعد عَلَيْهِ. 

وبالضرُورة تلم اَن النَاظِرَ إلى الاب + یری الكوَاكِبَ بل انُصَالٍ السْمَاع به و الب 
لايل رط ۰ء لر بت قط أا لر بأد الأ قل اراو 
منود ی الناظر فَهَذَا بَاطِل. 

وما ما تَمَسَّكُوا به ین الصّوّر وَالأَمِْلة: سیل الگلام عا لیا أن تو يم كنم 


32 


آن 
ما ذَكَرْتمُوهُ من أخكام الإدراك مسد د إلى ما دوہ بج ال البعَاثِ الأشِعَةِ وَتَقَمِمَا 
مارا 

َنْ قَالُوا: عَلِمْنَا ضَرُورَةٌ وُقُوعَ الإذْرَاكاتِ عَلَى الوْجُوء المُنْقَيمَة في صُوَر الاشیشهایه 
1 مُقتضی لھا عير مَا ذکرناه. 

قُلْنَا: لاب یب عَدَمِْْوِكُمْ ما في بات تا وزعت فيه وما کم نکم دمن 
یھو" فلا کخدون لصاون عزو اظا2 


وى رو 


ون بع ثم نع عم ی لامک ین قَضِيّاتٍ المقولٍ. رما أَنْكَرثُمْ اَن ذَلِكَ 
من مُوجّب اطُرَادِ العَادَاتِء وَقَدْ عم أمُورًا اسْتَمَرّتِ العَادَاثُ فيهاء وَفِي مور الله حرق 
العَادَاتٍ فيهاء وَذَلِكَ باطْرَادٍ ال في غاب الأكلٍ راشف السب وَالرَيُ وَأَعْمَابٍ تناو 
السّمُوم موق الروح وَكَذَلِكَ جُْلهُ لور مرب عَلّى ساب في مُطَردِ العَادة. 

72 0ئ الات َنِم وجب یلك لاور ولا هي 
رائ فيا في کم العقْلٍ 007ا انت 
وَالشّبَع َالرَي وَنَحْو لِك دون هَذه لباب وَكَد أَجْرَى هَذِهٍ العَادةبَِنّه ِنَم حَلَقٌ لا الرَؤيَة 


ون 
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220 ہے -- 


لِلشَّيْءِ دا كان الهَوَاءُ الذِي بت وین ماتراه مُضِيئًا فاا تقدیر اف ةم الناظر و مضا 
باسَمّاء والکوایب عَلَى بها لَحْظَهٌ وَاحِدَة كير معقول. 


Sr 


وكا َم ات كز الطريقة: مواق آضحاب الوم لاب في صَْفهِم الات 
خوال الا في فصو السّنَةِ وَغَيْرِهَا مِنَ الكَائِئَاتٍ إلى رات الأَفلاك وَإِلَى اما 
لار زفهم من بجر في الب فيك إلى الاسیقاه ولا ٠‏ عبت لاضحاب الأَشِمَة 
غ الاستفر اه سرت بالاشتقراء وَجوبَهم ذَلِكَ عَلَى مَذه الحَالَق وّالاشتقراء لیس دلیلا 
عَْلِي؛ نام تجذ إِنْسَا را من بون وفي دور الله علق بر من بر تفدیر ین وَعَنًا 

نالا :لَوْجَارَإسْنَادُمَذهِ الأمُور ای العَاداتٍ لَجَارٌ نیال : تَضَاد المُتَضَادَاتٍ مُنُصَرِفٌ 
إل اسن سْيِمْرَارٍ العَادّاتٍ [1 ۰ وَفِي مقذور اللو سْبْحَائهُ المع بَيْنَ السَّوَادِ ايض وَإِنْ 
کان ذلك مُسْتَبْعَدًا في العَادَة. 


ا 


1 


56 :عَدَاالَّذِي درم 2 ضم دغوی إِلَى دَعْوَىء فلم رَعَمْتْمْ آن ن المَانِعَ من بِعَثَايَة ما اسْتَشْهَدْتُمْ 
به فلا تجدون إِلَى ذِکر وَجهِ سَبیلا. 

متخن غلم وکا العقلاء مَعَنَا ضَرُورَۃً اسْتَحَالَةَ اجْيِمَاع السَّوَادٍ وَاليَاض» سس 
الب عَنِ اراد عَادَو هَل تَجِدُونَ ی دَعْوَى الصّرُورَة في لماع فيه سبلا 
نم تقول: لِلسُوَاد حَقِيقَةٌ يمير ها عَنِ البَيّاضشء وَلِلبَيَاضٍ حَقيقَة ہُو في فيه عَلَيْهَا 
وها ینمی عن السَّوَادِ فَلَوْ فَدَرْنَا جَوْهَرًا يَجْتَوِعْ فيه السَّوَادُ وَالبَيَاضُء لَمَا صَمَّ العلمْ به 
بل يَسْتَحِيل أن یبط تخت الهلم؛ گما بستحي أن ن تلم الذَّاتَ عَلَى حَقیقتیْنِ وَحَاصَیتيْنِ 
مین أو َو میا مس وی یی 


وم رع 1 
تا 


نم تقو اب الجبائي شيعه يه: قد رم على ال وَمَصِيرهِ ی أن الأَضُوًا 
قرع السام اي دك لام من اراد فرب إِلَى الاتّسَاقی والانیظام مما دگرتموه؛ 
07٤"‏ لايش يَسْمَعٌ» وَالمُنْقَوسَ في المَاءِ لا يَسْمَعْ ا 
م َع ضوح الأمثلة ة التي انتشهد بها رَهَذتُمُومَا إِلَى العْرَابَدَه فَلِمَ اَم مثل ذَلِكَ فِيمًا 
ادنوه لا حلص كز عن هذا العکس روه 


ت اجسَام 


۷۳۸ 
۳ 9 عل ا ا ود ص ۳9 ور ام 
زی اق شتا 


2 
۶و لهم ام 


( ۱/۲/: ) فضل: [ اللذزاگاث خَفْسَمٌ ]۱ 


سس 


ے‫ 5 
ا 8 ا 


ما صَارَ إَِيْه هل الق 
9 السَمْع. 
0 والبصر. 
0 وَالإِدْرَاكُ المع بالرّوَائْح 
0 والاذراك لمت بار 
0 وَالإِدْرَاكُ المع بالترارة اب وال و سَة وَاللّينِ وَالحْشوة 
وق الاضي: الْنِي عندي 0 رال الحی من ترسو الالام وَاللّذَاتِ ضَرْبٌ مِنَ الاذراك 


ا مور سو ره 
ن الإدرّاكات شاهدا خمسّة: 


عر اي د 


وهو خارخ عَنْ قبیل الإِذْرَاكَاتِ الْخَمْسَةَ راد على الیلم بالآلآم 7۳پ 

وَذَعَب کر الأضْحَابٍ إلى ندرا الا ولو الم بهما من عَيْر راد 

ال الاماغ: وَالَّذِي عنيي ما امَارَهُ القَاضِيء وَالدَّلِيلُ عَلَيْ أن ِخْسَاسَ للم مَعَ العِلم به 
بِعتَبَة ِحْسَاس کل مَحْسُو س مَع الم بقل جَارٌ المَصِيرٌ إلى أن إِذْرَاكَ الأَلَم غَيْرُ الیل بى 
لَجَارَ طرد مدا القَوْلِ في کل إذْرَاكِ مدرك 

کا وم ال ا سر د لزنم ا جو وك ساس )م لقص وو یں 

والذي يُوَصمحٌ دلك: أن العاقل یفصل بین خاله ۾ ور یس لالم وَحَاله وَهُوَ مین 
لِحُصُولِ الالم بی وَالعِلْمُ ین بمَا مَضَّى في الالام وبالراقم منها في الحَالٍء وَالأَلَمُ في 
(۱) انظر هذا المبحث في: التمهيد ( ص ۳۸۰۳۱ )» وطبعة بيروت ( ص ۲۹۰۲۸ )۰ وأصول الدين ( ص ۰٩‏ ۱۰ )۰ 
والإرشاد ( ص ۱۷۹۰۱۷۳ ). والأبكار (۱۰۸/۱ء ۱۰۹)ء وغاية المرام ( ص ۱۲۰۱۲ والكامل في اختصار 
الشامل ( ل ۱۲۹/ ب )۰ وشرح المواقف (٦/۲۹ء‏ ۳۱)ء(۲۱۱۰۱۹۸/۷)ء والغنية في أصول الدين ( ص 88 ). 


() انظر: التمهيد ( ص ۳۷)ء والارشاد ( ص 175 )» والكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۹/ب )» ونسب إلى 
النظام. أصول الدين ( ص 1°( 


الأسياء والصفات: ما تجوز عل الله |۷۳۹ 


5 


الجَوّارح وَالعِلمٌ في القّلب 200. 
6 سے تو ضاق ل ملام ع لول لل کے 0 في لخت مق رم 22 
قال: وَإِدْرَاك الحى علمه وارادته وساثر صفاته التى يشرط فيها" الحَیاء یجوز أن يُقَدَرَ 
نس رس یھ ف رف سوه مشش و کو ود و 3 
ِذْرَاكا رَائِدَاء هو الذي يدل عَليْه کلام القاضي وان لم بفصح به إِفصَاحَة بِإحْسَاس الأ 


واللذة!؟. 


ری رو با وس وہ ری ہج ںہ ح مجع 7| 1۶ م 2 ھی کے 

ولا يعد أن يُقَال: إِذْرَاك الحی من تسه كَوْنَهُ عالما قادرا مُریدّا لَيْسَ باخسَاس» وَإِنَّمَا هو 
علم بِهَذِهِ الصَّمَاتِء وَلَيْسَ يَتَضِحٌ في مَذا القبیل وَج الاخساس كما تَنْضِحٌ الالام وَاللَذَاتُ 
وَهَذَا مُمکن وَهُوَمِمًا نتخیر الله - تَعَالَى - فیه. 

مر و ہق وص و یا ومع E‏ ا ےر 00 5 71 و ای 

واعلم ان كل وجدانٍ من هده ال و جدانات (دراك ولا مُعنی دراك إ وحدان النفس 

0 و سس 8 : 7 5 5 7 چم 
ما جه 1 ۱۰۱/ب ] وَإِذْرَاكَ مَذَا القبيل مُخَالِفٌ لإِدْرَاكِ قبيل آخر. هَذَا ما قَالَهُ الامَاء“. 

کو ا ور وہ می وہ جرت 727 1 

قلت: وو جدان کل شي؛ على ما يليق به. 
وقال الاشتاد: « إِذْرَاك الألم هو العلم بالألم لَاغَيْرٌ ». 


۷. ۳ 


مه قعل کی-2 و هر ے ركه ا ور ےا و یھ کی ۳ 
قال الامام: « هذا السوّال لا بتخصص بالاذراکات بل هو مطرد في کل فبیل من 
e‏ ماو وی عن لاف واه نم ورا و E‏ 
الأغرّاضء واختلاف الائمَة فيه مَشْهُورٌ؛ فَمِنْهُمْ مَنْ صَارَ إلى أن الأجناس مَحصوره متنامیة 
0ھ وکا وس وھ وی سی اس عو وس الل ا لق اک کا دق رای لع برسم سک 
في المَقَڈُورِء وَذمَب بَعْضُهُمْ إِلَى انها غيْرُ مُتَنَاهِيَة» ما آن حَال کل قبیل لا یتتَامی: وَدَعَب 


1 ۳ ے۵ 7 
َْْهُمإِلَ التوقب في ذَلِكَ ۲۷۷. 


2۳2 0 
3 


قال: وَمِنْ حى العاقل أن فصل بَيْنَ جَواز السك وَبَيْنَ الجَوَاز المُتَاقِض لِلاسْتِحَالَقَ 


(۱) انظر: الجويني: الارشاد ( ص 4 ۱۷ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۹/ ب ). 

(۲) في الأصل: « فيه » بالتذكير. 

(۲) انظر: الجويني: الارشاد ( ص )٤( .) ١175‏ انظر: الجوينى: الإرشاد( ص ١75‏ ). 

اکر اا فى اعساو ا 719443 تک رعو سرت فيه إل كين من الا تافو شن 
واعترض عليه الجويني بأنه: ٠‏ لو كان إدراك الا عين الألم» اطرد في غيره» والعاقل يفرق بينهما؛ فإن إدراك الألم 
خاص با حالء والعلم يتعلق به وبا ماضي» وأيضًا: علم الشخص بكونه مريدًا قادرًا ليس إدراكا للارادة والقدرة؛ 
فليس العلم عين الإدراك ». 

() انظر: المصدر السابق» الموضع نفسه. 


23 


وَهَذَانٍ الببَان میسن عَلَى مُعْظَم الاس وَفِي لْهَا مار الخلاف فِي كير ین المَسَائل؛ 
وَنَحْنْ تضرب في ذَلِكَ مِثَالَا فتفول: إِذَا تال الال وقد خد ان الاس ررد ریا 
عَلَى هَذًا القَذر؟. 

:لا تذري؛ فلستا ی وَلَسْتَا في فَهَذَا ہُو الجَوَارُ بمَعْنَى لك 


وَلَرْ قَالَ: السَّمَوَاتُ السَّبْعُ هل يَجُورُ في العقل سَمَاء تَامِنَةً؟ 
ج 


سس رو 9 7 وا 311 le‏ ہے اق سرن ھا نے رسای یپ وو یہ و ا رک لت ی وی او و 
قلنا: نعم هو من المجَورَاتء وهذا الجواز جواز إِمْكانٍ وليس جواز ترددٍ بل هو حكم 
رەل لہ ہے کو نمس 2 رر ھا مہ سر و 0 
مبتوتء وعلیه نی القضاء البّات بنفی النهاية عَنْ مَمدورات الله. 


> كك e Tot.‏ وي ر ره مگ ر ره وا ا ر 
و2 له 9 
ذ الدّال عَليه وقد حَدث جَوَارُةُ ۱ اھ 


إِد 


( 0/1/2 ) فضل: [ الباري - سُبْحَانَهُ - هل يُدْرَكَ بالخواس الحَفْسِ؟ ]۲ 


ا 7 7 3 ی ا خر نف وور 2 مارا ا دی ا 
قال ضرار بن عَمْرو: إن الباري 4 ی يَسْتَحِيل أن يُدْرَكَ بِالحَوَاسٌ الخَمْسء وَلكِن یجوز أن 
راو 42 لال الاب ره سا چات الحَوَاسَ الخَمْسَ فَيرَى بها. 


فوع و کک وا و ےار لقاو سو بی کک کی ع 
ثم قال: ولله سبحانه مائ لا يَعْلمُھا ني وتنا إلا هو. 
ہے کے 


ق ار مش 9 071و یرت 
ردد فَقَال مَرَةُ: لا يصح أن تُعْلَمَ مَاهيّةالباري في الدنیا والعقبی غَيْرَه. 


ما عاك کا مهو مر سر 2 و م یھ ل ہ۔ یو ٤‏ یڑ م لاس 2 
وال مَرَة: بل یعلمها مَنْ یری الرّب سُبحانه وهو سبحانه رای نفسه. وعالم يمَاهيته”". 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۹/ب ). 

(۲) القالات (۱/ ۰6۲۸۷ ۳۶۰/۱۱ والملل ۹۱/۱۱ )ء والکامل ( ل ۰/۱۲۸ وشرح ا مواقف (۲۹/۰ ۰ 
وتلبیس الجهمية ( ۳6/۱ ). 

(۳) انظر مذهب ضرار بن عمرو في: القالات (۱/ ۰6۲۸۷ (۱/ ۳۳۰ واللل والتحل ( 9١/١‏ )ء والکامل في 
اختصار الشامل ( ل 1/۱۳۸ وتلبیس الجهمية ( ۰۳46/۱ 1۰۳ ). 

)٤(‏ کذا بالأصل بالتعبیر بالقاضي. وهو حكاية لکلام الجويني في الشامل؛ انظر: الکامل فی اختصار الشامل 
(ل 1/۱۲۸ - ب ) ول آقف للقاضي على مثل هذا النص» ولیس من عادة الأنصاري التعبیر عن شيخه بالقاضي» 
ول یتول الجويني القضاء. 


الاسیاء والصفات: ما يجوز على الله ۱ ۷ 


إن أَرَادَ ضِرَارٌ بِالحَاسَّة الخارجة اله المَحْصُوصَة المُحَالِمَةَ نی( الوا الِحَمْس 
من مه ره لا لاست میگ نس 
شاهدا» فقد سَبَق منا الرّد على مَنْ قال: إن الاذراك د ار بر ای ال2 
و 
+ 


إن راد بالحَاسَة الاذرالك وَثَدْتُطْلَقُ الحَاسَة بمَعَْى الاذرالب يُقَالُ 


مر کو ٥٤‏ 


درک فَهَذَا صحیش » که أخطاً في نویه سَاوِسًا. 


وَإِنْ راد فِيمَا مب إِلَيْه هی اختلافٍ الإِدْرَاكَاتِ لاختلاف المُدْرَكَاتِ د فنجَمَم الاذراگات 
شَاهِدًا عَنِ الحَمْسٍ فَالحَمْسِِينَ. 

ال القاضي: لو قال قال: فا مَذْهَبُ الرّجُلِ؟ 

00 وی وَصَرْفَ الحَامّة سّة إلى الِنْيَة رتلیف دُونَ الاذراله. 

ما المَاهِيُّالّتِي آشار إِلَيْها: َقَدْ صَارَ ای إِنْبَاتِهَا بَض الگرامیّ لم يَسْلُكُوا في ذَلِكَ 


اه 
26 و 


نلک الضَرَارِيَق قن ی راز لماي وت صفة ری علی وُجُوو الإله» فلا تیم 


2 


بت 


وإ ار إلى حال وَصفة تیب هذا مَذْهَبُ آبي هَاشِم؛ نه نَت لله عالا وَصفة تیب 
بها یحالف عَلقَه وهي بَحْضُ صفانه كما مدا وَهُوَ سيا عَاصَیة وضراز يَسَمّیھا مَائية. 

وَثَالَ القَاضِي: لا یبد عندي نیما قَالَهُ ضراژ؛ فان ارب سُبْحَانَهُ یحالف لاخ 
صفانه. 

رذ َر القَاضِي في أن اَن برذ ال في لاجر ةقد لا يَعْلَمُونَ تِلْكَ الصّفَة التي هي 


رص 


.0000 مر ق ا ا تھاء وَمَرَّة قال: متا نت 


o‏ 2 0 که و ئ 


۷ ل ھ2 رت 


2 4 


ذَّوِي الْحُدُودٍ وَالتهَایَاتِ والأغزاضي ٠.‏ 


(۱) قوله: « قال القاضي.. إلخ » بہامش الأصل. 
الادراك لتصريحه افتقار إدراك القديم إلى حاسة سادسة »؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۲۸). 
(۳) انظر ما تقدم ( ل ۹۹/أ- ب ). 


۲ 


وَلَسْنَا ني بقو ۳ :ره 4 یس في العالم ولا حارج لالم ي وجوده مُبْحَانهُ ۷1 Ci‏ 
ونما غي به بات مَوْجُودٍ مخَالِفِ لِمَا تُشَاهِدُهُ من المَوْجُودَاتٍ غَيْرِ مَحْدُودٍء وَمَنْ بت 
ات تا ا را ره - بلرَمُهُمْ بات النهَايَة في سَائر الجهَاتٍ. 

َكَل بن أَضْحَابنا: آخص وضفه - تََالَى - قیامه یه مع تفي اللَهاية وَالحَجْميَة 
وَهَذَا ريب ما قَالَهُ لته هب مر الْقِيَامَ م بالتفس في حَفّہِ - سُبْحَانَهُ - بالاستعتاء ء عَلَى 
الاطلاي وَلَمْ یل عَنْ أبي الحَسَن فِي آخص وَضْفٍ الإلَهِ - تَعَالَى - قت غير آنه قال: 
الدع تیور را و ی رت ریت و 
الجّلال» ان الق إلى مَعْرِفَةٍ الله تَعَالَى أفعاله. 


۳ 
و2 1 


ودک انار بو بر في کتاب « الانتضار * عَنْ بَعْض الأضحاب 
الاه ثُمٌ فَمَرَمَا بصفانه التي افر 1 بها عن العَخْلوقات. 
وم الک ام من ان للا ماف و کید 


و 2 ے۔ ۶2 
ائنت ا 


نه 


عون ملل وى ا الدع ما ہک ری تر او نو رہ سو مض رظ 
إن هُمْ اَرَادُوا بل ما اسار إِليْه القَاضِي وَالْأَسْتَادُ - وَمَا راهم يُرِيدُونَ لك - َيه 


رس رهظ و و 


الخلاف بيتتا وم في الاشم. 


وَالَّذِي عندا: أن لمَاميّة فضي الجنسش, وَالكَيفِية فتَضي له وَالحََکل: وَيَتَعَالَى الله 
عن سمات المعدتات» وهو الخد الصمد. 


KF ¥ 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل. 


الأساء الات سای غل الله | ۷6۷ 


] بات : [ کل مَؤجُود یَجُوزُ أنْ يُرَى‎ (r /F) 


مر 


اق أل الق عَلَى أن کلم جود جوز أن يرَى. 

و الحَسَنٍ اق أن كل درا يَجْر تاه بقبیل من المَوْجُودَاتِ في مَجْرَى 
الحاَاتِ يمانم عله في یله لِجَمیع المَوْجُودَاتٍ" 

IT NR ٣٣۳‏ كات 
هذا قياس مَذْهَبٍ آبي الحَسَن”» وَتَابَع علی لك كَثِيرٌ من التَأخرین. ۱ 

۳ عَنْ آبي مُحَمَدِ عَبد الله ِن سیید اه ال « له لام النَفْسِء وَمَنَمَ 
تعَلْقَهَا بالصّفَاتِ ». 

وقد حكن لاد بو إِسَخَاق عَنْهُ ترا في ذَلِكَ . 

وَمَذْهَبٌ المع ور وَالأَلْوَانُ واختلفوا في رُؤْيَةِ الحرَكات. 

وَقَالَ معظم المُعْتَرلَة مِنهُمْ م: لا يرَى لا الأَلْوَانُ مط 


ور ی اس 5 و ایک ور فرك ا ری ہے وگ کے رد لد 
متاح الا زان رازاب تال ویر نك ا 


2 
مه 2 و 3 


9 ا 2 5 م ۶ E‏ و می 
فان لال ہو وت ذ کل مرجود یوخ أن بری» فول تفولون: کل زین 


ام اه درون مو یں ہت ان 
عَذْہ القَاعِدَةَ أَصْلَّا؛ فَقَال: : صح من من الوَاحِدِ من أن یری کل مَوْجُودٍ لا حل الله رو وَلَكِنْ 


2 يصح أن یی رژیته وَمَوَانِعَهُ وَيَجُورُ أن یی شخص رُؤْيَة غیرو وَمَوَانِعَة. 


)١(‏ انظر هذا المبحث في: الآمدي: غاية المرام ( ص ۱۵۹ ۰ وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل 
(ل ۱۳۲/ب). 

(۲) انظر: اللمع ( ص ٦٦ء‏ ۱۳ )ء والابانة ( ص ۰٦٤‏ ۵۲ والملل والنحل ( ٠٠١ /١‏ ) والعالم ( ص 58 )۰ 
والکامل في احتصار الشامل ( ۱۵ 1/۱۳). 

(۳) مذهب أي الحسن أن وجود كل شيء عينه؛ وأنه لا اث شتراك بین الوجودات إلا في اللغة. انظر: شرح الواقف 
۱٢٣٤ /۸(‏ ۱6 ومحمد عبده عبده بين الفلاسفة والكلاميين: ( ٩۳۸/۲‏ ). وانظر مناقشة هذا المذهب في: 
الفني (۱۸۰/۶ ). 

(4) انظر: الفاضي عبد الجبار: المغني في آبواب العدل والتوحيد (4/ ۱۸۰ ). 


یم 


ال في موضع: يت على الرَائی یا ری ری ماع ول یت عَليْه اَن ری 
یه ره وعوایعه 

نَمَاحَمَلَهُ عَلَى هَذًَا القول: إفْصَاؤُهُ إلى التَسَلْسْل؛ ؛ هرذ 

ريز یره انا لب ره لماع انم بالخا" وج یی ری و 


لماع وجو ائم بای نا َم ير مله لمع حر قلسل القَوْل وه مضي لإنبَاتِ 
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0۳7 
ل ا و وی ا 3 و 4 کو ره عراس م و فقو رم 
وادا ا: لا حور أن ن يَرَى الرائي رة تمْسِهِء فقذ آئبتنا مَوْجُودًا لا يصح رَُؤْيَنَهُ وَهَذَا 
رر کا لے عو 2 
شالت لول 
8 ری مگ ما ا ھی رگ وو وا مک اک وہ 
قال الإِمَامٌ: والذي بصح عنيي: أن الرژية صح أن ثری ولا يصح ريه الموایع؛ وَذْلِكَ 
کے سے وور 9 هر سه و 
لزق بر ار لس عرفوب في العرایم ما أن تقو : ا يصح رو ۸۱۰۷1 ب ] 


و ور و 


الوم الاح لالز کات من المزییّاب ما تحت ال فيهما لا بموایع ثم نج 
لقَْلُ ای سل في الَوانع»وَعَذا لا مخلص ون 

سو سج رزیل یس کہ و یف 
ی من بَعْضٍء ولا سَہیل إِلَى تَعْمِيم القَوْلِ في جرا رت 
لا وَجْهَ إلا القَطْ زيل الاذ اب مر کا ار في الاب من الوم انیم 
وَإِنْ كَانَ يَجُورُ رُؤْيَنهمًا ما لو عَلَقَ الله تا الوؤْيةلَهَا. 

م المع الذي وَصَفْناهُ وه ريه هو مرت له ل ا او 
عَلَيْهِ کامیناع کون الألْوَانٍ الوم وَنَحْوِهَا مد مَفَدُورَةٌ بالقذرة الحَاِلة ثم هي مَفَدُورَةبالقدْرَةٍ 
ار 


وَكَد در القَاضِي طَربِقَة أخْرَى في مو المَساَلةِ ال لا يَمْتَيمُ أن يَرَى الرَّائِي روي تیه 
م إِذَالَمْيَرَهَا فَإِنَمَالَمْ, کے ساےہ تا 
یه في تفیی فَهُوَ عَلَى مَذَا الوَجْهِ يَقَتَضِي وَجْهَيْنِ في المَنع وَيَضَادٌ راك الرَؤْيَة وَإِذْرَاكَهُ 
ی ۰ 


(۱) قوله: « فلا وجه إلا القطم... إلخ » بهامش الأصل. 
(۲) اختصر أبو القاسم کلام أبي المعالي الجويني في الشامل؛ انظر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۰3/۱۳۲ ۱/۱۳4). 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله ۷۷۷١|‏ 


١/6 / (‏ ) فَضل: [ المَعْدُومٌ يَسْتَحِيلُ آن یر ]^ 


کو وي و رو سه E‏ ھ6 ور کی كارك ا ہیں ا 
البو مو سو وی پ ید ےہ 
لین إلا أْحَابٌ أبي تن بن تالم ء نأل ضرق لو لري 3# 

زی تارب متیر رورت 


رەو ا 


عله هو لَم یجوز رُؤْيَة ٤‏ المَحْدُوم ِي سی وجوده وَكَرْقٌ ین المَعْدُومَيْنِ. 

وَمَؤُلاءِ رم مِنَ الجَهَلَة لا یکت بهم وَيَلْرَمُ القَائلِينَ ین المَعْدُومَ جَوْهَرٌ وَعَرض 
وَسَوَاد وَبَيَاضُ مَذْهَبٌ السَالِمِيّة”" وَلَا مَخْلَصَ لَهُمْ عَنْ هَذَا الإلرّام". 

ان قالو: الوّجُودُ رط في کون المَزئيٌ مر 

تا لِم كُلنُمْ َلك أبالصرورۃ عَرَفنمْ دك ام بالدَلِيلٍ؟! وَلاً جوا لَهُمْ عَنْه. 

َو قِِلَ لَهُم: الوٴجُود رط في گونه جَوْهَرًا وَعَرَضَاء او لوا ماد تُجِيبُونَ؟! 

کالوا: ات ال ول بالعندوم» تناعا من تعلو ا وا 

قُلْنَا: ما الجامم بَيْنَهُمَا؟! 

قن قَالُوا: ما المَارِقُ؟! 

3 و وت ف کان أو مكون لل وی 
فضي یی اي وَلا یت بِالشّيْءِ تقد 


.) ۱۸۲ /۸( والکامل في اختصار الشامل: ل. وشرح الواقف‎  ۰۱( انظر هذا البحث في: الابانة:‎ )١( 

(۲) السا میة: فرقة تنسب إلى محمد بن أحمد بن سال البصري ا متوفی سنة ( ۲۹۷ھ) وابنه أحمد ا متوفی سنة ( ۳۰ ه)ء 
وکانوا بجمعون بين کلام أهل السنة وکلام العتزلة مع ميل إلى التشبیه ونزعة صوفية» ومن آشهر النتسبین ال 
هذه الطائفة: آبر طالب المكي صاحب قوت القلوب. التوفی سنة ( ۳۸۲ ه )» وتأثر بهذه الطائفة كثير من أعلام 
التصوف. انظر: النشار: نشأة الفکر الفلسفي ( ص ۰۶۰۰ ۰) ). 

(۳) انظر مذهب السالية في جواز رژية العدوم ني: الجويني: الشامل ( ص ۵۳۷ ). 

(4) قوله: ما الجامع... إلخ » بہامش الأصل. 


|v 


( ۸ ۲ ۲) فضل: [ الإذَاك الحَادث لا يَتَعلَقُ إلا بقذرك وَاحد ]© 


۳ ۲ 
اليل یل یہ في الوم 2 سَوَاگ غَيْرَ أن الإ راك لیس من مقدور ابر وَالعِلَمُ 
جو سی لَايْتَصَوَّرُإذْرَاكُ ون دون مَحَلَهء يرل َلك مرل 


7 


ا في لول لا ُو یی الیم ا َیجتا ع لول عن الثاني. 


پا مو ئوہ جج 


عَلَى هَذًا القاس تقول: :ارو يه الَاحدة تن بان وَمَحَلَهِ 
ا اسبح الإمام: و 7 فیرشت اه 


7ھ 


مع الجهل ب بمُغَایرَةِ صَاجب لَه وني مالیا ان ام ری لَرْنٍ دون لي 0و 
المَحَل دُونَ لونه وَلَم یمن ق الم من الطَرَقيْنِ فد اتف المُتَكَلّمُونَ في هَذِوِ المَسْألَة. 
دعب کت امِل إلى عنم وی اون دون مه 


وَهَذَا یر مشتقيم لاله ال في يَْص کتيو: « ولو درا نا لا في مَحَل 
وا رو وف و و رو و 
َو مزب له - تَحَالَى - وَيَجُورٌ آن یره دنا 


وَصَارَبَعْضُ أصحَابتا إلى سا تاو خر 

وده زره ی تجویزه وهو السجیخ: وکل ادل عَلَى جوز كل چو هو 
ل عَلَى جُواز دزي ا و الکون ران کب ENE‏ 
وا الاختلاف وه إلى أنه هَل وفع يجوز في العَقْلٍ وفع 

[ ۱/۰۸] وا الأشتاد: کر أن یلق الله یلجنم یه لِجُرْءِ في الجملة؛ یر 


ولا یی کر منه وَيَجُورُ آن راه مُمَاسًا لِغيْرِهه وَلَايَرَى مَا يُمَاسّهُ ». 
قَالَ: ‏ وَمَنْ رَأَى سما عَلَى بُعْدِ وَكَدَرَهُ صَغِيرًا کالشُمس و تخوعاه قَإِلّهُ رَأى بَعْضَ 
أَجْرَّائِهًا ». 


.)1/۱۳۷ انظر هذا البحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
قوله: « رؤية » بہامش الأصل.‎ )۲( 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله ۷۷۱ 


0 وا ی اہنت الاك إن جلي لو وق م توق 5 0 ادها الهلال 
ارف تن لا لب آڑ کی ارات نا گات له كانت الث وبڈ نله وق گات 


وہہ 22 


لوم 
فقو علی أن اکر بچور أن يرق دون لويد وَدُون الکرن الي فيو وعَلَى أن الظلمَة 
نتب نش لیوا یی في الظلمَة كت 
مما یری في الضزء ؛ كَالأَسَي وَمِنْهَا ما(" لا يَرَى في الضَّوْءِ؛ گالبو نها مَا لا يَرَى في 
بش اي وَالظلْمَة له وی في الِاعْيِدَالٍ؛ لماش وَمِنَ ارات ما يرَى في 
الط کم یی في الضّوْء؛ كَالهُدْمُدِ وتخوعا. 


( / ۲/ ۳ ) فضل: [ لا يُتَصَوَّرَ اختماغ رُوَيَتَيْن في مَحَل واحد ] 


ودره لاد بو إسْحَاقٌ: ان لاصو اجا )رین في مَحَل واج سوا ء کا 
مین ز خلاقین» والوژیتان علی کل وج متضَادتان عَلَى المحَل وَإِن تفع خن 

قَالَ: « وَإِذَا رَآ تا جشمین أَسْوَدَ ویْض ما راما پاذراگین في جزآین من الحَدَقَقَ 
کل وید بر راگن اف باکر . 

قال: «والروية يصح ج ری وم لا یی الرايي منها؛ لاه یی ء 
. ززیتهاه لا حاجة عِْدَهُ عَلَى هَذَا الول إِلَى تقدبر قاع خارج ۶ ی و بت 
لِمَا راه من لِرَؤْيَة غَيْرِهِ ۷. 

قَالَ: « وَإِذَا لَمْ خی الله الّْيَةَ شَخْصٍ أضلاء فلا بد مِنْ تقدیر مایم حَقِيقَةِ عَلَى 
ا سئي في باب مَوَانِع الرّؤيَة . ۱ 
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5 
۹۹ 
۵ 
3 
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ہ۔ وو را و سكم 


یز لد و على ہے الاب وهو إِحَالَة 
وین مین في مَحَل واحد 


۹ 


(۱) کلمة: ١‏ ما » ليست في الأصل. 


۱۷۹۸ 


َال القاضي وَمُمْظَمْ الأضحاب: الذي يجب المَطْمْ به تَجْوِيرُ عَدَّدٍ من الرْیة في مَحَل 
2 اوه ی و و ايد ہے ی 1 سس فى امار ریہ 
اجب كما يصح اجيِمَاعٌ علوم مُحَلمَة في مَحَل واجد ورام عَلَى الرائي إذراك شعاعین 
و رع ان لا یری کر مقذار خداقتہ ته وَسَوادِ مُقَليه وَهَذَا خلاف | لح َال ون 
2 9 2 
نارای كك أَجْمَائه کراعی له الصّحَارِي والجبال وف السَّمَاءِ. 
َد أَجَابَ ان هلا ینتا أورد عیاض ال 1" 2 یس یی هو الأَجْسَامَ 
ی ری نش ام ينيب مُختلفَة؛ لاستحالة 
اء الأرَاض ۳ مها الإدْرَاكَات؛ فل را تیا 
وَاسَْشْهدَ فبا قله بن ن نی صَفْحةٍ في کاپ بجی أن ری جویع ما ھا 


2 Jé ے‫‎ 


عَلَى الحقيقة» ولو کان كما تخیله ولا يقر ۳ له جويعهاء فَلمَا لم يقر 
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اظِرَيِْ تین صِحَةُ ما ول 

وَمَکذًا وله في وی انس وَرَؤَيَة و جزم من هو عَلَى رَ 
وهو كبيرٌ ». 
ال : ال « نما ری بعض جرا ولکنه دا رده تاطربه تَبَدَدَتَطرُه رل منظورہ وروی 
پر ہت ہت میا بوفذار 
َاظِرَيْهِ من أو آفل تمُا و ا شا 

ال الاضحاب: وَمَذا الي قَالَهُ فيه ره من السام م اي ير رام بر من مقذار نَاظِرَيْه 
۲1 اب ]على الجَمْلَة. 


ین صل ات از أن الإذرَاكَ یمن ماه فَستَجِبل بِنَ الرائي یذ 


0 
3 


یا 09-017 
س جبل تعيل» فیراه صغیراء 
2 ۳ 


کو 217 3 وا و و نون ۳1 3 

ولا عم أنه آذرکه بل هو نوم من الیل + فا رَأَى الکپیز صَغِيرًا فَكَيِفَ ر وهم أنه رای 
رور كت گر رگ و و 
حمیعه وهو أنه إِنْمَارَ بعضه 


ماي يا ہہ 1 کے ےربوی ہے کی وه کے وہہ كسس نه کہا 
وَلِأَسْمَاذٍأنْيَعُولَ: ال رَه عَلِمَة لا محال عير أنه افترن ها هوَ ظَن. 


الأسہاء والصفات: ما يجوز على الله ۷۷۹۱ 


۲ ۲ ) فضل: [ کل رُوْيَنَيْن مُتَعَلَقَنَيْنِ بعزضین مُخْتَلفين مختلفتان ]20 


سے 


کر کے وچ 9 َ‫ مه و يي سراي ه صسرکھ او عو 2 و ۲ 
وَثَالَ الأضحاب: كل زوین مُتَعَلَقََيْن بِعَرَضَيْن مُخْتَلِمَيْن مُخْتلِفعَانِ كَمَا قُلْنَا في العلمَیٰن. 
وال المُحَصّلُونَ: بل يَجِبُ القَضَاء اياف لین ورین بالمَعْلُومَيْنِ وَالمَرئيينٍ 


ص 


ضےہ 


ن امین وَالرَيتَيْن إا علا بين فَهُمَا متمالان. 


د كمع اله صا 
وذکر الأسعاذ“ في الجامع 


رصن مو ہو وا غەق 
وهذا غير مرضي من اوجه: 
777 ع فده كع ةرو دقان وان ا کا نهم 

آخدها: ان شرط المثلين أن يَسَد أحَدهمًا مسد الاخر. 

> و و مه 5 ےو راز 6 و سهد رگ و 5 ر روم 4 ۶ ور هه 0 
ن رؤية جوهر لا يسد مَسَد رویه جوهر اخرء ولان مَا یضاد الشیء بضاد 


کو ره ویو گو رو ۶ڑ وول ,2 و ار ور ف هک ا و ا مو ھا ای ب لالم ليه 
مثله» ونخن تعلم أنه يجوز رژیه الشيء مَع تبوتِ روي مِللهء وَهَذا القدر كاف في هذا الفصل. 


۳ 
و 


رھ ار رق رو سی ا ابر ھی و وو وق و سو ری سو ركه 
تقول الْأسْتَاد: ١‏ رؤية جوهر لا تسد مسد روية جوھر وقوعاء ولکن يجوز أن یَسد مسده 


0 


الثانی: وَقَذْ عَلمت 


عق کی م عل سر ور ہیں وس که 6 ها هم وق از اس ای ور وه مر دم که 
a‏ ت 
کم یمان کا 2 


( ۲/ ۲/ ۵ ) فضل: [ الرُوَيَمُ تتعلّق بوجود الزن ]“ 
وت 


۳ ۳ 
32 ۳ < 
3 ور مر و 


ن الرؤية تعلق بوجود المزیي. 
7ص رو 


رھک 9 3 ۳2 دوس ہے 26# ۶ 0 سم 9 ۹ ہے مس مس 2 کے م7 حرط ۰ 
وَقال ابن الحبائی: إِنَمَا تعلق الروْية با خص وَصفِ المَرئیء وَتَابَعَهُ على ذلك جَمَاعَة من 


.) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۳۷/ب‎ )١( 

(۲) قوله: ١‏ القضاء باختلاف.. إلخ » بهامش الأصل. 

(۳) يعني أبا إسحاق الإسفراييني؛ انظر: ابن الأمير : الكامل في اختصار الشامل: ( ل ۱۳۷/ب ). 

(4) انظر: المرجع السابق» الموضع نفسه. 

.)۱/۱۳١ انظر هذا البحث في: ابن الأمير: الكامل فی اختصار الشامل ( ل‎ )٥( 

.) ب‎ /۱۳١ انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۱۸۳۰۱۲۹/۶ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٦( 


|v 


و 


ہج ۱ دز عکنت بان كدان افو جر وَالوّجُود لا بَختلف فِي حَقِيقَةِ الوجُود 
کو کت لرُوْیة علق بالوجُودِ؛ وَبِالصّفَةِ الخَاصَّةِ ۳۰ 
ال الإمَام: ( مَذا من أَعْظَم وام الإذْرَاك ». 


> بھ 


وَكَدْ اد خواب َا الوا اه را قیل لَهُمْ: وُجُود السود في حُكُم وجود البَيّاضٍ» 


لو گان متَعلَقُ ری الجوت قَبَحِبُ أن یره الراني عَلَى وجو واحده فَيَقُولُونَ: یش كَذَلِكَ؛ 
فِنْوجُود السّوَادِ مُخَالِفٌلوْجُودٍ البيّاضء وس یرجم اما ی صفتینژانتتي عَلَى 


۳ 
ا 


يه لا علق حال أضله 
وکیف تَتََلَقُ بها هی لاف ال روز از ےت 


وَاضْطَرَبَتْ أَجْوبَةُ مُدْتِي الأَخْوّالٍ كما مر ر رایخ 


بالصمَات العَامّةَ 
و 2 5 9 کی رە ہے کے e‏ وہ ۔ 
ہے عو 
رن تج 22 ار E‏ ےر ەر 
وو مس 


و 


إن قَالَ: الحال لا درك راما تُدْرَكُ الات عَلَيّهًا. 
قُلَا: إذَا اعْتَرَفْتَ بکون الَّاتِ مَرْئيُّ فقذ ابطَلْتَ فَوْلَكَ: إن الروْیَةَ ال لا بالاخص 
من الصَمَاتِ. 


َ‫ تی ل كم ماه ےر کر اس رگ و ورف تور و رز 2 ريو 
و یج ین بد ار بو خرده 0 0 التحیز 
حص مر و ہہ 2 


الصفات عند ابي ا مار من و في از ود مر ولگ 
7 َالُوا: الدَِیل عَلَى أن الرُوْیَهَ علق بحاص وَصفِ ای انش ا ا 


يدرك اخبلافهماه تا الما َِحِرَدمتام دل ذَلِكَ عَلَى أن درك الاختلاف را جع إلى 
حصي وَالحَالَیْن. 


.) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۳۵/ ب‎ )١( 
۳۱ ( انظر مسألة أخص وصف القدیم عند أبي هاشم والجواب عنها في: ابن تیمیة: بيان تلبیس الجهمية‎ )۲( 


الأسیاء والصفات: ما يجوز على الله ۷١١|‏ 


قدا تا کر القَاضِي في تَر مَذْهَبَ آيي هَاشِم: 

تقو لِلقَاضِي : إِذَا جار رُؤْيَة الصّمَةِ الحَاصّة فَمَا المَانِعُ من رُؤْيَةِ الصّمَاتِ العَامَة 
مسحل ال ؤْية الحال وَمَذّا لا جوات عثه. 

ین أنْوَى الیل ی تفي الا رهم بَيْنَ الخَاصٌ وَالعَامٌ في یت تیم لوا 
درك السَوَادة دون الي نة وَلَوْلَا أن ارهز ه. ۰ تن چم وی الط لجار تعلق الرَؤْيّة با 
والوادية ترجع إِلَى الات ت والو جود. 

تقول لِلمُعْتَرِلِ: ِم تنکزون عَلَى من يَرْعُمْ أنه ری الوجُود وَيُضْطَرٌ ده ی الم 


بالخَاصّية؟ ! 

إن قَالُوا: رَاء ری الاختلافت في الوّجُودٍ. 

فا لا بل يدرك الوْجُوت وَيُضْطَرٌ إِلَى العِلّم ب بالاختلافی وم تَقُولُونَ: يَرَى 
الاختلانت" وَيَعْلَمُ الوّجُودَ صَرُورَة ؛» رتا لاه آولی؛ نا الہ داز ره على تا 
عم وَالخَاصَّيَةُ عَلَى حَالٍ لالم عَلَى حِيَالِهَا ولا تیف بالوجود 


نُمَتنَاقَضْتُمْ حیث قُلْتَمْ: الصّفَةُ العَامَة N‏ 


( ۲/ ۱/۲ ) فضل: [ القزني في وَقْتَنَا الأَخْسَامٌ وَالدَلْوَالُ وَالحَرَكَاتُ ] 


چچ 


رم 


ذا کان 


| 


یی في ریا الأَجْسَامٌ وَالألْوَانُ وَالِحَرَكَاتُ 
کت 
بعضهم: : إِنَهَا مَرية یلا وَتَهَارَا. 


ما الهَوَاءُ فلا سك في جَراز رویتها؛ 


َالوا: وَلَوْ كَانَتْ مره لا اَلَف الراني فیها؛ فان العخشوسات لا یو تقییر الا ختلاف 


(۱) قوله: راء يرى الاختلاف.. إلخ 4 بہامش الأصل. 


| 70 


9 


7 
جري 


سی 


ها بَينَ العقلای وَلَوْ كَانَتْ مره لمیر ارائ ین رادو وَجَارِيه ولا مَعْنَى لریح إل 
لقا 

وَمَنْ قال: ها مر یل پآن ال نا ری الشّمْسٌ تبط عَلَى الأزضي. نم ری له 
بَعْدَ الزَّوَالٍ إلى اراد وال ۳ انْقَرَاضٍ» کان یر رن الأزض إِجْمَاعًا؛ ۳ 
تخت شعاع السَّمْسٍ عَلَى لَوْنِهًا في المَيْءِ لظ وَالحَلَىُ سود تَعت نت شعاع ےت 
عَلَى لَوْنِهِ وَسَوَادِو وق آذرکتا رین مین عمتا اسْتِحَالَة ایهم في محل وَاجڍٍ 
يري رف دك إِلَى اجیماع جز ین ذي وین ملين دهم الهَوَاء المشرق, الثاني 
اش الم اء والخلس الاشود. 

الصَّحِيحٌ أن الشّعَاعَ لیس رانا عَلَى الهَوَاءِ المُمْرِقٍ المُضِيِءء وَكَدْ يَخْتَلْفُ لَوْنْ الهَوَاء 
ِاكِْسَابِهَا الضَّوْءَ من الشَّمْسِء وَقَدْ ینب الضَّوْءُ وَالإِشْرَاقُ جَمِيع أَجْرَائِمَاك وذ 
لَايَسْتَوْعِبُ» والانسان ری ضوء النهارٍ قَطْعَاء وَالمَرئي في َزء الحَالِ إِما أَجْسَامٌ مُضیکا 
1۳۳ ذُونَ المحال فاد امْتنَعَ دق ال لران دون الال آن المَرْئِيَ هو أَجْرَاءُ الهَوَاء. 

:نها و اث مره ما اختلت رباب الحوّاس فیها. 

قُلتَا: الَلوَانُ مَحْسُوسَة وق اتف في عَدد إِحْسَاسِهَاء وق اختلموا یا في رُوَة 
الأَجْرَام دُونَ الأَلوَانِ: 

كَقَالَ بَمْضْهُمْ: وان هي المَزْئِيّةُ دُونَ أَجْرَايهَا. 


وَثَالَ بَعْضهُمْ: الجزم واللون مرن 


١ 


3 


2 
یر 
هو 


نت 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله | ۷۵۳ 
( ۲/ ۳) فضل: في مُتَعَلّق الاذزاکات الأکر('' 


هذ دک تا أن مدت أبن الكتن أن لاثم مُصَحُحَ لِكَوْنِ الشَّيْءِ بِحَيْتُْ يَجُورٌ أن یر رى 

الؤجُودِ وَبَطْرِدُ ذَلِكَ في جَمِيع الإذْرَاكَاتٍ”"' 
یس گب یئ روا قم رت و ا 

دب عَبْدُ الله بْنُ سمید وَالقَلانيِيُ إلى آن ارف مَوجودٍ وقد ذَكَرْنَا عَنْ 
عَبْدِ له بن وید انحتلات تیه في الأعْرَاض نها مر 3 

مر کے 5 2 کے ۳ 0 

وم الاذزاگات الأخَرٌ: فقال عبد الله وّالقّلانسیٌ من روا َالإِذْرَاكُ 
لمع بالطعُوم لا یداه وَالإدْرَاك | لتق پالراز د 
وَالْحْسُوَيّة لا يَتَعَدَامًاء 

و ل كا اک و کا اج ا ےا ہے ےر روو 

وَهَذَا آیضا اخبِيَارٌ الأسْتَاذِ أبي إِسْحَاق؛ كما سندکره. 


7 


َالَف قول عَبْدِ الله ١۱۰۹/ب‏ ] في السّمْع الق یم: فقال مَرّة: ی تعلق بگُل مَوْجُوو 


كَالرَؤْيَة 
وال مر ان يَخْنَسَّ پالگلام وَالأَصْوَاتِء وَالسَمْعٌ الحَاوِثُ ثٌ یل ِالآَضْوَّاتٍِ وَبالکلام 
القّدیم. 


ال شحنا الإمَامُ: يسو َسْتَهرٌعَلَی التَحْقِيقٍ عير طریقة يقَّة أبي الحَسَنْ إن قال قال: كيف یف یسم 
ما لیس بِصَّوْتٍ؟ كيت بك مل برَاحة؟ وت باق تیش بطم وت ل 
الیش" پچزم؟ 

لتا الْمَصِلُوا من قول: یف یی من لیس بجهة ولا کَمَال فیما هُو في جھَة؟! 

ِن قَالُوا: رل لزاع و افصلا ين من رین تاذ 

لا : والمعت له يه 0 ال یه ییا تستذعي انصَالَ أذ شعة بَیْنَ الراي وَبَيْنَ المَرْئِيّ؛ فَلَمًا 
بَطل هَذَا في مخت مُحْتَقَدِكُمْ کب یل ما تَحَيلتُمُوه وَنَحنُ لا نت في شََيْءِ من الاذراگات 


اتصَالاء وان جَرَّى ذَلِكَ في الوفوع فَهُوَ مِنْ مَجَارِي العَادَاتِ. 


61/۱۳ انظر هذا المبحث في: ابن الأمیر: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
انظر ما تقدم ( ل ۱۰۷/ب).‎ )۲( 
بصوت وکیف یشم.. إلخ » بہامش الأصل.‎  :هلوق‎ )۳( 


| vot 


مم 2 رمو 7 2ر2 000 2 


درا يتعلقى جوازا بكل مو جود رمک جو 


0 سبحانة رر ا‎ - u MY 


تَعَلق 


5 
م 
ےج 
Gn‏ 
- 
۹-4 


لت لت 1 ھ0 E‏ وت هي الوفرائاتٍ 
ا سس وہ ای مم لاحم أذرك ریک 
وَذْفْتُ الشَّيْءَ ة فَلَمْ أُذرك مآ طعْمَة طَعْمَهُ و كان الشَّحُ وتو إِْرَاكَيْنٍ أذ دالا على الإذرَاكِ طعا 
گان دک بعقابة له: أدْرَكْتُ طَعْمَهَا وَرِیحَھّاء وم أدْركْهاه مت أن الإنّصَالَ لیس ین 
الاذراك ولا هو شَرط فيه. 

ما الاذراگا مَعَ القَطّع ب 52 فر ا لها بگُل مَوْجُودِء هذا ما ذکره 


- ۳ 27 یں و 
الإمَام'" وَمَنْ ن نحا کی مَذْهَبٍ ابي“ ا سَنَذْكْرُ مَذْهَب الاشتاذ. 


ناک ائل: عَل نموت ِلبَارِي - سُْبْحَائَهُ - سَائِرَ الاذراگات اَم لا؟ 
ال الإِمَام: الصَّحِحُ المَفطوعٌ به منت : وُجُوبُ وضفهبأخگام تو هَذِِ الإدْرَاكَاتِ؛ ِكَل 
رل نی وگل ما دل علی جرب وف بأخكام الإذراكاتء فم ب دس 2 
وه شام دیا لامساه هذا مَذعب أبي الخسن والقاضي والاستان وَإِذْرَاكُ صفة تديمَة 
وا وَالّذي صَارَ یه المتَقَدَمُو + مل عَيْد الله بن سويد وَعَیْرہ : مَنْمْ ذَلِكَ. 
7 وعکی ال اقيم لشفي عن الا آبي إِسْحَاقٌ أنه قَالَ: الا أَجَاِ أن 


و یم :وسات الام یبن ول ھ0 ۳ - عن الا درا ات 
تا وَكَذَلِكَ عالت الاستاة َ با مَنصُور البَعْدَادِيّ یقت فیها ». 


.) ۱۷۳ انظرہ في: الإرشاد ( ص‎ )١( 

(۲) في الأصل: على؛ والصواب ما أثبت 

(۳) في الأصل: أباء ولا وجه للنصب ها هنا. 

)٤(‏ في الأصل: « إنا لا نجاسر ٤ء‏ والتصحيح من هامش الأصل. 

)٥(‏ ها هنا موضع كلمة غير واضحة في الأصلء تشبه كلمة: « ثلاث ؛ ولم يتضح لي وجهها. 
(1) م أقف على الراد به من أئمة الأشاعرة. 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله ۷۷٢۱‏ 


2 o 


تا أَبُو القَایسم الإمَام: وَالصَّحِيحُ هه وق نص عَلَيْهَا بو الحسَن في کتاب 
ےےل 
َإِنْ قال قائل: لم يللع إلا بالسّمع وَالبَصَرِ وَفِي بات الیَامَِ عَلَيْهَمَا زياد 
اا دك تحکم. 

ثُلْنَا: في وود السّرْع بِإدْرَاكَيْنِ وَالتعَدح بها نبي عَلَى بو 
مد بِذَلِكَ انْتِقَاء النَقِيصَة وَدَلِكَ ابت في الاذراگات التَكَانّة. 


3 1 
۴ u 
چس‎ 


فضل: [ الشم مَعْنَى في الجشير تذزك بم الزوَازخ ]^ 


ےت ےت ۳ 
به إلا الرَوَائْخ. 

َف على 15 ا ب جنم الا المتَصل» فان الله أَجْرَى العَادَةَ [ 1/۱۱۰] خی 
الرَائِحَةِ في المَشَامٌ عند قرب الطیب وَلَوْ راد أن يَخْلْقَهَا فيه عَلَى بو أو يَخْلْقَهَا فيه من 
یر میب لم سح دك وله ری العا أن ذل له الم لد وجود الرَائحَةٍ فيه عم ع 
و ون كد شونا هو بای الله تاه وق مت 


2 


ل ی ۳ 
13 0 


۶ علی أن له - ائه - بُذرك ری على اخیصاص أَوْصَافِها وتفصیلها من 
بر خلول مَعْنَى فيو وَلِهَدَا المَعْنَى اسْتَحَالَ أن يُقَالَ :إل سْبْحَانَهُ ی کر وٹ 
لاه نك جویع ما يُوجَدُ من اراح في الوَفتِ الواح وَالحِسْمُ لا يُذرك نها في 
الْوّقْتِ بت ۱ 

000 فقوا عا أن الذزق سی في الجشم 090 به الط ریخ باختلافی 
المَطَعُومء وَيَسْتَحِيلُ ذَلِكَ؛ سار المَوْجُودَاتِ ما يُخَالِفْ موی 


(۱) انظر هذا البحث في: الآمدي: أبكار الأفكار ( ۱۰۹۰۱۰۸/۱ )» وغاية المرام ( ص ۱۹۰۱۲۵ ). 

(۲) كلمة غير واضحة في الأصل» وتصحيحها تبعًا للسياقء انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(۱۳۲۱/ب). 

(۳) قوله: « يخلق له الشم.. إلخ ؛ بهامش الأصل. 


62 پر ہے 1 1 وو ۶ 5 ۔ و می کے 5 
افو ای أن ا0 لا در که الا [علر مت اخ سی نان قسف 
و رر | 
الاله م يَسْتَجِيل أن بوصف به 


توا عَلَى أنه سُبْحَائَهُ يُدْرِكُهًا عَلَى الخيلانٍ أَوْصَافِهَا من عبر خلول شَيْءٍ فيه؛ وَلِدَلِكَ 
دش لوقك ولاس نا 
تَوََعَلی أن الله ےت ق والساء عند 
الما 1 زد لا حل نی الما وَالصْحةَء أو أرَاَ أن لا يَخْلَقَ له الإذْرَاكَ 
عق او فرع 
ال: وا ES EO N E‏ يُسَمَّى لَمْسًا فِي الممّاس مَعَ وُجُودٍ 
الحَياة وَنَفْي الآقَاتِ عَنْه وَلَايَصِحٌ امن الچشم للجنم. 


رج هر سح ع هر هم ۰ 2 ہے وس م ا نا 
ون الله أَجْرّی العَادَة بأن يَخْلقَ في اللامس عند لَمْسِهِ الحَازً وَالبَارِدَ وَالرَّطْب ونوا 
هذه المَعانی۔ 

ص بر 2 11 رت 86 هر 2-90 008 

ات سی سو دہ ليس سر لا المَلْمُوسَء ون لیخ فياللایس 
من جنس العشى الذي في الملمُوس؛ ف یلم وود في تفرو َع الیو مي الاقَاتِ. 


و و۰2 


فقوا عَلَى انه لا یذ رکه وَهْرَ في غَيِْهِ عَلَى اختصاصه الَّذِي يذ ركه فی تیه وَيَجُورُ اَن 
تمد نان عي 

تقفوا عَلَى اسْتحَالَةٍ الم لوق وَاللُمْس عَلَى له تَعالَى؛ له لیس بِجَوْهَرِ يصح 
,0مہ له الطحْمُ وَالرَاِئْحَة. 

ر 2 0 

ال اة تقو عَلَى أَنَّ الجسم إا أذ درك الام وال رالاس الما ين درك ما تا 

دون ما مَاسَّهُ وَيَايَئَهُ ». مَذَا مَا ذَكَرَهُ فی عَذا الكِتّاب. 
بو مایم" في کتاب: « الأَسْكْلَةِ ؛ اياف قَوْلٍ الأَصْحَابِ في أن من درك 
رَائِحَةً طیب له يرك رانحَة لك | ۲ لطیب. أو يُذرك فی تفیه مثل رائحته؟ غَيْرَ آن لاد 


)١(‏ موضم کلمة غير واضحة في الأصل. 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله ۷۷۱ 


4 


دک أَحَدَ المَوْليْنِ وَادَعَى اتفاقا في دك عَلَى عادته 4 في دعوی العادة من ین الأضحَاب في 
المَذْمَبِ الَنِي یر تضیه. 

نم ال الأَسْنَادُ: « العا عَلَى 
اللات جن الک کت 


11 


ن درك الحواس يرجع إلى المَعَانی القائعة بالحساض دون 


َو عَلی آن کل عفتی وُجدَ في عضو ین الأخْضاء علیبنته بخ وجوده ذ في العضو 
1 وَيَجُورُ وجُودُهَا بأَجْمَعِهَا في عضو واحده کون ای الاذراگات في 
لین آو ادن ز لد أو الجل. 
افو عَلَى أَنَهَا حمسة لا زيَادةَ عَلَْهَا في الوجود ولا في القذرو. 
وَاتمَقُوا عَلَى أن مَذِهِ المَعَانِي 1 /١١١‏ ب ] لا تُذْرَكُ 4 وَأ المحل ها يُدْوَكُ 
ا 00 
لا في الاشم. 


د 2 جا 


(۱) حكاية اتفاق الأصحاب على أن احراس خمسة لا زيادة علیها في الوجود ولا في القدرة -: یعکر عليه ما ذهب 
إليه القاضی الباقلاني ورجحه الجويني» وتابعه عليه شیخنا آبو القاسم الأنصاري من إثبات الوجدانیات التي 
آسموها القوی الباطنة؛ وهي إدراك الي من نفسه الآلام واللذات وهذا الادراك خارج عن قبیل الادراکات 
الخمسة زاند على العلم بالالام واللذات. انظر: فيا سبق ( ل ۱۰۲ ) الباقلاني: التمهید ( ص ۰۳۷ والجويني: 
الارشاد ( ص ۱۷1 ) وحکاه فيه عن الأئمةء وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۹/ ب ). 


۷۸ 


( ۲ : ) فضل: في آشداد الإِخرَاکات!'' 


2 م و‎ ٩ 


مّذهب اهل الحق آن للاذرّاکات آضدادا؛ کمَا أن للغلوم أَضْدَادًا. 


مار 
2.0 


م تا یا الي »تیه عا کی حَمَىء وهو ما بجی اله الما تاه وتا 
عَلَى الوم ون كَانَ 7 ای رَيَتَخَلَلُهَا ذْرَاكَاتٌ . 
وَاخْتَلَفَ یتنا في العَمى : فَمِنْهُمْ من من قال یس هو نى وَاحداء ولكة غار عن معان 
كَثِيرَةِ فاذا علق الله تد و دراه مَنْعَا في إِذْرَاكِه ھتاہ هُذه المَعَانِي يُسَمَّى 
وَقَالَ المَاضي في الهدَایة: ١‏ ی( ابص زرل في 
مُضَادَتَهَا منْزِلةَ المَوْتٍ المُضَادٌ لِلعُلُوم وَالإِرَادَاتِ وَعَيْرِمَا من الصّمَاتِ المَشْرُوطَةِ بِالحَیَاؤِ 


o 2 وح‎ 


هَذَا کلامتا فیمن لم يدرك تیا آضلا. 


سے ٤ھ‏ 


ما من درل رالانا وَلَمْ يُذْرِكُ بَعْضَهًا: فلا خلاف بَْنَ آضحابنا في آنه لَمْ يدرك 


کل ما لم درك لماع يَمْنَعُمِنْ إذْرَاكِه ریس سبل دك ما م له لالم ناهام 
يُمْكِنا أن تقَدَرَبعَددِ د المَعْنُومَاتِ أَضْدَادًا؛ ! اد الا کات او لوا هات لوط 
تخطورةٌ هلر ین اب ما یبا انها , من الحوادث. 


۳ 
4 ۔ و نے مت و رم 


۳۳ لاد بو (شکاق تال العَمَى مَعْنَى وَاحك یرل مرلة افق ء وان رَأی الرَاتي 

میا لمیر سينا فتفس رُوْيَيه لما براه -: م میم یم لِرَؤْيَة ما لا یراہ 

وَأمّا المُعْترلة: من تَقَى الإذرَاكَ منم یقرل: العَمَی یر به عن ادل الحَاسَة وَاليقاض 
البنية. 


7-0 
9 


وا بت الإذرَاكَ عیفر رأفترمم ی أن الإذرَاك لا آضداد لها صا عير نّا روط 
ODE‏ 

وشت ب الهُدَيْلٍ ی ! بات مریم عَلَى حَسَبٍ نا اها غَيْرَ آنه جوز E‏ 
عن الإدْرَاكَاتٍِ والأضتاد جَمِيعَاء وحن نای هَذَا وَنَحْكُمُ بوجوب انّضَّافٍ المَحَل بالإذْرَاكِ 
او صد من أَضداوو إِذَا كَانَ خی فَهَذْهِ المَدَاهِبُ في أضدّاد البَصَرِ. 


.) ب‎ / ١78 انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 


الأسياء والصفات: ما يجوز على الله | ۷٥۹‏ 


الم في ساثر ارات كَالقَولِفي اضر سم و عم رالد المُنَافِي لإذْرَاكِ 
المَس بِمَتَابَة ة العَمّىء وَكَذَلِكَ المَانِمُ ء مِنَ الق جمل وَالقَوْلُ فی إِذْرَاكِ بَئض 2 ی امد کات 
رو کس E‏ ره انی رھ مھ ا فقا 
َم بتظره في حال يق اهوم ین" الاغمی وَلَكِنْ حَصٌصُوا العَوَایْمَ المْتَوَالِةً 
الازمَة في العَادة پاشم العَمَی؛ وَالمَوَانعَ م اي ز في منم العَادَة لا تصف بِهَذِهِ الصّفَةَ 
اما دك مَُارَعَةُ في عبارة وتسوية. 

قلث: ولو قال قاثل: إن الله أَجْرَى الحا تما یخن الرّؤْية عند صلامة البلیق وَالْفتَام 
مل َ ور و له ب قدا ال زط ین موہ یط لم یلها -: 
کان صَحیخاء وَالمَوَایِع تبي علی کل وَكُل ما ید عَلَى بات الأَْرّاضيء فَھُو دال عَلَی 
با المَوَانِع 

ان قِیل: لو کان الع مَعْنَى» لَوَجَبَ أَنْ يُدْرِكَهُ صاحبه؛ كُمَا يُدْرِكُ سَائْرَ صِففاتِ الحَیَ؛ 
الوا تن انَل أن من لا یی شَحخْصَاأقْصَى الصّینِ لاه فلس ز جس من تسه ناء 
کا 800ف عرزا عَنِ رن الم کل ما لا مت" 

لا من الصّمَاتِ المُخْتَضَّةِ ِالحَيَاةِ ما لا يجب إِذْرَاكُهَا؛ کَالمُھُو وَالعَفلَةِ؛ بت أنه لیس 
7 في كل صِفَة رم الصّفاتٍ المَْرُوطة بالحيَاه كما امام . مِنَ المصیر 
إِلَى أن ارام لا يجب رذزاگهاه ویس اعبار العَوَاز نع بالیلم ی من اغْبَارِهَا باه 
وَالعَمْلَة إِذَا لُمْ ین جَامِعْ. 

ال الإمام: في کلام لقاضی ما مت 
الح وَقَدْ حکیتا عن الا ساد آیضّاآ 

تال الإمَامٌ: وَالجَوَابُ السَّدِيدٌ عند 
رام الرّؤْيَةِ لا يَصِحٌ آن ری" 


(۱) کلمة: ١‏ بعض » بہامش الأصل. (۲) کلمة: « بعين » بہامش الاصل. 

(۳) موضع كلمة غير واضحة بالأصل تشبه كلمة: « بمعزل ٤ء‏ ول آهتد إلى وجه الصواب فیها. 

)٤(‏ کلام أبي القاسم الأنصاري في هذا الفصل لا یعدو؛ أن يكون تلخيصًا وإعادة صياغة لکلام شيخه الجويني في 
الإرشاد؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۳۸/ب ). 


| ° 


فضل: [ المَوَانُْ من اللذزاگات يَجِبُ اختضاضها بِمَحَالَ الإذرَاكَات ]^ 


1 


تال اطا ا من الإذرَاگات َب اغیَاضها تال الإا كاف و 


۳ 
ر #و < 4 


ولا 097 مَمَ إيجَادٍ المَحَل. 


وَالمُْتَرلة أن توا مَوَانِعَ؛ مثل القزب وَالبُعدِ المُفْرِطَيْنِء وَالحَجْبٍ وَاللّطافّت واختلاف 
الجهّت اوه الا نع اک لمیر و۳ 

َكل ذَلِكَ مر على اضل الشّعاعء وَقَذ لت اشیراطه. 

َِنْ قیل: أيَجُورُ أن يُدْرِكَ المذرك میا ولا یلم حَدَ (ذراکه؟ 


2 سا و م2 > مره و مرو 


قلنا: اختَلَف أْصحَابمًا فيه فجوزه بَعْضُهُمْ وَمَلعَه آخرُون» ۳ احتیَار الأستاذ 


قال الإمام: « وَالصَّحِحُ أن ذلك عير ممتي كن نِ اسَْمَرّتِ العَادَاتٌ على خلاف ذَلِكَ فا 
لائنکز أن یی الط یا لالم وكَدَلِكَ اهمه من جَعَل إِحْسَاسٌ الم تفش الیلم 
هَانَ عَلَيْهِالمُذْرَكُ وَمَنْ جَعَلَهُمَا غَيرَيْنِ - وهو الاخييّارذ - 9 000 


عه ص 


َه کر القَاضِي في يلال ن َك لیس م من الوَاجِبَاتٍِ عقلا آیضا. وَلَكِنْ ممّا اسْتَمَرٌ 


جو ےک 7 


العَادَه وَالمُعَمَّى عَلَيْهِ لا یل آضل وم 20 بَعْدَ الامَاتّت وقد ۳۹ عن راك 
م مسد اساي 


تن ال بأ الإذْرَاكَ ضَرْبٌ ین الیلم. رقم بالحَاسّة التي هي مَحَل الإذْرَاك وَهُوَ 


الاشتشعا یشعاد ےر یرت 


ر به 
ت 


٤ ے‎ 


اک نه لیس ین كيل الیلم: َقَدْيَتَصَمَّنُ عِلْمًا في قرف ود لا يصن وَمَنْ 
ا هَانَ عَلَيه التفرِيعٌ عَلَى المَذْهَبَيْنِ. 
وَالأسَْادُيَقُولُ: من اذھ شا ولا بعلم لم يَكُنْ دك إِذْرَاكًا عَلَى الحَقِيقَة. 
ما یت بهذا المَصْلٍ: ارم الغایر يتافي الإبْصَارَ؛ كما يتافي الیل وَعَل يَُافِي 


السُمُع؟ 


(۱) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۳۹). 
(۲) انظر القاضي عبد الجبار: الغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۱۱۱/4 ). 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله ۷۰۷۱ 


ل 


227 علب‎ a TE ہے ہے رھ ے و و إل م‎ EE 
اختَلّفوا فیه: قَفِي کلام القَاضِي مَايَدْلٌ عَلَى نه لا تافي السّمْعَ؛ فان النائم إذا صیح به فانه‎ 


وان تال انتبة أو لام يَسْمَعٌ؛ إِذْ لا مُوجِبَ انامه بل الأولی آن يُقَالَ: ی ات 


کک 


اپ ەس 2 کم ا n‏ ِ 7 2 هو > مگ 2 سول 
قال الأستاذ: بل النوم يتافي جُمْلةَ الإِْرَاكَاتء وَالناؤِمُ لا يدرك الصوت. وَإِنْمَا يُذْرِك منه 
جزها لا يتحقرٌ فيه الوم ۷). 

5 ره ی هه رگ يك ہہ موف AL‏ مر 

قال الامَام: هذا هو الاولی؛ لأن مَنْ ثقل نومه فقد لا ينتبه”". 


نت 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۳۹). 
(۲) انظر: المرجع السابق؛ الموضع نفسه. 


اھ 


( ۵/۲ ) فضل: [ في حقیقۃ الزُوَيَا ] 


مَذْهَتُ أَكْثَر اَم ضابتا: ناریا حواطر ترذ عَلَى بَعْضٍ أَجْرَاءِ القَلْبِء وَهُوَإِذّنْ لمیر 


الوم فلوم غَفْلَةٌ خَامِرَةٌ فقذ یَْتوعب جویع أَجْرَاءِ الب وقد كرغ هاو ا 
ود ان مرف جمیع محال الاسْیِشْعَارِء فلا يَرَى الاک ی فا 
لبم الققیل. 

یو و 7 93-47 ١.‏ ۶ و 2 ۰ ۰7 1 ۰ 2 2 و 

وَعِنْدَ الطبائِعِبِينَ: النومٌ خرور القوی في أعمَاىِ البَدنء وَإِنْمَا تَغورٌ لکلالها في كثرَةٍ 
الإِسْتِعْمَالِء آغني اسْتِعْمَالَ الحَوّاسْ. 

مره 4 ر ور سر تي ےون و ا 30 EE‏ .2 33 2 سو 

فتقول: إِنمَا الرژیا خوَاطِر واعتقادات يَظنھا النائم رویا لغور القوی - آعني قوی الحَوّاس - 
ولد تكس شلطان لا وترد له اکر اط فط الانشان روو قد تفلت كذ الک اما 

معا کر کو مه و رش و 2 

وتا الاستاذ ابو إسْحَاقٌ: « الَّؤْيَا سارية عَلَى الحَقِيقَة ا. 

ال ١‏ لیس من شَرْطٍ الرّؤْيَة تب لین وَسَلاَمَةَ الحَامَة بل شرطها حَيَاةٌ المَحَلّ وانیاء 
الافات عَنه ». 


ری ده من فيل العلم؛ قال یہ ا ا 


۳1 


3 


لَمْ يَعْمُرْهُ الوم آز في بَعْض أَجْرَاء الدَّمَاغْ و الحَدّةه وَيَرَى الشَّيْءَ نم له مَمّ لك 
لا وا ار ل ا 
یئم0۸ کن کی مو روہ حم قي ا لاحر ا من 6 تپ کیج - و 
الشيْءَ عَلَى خلاف مَا هو عَلَيْه فالخلل إن في الاعَتقادہ لا في الإذْرَاكِ وقد يَحْصل لا 


Sor” في‎ 


اغتقادات بَعْضْهًا صحیح وبعضها فا 


ن گال قاّل: ما فلکم فیمن يَرَى لت شن وَالصّغِيرَ کبیره أو يَذُوقُ الشَّيْءَ یجده 
عَلَى لاف عقیقید رالد عَلَى الحَقيقةِ وريه أو وتیل ؟ 

قُلْنَا: الإذرَاكُ الحقيقی هُوَالَذِي یل بالشيء عَلَى ما هُوَ په قَإذَ تعَلَقَ بو عَلَى لاف 
ما هو عَلَيْهِ کان تَحَيّلاء وقد یلق عَلَيْهِ اشم الرّؤْيَةِتَوَسّعَاء كَمَا ال تحالی: « رکه ملق 

مام قلي 14الانفال: 47 ]ء وَقَال: ‏ وود بر یکموهم لزق ی ان يکم یل 4 [ الأنفال: ٤٤‏ . 


هم ور 


وَقَالَ: ل يروتهم و هم ری امن 4 [ آل عمران: ۱۳ ) وَقَال تا : « ار الح حَقا واز رفن 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله | ۷۳۲ 


5 


انبَاعَهُ ارتا البَاطِلَ باطلا رارف اتب ۳. 


5 


وَكَدْ حَكَيْنَا مَذْهَبَ الأُسْتَاذِ أن الإذرَاكَ الخقیقی هو ما تعلق علق بالشَّيْءِ عَلَى تا ہُو به مق 
مسر اَن اعتِقَادُ ظَنّ کمن ری الگبیر صفیرا. 


ما الأَحْوَلُ وَالصّفْرَاوِيَ: َمَنْ قرط البنية وَسَلَامتَهَا في الإذْرَاكِ فیقول: الخَلَلُ في مَذه 


لصُورۃ في لت لقاع به ال الإذ راك قال الله تعای: ميل لي ین خرف بم 4 


[ طه: ۰٦ء‏ وَفِي المَوْضِع الّذِي فا « ادا هی حَيَة لم َنم 14 طہ: ۲۰ ]ء لم يكن خیالا؛ لاه 


قال: طا هی تلم میک 14 الاعراف: ۱۱۷ الشعراء: ٥٤‏ )ء وَقَْ تَلَفُ جُمْلَةَ لك الأَفْعَالِ 
وَشُومِدَ ذَلَِ. 
ال الإمَامٌ: ا کنیل العقلء نیعم آن مت یی 
1 و کے 


5-4 


غير آنه لا يب سيه إذْرَاكًا. 


هو 2 #4 جم 


العَةٌ عم راك واا أبُو اشخاق لایذکر الیل 
0 ما ذَكَرَْاه مُقَدّمَاتٌ لإنبَاتٍ جَوَازِ رُؤْيَة الله تعَالَی. 


ةن 


(۱) وصف ابن كثير هذا الدعاء بأنه من المأثورء وزاد عليه: « ولا تجعله ملتبسًا علينا فنضل. واجعلنا للمتقين 
إمامًا ». تفسير ابن كثير ( /١‏ ٢٥۲)ء‏ وابن شاهين: الكتاب اللطيف ( ص )٤‏ شرح مذاهب أهل السنة له أيضًا 
(ص ۳۱). 


۷ 


( ۱/۲ ) مَسْللَۃٌ: [ اللہ 4 يَجُوزُ أن يُرَى باللَبْضَار ]20 


5 
+ 


هب أَهْل الحَق أ 
7070 "وھ" زی لوي مايرا با لته لا نی ليم ار 
ی دوي الْحَوَاسٌ وَإِلَى غَيْرِهِمْ رین 

٦وت‏ و ولحاي آنا سیل ین وي مزال نت 


ن الله ك بج يَجُورُ اَن يُرَى بِالْأَبْصَارِء وه سبح ى فة - تَعَالَى - 


)١(‏ انظر مبحث الرؤية في: المقالات ( ۰۲۳۳/۱ ۰۲۳۸ ۰۲۷۸ 74٠‏ )۰ واللمع ( ص ٦٦ء‏ 1۸ والابانة 
(ص ۰۳۵ ٦٦)ء‏ ورسالة أهل الثغر ( ص ۰۷۲ ۷۳ )۰ والتمهيد ( طبعة بيروت )0( ص ۰۲۹۲ ۰۳۰۳ ۳۱۷) 
والانصاف ( ص 41:45 ). والاعتقاد( ص ۱۲۱۰۱۲۰ )» وأصول الدین ( ص ۱۰۲۰۹۷ )» والتبصير( ص ۹4 )۰ 
والإشارة ( ص ۱۳۵ )» والارشاد( ص 181١0175‏ ) ولمع الأدلة ( ص ۱۱۹۰۱۱۵ )۰ والنظامية (ص ۳۸ ۳۹) 
وقواعد العقائد( ص ١19‏ )۰ وشرح الإرشاد ( ص ۱۳۲۰۱۳۰ )۰ ونهاية الأقدام ( ص ۵ ۳۹۰۳ )۰ والملل والنحل 
٠٠١/١‏ ) والأربعين ( ۳۰6۰۲۲۱/۱ ) والمحصل ( ص ۰۱۸۹ ۱۹۳ ؛ والمعالم ( ص ۷٦ء‏ ۷۳)ء والأبكار 
( ص ٤۸٦ء٥٥٥‏ )۰ وغاية المرام ( ص ۱۷۸۰۱۵۹ )۰ وطوالع الأنوار( ص ۰۲۹۵ ۲۹۹ )» والكامل في اختصار 
الشامل ( ل ۱۳۹/ ب /١54‏ ب )»: وحجج القرآن ( ص 1۸ء 1٩‏ )» وشرح المقاصد ( 0141/14 ۲۱۱)ء وشرح 
المواقف (۸/ ۳۰٣۱ء‏ ١٦۱)ء‏ ونشر الطوالع ( ص 777.576 )۰ وسلیمان دنيا: محمد عبده ( ۰۵۳/۲ .)٤٥٤٥٥‏ 
وعند المعتزلة: المغني ( ٤٠١ ۳٣/٤‏ )» والمحيط بالتكليف ( ص ۰۲۰۸ ۲٠۳‏ )» وشرح الأصول الخمسة 
(ص ۰۲۳۳ ۲۷۷ ). 

وانظر أيضًا: السايرة ( ص ۱۹ء ۲۱ »؛ واستحالة العية بالات ( ص ۰۳۸۲ ۲۰۳ . والرازي وآراژه 
(ص ۲٦٢‏ ۲ء والآمدي وآرازه ( ص ۳۷۹۰۳۱۷ )» ومناهج الادلة ( ص ۱۹۱۰۱۸۵ )ء ومقدمة الناهج 
(ص ۰۸۱ ۸۸ )ء وهناك كتاب التصديق بالنظر للآجري جمع فيه الأخبار التي وردت باثبات الرؤیة وكذلك 
كتاب: رؤية الله للحافظ أي ي ا حسن علي بن عمر الدارقطني. 

(۲) بهامش الأصل في هذا الموضع عبارة: : ٠‏ ولا حلاف بين أصحابنا أن الله تعالى يرى نفسه وجوبًا لا بالأبصار». 
(۳) انظر مذهب المعتزلة في الرؤية في: النهاج في أصول الدين( ص ۱۵۰۱4 )۰ وشرح الأصول الخمسة ( ص ۰۲۳۲ 
۷ء وا مغنی في أبواب العدل والتوحيد ( ۰۳۳/6 71٠‏ )» ومتشابه القرآن ( ص ۹۲ء ۹۳ء ۰۲۱۰ ۰۲۵۵ ۰۲۹۱ 
۳۲۸ ۸ ٣٣۴-٣٣۲۹/۲()۴ی‏ لدم وحن ٣٣ت‏ رد - 3۸۳۰۲۷۹ ). وأيضًا: والمقالات 
(۲۳۸/۱))ء والفرق ( ص 44 ). والتبصیر ( ص )٥٥‏ والإرشاد( ص 17/5 )؛ ولمع الادلة ( ص ۱۱۵ ). 

)٤(‏ لا يختلف الزيدية في مذهبهم الكلامي عن المعتزلة في شيء من المسائل! انظر: الحاكم الجشمي ومنهجه في 
التفسير ( ص ۸6 ). 

وانظر مذهب الزيدية فی الرژية في: الحاكم الجشمي: تحكيم العقول: ( مسألة في نفي الرژية )» محمد بن يحسى 
مداعس: الكاشف الأمين عن جواهر العقد الثمين: ( فصل في الكلام في أن الله ك لا تجوز عليه الرؤية بحال من 
الأحوال ). 
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۳ سس م و کی ار ا ا مر و بر 
سُبْحَانه لا یری ولا یری؛ وهو مّذهب الکعیی" 


اھ 


بات شاه ررق تمه لادم ار بت ی بِالحَاسَّق تی 


2 ا ه سُبْحَانَه ری الکَاِنّاتِ ما صح وه منها. 

و وم مش 22 کو 12 و۶ ٩‏ ره 2 پر کے تھے کے 7 

نفل عَنِ النجّارٍ أنه قَالَ: ١‏ يَجُورُ أنْينْقلَ الله رُوْيَةَ اق وَعِلْمَهُ ای العَيْن؛ قَبرَى بالعین» 
کَمَا یری بالقلب » 


وَعَل يصح إطلاق اقول باه سُبْحَائَهُيُدْرَكُ الأئصَارِ؟ 

امت مِنْ إطلاق ذَلِكَ بت من أَصْحَابنًا مثل عَبْدٍ له و بن تی وال 
َغَيْرهِمَاء لاعتقادمم أن الاذراك يفضي خييداء وينب عَن اللّحُوقٍ بِالمُدْرَكِ رمَا 
وه في الإحَاطة. 

الوا وله تعَالی: طلا ندرك الاسر [الأنعام: ٣‏ وَقوْله تَعَالی: ولا يطو 
بو علا پ14 طه: ۱۱۰ ]. 

َال و الحَسَن: لا فرق بَيْنَ الإذرَاكِ وروی وین الیم والاعَاطة ». 

ال « ولو ان الإْرَاكُ َقْتفِي تخییذا لَمَا صَحَّ وَضْفُ الاله سُبْحَائَهُ به وَقَدْ قَال: 

مور ابص 46 ( الأنعام: ۲۱۰۳ وقد قال: « ۳ بحل ىو یط 4 [ فصلت: ۰4 ]» 
وَالكِتاية في له : ولا يطو يو. »: تزجع إلى ما في فوله: یم ما بن دیور 4؛ وَالمَعْتَى : 
لا حیطود بِمَاَيْنَأَنِيهمْ وَمَا حَلْمَهُمْ عِلْمًا». 

الم أا و عُلَینَا ولد لَجَوَّرَْا رویَة الله في الدنيًا وَالمفبی لكل حى إلا 


.)۱۷١ والجويني: الإرشاد( ص‎ .) ٩۲ انظر: المقالات (۱/ ۲۳۸ )» والتبصير في الدين ( ص‎ )١( 

(۲) انظر: آبو الظفر الإسفرابيني: التبصير في الدین ( ص 5١‏ )» والجويني: الارشاد ( ص ۱۷ ). 

(۳) قوله: « ولا يرى.. إلخ ' بهامش الأصل. 

)٤(‏ انظر: البغدادي: أصول الدين ( ص ۹۷)ء وأبكار الأفكار ( ٦۸٤ /١‏ )» والكامل في اختصار الشامل 
(ل ۱۳۹/ب). 

.) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۱۸۸) وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۳۹/ ب‎ )٥( 
في الأصل: « وهو بكل شيء 4 ولعله من النسخ.‎ )( 


٦ 
لح لاف َلك مرجم فيوفیع ما جوز وه مه و صفة‎ 
عن کم مار ا جو تب‎ E الکفَار: : ظ‎ 


2 


ان لآ سسا ھت و ا 


02 


0 72 


من الا صطفاء و وَالقَرَب؛ کَالحیة تَربُو وترید الرَّؤْيَة؛ لکد زین یف ری 
و فضي کرام رانا الكَرَامَة َة في قَرَائهَا؛ تق نتر اويه بعظم هَوْلٍ رمحا فَمَنْ 


ير" أو الثم | لصَارِيَ» فان يحل له عِنْدَ ذلك مزال ار وقد تر "مت 
سو عو کو ہے یرہ نے وو رھ وو رمق اموس و کی سی وط وب لقنا ودع سا و ناك 
فیخلق له عند رژیته إياه اكمّل سرور واتم نِعمَةٍ ولذق ویری امه فیجد عند رژیتها رَحمَة 
ره وی باه َد عند ریہ َيه وتمظیما ولا هد آن ری الگافر ری ميَخْلقُ الله له 


عِنْدَ ریت َغظم مَوْلِ وَمَحَافَةه تاجن الاضفیاء إلى رُؤْيَِ الله لِمَا قذ ورد في الحَبَر أنه 
سُبْحَائَهُ بحل لَهُمْ عِنْدَ دَلِكَ اَم کراعقه وَكْمَلَ شرور وَنِعْمَةِ وضرف مَنِْلَة ورضا الله 
دك بِمَنْهِ وَقَضْلِهِ. 

وَاخْتَلَهُوا في انه کان - ری في الم رهب المَُِةه وَمَنعَُ آحَرُونَ ل 


د 


5 فَائِدَۃً في الا ختلاف في ذَلِكَ؛ رن لوي ا یئ ۳۹ ہت لھا نا ربل 


کم ہے مم تک 
کالجوامر وَالأَلْوَانِ وَحَقِیقَةُ الوْجُودِ کنر فیها المُخْتَلِفَاتُء وَإِنمَا يول اختِلَافُهَا ی 


)١(‏ كلمة غير واضحة بالأصل» ۸ يتبين لي وجهها. 

(۲) انظر: الآمدي: أبكار الأفكار (۱/ ٦۹۱‏ )ء وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۳۹/ب ). 

(۳) انظر: ما سبق في ( ل ١١١/1أ-‏ ب). 

6 ۱۰۹ متفق عليه من حديث أي هريرة: أخرجه البخاري: كتاب العلم: باب: إثم من كذب على النبي كلق (ح‎ )٤( 
.) 5575١0457٠١ ومسلم نی كتاب: الرؤيا: باب: قول النبي پا من رآني في ا نام (ح‎ 
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مور ہتپ تو وو تر یئ 


اع رام 


5 


ناذا 111111111111112 
رم بنه روي کل مَوْجُوو؛ كَمَا ٍذا ری جَوْمَرَاء لزع من ريه کل جوهر. 

َير و الطريقة: ان الروْيَة ما جَمَعَتِ یی ود و حاف حور کے 
دی نے یناه وَهَذِِ الق مب عَلَى ات لوا" . 

وم تماما" قول: اختلافٌ المُدْرَكَاتٍ جع إِلَى وجُودها لایر 

إن قال الکعبي شيعه :لا مزیی الآ الأْوَانَ والجراهر غَيْرُ مَری۳. 

فقذ كَابَرَ العَقَلَ وَجَحَدَ الحسً؛ ِن اي يَرَى یبال وَإِدْبَارَهًا واشکالها: كَمَا بی 
انا وَقَدْيرَى آشکالها وَأَجْرَامَهَا وَكَايَرَى أَلوَاتهَاء ومي إِذًا ان بَعِيدةً. 

ود ال ابو الکسن: « إِنَا ری المُخْتَلِفَاتِ وَالمْتصَاداتٍ وَالمُتَمَائِلَاتِ وَلَا نی 
۹۱۹۱ ی و ٤‏ ه8 


ے ہے 


مكو الأْراض 8 َعترِفُوارُؤْيَة وان وض ال الأَكُوَانٍ -: مق ارفا 1 بين 
لاک 


5 
95 
32 204 


ےن وله این ےر کے 
E‏ 


م لکل اي وهو مَعْقَولَ بالوجوو 
ن کاک قَائلٌ: بم كرون عَلَى من یل ہچ 


> و رم 


ِن 
:من نمی الأَحْوَال فَالَحَكَامُ كلها مُعَللَُ عنده 


تال جَمِيمَ النّاس؛ وَنَبَتَ أن صحة الرؤيَة 


(۱) نهاية الأقدام ( ص ۳۹۹) وجوابه (ص 777 )ء والابکار (۱/ ۵۱۱ ) مع مناقشة قوية» وغاية المرام ( ۰۱7۰ 
٦ء‏ والکامل (ل ۱6۰ ب ). 

(۲) أي: ومن نفی الاحوال. 

(۳) انظر: ابن متويه: التذكرة ني أحكام الجواهر والأعراض ( ص ”5 ). 

)٤(‏ قوله: ١‏ وقد يرى أشكاها.. إلخ » مامش الأصل. 

)٥(‏ هذا الدليل هو معتمد الأشاعرة في إثبات جواز الرؤية؛ وانظره في: البغدادي: أصول الدين ( ص ۹۷)؛ 
والآمدي: أبكار الأفكار ( 4۸0/۱ )؛ وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۳۹/ب ). 

.)750١ والجواب عنه في (ص‎ ) ۳١۷ انظر هذا الاعتراض والجواب عنه في: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص‎ )٦( 


۱۷۹۸ 


وَمن يثبتها د ول هذا لول ألا یز ملک عَلَى آضول الشفترلة؛ تم عَکمرا 


کون اکا والاختلافی(» وقالوا: و کے طت عله ال ما يمال مِنْهَا ختی ین 


اتِصَاصٌ الَمَافل من الّذِي لایتمائل. 
رَعَذَا تسه مُتَحَمَقٌ فیما تح فيه؛ قن العنلُومات مُنْقَيِمَةٌ ای ما يَصِح آن يُرَىء وَإِلَى 
بت ےت تحت 
مه نقتضی الجَوَابٍ الآکر آم الوا: فلکم زره رد ونکت ول يطل تفیل 
مِنَ الوّجُوهِ عِنْدَ العزض علی قَضِيِّاتٍ العقول -: فَوَاجِبٌ ليله وَهَذَا بعَْيه مق 


إن الوا الصّحَةٌ مما لا یل وَاسْتَشْهَدُوابِصِحَةِ کون العام عَالمَا ؛ نها تبط بالحَيّة 
رتیوت المحل ولا سبیل ی تلیلها؛ از المُدْرِكَ یس بل 
ملكي رت یو ہت توت ال 
ےہ تج یت يَخْنَصٌ پالملم دون َو مِنَ الأَعَرَاضي ». 

قیل: سم مَنَْتُمُ الیل بالحَالِہ وَالوُجُودُ حال؟! 
e‏ دُعَيْنُ ال عندئه ثم ها لا تی عَلَى أَصول المع رل مَمَ تلهم الَمَائُل 


الا > (OD)‏ ؛ وَهُوَ حال عندهم. 


فَإِنْ قالوا: جَمَعْتُمْ بَيْنَ المُخْتَلِفَاتِ بجَایع الوْجُودِ یرون به إلى اشم الوْجُود 


مه و 


کے یت ہے بالاشمه ورد وت 


بالحَقیقّق قالموجوداث مُخْمَلفَةَ عِنْدَ لاو حول ولا شيل إلى الجَمْع بَيْنَ المُخْتَلِفَاتِ 


)١(‏ التماٹل والاختلاف معلل عند العتزلة بالاشتراك في صفة من صفات اللفس؛ فان: ١‏ الذي يؤثر في التمائل هو 


الصفة الذاتية أو القتضاة عن صفة الذات ٤؛‏ انظر: الغني ( ۷۸/۱۲ )۰ ودیوان الأصول ( ص ٩۲۵‏ )» ومسائل 
الخلاف بين البصریین والبغدادیین ( ص ۳۲ ) والتذکرة في آحکام اواهر ( ص ٢٥۲)ء‏ وانظر ما سبق في 
( ل ۰/۲۸ ونباية الأقدام ( ص ۱۸۱۰۱۸۵ ). 

(۲) قوله: « وقد يرى أشكاطا... إلخ » بہامش الاصل. 

(۳) انظر تعلیل التمائل بالأخص عند العتزلة في: آلغنی في آبواب العدل والتوحید ( ۷۸/۱۲ )۰ والنيسابوري: 
دیوان الاصول ( ص ۵۲۵ )» ومسائل الحلافدين الم و والبغدادیین ( ص ۳۲ )» وابن متویه! نتر ن 
أحكام الجواهر والأعراض ( ص ۲۵۲ ). 
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بوجو ند مَنْ يني الحال: 

قُْنَا: الوْجُود ند لقاضي هُوَ غَيْرُ لا وَقَدْ جَمَعَ بالوجود بَيْنَ المُخَْلفَاتِ رَهْرَ مِنْ 
و الوا 

وَقَالَ أَيِضًا: الفغل في السَّاهِدٍ یل على وود القَاعِلٍ [ 1/۱۱۳ ]۰ یل في العَائب 
عَلَى وُجُودہ أَيِضَاء وَيَجْمَعٌ بالؤجُود لا امو امد وَالكَائْبٍ بِالعِلَةِ وَالحَقِنَةِ 
4)۳ هو المَقَصُودُ بالحَك وَإِنَمَا ر بت الاختلاف في الأؤْصَاف الي لیس 
مَقَصُودَةٌ بالکد. 


موم 4 
ی0 


وذ ال الکمبی: حذ ما یی أَنْ کون واه وَھُوَ لا بول بالحال حَتّی يُقَالَ: نله 

َفَالَتِ البصرية د وی أن رن ا مُتلونا. 

وک المتَكَلّمُونَ لین تقو الخال تاوا في العَرض: ما یوم بالجَور. 

وَكَانُوا في حَدّ اللّوْنِ: میرن به الجَوْمَر مَمَ اخیلاف أَجْتَاسِهَاء وَلَمْ یتقو أنَّ له 
وَالعَرَضِيةَ حال يَجْمَعٌ أَجْنَاسَهًا. 

وس ' قال: ها تزجع م إلى أَخْوَال نشاوق کلامه عَائَدَةٌ الن اشم؛ إٍ إذ الال لَيْسَتْ بذات 
رلا دجُو بل ال ابات ونیم ڈو لني اتب وَجهَايَجُوُ تق اليم 
بو وَلَمْ يُرِيدُوا بالو جود رال وَلَكِهُمْ جَوَّرُواأً أن يُعْلَمَ اش ءَ من وجه وجهل من وَجْهِ 
س وَيُجْهَلُ كوئ مَحْدُدا آز قَائِمًا للترّض 

و قَائِمًا بالتقس» وَإِنْ ات هَذِهٍ ارياج ۳ لس َو ی الأخوالٍ. 


7 


027 سرک وی تھے 


وَمَنْ أَنْبَتَ الأخوَال وَحَكَمَ نها لا تتصف بالوجود ولا بالعدم. ولا یت عَلَى حِيَالِها 
ی هي ای ی اشم مخض ۱ 
ان تال قال : :كد َم في تب الیگل: ماع الحال. وَمْتَجَه الرَويَة یس عالا. 
ال الإمَامُ: وَمَذًا من آغتض الْأَسْيلَةِ عَلَى القَائِينَ بالحَالِء ومن ّى الحَال فلا یَجْعَل 
ا غالا ». 


(۱) انظر: الشهرستاني: نهاية الأقدام ( ص ۳۱۲). 


E 


۷۰ 
عوقو 


ولد« گزن الوم ترما بل بالل رکه ون لست بحا وک لِكَ قَالوا: 


تس ود 


کون القاعِل الا مُعَلل انل وَكَوْنهُ قاعلا یش حال وَأَحْكَام لزع معلل ار الله 


بن 6 ۵ مه ° of‏ 


وهی 2 لَيْسَتُ 07 


Rr‏ بت الخال هبو تقول اة 2ھ ثابت وال ولس العراذ بالصحة في 
لا نیال رما تمي ال ای ره مکل جا اسما عند متي الوا 

من شَرْطِ العِلَةِقِيَامُهَا بات من له ال ys‏ 
الود بالشکت رجت وم کل لعشم حح بالصّحَّةِ. 

ِن الوا: لا من ایم بجع ین لشختیقاب الي نها ورین قما ارتم 
الجَامِع ذلك وها في ماب اراي وَسَنْحِيبُ عَنْ هَدَاعِندَ ذکرنا شب نما الرؤية. 

ان نَانُوا: و کاب الرَوَية لا تعلق إلا بالو مود لما درل المُذْرِكُ الا خیلات. 

:من ّى الأ حرا فَيَقُولٌ: الاختلافٌ زجع إِلَى الوجوو؛ كَمَا قد 

تحن قذ یبا عن هذا واه وف و کاب الرّؤْيَةُ لا يتعَلَنُ الا بالأَحَصٌ لا 
وجود المَدْرَكَاتَ وَلَجَارَ تن الإذْرَاكُ بِالصّمَاتِ الْعَامَة. 

ان قَالُوا: نُدْرِكُ الأحصٌّء وَتَعْلَمُ الوّجُوة. 

َا الاب ترك ےت و مر جو :أَذْرَکُتا 
ماب واختلافها يرجم إِلَى أَجْرَائِهًا وصفات أَنْمْسِهَاء وَالرُویَةُ لا تعلق بالاخوال؛ فان 
کل ما يُرَى ویر في حم الإذرَاكِ عَنْ غَيْرِِ مه ات على له وال لكت 


هر 


وا وَلَقَدْ جَمَعَتِ الرُؤْيهُ عَذه المُخْتَلفَاتِ وَالرّؤْية لا نع لا بالات وَالمَوْجُودَاتِ» 


۰۰ 


أن 


وهی مفترقا تفي حقه قد 0۲ الجَامِعَ لِلمُخْتَلقَاتِ 1 ۱۱۳/ب ] الو جود وهو 
الله في ص الرؤية. 
الطر بقَهُ العا به لاضکابتا في با جُواز الرؤية 


و 4 ۲ 500 ر 
لجائزات ۳ ال ررحو الإسْتحَالة مَضبوطة» وهي مرتَفعَة عر" 


وج أَنْ یحو من الجَاؤزات؛ إِذْ لا واسطة ین القِسْمَيْنِ والحکُمیّن. 
وَهَذِءَ الطَِيقَةٌ ما أَوْرَدَهَا آبو الحسن وَاعْتَمَدَهَاء وَاسْتَشْهَدُوا فیما قَالَهُ بکل جَائز منها 


© 

ج 

eê 
لع سے‎ 
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الأسماء والصفات: ما يجوز على الله | ۷۷۱ 


خُدُوتٌ آمتال السَّمَوَاتِ وَالأزضي؛ فَإِنَُّ من الجَائِرَاتِ؛ لد لیس في تقییر امالا وجه من 
الاسْتِحَالَة 


و ول بو الحَسَرِ : « وجوه ال حا یَجِمَعُھا شَيْتَانِ: 
و ا 

9 حدوث المي 
۶ رع 


ار خدذوث مَعنی فیه 


مرو 1۳ 22 1 A E AT‏ 
ات لوث مق یہ تی ل ل تو 


3 
ے‫ م 3 2 


سے سے * ےر 
7 قالوا: 
و و کر رھ سے کے 36 روه 
0 وجوب کون المرئي في جههة من الرائي 
۶و اص ع 


۵ ومنها: کون عَلَى بد بن کون اوک 
:یس الب سْبْحَائَهُيرَانَاه وَلَسْنَا في جهة منه ولا في مُحاداته ولا هو بجهة من؟! 


9 0 واد 4 ر و‎ ٦ 
الرّؤْيّة بالقَدِیم يوب خدوئّه؛ لأمُور هي عَلَامَاتٌ الحْدُوثِ؛ منها:‎ 


ایک کوتسا سُبْحَاتَه را بلعالم گان خارف إِجماع الأئة حالص وص الکتاب 

0 وَلَقَدْ قال سبحانه: ف رب بر 14 العلق: ۱۸ ] وَنَحْوَ ذَلِكَ من الآيَاتِ. 

دحا آن یکون ربا لا في جه جار آن یکون مرا لا في جِهَة» وَكَذَلِكَ ری تفس 
لیس ہُو في مُحَادَاة فيو ولا في هة من تيو وَالوَاحدٌ مت ری السَّمَاءَ والاض في 
ال واجدق مَمَ لس بان لا یال الا مثله؛ حجماه وََدْرَاه ومساح وَكَذَلِكَ يَرَى اللَوْدَ 

مَعَ أن زد ا یل الما وَالبَاطِنَ في الجسم الصَّقِيلِ وی تَقْمَةُ وَلَیْسَتْ تفس في 
بل تفیی وَيَرَى قَمَاُ وَظَهْرَهُ ین الورآئيْنِ. 

وَلَوْ جَارَ أَنْ يُقَالَ: في تجویز الرَؤْيَة تَجْوِيزُ المُقَابَلَ لَجَارَ آن يُقَالَ: في تُجُویز المُحَاطبَةِ 
کلم نَج اه 

الذي ذل على أن تعلق ار بالعزبی لايقتضي غذوت مغ فيه آفیا+ منها: یه 
اللَْنِ وَالگوْنِ مَعَ اسْتَِالَةِ فام الَنتی بالعدتی, وذ جر بو هاشم رُؤْيَة لون تقدَرَ لا في 


۷۲ 


تل الب ِء کي السفم بد وَكتعّق الهذم په رل يفضي وت نی 
بویت رز رکٹ رق ماوق وال ان كي مُمَاسَةَ َي السام 
ژالعشمُوم. ولا وَالمَدُوقِء وَاللامِس وَالمَلْمُوسِ 

إن قَاُوا: الرؤية أِضا َفتضي انصال شعاع من الاي بالمزئي. 

ہو رو یت َم و سَلَمْالَهُمْ غل الشعَاع وَانْمَاَهُ لَه في النَّاظٍِ 
ا يصح ال" كم بوجوب اتضَالِهِ بِالمَرئيّ ؛ فان قد یج يَجَْمِع الخَلْنُ الكثِيرٍ عَلَى رُؤْيَةِ السيْء 
الاخ اة ا لا يصح تخل نهاه ولز كان القرل بالاتصَالِ صَحِيحًاء وَكَانَ 
شُعاغ لظ الأول صل پلعزتي, وَسُمَاع النظر الثاني ایب لا یل بو م حن رى 
لد وَتَرَى ما في الأَوَانِي امتح مِنَ الور وَالزْجَاج؛ وَلَمْ صل سَعَاعة لك وی 
وت . ۱ 


ن قَالُوا: الكو المُشرق 1 ۱۱۶/ب ال ا کی الام 


ُا قذ بل دَعْوَاكُمْ في اشیزاط الانّصَالٍ. 
۳ الحَسَنَ مَيمْجِبهَُيَحْدتُ فی المَرْئِيٌ اه من جهة وت ی 
کو ۳ 

7 


قُلْنَا: ۳ لک ی لکل رای وَإِنّمَا الله بخ عِنْدَ رُؤْييهِ عَلَى خکم الحَاوقڈ؛ كَمَا 
لخو كوا عند ای کھت تھر اط امیر 

فان قَلُوا: تَجْوِيرٌ رُؤْيَةِ القدیم يفضي النَّجْسِيمَ» تنب بِخَلْقِه. 

ُلْنَا: المشتیهان إِنمَايَمْسَِهَانِ بأَنْْسِهِمَاء گنهامن تب یس هو رُجُوعًا إلى أَنْفْسِهِمًا 
۳ ری إلى رة اراي همه وؤ گان يَجبُ بوثرع زع این ا 
لَكَانَ لا يصح أن یرل الاو ني فا ات بهماء وَنَحْنْ تی السود وَالبَيَاضَء 
وَلَايَقَعٌ الاب هم یک 

ناو و كَانَ لیم مرا لکان مِنْ جنس المَرْئِيّاتِ. 

لا ولو گان را وی وَعَالِمَا وقایراه لَكَانَمِنْ جنس ما جيل رزیت ین المَوْجُودَاتِ 


۔ 4 


على ون 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله ۷۷۳۱ 
نم تقول: كنف یَلرَم النَجْسِيمُْ من الاشترالك في لیف والجواهر وَالأَلْوَانَ مره ابرم 
ھا 
ان قالوا: دَعْوَاكُمْ أن وجو الاسْتِحَالَةِ مَضْبُوطةٌ مَمْنوعة؛ فَمَا یسم أن يَكُونَ في 
الإِسْتِحَالَةِ وَجْهلَمْ روا عَلَيْهِ؟ 


وَمَذَا يَعْدُونَهُ مِنْ أَضْعَبٍ الأَسْْلَةٍ َو نكس عَلهِمٍ على القؤر؛ ف 


ويه ة القَدِيم» ون وجوه الاسشتحالّف وَالخْصُومُ یَدَعُونَ اسْتِحَالتَهَا ب نے لان 
ر لز کو لت شبعان ن ایو ا ا 
الموانع م؛ كما دعي تَحْنْ انجصَار وجو الاسْتِحَالَة 

ورین کل وا 


جد من الخَضْمَيْنِ في الیلم بالانجضا أَنهُم لیوا وَجْهَا في الجَوَازِ 


وَالِإِسْتِحَالَةِ غَيْرَ ما ذکروف فَاسْبَوَتِ الْأَوْهَامُ وَعَدُم الیلم لا فد علما لواحد من الخَضْمَيْن 
عَذَامَا ذَكَرَهُ الامامٌ في تقریر مَذَا السُوَالِ 


نم سَلّكَ القَاضِي في الجَراب عَنْهُ طریقاه وسَلّكٌ الشّيْحُ الإمَامُ طریقاء ون أَذكُرُهُمَا. 
۲ ہے سے 


أَقْصَى مَا ذَكَرهُ القاضي في ذَلِكَ: ۳ الیل عَلَى مَذْعَيَيْنْء قین قاطع بجَواز الرّزْیَةِ 
وَمِنْ اطع ب بالاستَحالة. 


تم لین َطَعُوا بالاسْتَحَالَة: حَصَرُوا دك الإسْتِحَالةِ في الجهات المُتَقَدَمَِ ولو بط 
لیم الجهات. لَكَانُوا مخصورین وَكَانَ مُجَوَرُو الرژية فازین پالفتح لیم ولیس في 
الأ عن بیس اکا و وا ےن دي مها لسر مو ان 
ہو جا رہ و | 
ما امس به الاماغ: هر آن 
بَذرة الله 


لو قِبلَ لتا: ما منم أَنْ يَكُونَ لك مُسْتَحِيلا؛ وجهل 


اَن أ قَال: فا معا 


؟ 


لتا : هَذَا يودي إِلَى التشكيك في المُعْتَقَدَاتِء فان رُمَْا مُحَاوَلَةَ وَج في التجویز لَمْ يَسْلَمْ 


فی الطَّلبّة حى تقُولٌ: جهَاتٌ الِإسْتِحَالَةِ مَضْبُوطَة ولا وَجه لتقدیر مزید عَلَيْهَا فَإذًا ات 


۷ 


وَجَبَ القَطمْ بالجوَاز'". 
إن :ال عَلَى جَواز وت متا ما 
حُکُم المثلین هم" في الجَوَازِ وَالوجُوب. 
قلنا: هَذَا رت فليس بت تيم لم مع سج 
زاین في حَقِيقَة الإرَادَة القَائمَةِ بالمَحَل م تع تعاض هتا في في افتقار أُحَدِمِمَا إِلَى المَحَل دُونَ 
الأخرّى. 


٤ 2 
١ث آم‎ 


حَدَتٌ اَن الذي توق ُمَائْلُ ما وق وَمِنْ 


وَأَقَرَبُ من ذَلِكَ: لیے تل ت21 قات 
کر و وه اه 


کیٹ نش تا ور عَلَيْه؛ هم الوا : موب وفع صَوْتِ في 
وَقَتِ رتیل وُقُوعٌ مثله له 

رَالَّذِي بحم ما ناه yy‏ 
هن عَليھاء ولا بنتریت اح ِن الحَاِضِينَ في الکقایق فيتفیبر حال از َة اض 
الحَوَاوثِ یبط اقلا وَلَوْ طن با هذه السرا إلى الأصُول وفع 
وَإِذَا وضع اباط آخوال الي وَقَضَايَاهَا وَبطل رع رید عَلَيْهَاء وَقَدْ سَبَرْنَا صِمَاتِ 


24 


الرّوْیَة؛ فَلَمْ تُلْفَ وَاحدَةٌ منها مَُنَضِيَة اسْتِحَالَة لو قدر ر تعلی الدّؤْيَة ية مدیم تھا سو 


إلا الجَرَارٌ وَالقَطْعٌ به ۳ وکنا ما اانا لَه 4 من ن المَوَانِع فَلَيْسَ شَّيْءٌ مِنْهَا مَانِعَا مِنَ 


یت الام الحَقِيفنٌ ما يسا الَو في مَحَلَهاء سل ما تَمَسَكُوا به َا سيل الکلام 
گا تَمَسَّكُوا به في اباب جَوَاز رة الل آن َانُوا: إن لباري 8# لو لمیر لفسه م بر 
یره |د بل أن ری لان غرف ولا یی سن 

من اغترف منم باه شبحانه ری نفس تقول : کل صِفَةٍ جاز أن تعلق ین تفس 
لقییم سُبْحَائَه یه جار أن تن ین غَیْرہ بو+ گاللم وَالذَكْرِ وَالحَب وَعَكْسْهُ القَذر 


وَالإرَادَة. 


.) ۱۸۰ انظر: ا حویني: الإرشاد ( ص‎ )١( 


(۲) كذا بالأصلء وفي ال هامش: ١‏ تساویها ۷. 
(۳) انظر: الأشعري: الإبانة ( ص ۰۵۲ ٥٦٤٥‏ ۵۵ )ء وأيضًا: ابن تيمية: بيان تلبيس الجهمية ( 89/1 7). 


الأسماء والصفات: ما يجوز على الله ۱ ۷۷۵ 


ويا تسوا به أَيضًا آن قالو: اوه لا نز في المَْي؛ اليم وال َكل 
صن لا رز في متها ل انع في تعلنهَا بالبَاِي؛ اليل وَالخَبَرِ وَعَكْسَهُ ال 
اراد 

قال الامام: و ل ِنَ الطَرِيقتيْنِ؛ فَإنَ تابد 
و قال: لم كلتم إن للم ما تجوز له بلباري؛ لاه عم 6 

تَقُولُ: تزتیب الگلام إلى في طَرِيقٍ الإسْتِحَالَةِ ٩‏ 


2 
1 


وَهَذِهِ الطَرِيقَة قَهُ ما تعلق به الأَسَْادُ. 

وَقَالَ: مغن علی جواز یلیم وَالَر اب الإله بان اف علی ایحا 
علق ر رر پا رہ وم رر ہف رت وت 
لایر وَعَدَم ای فقول : عم الاسْتِحَالَة الا وه ملق مه ی ال وه بش تماق به 
وَيُسْتَشْهَدُ بالولم وَالخِبْرَةٍ لا عَلَى سيل القِيّاسِء بل عَلَى سَبِيلٍ الإيضًا 3 

ول من كال َفصی ما ینکن وعدم« وليل علد وت تم تجذ سكم 
لا مجیلا وی لیر َو باهذ له ذه الدَعوَى في کل مضي وت تلم 
الیش مرو ولا القع عنقا 22 ما لكان ولتت نے كلك ولا همم تا 
فیما تَدَعِيهِ إلا آنا تقول: لَوْ گان لِهَذهِ الأَجْنَاسٍ صمّاث تفس عَیر ما عَرَفْنَاهَا وعتزتا علب 
یمتا ضَروره لال لالم تغرف وَلِكَ حکنت اانا مار فصاراهتقییتات 
محضورة وَعَلِمْنَا اْحصّا رَهَا بهذه الطَرِيقَةِ في شب ُقَاةِ الرّؤْية. 

ی و ۱/۱۱۰1 أن تالو :لو كَانَ القدیم شبحانه مر یاه في وفینا رز المَوَانِعُ 

من ار یه مه ” عنه پالقزب وال ارب والحجُب الحَابلَة وَاللَّطَائ لالم رَه 

مع تا المَوَانِع م گان دک دا عَلَى | ابا بر لاله زو 


(۱) انظر هذا الاعتراض والجواب عنه في: الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ۳۱۱). 

(۲) کلمة غير واضحة بالأصل» والتصحیح من الارشاد ( ص ۱۷۸ ). 

(۳) انظر هذا الایراد في: الغني (4/ ۱۰۱۰۹۹۰۱۱ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ۲۲۱۰۲۵۶ ). والجواب 
عنه في: التمهید ( طبعة بیروت )۰( ص ۳۱۵ ).۰ والارشاد( ص ۱۷۸ )ء والأبكار (۱/ ۰۵۱ ٩۱۷‏ 4 وغاية ا مرام 
(ص59١).‏ 


| ۷۷٦ 


و 


يقال هم لِم حَصَرْئُُ الموَانع يما ذگزنموه؟ وم بکرم مزِيداعَلَيها؟ فلا يرَجِمُونَ عن 
تَحْقِيقٍ المُطَالبَة لا إلى ولهم: سَبَرئا الموانع قلَم تلف مایا غَيْرَمَا درن. 

ار یس ارت عدم الیلم لیذ عِلماء بل نید وق عبر 

قدأو إلى هَذَا السوَال في آدلیتاه و وَعَکْسْنا عَلَيْهِمْ هَذِهِ انگ وا نک 
ہت کشت اعد الکن وك 

روه 9 009 تَیٰ؟ ينها هي اشا لو ف لمي 
بالقدیم شُبْحَائه وَإِذَا اذَعَى الخَضْمْ 9 الرَّؤْيَة من ذي الحَاسّة ة بتفیها ر تضي هة وَانّصَالَ 
اي عَلی وجو تخصُوصيء وت نی لاف ونت احلا ما له على جزي الا گم 
أن العِلْمَ من ذي البنية تما دمن الفِكْر وَالرَوِ یه فلس لقایل ان به یقول: من حُکُم العالِم أن 
يَكُونَ دا بنية أو فِكرَةٍ آو رَوِيّة؛ ٍذ یس ذَلِكَ شَرْطًا حَقیقیّا في العَالِم» وَإِنَمَا الشَرْط الحقيقي 
ف لام اذل كرد بل کن وآ شڈ وم جر 

وتو مایت لود :د اَي اتوه ی وَإِذرَاكَ ناولم صوص ورام 


- مسر 2 و 


عَلَى ی دا متا مَسْلَكَ الَسْتَافِ وکیف نُوَجْهُ شَبَهَهُمْ عَليتا في الاسیحاله آز كيف نو ج 
شه علا فی جوا ول ین بنذ لی نر مغلم في في ری 

ور قول من عَلِمَ َي تم أَبْصرَه وَأَدرَكَهُ فیجد تَْرِقَةَ ور في نَفْسِهِ بَيْنَ حال 
من نصضفت علم الت أي يَجَدهَا فی َه ست راه إلى ابا حَاسَةٍ ورموس 
لا لی اصَال شعاع بالمزئي ّ» ولا إِلَى گزنه في مُحَادَاء كما آنه جد تَمرِفَة في نا تسه یر 
گزنو ايء عبر تذل َه رال المع ماد رلک یج تفر في تفه بين اوه 
اي لا عَنْ ديل وَبَيْنَ عله عه وَإِحَاطَه و ثم تبث رَاجعةإِلّی عُنُووہ عَلَى الیل 
فَقَطْ؛ تِن للم بالدّلييل ۶ 2111110100000 
وَحَصَلَ آ لَه کل الفوّادٍ. 

کَذَلِكَ في مسألا الرّؤْيَُوَالإِنِصَارُ مر مَْقُولُ وَراء العلم وَوَرَاء انطِبَاع الحَاسّةِ. 


(۱) وهذا ما أجاب به ا حوینی أيضًا نی الإرشاد ( ص 1882118 ). 
(۲) کنا بالأصلء ول يتبين لي وجهها. 
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و یج 


م قال الأَضْحَابُ لِلمُعْتَِلةِ: بم رون عَلَى مَنْ ية یقول: اما لمیر لد دیع مبان ماني 
انم بالحَامَة اد لإذرَاكهء وَلَّدِي وو یور 
ENES‏ تقول کا وت لایفتم ولو ان قرط قرو آن یو في 
جه من الرَّائِي لَكَانَ تشرط المَعْلُوم - دا كان مَؤْجُودًا - أَنْ يَكُونَ جُرْءًا از صفةّ یجزم. 

ِن قَالُوا: هَذَا الكَلامُ يقْضِي بعفذوره إلى تجویز أن يَكُونَ بخضرته طلال وَأَشْخَاصٌ 
تلعب وَيُوقَاثٌ تضرِبُ وهو لا یذ رها 1 ۱۱۰/ب ]! لاله مین لَه را" 

َانُوا: وَاليرَامَُلِكَ روخ عَنْ مُوجب العقل. 

فلت: ها الذي دذکزنشوه تغوبل عَلّی تهویل"" لا تخصیل له وه عّی ار یعس 
ای ی موی وان زاف تیان وی ا2 
يقر وأشرع ما یرما قرضتموه ٠‏ فا وه وف ا راس وععفی فا أن تكون كد 


او یی 


حَدث بَيْنَ يَدَيْهِ - باخیراع الله الأشخاض والأطلال» وكير ذلك کال 

وَكَذَلِكَ ام المُسْلِمُونَ عَلَى اقیدار الرّبّ 3# عَلَى ان يلق بَشَرّا سویا بَدْءَا؛ من غیر آن 
یرد في أَطْوَارٍ الط والانشاي من وای ا را ام وا في گونه رو كرا 
عَلَى ما نُجَُّهُ في فذرة الله ات في نع الجَهْل. 

الجا م من المُمْكِنَاتِ أن تَجْرِيَ الأَودِيةُ دما عبِيطاء لب الجبال دعب اریز 

وَلَوْ جور عاق في هرو وَقَدَرَهُ مُمْكِنًا في عَصْروء كان مُهَوّسَا مُوَسْوَّسَا؛ فك سپیل 
0 1000000 

فرجَم ذَلِكَ إِلَى ا شتقرار العَوَائدِ وا سْیِمْرَارِمَا ون موجیات العُقَولِ كَيِفَ وَقَدْ خصّصٌ 
لول - صَلَوَاتُ الله وَسَلامُهُ عَلَيْهِمْ کو ے ین شخبوم زار 
رع اد دَهْرٌ انْخِرَاقٍ العَوَائدِه وَوْصُوح المُعْجِرّاتٍ الخَارِقَة لِلعَادات“ 


ور 2ہ هه مر ۶و 


المع 4 وتا عَلَى أن الرّؤْيَة لتَفْسِهًا لا تَسْتَدْعِي الشَّرَائطَ الي دَکرومَاء ولا تَتحَتَقُ 


(۱) انظر: الجوينى: الارشاد ( ص ۱۷٩‏ ). 
(۲) هذه الكلمة وبعض الکلمات بعدها غير واضحة في الأصل: والتصحيح من الارشاد ( ص ۱۷۹ 1 
(۳) هذا نص كلام الجويني في الإرشاد ( ص ۱۸۰۰۱۷۹ ). 


۷۸ 


3 


فيا المَوَانِعُ اي قَدَرُوهَا في رُؤْيَة ذي الحَرَاسٌ؛ فَإِنَّ الرّسُولَ اقلا كَانَ يَرَى وہ 
لَطَاقَةِ أجْسَادِهم, وَكَذَِكَ المَلاَئْكَةُ والجن بر ری بَعْضُهُمْ بَعْضَا ولا تتَحَفَنُ في حَقَهمْ هَذِهٍ 
الْمَوَانِعُ 

وم تفلو من حُكْم الرَّائِي ان يَكُونَ في مُفَابلَةِ المَرْئِي أو في خکم المُقَابَكة". 

ال ا ہج تی 

فان ناکرا الف وة کٹرا خُصُومَهُمْ م إلى جَحْدمَاء سَقَطَثْ مُحَاجَتْهُمْ ٤‏ وَاسْمَبَانَ 
جَهَالتهُمْ ومر هم من المُجَسمَةِ مثل مَاادَعَوْهُ؛ ان قانلا و قال : باضطرار تَعْلَمُ استَحالهة 
تزجود لا يُجَامِعُ العالم ولا باه م تدع مو الدَعْوَ لا بعا تابث شبهة نفاة الررية. 

و یت عن هاش یا بل َي لي في هذا الاب أذ بل 
عن مُعَارَضعِ ضَيَهمْ بالیلم وَكَوْنٍ ارب سائ مَعْلُومًا في کل ما سکن به في هي جواز 
1۳ وة . 


شبمَۃٌ أخرى لَمُمْ: 

قالوا: و جَارٌ آن یی لَجَارَ أن یم وَيُذَاقَ وا 

لا بای جاع من ما۹ 

َانُوا: کل ماه كع كان وشن کل ابر توا 

قل: لِم قُلتُم یک ولا سببل ی دَعْوَى الصَّرُورَة ولا إلى قَامَة دَلیلِ يَجْمَعْ جمَم بين هذه 
الأبرّاب؟! 

0 ری فضي افیضاء ما بجهة كَسَائرٍ الحوّاس 

َو سَلَمَْالَكُمُ افیقار ارو و مسا سس اله 

رالرى 


)١(‏ انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۱۸۰ )ء والرازي: معالم أصول الدین ( ص ۷۳)ء والآمدي: أبكار الأفكار 
(۱/ 6۱۵ ). 

(۲) انظر: المرجع السابق» الموضع نفسه. 

(۳) هذا الایراد في الغني ( ۱۳۹۰۱۳6/۶ )» وجوابه في: نهاية الاقدام ( ص ۳۲۱ والابکار ( ۱ ) وغاية 
المرام ( ص ۱٦۸‏ (. 


الاسیاء والصفات: ما جوز عل الله ۷۷۹۱ 


- 
38 


ق م تلم اوق وَاللّمْسَ ِبَرَاتٌ عن انّصَالَاتٍ ینام نموم ال 
ولوف 027 ا ولت عِبَارَةٌ عن الادراکات» وق ارا مت 
دمي أَصحَابتا. 


۰ 


:“أن 


وب الأشتازآبي إشحاق: أن لسم رل ین بانج لزق یی بلطم 
نس تن عل پِالحَرَارَۃ وَالبرَودَة وَنَحْوِهًا. 


3 
ماسج ر 


وقد أطلقٌ ُو الحَسَن ب ان المصَحم لاذراك الشَّيْءِ الوجود وَذَكَرْنًا اخیلاف الأصْحَابِ 


إن الو:زجاز نیون مزال کالعزیا جار ان رن تشٹوتا وتا موتا 
۱ پت وَالمَدُوقَاتِ وَالملموسَات: 
فلتا: ولو عار أن کون زانیا لا کالم این جاز أن يكون شاما دانما لامكا لا کالشامین 


وا اتف ۶ وَاللامسِين. 


ہے 


ان ود عل ریم مزا RE‏ 
لاد ول رام رايا عبر عخدود؟! وعل ریم قاجلا عبر جم مَخدود؟! 

1۳ سس سر 

لا كَذَلِكَ لَمْ يَكْنْ مَرْئِيًا لکونه مَخدُودا. 

کش سز رہ سک 

كلا ما ت کون الشی شزطا یلیل یلع ری الوم في اساد آلا رى ان 
القَاعِلَ فِيما تالا کون الا جنماه وَالسَّيْءُ فِيمَا بَا ایکون الا جَوْهَرًا أو عَرَضًا 1۱/۱۱۰1 
ملم يَحِبْ أَنْ يَكُونَ دِكَ قرط لَهُ؟! 

سے ےت 


یی لے 


۰ 


اَن 


ول گان قاعلاء لَكَانَ من جنس تقایل 


فان َالُوا: الرّائِي دا راه یف يُميْرُ بيه ون یه؟ 


۰ 
فلا كما یه می - وین تیه باللم. 


تم تن - في العم کي رزیل -تَحَالَى - كَالأَكْمَهِ الذي مب یر الأَلْوَانَ؛ ذ في المیز ین 
9 منها این كن لاج بت متا ہو ل نیت ار 


2 
َم وی و 


حم كيفية صصح 


ےت تا فهو مستها ت في ره ری .9ص0202 
وت ورد وق تايه وی وه یر 
أن ؟ 


م٩‏ را تلهم في الوٌّقُوع دليل عَلَى اخحتلافهم في الجَوًاز. 


پچ وا 


(۱) لیس الاختلاف في الوقوع دلیلا على الاختلاف في الجواز هكذا على إطلاقه؛ وذلك أنه لا یلزم من عدم 
الوقوع عدم الجوازء لان الجائز لا يجب أن یقع» بل حكم الجائز لا يعدو الإمكان العقلي» بلا إیجاب, وسيأقٍ في 


كلام أبي القاسم الأنصاري نفسه أن: لیس مِنْ صرورة تفي ي الوب تفي جَوَازهَاء قرب جانز لا يَقَعُ ؛؛ انظر 
(ل 1/۱۱۷). 


(۲/ ۷ ) القَوْلُ في أَنَّ أَمْلَ الجنان یرون اللہ - تَعَالی - وغذا منم َا“ 


5 
ا 


ذ یت بمُوجب العقل جر رو اللہ تَالی: وت الا نوصح الأول السَمهِية عَلَى أن 
تة له عالی کون دا بت فلت الْتَصَد وجب العفل بالسَنع أضًاء فَإِنَ في ا 
الَو امه عَلَى وفرع الرّْية ليا قاطا علی جواز یره 
الیل َلَيْه من نض الکتاب وله تعَالی: ط رم بوص ضر )إل رَيهَانفرَة 4 [ القيامة: ۲۲» ۲۲ ]. 
وَالنّظرٌ المْعَدّی بحَزف « إلى 0 المَفْرُونُبذِكْرِ الوّجْهِ لَايَحْتَمِلُ غَيْرَ لزید 


ان قالوا:التظر تخییق النَاظر إِلَى جهة العنظور یه وَتَوَجْهُهُ ویس من ضَرُورَيهِ ری 
وَالدَلِيل عَلَيْهِ قَوْلُ القانل: ہ نَظَرْتٌ إِلَى الهلال مره + و « نَظَرْتٌ إلى فلان فَرَأَيَْهُ ». 

ةا الذي کرو بطل 57اک الفعتی کول ارز بذگر اجه -: و 
رة وَالإبصار قَطعًا. 

وله « رت إِلَى الهلال َل ره ؛ء : ه نت إِلَى فلان فَرَأَيْهُ » افیا وَكَخَرّ ص 
عَلَى أهل العف ما ول العرب: « عت ی صَوب الهلا نم اه ٤ء‏ وَ: ہ ترت إِلَى 
شعاد قله آز اهلد ر یوم ا ولا وجه ول اقایی: « رت 
إِلَى ریدم ر ریا + وقذیقول القایل: « نَظَرْتُ إِلَى فلان ری + تَأكِيدًا للگلام. 


۴۸ 
ے‫‎ ۱ oc 


رف دن انه على ات گال وف الكل ای مال مدن ا 


(۱) انظر مبحث رؤية الزمنین لله في الجئة في: اللمع ( ص ۰1۱ 1۸ )» والابانة ( ص ۰۳۵ ۱۲ )» ورسالة أهل 
الثغر ( ص 275 ۷۳ )۰ والتمهيد ( طبعة بيروت ): ( ص ۰۳۰۳ ۳١۷‏ )ء والإنصاف ( ص ۰4۵ 1 )» والاعتقاد 
( ص 1170١١٠١‏ ). وأصول الدين ( ص ۹۷ء ۱۰۲ )» والتبصير ( ص ۹٩‏ )» والإشارة إلى مذهب أهل الحق 
(ص ١۱۳)ء‏ والارشاد ( ص ۰۱۸۱ ۱۸۵ )» ولمع الأدلة ( ص ۰۱۱5۵ ۹ء والنظامية ( ص ۳۸ ۳۹ )۰ 
وقواعد العقائد ( ص ١59‏ )۰ وشرح الارشاد ( ص ۱۳۲ )» ونہایة الأقدام ( ص ۳٥٣‏ ۹٦۳)ء‏ والأربعين 
(١/٦٦۲ء‏ ٣۳۰)ء‏ والمحصل ( ص ۰۱۸۹ ۱۹۳ ). والمعالم( ص ۰1۷ ۷۳) والابکار ( ص ۱۸٤/٤‏ 517 6 
وغاية المرام (ص ۹٥۱ء‏ ۱۷۸ )» وطوالع الأنوار (ص ۰۲۹۵ ۲۹۹ » والكامل ( ل ٠5١/بء‏ ۱86/ب ) 
وحجج القرآن ( ص ۰1۸ 1۹ )» وشرح المقاصد ( ۲۱۱۰۱۸۱/6 )ء وشرح المواقف (۸/ 17١‏ ١٦۱)ء‏ ونشر 
الطوالع ( ص ۲۷۲۰۲۹۵ )» وسليهان دنيا: محمد عبده ( ۰۵۳/۲ ۵1۲ ). وانظر آیضا: المسايرة (ص 51015 ), 
واستحالة المعية ( ص ۰۳۸۲ ۲۰۳ )» والرازي وآراؤہ ( ص ۰۲۱6 ۲۷۲ )» والآمدي وآراؤه ( ص ۷ ۲۷۰۳ )۰ 
ومناهج الأدلة ( ص ۱۹۱۰۱۸۵ )) ومقدمته لقاسم ( ص ۸۱ ۸۸)۔ 


۲ 


ول :کیت تون 14 بونس: ۰ ول یر حدم اة افير ای آن 
لت المُضَافَ ف إِلَى الله - تَعَالَى - في الکتاب وَالسّنَِّيِنَ الأْفَاظ اموه گالا سیره رالنان 
وَالمَچيء وَتَحْوِهَا؛ فیطل دَعْوَاهُمْ: أن النَطرَتقْلِيبٌ الحَدَقَة ای هة المَنظُور ای 

وین الیل عَلَى أَنَّ نظ في زو الآية بمعتی الروية: أنه فر بكر الوَجْه. 

ن الوا: قه: ( بل را رڈ 4: مَعَْاهُ: ی واب رها مر 

فد اسر في ال لب إِذْرَاكِ اس نم را يحمل عَلَى الاثیظار جرد 
الصَّلَاتِء وَلَمْ مرن ب « إلى » ولا بالوجه؛ كَمَوْلِه تالی - خبرا عن المُنَافِقِينَ -: « أنظرونًا 
تقیش من و 4 [ الحدید: ۱۳ ۲: کنا انتطروناه وول ما 9 يترون ولا یه كيده > 
[یس: 44 ] معناہ: يَنْتَظِرَون. 

ولان الاظاز عند گر ین المُحَمَقِينَ في عفتیاللامه وَعِنْد آخرین نیم مه من یل 
اي وَكِلَاهُمَا مُمَْيمُ في دار النّهیم؛ ال الله الی: ل لم تامتآءرد نها 4 [ ق: ٣٣ء‏ وَجْمْلهُ 
اقول فيه: ےا ہے على اجان ین خضول مار في 
المسْتقبَل فلا بُو صف ِالإنْتِظَارٍ ولدلك ل نوصت القدیم سُبْحَانَهُ ِالإلتِظار. 


سر ےھ 


قَإِنْ قَالُوا: النَطَرٌ في الاب قد وَرَدَ المُعَدَى ب « ای " بِمَعْنَى الرُؤْيَة؛ كَمَوْلِهِ: ۶ آنلا 
رود إل لابلٍ کیت خُلِقَتَ 4 [ الغاشية: ۱۷ ]» وَالمُرَادُ به الاعتِبَانُ وَقَوْله: « ول یر زیم رم 
الکو 4 [ آل عمران: ۷۷ ] آي: لا یمهم وَفَالَ في صفة الأَضْنام: « رهم يرود لک وم 
ےون © [ الاعراف: ۱۹۸ ]. ۱ 


لا المَشْهُورٌ ین کلام العَرَبٍ ما ذَكَرْنَاف وَقَوْلة: لا یرو إل ل ی المُرّادُ به 


الّؤْيَُ؛ كَقَوْلِه : فل فانظر رل اکر رَعَتِ اک 4 [ الروم: ] وَقَوْله : « انظرا ِل 
[ الأنعام: ۹٩‏ ]. 

والظر ینقیم م إِلَى نظر /1١7[‏ ب ایب اغتبّال ونظر لَايَعَْبه؛ وان المَختی: آقلاینظرون 
ای الابل بأبْصَارِمغ؛ فكوا في خلقهاه وی روا باه وَكَذَلِكَ مَعْنَى الاین» وَمَذًا کقوله: 


رس نو ام مرمع رج سح مه 


فل کا ف اض قانظروا کیف ؛ با الْحَلی 4 [ العنكبوت: ۲۰ ]. 


e 


تمرو 1 ثمر 4 


.! في الاصل: « هل ینظرون‎ )١( 


الاسیاء والصفات: ما جوز عل الله | ۷۸۳ 
کدی ار في علق نظر ریراحت 
0ئ على ما یفام هَمُون ین گلامهم وله ولا یش ليخ » متاه معني 
كَقَوْلِهِ اڈ : « مر من جر توب خيلاء» لا ينظ الله ربب م ليم ٠‏ وَقَولِہِ اق :”إن الله لا ينر 
ی شور ولا إلى أَنْوَالِكُم وَلکن يَنظرٌ | إلى فلوم وَأَْمَالِكُمْ »۳ يَعْنِي: نظر رَخمت 
رقوله: « رهم یَطرود یک وهم لا ون 4: : بقلوبهن, ا لا یرون ُنشاآك. 
وَنحَوه ال: « ات یی الم ٩‏ وَل کنو لا وروت 14 یرنس: 4۳ ]. 


ا رعو ما مم د 6 کے سم 20 5 اي او A‏ 
وقوله  :‏ ومهم من ينظرٌ الاک آفات دو الم ولو انوا لا ہے رورے ک 4ء وقیل: مَعنا 


ما © 


َتَرَى الأَضْنَامَ تحت الیو ام ينْظرُونَ إلَيْكَ؛ 2 قول اعت دُوژ قلا ق تتاظره ای 
تتقابل. 


7 ۳ 
7 ل جح مالا 0 


بدلیل قَوله فی الآية الثازية: (١‏ ودج بسن بن یا نظن ن يمل با مار 4 [ القيامة: ۰۲4 ٢٥]؛‏ أي 
صٰحَابُ الوجوو أن يُفْعَلَ بها فار ویقال: جَاءَنِي وجوه مِنَ التاس ا 


قَانُوا: إن ال جُوة لَيْمَتْ في مَوْو الآية : ی الجَوَارے؛ اما اراد با با الجَمَاعَاتٌ 
له 


۳ 


قَالُوا: و یل عَلَى أن المُرَادَ بالوجُوه الَمَاعَاتٌ لا الجوارم: أنه 
الوْجُوهِ وَالوَجْهُ این وَإِنّمَايُوصَفْ بِالتَّظر صاجبة. 

ُلَْا: الوجوه لذا أطلقت ثم وْصِفَتْ مَرَّة بالتضرة والاشتبشاره وَمَرَة بِالبْسُورِ وَالعُيُوسَةٍ 
ا تا یر الجَوارح؛ وقد د قال عر اسم تی و وت 


مع رلوم م 


پوت علا عر (م) رها مه 14 عبس: 1۱-۸ ]. 


(۱) کلمة: إلى » بہامش الأصل. 

)٢(‏ متفق عليه من حدیث ابن عمر: آخرجه البخاري: کتاب الناقب: باب قول النبي ون لو كنت متخا 
خليلاء حدیث: ( ۳4۹۳ )» ومسلم في صحیحه: کتاب: اللباس والزينة: باب: تحریم جر الثوب خیلاه؛ حدیث: 
(۳۹۹۹). 

(۳) حدیث صحیح: آخرجه مسلم في کتاب البر والصلة والاداب باب: تحریم ظلم السلم حد 

.) 1۷۷6 ( 

(4) ني الاصل: « أفأنت تسمع الصم أو بدي العمي ولو کانوا لا بصرون » وهي مركبة من الآية ۳) من سورة 
يونسء والاية 4۰ من سورة الز خرف. 


۹ > فقو 


رفا کوک ۳ ی مایا سنہ أن لا رت 
الوجوه. 


رهم : اجه لا نظر وَِنَّمَا بر آضحاب الوجوه. 


فلا : كام الععاني ترچ إِلی المخال ْنا وا يقت إِلَى اجه رما مارا 
تم له فخ فين التاظرف وكال شبخائه: ل ری ين تمه از هر4 والتهر لایجری 
َكِنَّ المَاء فيه يَجْرِيء وَكَذَّلِكٌ العَيْنُ في الوَجْهِ و تَلظُز؛ َأَضِيفف ی الوجه تو کا 


2 


وَاسْتَدَل أ َصْحَابًا ب بقوله تعالی: « لت انوا لسي وزب‌اده 4 [ یونس: ۲۱ ]. 
وَقَنْ قال اظيلا: ۱ نت الجَنّةٌ وَالريَادَةٌ الط ۳ وجه الله ۳. 
وبقوله تعَالٰی: « نيهم يوم فونه سم 4 الأحزاب: 4 ] الكِنَايةٌ رَاجِعَةٌ ہے الا في 


سی 


َوْلِء وی لب الموت في تَوْلٍ! وَالَْصَحٌ نها جع ی الله - تَعَالَى - لِقَوْلِه : ل وآعد طم 
اكريما 4 [ الأحزاب: 44 ] وَمَذًا إِنَمَايَفْعَلَهُ الب - تَعَالَى - لا غَيْرٌ عر 


ہود مت کا 


إن الوا : رَوَى عَطَاءٌ عَنْ عِكْرمَة آنه قال في مَذْو الاية: دک 
وَجُو الرّحْمَن, مَا نر له ده وَلَکنْالمَعتی: ِلَى آئر رها تاظرة ۷« 


(۱) الراد قوله تعال ی: ۳ یوبن ایرڈ ل نط أن سل مار 4 . 

(1) تكرر هذا لقطع في القرآن الكريم ست عفر مر منها: سورة البقرة: ٢۲ء‏ ۲55 آل عمران: ۱۵ +18 
٥۵۲۵ء‏ النساء: ۱۲۲۰۵۷۰۱۳ المائدة: ۱۲ء ۰۱۱۹۰۸۵ وغيرها. 

(۳) استعرض الطبري فی تفسيره ( ۱۰6/۱۱ ) الروايات المرفوعة والموقوفة في تفسبر الحسنى والزيادة» وانظر: 
سنن سعيد بن منصور (٥/۳۱۱)ء‏ ومسند الشاشي ( ۳۸۹/۲ ؛ ومسند إسحاق (۷۹۳/۳)ء وشرح أصول 
الاعتقاد ( ۳/ ٥٥٤‏ )» والسنة لعبد الله بن أحمد (۱/ ۷٥۲)ء‏ والزهد لابن المبارك ( ص ۱۲۷)ء وانظر: فتح 
الباري (۸/ ۳۶۷ )) وابن القيم: تہذیب سنن أبي داود ( ۳۸/۱۳). 

)٤(‏ انظر: القرطبي ( ۱۹۹/۱۶ )» ويشهد لهذا العنی ما أخرجه الحاكم في المستدرك (۲/ ۳۸۳) من حدیث البراء 
ابن عازب فال: « نهم يوم رنه سم 4 قال: يوم یلقون ملك الملوت لیس من مؤمن یقبض روحه إلا سلم عليه » 
وقال ا حاکم: هذا حديث صحیح الاسناد ول يخرجاه. . ورجح ابن كثير في تفسيره (۳/ 4۹۷ ) غير هذا القول فجعل 
عود الضمير في الآية على الله تعالی يوم یلقاه المؤمنون يوم القيامة. 

- الذي أسنده المحدثون عن عكرمة خلاف ما حكى عنه المصنف هاهنا؛ فقد أخرج الطبري بسند صحيح‎ )٥( 
حكم بذلك الحافظ في الفتح-عن عكرمة في هذه الآية قال: « تنظر إلى ريها نظرًا ٤ء وأخرج عنه أيضًا أنه قيل له عند‎ 
ذكر الرؤية: أليس قد قال لا تدركه الأبصار؟! فقال: آلست ترى السماء أفكلها تَرَى‎ 

وأخرج عبد بن حميد» واللالكائي في شرح أصول الاعتقاد ( ۳/ ٦٤٤‏ ) عنه قال: ‏ انظروا ماذا أعطى الله عبدہ من = 


الأسماء والصفات: ما جوز على الله | ۷۸۵ 
وَرَوَى مَنْصُورٌ عَنْ مجاهد وَإِسْمَاعیل بن أبي اله عَنْ أبي صَالحء قال: تنظ الاب 
و وت ا کا aa‏ 
قلا رزوی عاد المُفْسَرِينَ عن این عباس في جویع 00 وَالَكَلبِيٌ وَالشكَاكَ 
وَعِكْرِمَة وَالْحَسَنء وَإِسْمَاعِيلَ : إن أي خالده حرف کلم توا ١‏ يَنْظرُونَ ای الله 


نَظَرا »20 

وَرَوَى يزيد اللوي عَنْ عکرعَة قال: تنظر ّى الخالتی وخ لها آن تنظر ی الحَالِق. 
وروي عَنْ عطي العَوْفِيْ له قال: ١‏ هُم بَنظُرُونَإِلی اللو لا تحبط به أَنصَارُهُمْ من عَظمَيه 
بصره بحیط بهم ۷“ 

ان صح مَا رَوَيْنُمْ عَنْ مُجَا هد وعکرمت اويه ما قله عَطِيَه الَوفی. 


۹99990 وس و خر زر الى لين سداق 
قال في صفة أَهلٍ اجه :ون یی الل بو وال :على الله - من ينظ ای وَجُھو عَذوَة 


۳ 


وَعَنِيَة ‏ ثم قرأ سول اللہ ل  :‏ وجوه دومن ناض O‏ رها ناطرهٌ 4 [ القيامة: ۰۲۲ ۲۳ ] ۷( . 
و 7ھ ھر و مس رک و م مر ) عم 9 2 
وَكَدْ رَوَى جَریر بن عَيْد الله ه عن نی ات أذ نه قال: ۱۷ سَعَرَوْنَ رَبکَم» كَمَا تَرَوْنَ 
الم لا امون فى رژیته ا. 


> النور في عينه من النظر إلى وجه ربه الکریم عيانًا؛ يعني: في الحنة الأثر » 
)١(‏ أخرجه الطبري من طرق ختلفة مدارها على منصور عن مجاهد بن جبر المكي وعن الأعمش عن مجاهد أيضًا 
قال: إل رة 4 تنتظر الثواب» وهذا مما انفرد به مجاهد بن جبر المكي» وأبو صالح كاتب الليث. رواه في المصنف 
( ۲۰۵/۷ ). 
(۲) انظر الروایات في تفسير الآية في: صحیح البخاري: کتاب التوحید: باب قوله تعالی: مضه ةق ریز 4 
والطبري ( ۲۹۹/۷ )۰ وفتح الباري ( 4۱۹/۱۳ )ء وابن كثير ( 1۵۱/6 )ء ومسند إسحاق ( ۱۷۲/۳ )۰ وشرح 
أصول الاعتقاد ( ۳/ 1۱۳ )ء والاعتقاد ( ص ۱۲۰ والحل بالاثار ۳۳۶/۱۱ ) والدر المنثرر (۵۰۲/۸). 
(۳) آثر إسناده صحیح: أخرجه الطبري. انظر: الطبري ( ۲۹۹/۷ )» وفتح الباري ( 1۱۹/۱۳ ). 
)٤(‏ آخرجه ابن جرير في تفسيره ( ۷/ ۰6۲۹۹ (۲۹/ ۱۹۲ )؛ وابن كثير: تفسير القرآن العظیم ( ۲/ ۱۱۲ ). 
)٥(‏ آخرجه عبد بن حميد في مسنده والترمذي والطبري وغیرهم وصححه الحاكم. وأخرجه عبد عن شبابه عن 
إسرائيل. قال الحافظ في الفتح: آخرجه ابن مردویه من آربعة طرق عن إسرائيل عن ویر قال: سمعت ابن عمر؛ 
ومن طريق عبد الملك بن أبجر عن ثوير مرفوعاء وقال ا حاکم: تويز ينقم عليه إلا اب قال الحافظ: لا أعلم 
أحدًا صرح بتوثيقه؛ بل طبقوا على تضعيفه» وقال ابن عدي: الضعف على أحاديثه بی انظر: ابن حجر: فتح 
الباري (۱۳/ ٤۱۹‏ ). 


٦ 


ول ولا شان من الم 1/۱۱۷1 أَيْ: لا E‏ ولا کا وت 

وَرُوِيَ: ا تُضَارٌ ون ) : من المضَارٌ 3 رما من المُضَايَقَة أو من المَسَمَةء أو من المُخَالْفَة 
َالمُتارَعَة؛ أيْ: لا تون في رَو ولا کون في روه لا ترَاحَمُونَ من المُضَاقَت 

وَقَدْ ار إلى القَمَر ليْلَةَ ابر 

وقد انمق الشَيْحَانٍ البُخَارِي وَمْسْلِمٌ - رضي الله عنهما - عَلَى صِحَيه وَحَرَّجَاهُ في 


(Mz سه‎ 7 


مرا ها 


رفي صَجبح شُنلم الکدیث المَشْهُورُ چو ی ی 
ل آفا 


2 ۳ 


ل لين اسو لس وراه 4[ يونس: ۰ ہم قَالَ : دا 5 
إل نم ند له وعدا بفتهي آن يركو قال: وتا ذال؟ ات 


‫َ 


ا و 5۶۔ کے ہے کر نے کے کک ہے 
وروی عماو جم یھ ة النظر إلى 


وَجْهِكٌ ۹( 
ان عَارضونا بقَوْلِه تَعَالَى: « ویر یت ]. 


لب في الگلام علی عَذه الآية: مالك منها ينها آنا لو نما له أن الأَبُصَارَ لا درک 


ےو و۶ 


الیل لب بو وش زيم و تب 
ا ق وَمَا تَمَسَّكْنَا به من الأَحْبَارِ ال عَلَى وُقُوعِهًا قمن ضَرُورَة وفرعها جَوَارُهًا. 


.)ب/۱۱١ انظر ما تقدم في تریح الحديث (ل‎ )١( 

(۲) حديث صحیح: أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الایمان باب: إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة رہہم 8 
حدیث ( ص ۲۹۷ ) من حديث صهيب مرفوعا؛ أما رواية المصنف بلفط: ١‏ يريد أن ينجزكموه » فليست عند 
مسلم» وأخرجها آبو عوانة في مستخرجه على صحيح مسلم .)175/١(‏ 

(۳) من روى أحاديث الرؤية من الصحابة: جرير بن عبد الله وأبو رزینە وأبو هريرة» وأبو سعيد؛ وصهيب» 
وجابر؛ وأبو موسى. وعبد الله بن مسعود؛ وابن عباس» وابن عمرہ وأنس بن مالك وعدي بن حاتم» وعمار بن 
ياسر» وعمرو بن ثابت الانصاري: وابن عمر #ه. انظر: ابن القيم: تہذیب السنن ( ۳۸/۱۳ ). 

(4) أخرجه ابن حبان في صحيحه ( 0/ 7١5‏ ) عن عطاء بن السائب عن أبيه. وانظر: موارد الظمآن ( ۱۳۱/۱ )۰ 
والسنن الكبرى للنسائي (۱/ ۳۸۷)ء والجامع لمعمر بن راشد ( 11۲/۱۰ » وشرح أصول الاعتقاد ( 1۸۸/۳ ). 


۷۸۷۱ ۲۳14+ ۳ 


ا او کی لیے 0ھ ا شا ہے سره برق امہ که کی و کہ 

فان فالوا: إِنْمَا نشتدل بفحوی الاية على استحالة الروية لا بظاهرها؛ فانها في 
مه چھ 7ت رر ہو 1 .سبي كير سداس را ر رم مر الم 
مَعْرِضٍ التمدح» وکل مَا یتمدخ به الإِلَّهُ سْبْحَائَهُ فهو وَاجِبُ؛ كَقَوْلِهِ: ل لا تأحده که ولا 
نوم 4[ البقرة: ۲۵۵ ]. 

ب ےر ركه گو۔ و 22 ہی لكك ہے رک گے یر ے 

قلتا: قد تمد الله بان خالق کل شَيْءٍء ونم مَمَ الله الف الف خالق. 

ےم f‏ و و RE‏ ۔‫ مها یو وا ےر شاو کے 
نم تقول: آقیموا الدلیل على أن في خروج الباري - سب َه - عن المَرْئِيّاتٍِ تمَدخاه ود 
م 2 ای لے ور کہ و دج زر ,2 2 تخ و وہ ل 
قلتم: الطعوم وَالرَوَائح وَالعْلومُ واضداذها خارِجَة عن المَرْئِيّاتِء ولا تمدخ لها بذلك. 

ی e‏ ںی A‏ | وه ریو f‏ ےہ و کے رادي 

فان قالوا: لیس الرَّبَ - سُبْحَانَه - أثتى على تفسه: لا لاتاخده یه ولا نوم 4[ البقرة: ۲۵۵ ] 
E‏ و ا ۳ ف كنت روف سر موی ار یر ا 
وان گانتِ الاعراض تامهم في دك وَلَمْ پلغ وَجْهُ التمدح بما تمد به 

وس کو ہے ے26 EAN‏ نف ا ا 2 کا وک 5 

قلتا: ليس ما ذَكْرَتمُوهُ عرو صا لِمَا فيه نرَاعَنًا؛ فان - سُبحَائَهُ - ما راد تَخْصِيصهَا بالنفى؛ 
وَلكِنْ تبوتَهمًا على تقدیه عن الغفلات؛ إِذ كان قيوم الكَائِنَاتِ؛ فان القيّمَ بِأمُورِ المُحْدَنَاتِ 


7 
ا زو هر 
حقه أن لا بسهو . 


ہو مھ ان ری ہے ھی نہ گی سے و کی وکا ہے هی برا نو فورظ 
ثم نقول: لا تمد في خروح السيء عن أن بزی» وَإِنمَا التمدح في کون الشيء مَرْئِيا مَعَ 


تاره علیأْ ی وَيَحْجْب عَنْ رھ من باه وَهُوَ الَّذِي يُذْرِكُ الگیتا ولا قیرح 
عَلَى حجبه عن إذرَاكه وَهُوَ سْبْحَائَهُيَحْجُبُ مَْيَشَاءُعَنْ |ذراکی وَهْرَ المُطَّلمُ عَلَى لیات 
ولا َع أحدٌ عَلَى شَيْءِمِنْها لا اديه وتطیر هَذَا في ادح له تعالی: مر ِب ول 
کار ي 4 [ المؤمنون: ۸۸ ]» وقد قَال: ‏ كلا نَم عن مهم یوم حجرو 4 [ المطففین: ۱۵ ]. 
وی و 


ول ما تی :فلز 4[ الأنعام: ٠١١‏ 2 وین عذقب لك یقن 
ن الب - سُبْحَائَُ - یس مُذْرَكًا عَلَى الحَقیقة وا شمي سَمِيعًا بصیرا توَمّعَاء لیَحْیلونَ 
لد وف دك 4 علی لاف ال زیت وحن مم أن الإذْرَاكَ الذي یه کال تسه 
وَتَمَدَّحَ به هر الَّذِي تَمَاهُ عَنْ غیرو َا امتح لیم حمل درا الله عَلَى ریت امتتع عَمْل 
درا الخَلق عَلَى الرّؤْيَة وق انیدلالهم رَد ال لِمُوسَى اقتۃ: (إِبى سس ام 
َك 14 طه: 4 ] وقال: ار 4 [ العلق: ٠١‏ ]. 


“سے 


7 7 2 


را البَصْربُونَ:فَإِنّهُ وَصَفُوه - سُبْحَالهُ - زو سَوِعابصِيراعَلَى الحَققَِ ون الط 
سو .٤ے‏ 2 ہک ۳3 هم و و 3 eo‏ ہے 23 5 تب ا 
هم ده قن لأَبْصَارٌَِنْدَهُمْ َّث من قَيلٍالمَرِْيّاتِ» ولا سَبِيلُ الطوم ولا 


۱۷۸۸ 


۴ 


إن حَمَلُوا الإذْرَاكَ في حَمٍَ عَلَى عَلَى الیل ؛ يلرَمُهُمْ ۱ درا لحل عَلَى عَلَى الیلم. 
و توق إلى الآية َة ي اجوز ضار خم وَسَقَط الاستدلال بهَاء وَقَدْ حَكَبْنَا عَنْ 


7 


کک : نی امام شون ا5 جَوَابْهُمْ عَنْ وله تَعَالَى: 


7 7 الحَسَن: « هَل الآية: تر رن لمحيو لے تہ 
الرمان وقول و ويل ا ا مد برع وَالمُطْلَقٌ م ERN‏ في الخکم 
الواحد؛ فَكَأَنَهُ قال: لا تُذ رکه الصا في الا ون ركه أبصًا بْصَار المُؤْمِينَ [ ۱۱۷/ب ] في 
الاخرف وأمّا تقدیز الاطلاق فِي الرَأييْنِ ثم في کاب الله آيتان ميان في التفي الب 
ابي في الإثبَات قَله: « میج © ل یر التي في الي :لیب عن 
رتم ومین جوم 14 المطففین: ۱۵ ]+ فَكَانَ المَعْنَى: لا تَذ رکه أبِصَارٌ کار في جُمیع الأَوقَاتِ 
َيرَاهُ المُؤْمنِينَ ني الا خرة فَتعَيَنَ حمل المُطْلَقٍ في اي عَلَى المُعَيّدِ. 

ادر وحار طز ی 
وَكَلِمَةُ « لَنْ » تَقْتَضِي الا ید وَأ التفي؛ کول : 3 ان لغ علو ون تلو 14 البقرة: 4؟ ] 
يعني مُعَارَضَةَ سُورَةٍ ء ی ت + 98+ دز بش 
وان لا یأتون ن بمله 4 [ الإسراء: ۸۸ ]. 


ما بَتمَسَّكُونَ به في هَذٍِ الآبة: وله: ( ن سکم تقر مان فسوف ری 46 [ الاعراف: ۱6۳ ] 
على الو يه على مر مُسْتَحِيلِ» وَهُوَ اسیفراژ الجَبلٍ في عال تََكْدكه؛ قَالُوا: و تب تغلیق 
ہت سَمٌ الخیاط. وَكَذَّلِكَ في ول مُوسَى لیت : 3 

رک وأا ول ألْمُوَمِنيت 4[ الأعراف: ٠٤١‏ ] أذ فی دلیل عَلَى ما لاه م م اسْححَالة الرؤية. 
اشع : إن مو الآية أقْوَى مُتَمَسّكِ لتا في اباب جَوَازِ رَوْية الله - تَعَالَى - قن 


مو 7 نامع جال ُذري وَعٌُْ تیه في ال وتغرقیه صفات الله لا مظن به هبل 
اله مُحَالَاء وََد قَالَ: « أرق آنظر ریک 4 وَمَنِ اصْطَفَاه الله تایه وَحَصَّصّهُ بنکلیوہ: 
کا او وشم وا نت 


_ے 


وَمَنْ تَقَی الرُؤْيَة وَحَكُم ِاْتِحَالَتهًايَنْسْبُ شب مع مي جوازها ما ای مَا بض تخیر 


ی ما يفضي تضییلا واه اظ راو عَنْ جییم ذلك يِف وین لب مُحَلفينا 
خرف یی فی ری قبل اه فک 

وَلََد اخْتَلََتْ طُرْفُهُمْ فى الجَوَابٍ عَنْ مَذَا: 

قا آبو الهُذّيْلٍ: ما سل مُوسَى یه ما ضَرُورِيًاء وم لالز رو 

وَمَكَذَا ال الجُبَائيُ وَالأَكْتَرُونَ. 

وعدا ظَاوڑ في الات وی ون أطقث بعفتی الیلم في خض المَوَاضِع لِقرِية تذل 
ی فلا جوز طردها مَمَ نجرد عن القَِيلةہ وَالرّؤْيَةُ هتفرن بِقَرِينَة دالو عَلَى أَنَّالُرَادَ 
بها اريه لتق وهو قَوْل: « ریک . 

ْم العَجَب: أن اة المُعْمَِلةِ مُطْبقُونَ عَلَى أن قَوْلَهُ: لے لن ريت 4: لیس المُرَادُ به 
العم وَإلّمَا اراد بهتفی ارو ولا خلاف أن قَوْلَهُ: ط لن تردن 4 جَوَات لِقَوْلِِ e‏ 
و تكرت سا م رلا يقو في التفي رالا 

وَكَذَّلِكَ الجَوَابُ عَنْ قَوْلِ مَنْ قال: نما سَأَلَ الرّؤْيَة لِقَوْمِهِ لِمَعَاذِيرهِمْ؛ حَيْتْ حَيْتُ قَالُوا : لن 


ہےر سم 


زس اف ی زی الله جه ره ةً 14 البقرة: 08 ]. 


وَهَدَا - اول - مُخَالَفَة لَص الکتاب؛ فا ال حیث قَال: « رب ان آنظر زک 4 فقيل 
لَهُ: « لنت 4 ولو كان يَسْألَهًا و مه لَقَالَ: آرهم. ولو اعد اسْيِحَالَةَ الرؤية لَرَجَرَهُمْ عَنْ 
هَذَا الحُوَالِ؛ كما زَّجَرَهُمْ حَيْتْ قالوا: « آجعل اا إلا گنا لم ءال 4+ فقال: نکم قوم 


کے۔ لحم 


تَحَهَلُونَ © [ الأعراف: ۱۳۸ ]. 

َال الب - فيتأویل قَوْلِ: رت ار اشن نک 4 نما سَأَلَ عَلَمَامِنْأعْلَام السَاعَقِ 
او ات رر اھ سن ا مختوشا بالکیات. ۱ 

ان فا و 

30 : ایض باطل وم عَلَى َا الیل تجویز آن کون بفض آل رما عَالِمَا ین 
مُکُم اللہ ما لم یله مُوسىء وَلَوْ جَارٌ دا لَجَارَ أن يعد بي من الأنبياء أن كَوْنَ الرّبّ 
کا شتا عالطا ی بعلمه الله الصَّوَابَ. 


: ما سالا ی وَلَمْ يَكُنْ عالما بِاسْتِحَالَتِهًا. 


.) 1۳ ۰4۱ انظر هذا الدليل في إثبات الرؤية في: الأشعري: الإبانة ( ص‎ )١( 


۰ 
ذا ن أن شا مُوسى وَل على جوا وي اللہ فلا تفتح في ال ولو نِم 
العَيْبء وَكَانَ ا ین کا ات جایزا اجر وغل الله مَکون و هه كَمَا أنه صَحِبَ 


کاو رم 


الخضرٌ - عَلَيْهِمَا السَّلامُ - يتفي نه مورا في آخگام الغَيْبِ» لك ا 


موم 


أَعْلَمَهُ الله یا جو‌ بی ٹہ ہک 
أن ما قَوْلْهُمْ ٤‏ کک 2 فضي ابید في التي" 
فیس کَذَلِكَ؛ فَإِنَّهُ - سُبْحَا ا كال تفه الدية عات کک وھ 
70-70 ئل : ولن یم العام : أخبر عنم نها نهم ون یه آبد 


21 


بحا دم أَيْرِسمَ 4 [ البقرة: ]۹٤‏ مِنْ ب تخریفب التَورَاق د ےت مه من 
اورک وی العذاب؛ انتا اي الْمَاضيَةَ 4 [ الحاقة: ۲۷ ] يَعْنِي: المَوتَ. 


م قول: يس في تفي فوع الَّيْءِ فی جَوَاز زو وَمُوسّی ا نما سأ الرّؤْية تاجرد 


سا و 


وما عرص لها جا ولز کات اليه جيل في فيا لكان رازن 
دار فليا كال لي يي ہت وَهَذَا كما أن الإنْسَانَ 


E‏ قائل: تاولنیها لآكُلَهَاء فقو ل لَهُ: لن تک فیس يفضي هَذَا 


es 


و علق الرؤْية عَلَى ار منتجیل. 
لیس كَذَلِكَ؛ إن القادر عَلَى تَحْرِيكِ الجَبَلٍ» قادز علی تَسْكِينِهء قالاشتقراز لیس 


9ے 


مُستحیلا يد التدكذكء وقال اة 4 < مله دہ 4 ولم يقل : تَدَكْدَكَ الیل بتفیه. 


)١(‏ لن: حرف نفي ونصب واستقبال. والنفي بها أبلغ من النفي بلا؛ فهي لتأکید النفي؛ كما ذکره الزخشري 
وابن الخبازء وادعی الزخشري آیضا آنها لتأبيد النفي؛ کقوله: لن ملقو دابا 4 و: ( ون نوا 4: قال ابن مالك: 
يہ ہوو۔ لوج لسر وال « فان 
کی نم إن 4ء ول يصح التوقيت في: فلن بر عله كفي قح َم 4ء ولكان ذكر الأبد في وآ یتمه 
با تكرارّاء والأصل عدمه رس ا EE E E‏ 
ابن عطية» وقال في قوله: ظ آنتربی 4 لو بقینا على هذا النفي لتضمن أن موسى لا یراہ أبدًا ولا في الآخرة» لکن ثبت 
في الحديث المتواتر أن أهل الجنة يرونه» وعکس ابن الزملكاني مقالة الز خشري؛ فقال: إن : لن » لنفي ما قرب وعدم 
امتداد التفي ولا يمتد معها النفي. الإتقان (۱/ ٩۰۷‏ )» وابن كثير ( 7/ ۲4۵ ) والبرهان للزرکٹی ( 4۲۱/۲ )» 
)۳۸۸/٤(‏ وروح المعاني (۹/ ٥۰‏ ). 


الأسہاء والصفات: ما يجرز على الله ۱ ۷۹۱ 


5 


وَفِي قَوْلِهِ تعَالَّى: ط کلت مق دم للل 4 دلیل عَلَى اَن رُؤْيَةَ اه سْبْحَائَةُ من الجَائْرَاتِ 
وقد قِيل: اه سُبْحَائَهُ لَمْ یرد عَلَى مُوسَى سُوَالَه بل قال لَهُ: « آن يني 4 أيْ: لَنْ تَقَرَى 
ی من حت أ وذ قال مُوسى فقن غي سوال أرف أطلز یک . به على لِك 
بان ألقَى الا ُا عَلَى الجَبَلِء کل الجبل « رح موی سیف من فلت و 


€ 


إت 4 1 الأعراف: ٠٤۳‏ ] وَذَلِكَ أَنَّهُ - صَلَوَاتٌ الله عَلَيهِ وم ل کا قري لی سا 
کلامه يَقْوّى عَلَى رُؤْيَتِهِ وَالنظر ال وولا آنه سْبْحَائَهُ ماه عَلَى سَمَاع كَلَامِو وَأَمَدہ بِعَوَاد 
تی ہچ ہت َأَجَابَهُمْ إلى 


کو ور ۶ وه م ۶و 22 5ه 41 


یل وَل بوهم عَليْهمَاتوا أَجْمَعِهمْ ند ماع گلامو سُبْحَانَه ثم آخياهم الله 


وفي قَولِهِ: ہا بت یک 4 وَجْهَانٍ مِنَ الجَواب. 


5 
ہے 


شما ر جحت عن هذا السُوَالِء ون نا ول المُژمین با لا ری في یاه أو لا یرال 
إلا بِمَعُوَيكَ وَتَقويَيكَ یام وَكَمَا ا شبیل إِلَى مَذرقیه إلا بتوفیقه رمدایبه كَذَلِكَ لا َبیل 


ھ٤‎ 


احد 


حد! 
ای وی شون وھ رفس و فال ال وه ون رت لان كه ھی لامرن 
ی 

َالجَوَابُ الٿاني: آنه گان ذ تل قبطي وَجَرَى عَلَى ده دك دُونَ تَضیء یلقتل» عتی 


قال: « رب ای سو ہی ٦‏ وَعَادَةٌ الصَّالِحِينَ هم دا را 
و هَائلةَ يَفْرَعُونَ إلى لوب آلا تَرَى إِلَى قَوْلِهِ ع اسمه: ۳ كلمَآ حدم أليَجْمَةُ قال رب 
لَوْشِنَتَ أهلكتهم من بل ويي 14 الاعراف: ٥ء‏ یعنی الذي یا 
ار و جْمَمَ المُسْلِمُونَ عَلَى أنه کم بر وله :و "مم" تي الایمَانٍ عَنْ ميه 
قبل مَذْہِ الحَالّ أَيْ : آنا أوّلُ مُؤْمِنِي رَمَانِيء فأضاف الاو ای نَفْسِهِ تیه لا إلى إِيمَائه. 


وق الوا أَنضًا بقوله تعالی: « ند سا ا ا نوہ اه ی 
[ النساء: ۱۵۳ ], 

لن: لا مك نرا کتاب الله من السَمَاء مین من المُسْتَحِيَاتِء وَالتَقَاصْلُ ماقم 
ین أَحَدُهُمَا اكير من الاَحَرء تبت أن الو ية من المُمْكِنَاتٍِ على الجِمْهة. 


.) 48 انظر: الأشعري: الإبانة ( ص‎ )١( 


۲ 


تم قاتا ات کرای اون شانوا ما ارا کا ااا موی 
شیاه في اتهم وق خر اله ای عَنْ فرشم اترخوا عَلَى اي یفل 
ذَلِكَ؛ الوا :ولا ازل ےا السکتیکه أو ری ربا 4: فَقَالَ 3: لتد اشتگرها و نشوم وتر 
م کی ری ۱ وني هذا لیخ ای ليل عَلَى نله في الل ین 
الجاتزات فَهَذْهِ جملة مقیء یم فى متا رجاب وال اغ بالصُواب. 


۶ ۶ 


لیم در 


[ القسم الثالث من « الإلهيات » ] 
[ الأفعال الإلهية ] 


(۲۱ 
لول في خنق الاغقال) 


ےچک 


قد كرتا - في باب التَوْحِيدٍ - وَخَدَانة الرَّتٌ 36 في ذَاتِهِ وصفاته وهی 


وَمَعْنَى وَحْدَانييهِ فی الالهیّة نه رد بلحل وَالابدا لا اه غَيْرَه ولا حَالِقَ سِوَاة"؛ 
کم قال - عر امه -: کو یک له رك ف الم تن ڪل شم مد نقد 4 [ الفرقان: ۲ ]. 

تفن :لت الاک بل ظُهُورِ البدْعَةٍ ة وَالأَهْوَاءِ عَلَى هَذَا المَذْهَّبء وَعَلَى أن الوادت 
لها حَدَنّتْ بقَدْرَةِ الاله+ فلا قزق بين ماع 1 ۱۱۸/ب ] قُْرَةُ الاد يه» وَبَيْنَ ما ار 
الث بالافیتارِ ۳ 


وَقَدْ حالف في ذَلِكَ اوه رَالمَجُوس؛ افو الجَيْرَ ای النور» وَالَّرَ إلّى الظّلام''. 


(۱) انظر مبحث خلق الأعمال في: المقالات ( ۰۲۹۷/۱ ۳٤٣ ۳۱٣‏ )ء واللمع ( ص ۰۹ ۱۲۱ والابانة 
(ص ۲۲٢٢۱۸۱‏ )۰ وقھید الأوائل ( ص ۳۸۲۰۳4۱ )» والإنصاف ( ص ۰۱۳۷ ۱١۲‏ )» والاعتقاد ( ص ۰۱۳ 
۳ وأُصول الدين ( ص ۰۱۳۳ ۱۳۷)ء والإرشاد( ص ۲۲۹۰۱۸۷))ء ولمع الأدلة ( ص ۱۲۲۰۱۲۰ )؛ والنظامية 
( ص ۳٣‏ ۳۹)ء وقواعد العقائد ( ص 5١:5١‏ ) ونہایة الأقدام ( ص 84:64 ). والأربعين (۳۱۹/۱ء ۳۲ ), 
والمحصل ( ص ۱۹۹۰۱۹6 ). والمعالم( ص ٩۰۰۷۸‏ )» والأبكار( 7/ 5510171 )؛ وغاية المرام (ص ۰۲۰۳ ۲۲۳ )؛ 
والطوالع ( ص ۰۳۰۱ ۳۱۲ ) والکامل ( ل /١54‏ ب» ۲۰۳/ أ)» وشرح المقاصد /٤(‏ ۰۲۲۱ ۲۷۴۳ )ء وشرح الواقف 
(۸/ ٢۴٦۱ء‏ ۱۷۷) وز نشر الطوالع ( ص ۲٦۷‏ ۲۹۷ )ء والنهاج للزخشري ( ص ١١‏ ). والمغني ۳/۸۰/٤(‏ ۱۷۷ )ء 
(85/13 ) والأصول الخمسة ( ص ۳۳۱۰۳۲۳۰۸۹ )ء ورسائل الشریف (۱/ ۱۳١‏ )۰ (۲/ ۱۸۰) (۴/ ۱۸۷) 
وإيثار ا حق ( ص ۰۲۸۱ ۳۹۵ والمسايرة ( ص ۰۳۲ ٠۲‏ )» ومرهم العلل ( ص ۷۱ )؛ ومناهج الأدلة ( ص ۲۲۳ )» 
والمقدمة ( ص ۱۰۵ ) وابن رشد وفلسفته ( ص ۱۸۳ )» والفيلسوف المفترى عليه ( ص ١17‏ ). والرازي وآراؤہ( ص 
۰ ) والآمدي وآراؤه( ص ٦٦٤‏ » وللبخاري: خلق أفعال العباد. ولابن القيم: شفاء العلیل. 

(۲) انظر ما سبق في (/1/47)» باب في وحدانية الله تعال. 

(۳) انظر حكاية هذا الإجماع في: مراتب الإجماع ( ص 1۷ )ء وانظر: ا مقالات ( ۲۱۹/۲ )» وغاية المرام 
(ص ۲۰۳). 


(6) انظر : التمهید (ص ۰2۸ ۰۷۳ والتبصبر (ص ۸۵ وأعلام النبوة ( ص۳۵ )۰ واعتقادات فرق السلمین ( ص۸۸ = 


740 


٦ 


تخت ات لوح مو ہے وت وَرَعَمَت 
الأفْعَالٍ یر به القَِيمُ الصَانم الما ویتصها رہ بو خیرم زا ٹا نر وع قت 
ُدْرَةِ قَادِرٍ عَلَى الإخيِصّاصٍ ياخترَاعهء وَأَخْرَجُوا آفعال الیباد وَالحَيَوَانَاتِ عَنْ تقدبر ال 
ا الوا لك سن لات 02-۳" العِبّادَ مُوجِدُونَ لالم دُونَ الله 
أن الرّبٌ - تَعَالَى - لا يتصفٌُ بالافيدَارِ عَلی مَفدُورَاتِهِمْ. 


ع ي 


نم تَجَرَأ المتَأَحَرُونَ قَسَمّوًا ال حالما عَلَى الحَقِیقَةِ م بد بحض المتأَحَرِينَ مَذْهَبا 

شَنِيعًاء وَقَالَ: الدب - تَعَالَى - لا يُسَمَّى خَالِمًا عَلَى الحَقِیقَة بل هُوَ من أَسْمَّاءِ الشّريعَةِ عَلَى 
02717 رو و 1 

ما سلبینه فِيمًا بعد 


2 
و 2 


وَلَمْ يت رت بی تقلور ین ان 0 ٠‏ فاته ال 
۰ لہ 


و 

ضرت منها: لا یح أن یز عَلَْإِّا الَِيمٌ؛ هو - سُبْحَائَهُ - مُخْمَضٌ بِإِخذازہ؛ 
کالجَوهر وَالأَْوَانِ الوم وَالرَوَائْح وَالحَيّاةِ وَالمَوْتِء وَغَيْرِ ذَلِكَ. 

وَمنْهَا: مایق مقد فالخرب رداك عد ]ناوت زا وت ےت 
وَبَعْضٍ الاعتقادات. وَالإِرَادَاتِ باقدار ر له ریم له نم يَكُونْ خدائا مُضَافًا إِلَى القدیم 
خصوصا وَفِعْلًا لبم ۳. 


فَجَوّزُوا فِعْلَا بَيْنَ فَاعِلَيْن: ها شر ل یت مكب وَمَنَعُوا إِحْدَانًا َيْنَ مُخیتین» 


= غاية المرام ( ص ٠١5‏ )» وشرح المواقف (۸/ ٥٥)ء‏ والرد على القائلين بوحدة الوجود ( ص ۳۸)ء وإرشاد الثقات 
(ص ۷۰). 

() انظر في استحالة مقدور واحد بین قادرين عند المعتزلة في: الانتصار ( ص ۲۱ . والمغنى ۳۵۹۷/۸۱ ۰ 
والأصول الخمسة ( ص ۲۸۱)ء والمحيط بالتكليف ( ۰۱۳4/۱ ۳۷۷)ء والتذكرة في أحكام الجواهر والأعراض 
( ص ۸۲ )۰ والكشاف ( ۲۱/۳ ). وأیضا: القالات ( ۲۱۹/۲ والارشاد ( ص ۰۱۱۲ ۱۸۹ )» ولمع الأدلة 
(ص ۱۲۱ ). 

(۲) انظر : القالات ۲۷۶/۱۱ ۰( ۲۲۸/۲ )) والتبصیر ( ص ٩۱‏ )۰ وشفاء العلیل لابن القیم ( ص ۵۰ ). 
(۳) انظر : الأشعري: القالات ( ۲۱۹/۲ ). 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۷۹۷ 
aa‏ 2۶ ی ۰ 92 یی 2 ) سا 9 
وَهَذَا مَذهَبُ الجّا ۷ وَضِرَار بْنِ عَمرو" وَمُحَمّد بن عِيسَى بن بُرَعُوثِ " وحفص الفزو“. 
۳ صحابتا في عقذور العَبْد قولان: 
4 


حلفا أنه قل الله على ال وَفِعْلُ الإِنْسَانٍ عَلّى المَجَانِ کب عَلَى الحَقِیقَةِ 


20 


وَهَذَا أَحَدُ قَوْلَيْ آبي الحَسَن'“ وَمُحَمّد بن عیتی وَيَحْبَى بْنٍ أبي کَاِل”'ءِ مِنَ المُعْتَرِلَة. 
ا 


وَالثاني: نه کب الإنْسَانٍ وَفِعْلُ لَهُ عَلَى الحَقِيقَةِ عَلَى مَعْتى أنه دوز له وَمْنَصِفْ 


ا 


بحصائصه لا عَلَى مَعْتی أله مُحْدِئة وَمُوجِدُهُ وَهَذَا قولالقلا: نسی" وَآَحَدُ تون مُحَمَدِ مُحَمَدبْن 
عیسّی! “ممن ذکرناهم. 

وَهُوَ الذي ازتضاء الأستَاداَبو زشحاق" في المُحْتَصَ ر١‏ 

وّالخلاف ۳ جع وی أَنَّ: مد الاسم م - أَعْنِي : کته فغلا لُكب - حَقِيقَة تن 
أ مَجَارٌ. 


د جم من الم 5 أن لاد على الحقيقة هر الف وهو الفاعل اوت 


)١(‏ انظر: القاسم بن محمد بن علي: الأساس في عقائد الأكياس ( ص ٠١8‏ )ء والأشعري: القالات 
(۲۲۰/۲ ). 

(۲) انظر: الأشعري: القالات ( ۳۳۳۹/۱ )۰ والشهرستاني: الملل والنحل ( ٩۱/۱‏ ). 

(۳) انظر: الأشعري: القالات ( ۲۱۹/۲ )۰ والشهرستاني: الملل والنحل ( ٩۱/۱‏ ). 

(4) انظر : المرجعين السابقین» الموضع نفسه. 

)٥(‏ انظر: اللمع ( ص 1۹ ). والقالات ( ۲۲۱۰۲۱۹/۲ )ء مجرد القالات ( ص ۲۸ )ء وبمثله قال الاتريدي؛ التوحید 
( ص ۲۲۱ » وانظر آیضا: الباقلاني: الانصاف ( ص ۱۳۸ )؛ وهو ما رجحه الرازي؛ كما في ا معام ( ص ۷۸). 
(1) في الأصل: * محبی بن کامل »؛ والتصحیح من القالات ( ۲۱۹/۲ )۰ وشرح الأصول الخمسة ( ص ۵1۰ ). 
(۷) انظر: شفاء العلیل ( ص ٩۱‏ )» ول أقف على نسبة هذا القول إلى أبي العباس القلانسي في مصادر الکلام 
الأشعري. 

(۸ء ۹) انظر: ابن القيم: شفاء العليل (ص 5١‏ ). 

(۱۰) وهو كتاب ‏ الختصر في الرد على أهل الاعتزال والقدر » للأستاذ أبي إسحاق الإسفراييني؛ قال عنه الإسفراييني: ۱ 
لم یوجد في الإسلام کتاب مثل حجمه يجمع ما يجمعه من النکت في الرد على أهل الزيغ والبدع » التبصير (ص ۱۱۹ ). 
)١(‏ انظر: ابن القيم: شفاء العليل ( ص ٥٥)۔‏ 

(۱۷) في نسبة الجهم إلى المعتزلة» أو نسبة العتزلة إليه نظر؛ فان الجهمية وان اتفقت مع العتزلة في بعض الأصول 
العامة» فان بیٹھم أيضًا فروقا جوهري انظر: تاريخ الجهمية والعتزلة ( ص ٦)ء‏ ونشأة الفکر (۱/ ۳۳۳ وذكر في 
التبصير ( ص 1١‏ ) أن واصل بن عطاء الغزال» ا توف سنة ( ص ۱۳۱ ) هو رأس ا معتزلة: وأول من دعا اخلق 
إلى بدعتهم. 


۸ 


واه لیس باعل لام : مب ولا تاور عَلَى الحَقيقَةِء ول القَائل: ا 


خر هر دوقو سای ين ار وش موی ود ہہ 2 
مال قات زیڈ گنا أت لك رئا ات عفته: ناك رار فد اتا 


e 


هَذَا مَا تَقَلَ عَنْهُ أَصْحَابُ المقالات. 
وَحَكَى بو اا خسن في بض ٍ کته عن هم أن ال خلت میب على الحَقیقَقِ ویس 
م كما قال بو الحَسَنِ في أَحَدِ قَوْلَبْه. 
گی ضعاب التقالاب عَنْ مَغْمر وَالنََام وَأَضْحَاهمَا أنه م الوا إن الله - شبحانه 


ت ی عضا آشاه تا كلق ره ل لمر بل یبن اه 
وَبَعْضَهَا بالاختیا وَمَعْنَى ول القائل: و خلق الله التزت رال آی: خلق الجر هر الا 
HEN EOS‏ 


لا الاراد والایثاژ وَمَاسِوَى الازا اة فا 


2 للعبد إ 
2 


مور تخت الورائة ۰۳۱ 


۳ 


وَيُعْرّى هَذَا المَذْهَبُ إلى الحَافظ" وَإِلَى كثير سن الفلاسقة"» وَإِلَى مُحَتَد 


ابن الهيْضم. 

(۱) أصول الدين ( ص ۲۳۹ ). وا ملل (۱/ 11670 ) وهو لازم مذهب الفوطي؛ فمن مذهبه أن الأعراض لا تدل 
على كونه خالقّاء ولا تصلح الأعراض دلالات: بل الأجسام. الملل (۷۲/۱)ء وشرح المواقف ( 4۱۵/۸ )» 
والتعريفات ( ص ۲۸6 ). مادة ( ۱۶۲۳). 

(۲) انظر: الشهرستاني: الملل والنحل ( ص57 ). 

(۳) كذا بالأصل ول يتضح لي وجه الصواب فيهاء وليس في كتب القالات ما يشير إلى هذا اللقب ولا قريب منه. 
(5) انظر: الكندي: التنبيه على السعادة ( ٩‏ ) ( ط حيدر آباد ٣١‏ ۱۳ه-)؛ وإحصاء العلوم ( ص ۱۰۲ )! فهو يرى 
أن الفعل الحقيقى: ما كان وليد قصد وإرادة » رسائل الكندي ( /١‏ ۱۷۳-۱۷۲ ۷۰ء ۲۱۹ ). 

وأنا الفارايي: فانه وزن کان یذهب - في ص۵2 الارادةالانسانية ومدی حریتها - إل آن « السعادة لا تنال بميارسة 
الأعمال الحمودة عن السعادة؛ بل تنال بممارسة الاعمال الحمودة عن إرادة وفهم مقصودین » إلا أنه مع ذلك 
یفرق بين الارادة والاختیار؛ فیری أن الأولى وليدة شوق ورغبة يبعثهما الحس والتخیل» في حين أن الاختبار لا یکون 
إلا ولید تفکیر وتدبر وهو مقصور على الانسان انظر: آراء أهل الدينة الفاضلة ( ص 45 ). 

وأما ابن سینا: فقد اهتم بموضوع حرية الارادة اهت‌امابالغا وآفرد له نصيبًا وافرًا من مؤلفاته» ومن رسائله في ذلك: 
« في سر القدر 9۰۷ في القضاء والقدر ٤ء‏ وانظر أيضا: الرسالة العرشية ( ص ۱۱ ). 

وأما ابن رشد: فانظر: مناهج الأدلة ( ص ۲۲۸ )» وقاسم: مقدمة الناهج ( ص ۱۰۰۱۰۲ )۰ وابن رشد وفلسفته 
الدينية ( ص ۱۸۸ )»ء وقارنه با في: الفیلسوف المفترى عليه ( ص ۱۱۰۱۵ ). 

= انظر: التعریفات ( ص 1 ۱۵ )» لکن حکی الشهرستاني عنه خلاف ذلك؛ فحکی من مذهب افیصمية « [ثبات‎ )٥( 
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كي عن آي الع الاي م ل ال بل ویس بِفَاعِل۷). 

ومن الک ا و" ل ل لت 
ا اق ا O‏ و ع 7 0 و 2 و ۰ را26 0 2 
تل في ذو وس بعش نسان: دل الهس ول آضله نل تن ول 
لو فلع الله في تنم ولا کے تالا 

وَمَذْمَبُ ان َیضم: أن لا مَفْدُورَ شامدا وَعَائبا إلا الاراده. 

و کی مب ہے ری عم موه اس سس سس مر 

فنرسم فصولا في حقيقة الخلقٍ والفعل والکشب والاضطرار وَمَا یتعلق بها بِعَونٍ الله 
وَتَوفِيقَهِ. 

فضل: في حقيقة الخَلْق9) 


11/۱۱٩1‏ تال القَاضِي نه: « لمآ وف الشَّيْءِ بِأَنَهُ عَلَقَيَنْصَرِفُ إِلَى مَعَانِ تلان 

أَحَدُهَا: الإنْشَاءُ وَالإبدَاءٌ» وَهُوَ را بمَوِْهِ تعالَى: ظخَلقَ لسوت والقزش 4 ولخو 

من الا 

وَالثانِي: لح بمَعْتى الب وَالتَفْدِيرُ ضَرْيَانِ: 

قَصَرْبٌ من هُوَ: القَضْدٌ إلى الفْعْلِ ما وَقَعَ عَنْ فص وَإِرَامَ مِنَ الأَفعَالٍ وْصِف بِأنَّهُ حَلنٌ 
موق بو وه على ذا لجو هر الُر بقل الاج يلا أَُم إل نیت 


و سم 


ولا أَخلَنٌ الا یت »4+ برید: أنه لا تقد د إلى فغل الا ده وَأَمْضَاهُ ال السَاعر: 


۹ 
۹ 


۱۰ 


شس رکز سی الله هال وانه آزاد الکانات كلها خيرها وشوعاء رخلع ال جودات كلها عشتها رقا 

وأثبت للعبد فعلا بالقدرة الحادثة» ویسمی ذلك كسيّاء ومقدرته الحادثة موثره فى إثبات فائدة زاندة على كونه 

مفعولا تحلوقًا للباری تعالى» تلك الفائدة هي مورد التکلیف» والمورد هو القابل بالٹراب و العقاب » انظر: الملل 

والنحل ۱۱۲/۱۱ ). 

(۱) انظر : القالات ( ۲۱۹/۲ ). 

(۲) انظر: الأبكار ( ۰۲۳۱/۲ 775 )۰ وتفسير ير أسماء الله الحسنی ( ص ۴١‏ )» وحز الغلاصم ( ص ۱٩‏ )۰ 

والفصل (۳۸/۳)ء وحجج القرآن ( ص 75). 

(۳) تکرر هذا المقطع نی غير موضع من القرآن الكريم منها: الأنعام (۷۳۰۱)ء الأعراف ( ص ۵4 )» التوبة ( ۳۱ )» 

يرنس: ( 7 )» هود: (۷)ء إبراهيم: (۱۹ء ۳۲) النحل: (۳)) الإسراء: ( 44 ) الفرقان: ( 54 )» وغيرها. 

= انظر قول الحجاج في اللسان: مادة: (خ ل ق ) وهو فيه: ہ ما لت ریت ولا وَعَدْتٌ إلا وی ». وانظر:‎ )٤( 


۸۰۰ 


وت EE‏ وَبَمْض الوم يَخْلق تم لا يف ری 
ہیس ہے ی 
کت ات : ا آي من عم یر الین 4 1 آل عمران: 4٩‏ ] وهو هو المُرَاد ب بقول القَاؤل: 


۳ 


و 
2 
3 


١‏ خَلَقَتٌ مِنَّ الأديم ناك وس الكل ا الله تک ار فور 
ليقي 4[ المومنون: ١4‏ ] أَيْ: المُصَوّرِينَ» لا تَحْتَمِلُ غَيْرَ هَذَا المَعْنَى؛ لان لتعاصْلَ لايح 
SS‏ في تعَلَقهَابِالمُراو۔ 
وأا الايد في خسن الصّورَة وَالِإنتِلافٍ والاختلا فيح بالائفاق وسا ری 
ویر لضاف إِلَى خی قورع وا مفتی دك جَمْل اي عَلّى صُورَة 
ما مل ا دت عند الصورخ من یل الخَلّاقٍ العَليم؛ فَتُوصَفُ خرگاث الانسان 


رات ا ويل إا ا ور في ی 000 


5ه روصم 


î و٤‎ 2 


ار ل ل e‏ 


وال ال اكنا: « هلاك متي في الاخمر مَرَيْنِ: الب وَالفِضَّةٍ ۹ء وَقَوْلِهمْ تم وَالمَاء: 


2 الابکار ( ۲۳۱/۲ ) والرَّجَاج: تفسير آسماء الله الحسنى ( ص ۳١‏ ) وحز الغلاصم ( ص 14 )۰ والأصول 


الخمسة( ص ٥٤1‏ ). 

)١(‏ البيت لزهير بن آي سلمى في ديوانه ( ص ٩٤‏ » في قصيدة قالما في مدح هرم بن سنان» ومطلعها: 
یمن الب ربق الچضخر او نِنَمُذْحِججرَمْذْتَهرٍ 
وفيها يقول: ۱ : ۲ 
ولانت أذ فج ی اد دُعِيَث رال ولج فِي الع 


وانظر الاستشهاد بالبیت و دوس او سا می ات د وَلأنْتَ تفري مَا حَلَفْتَ »» الارشاد 
( ص ۲۰۳ والأبكار (۲۳۱/۲) : وأيضًا: :شرح الأصول الخمسة ( ص ٩4۸‏ )» ومتشابه القرآن ( ۲۸۳/۱ 6 
والفصل (۳۸/۳). 

(۲) في الأصل: ماء والصواب المثبت؛ تبعًا للسياق. 

(۳) انظر : الباقلانی: التمهيد ( ط بيروت )( ص ٠١‏ ). 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۰۱ 


وَكَالَ القاضِي: الخَلْقٌ َدْ يَكُونُ بِمَعْنَى الاختلاق الّذِي ہُو الكَذِبُ؛ وَمِنْهُ قول ای - 
برا عَنِ اكمار هم او رل جين توَعَدُوهُمْ بالبَثِ والجتاب -: ل إن لاًإ حلي 
ی 14 الشعراء: ۱۳۷ ] أي افْيَرَاؤّهُمْ. 

الوا لا اط : ما تادا اله َة إن عدا إلا ليق 104 ص 

ال القَاضٍي: ١‏ اللي بهذا المَعْتى مُسْتَحِيلُ في صفة الله - تَعَالَى - الل به نی الداع 
في صِفَةِ المُحْدَئِينَ والخلق بمَعتّی التضوير والتقدیر م مرك جار في صفة الله وصفة خلقه. 

وال أَهُن اللَّةِ: الق في الَصْلِ مود من نع تا لم ين ون الحذَاء يُسَمّى تخالا 
لاغتتادهم أنه رت في اليم د اکتساب حر کات يده واعتمّاده مَا لم يكن وَكَذَّلِكَ 


8 ہر ےتا تا 8 


بت ِهذه الجُمْلَة أن الخَلْقَ لَفْظَةُ مُمْمَرَكَة بيْنَمَعَانٍ ملق ون إِنْ كان أَضْلَهُ في الم 
َ0 
وال الامام: او لحُسْبَانِء یقال: قَذَرْثُ ربدا في اذا 


دوو 


أي ظَننْهُ فِيهَاء والخلق لا یرد عَلَى هَذَا المَعْتَّى ». 
ال « وَالَّذِي ار همم أا ان الحَلیَ مه في الاخیزاع مَجَارٌ فيا عَدَاهُ من 
الوجوء ». 


ar‏ سا و وو cé‏ مر كوه کہ 
روف لإ ںو کر ف رودو کھ ہے ےر رگ (ه) 
وقد صارّ الجبائي وابنه إلى أنه حقبقه في التقدیر ۲ 


(۱) قرأ بهذه القراءة-خلق: بسکون اللام على الصدرية -: أبوعمرو وابن كثير والكسائي وابن مسعود وعلقمة واحسن 
وأبو جعفر ویعقوب. انظر: إتحاف فضلاء البشر للدمياطي ( ص ۳۳۳ ۰ واعراب القرآن للنحاس (۲/ 1۹0 )؛ 
واملاء ما مَنَّ به الرحمن للعكبري ( ۹۲/۲ )» والبحر الحیط لأبي حيان ( ۳۳/۷ ) والتیسیر للدانی ( ص ۱5۲ ۰ 
والقرطبی ( ۱۳۹/۱۳ )» والحجة لابن خالریه ( ص ۲۰۸ )» والسبعة لابن جاهد ( ص ۲۷ )» والغیث للسفاقسی 
(ص ۳۱۰ ): والکشاف للزغشري ( ۱۲۲/۳ 6» والکشف للقيسي ( ۱۵۱/۲ ؛ والجمع للطبرسي ( ۸۷ ۱۹۷ )» 
ومعاني القرآن للفراء ( ۱۸۱/۲ )ء وتفسیر الرازي ( ۱۵۸/۲ ). والنشر لابن الجزري (۳۳۹/۲). 

(۲) انظر: الباقلاني: التمهید ( طبعة بیروت الطبوع باسم تمھید الأوائل وتلخیص الدلائل 6 ( ص 4۹ ۳). 

(۳) انظر نحوه في: الجويني: الارشاد (ص ۲۵۳). 

.) ۳۵۰۰۳۹ انظر : الباقلاني : التمهيد ( طبعة بيروت المطبو رع باسم تمهيد الأوائل وتلخیص الدلائل )» ۰(ص‎ )٤( 
انظر: القاضي عبد ا بار: شرح الأصول ا خمسة ( ص ۳۷۱ء ۰۳۸۰ ۵۸6 ) وفيه النص على الخلق هو التقدير‎ )٥( 
- من قول أي علي الجبائي. متشابه القرآن ( 0۸۵/۲ )» وقد حكى عنه القاضي أيضًا ما يوافق قول الأشاعرة في‎ 


سور ےر دع 22 
وَربمَا لوا: إنه حَقَيقَةٌ في التَقْدِيرِ الَّذِي ينول إلى م الک اقفتا 
وت قَالَ: :للب ای على | 


۲ 


31 


رو اس« 
ون :لِم قُلْتَ: إن الخَلْقَ حَقِيقةٌ في التقَدِیر الظَنٌّ الوَمْمِىٌ 
رم یال و رضعله إنبات دك بهذا لسع 
وَبَمْض القَوْم بَخْلَقُ نم لا يري 
قال لَهُمْ: قد فد ع تم الْقِسَامَ الأَشْعَارٍ [115/ ب]إِلَى الحَقِيقَةٍ وَالمَجَازِء قم تْکِرُونَ عَلَى 
رت هر جر ىوذ أل سا على ماه كذ شاي 
مجاه ترذ تاه تو ا - تَقَدِيرٌ کی ء له انه ثم اسْتَعْوِرَ ف انت ونين 


والظون؛ شا بَالتقدِين وت (نضا + الأمر بقَطع الم لمُقَدر؛ E‏ 
ان کان م تَقَدِيرًا قَمِنَ التقدیر حلي سَيْءِ مد تب وَهَذَا مه في قير 


رك ہے ےصو ہم 


الله کال اللّهُ: «ل نَا سىء فته يدر 14 القمر: 44 ]» وَقال: « وعلق ڪل نیو دده قرا 4 
[ الفرقان: ۲ ]» وَفَال: ظ دک ا شرف شوہ . 
کم « توي الب حَالَِا یس مما تقد مضه ال وا هون ضما لسع 
طل؛ وَقَذْ توا عَليَكُمْ مَوْو الایات وَإنَمَا يتَصَوّرُ ادير لظن الَُوی من المْختّیب 
اي شرع الوب مرش نلاب وَالآئاتِ. 


ol 22‏ 1 - ه ‏ 2 2 روو 
وفال القاضي: دزن یلا عَنْ حَدٌّ الخَلْقٍ الذي هُو الاخیر خیراع» فلا له اه قعل میں 
راہ هس ٹہ وگو رز ر میں وهاه 8 
و شئنا قلنا: حد حده ار نه عادث أو مُحْدَثٌ و ما وُجِدَ بِقَدْرَةِ قَدِيمَق وَمَكَذَا ل فی خد الفعل 
e 2‏ 5 ۴ 
انه مُخدث » 


-حقيقة الخلق؛ حيث إن آبا علي لا يسمي الارادة خلقًاء ويجعل الخلق عبارة عن الخلوق؛ كما یقوله الجبائيان في 
الفعل والمفعول »؛ انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد: ( ج 8 ) القسم الثاني ( ص: 04 )» والمرجع نفسه 
( ۲۲۱/۷ )ءابن متويه: التذکرة في أحكام الجواهر والاعراض ( ص 1۲۷ ). 
(۱) انظر: القاضی عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف ( ص ۳۷۱). 


الإلميات: خلق الأعال | ۸۰۳ 


وال الامَام: « تَحَدِيدُ الفغل بالاخداثِ أَوْلَی ». 
2 > و 


قلت: وَهَذَا قَرِيبٌ؛ إن الاخدات هُوَ المُحْدَتُ عَلَى أصُولنَ وقد قیل: ا 


الْعَدمَ وَجودًا. 

ےت شتاذ أبي إِسْحَاقٌ وَغَيْرِمَا اَن ال قاعل عَلَى الحَقِية". 

یم نغا ین فَاعِلَيْنِ ا مُخْتَرِعٌ والاخر متسب وَقَدْ وَرَدَ لتخلیف بلفظ 

ا 
َال عَلَى له وود الأئر بللِكَ؛ ماو ی 4 الحج: ۷۷ وَقَالَ: 
۳ ولا لا قح 4 [ الاعراف: ۲۸ ] وقال: فإ افع مَا نوم 4 [ الصافات: ۱۰۲ ] وَقَالَ: ۱ جزاءً ہما 
کائوا علوت و یمود 4[ السجده: ۰۱۷ الاحقاف: ۰۱4 الواقعة: ۲۶ ] و کرک 4. 

ان ال تال : وقد قَال: طإ وَإِذ یمن اَليينِ 4 [ المائدة: ۰ وقال: ط ورقاةابتغوعا 4 
جے ی رکا 

قَُا: عمل مَذِہ الألْمَاظٍ عَلَى التْجَوّزٍ ممق ی فَمَا الیل عَلَى أن القَاعِلَ كَالحَالِقَ؟! 
فَحَصَل من هَذَا ُن الل مَفْدُورٌ جد. قَمِنْ مدو ی وین مَفْدُورِ گنب. 


فَضْل [ تَا يَجُورُ أن يَكُونَ الفغلُ مُتَعَلَقَا بالفاعل من جَمیع الجقات ٩]‏ 


0 راو وگ 


ال الَاضي 5د « اعْلَّمُوا هلا يوران يكو الفغل مق بالقاعل من جَمِيع الجهاتِء 


وني جَییم الاب الحَاصِلَة له ولا ن کون الفغل أيضَا تفا بجمیم آخگام لفاعل 
صقا الي مر علیء وتا يِب نع لفحل بالقاعل في صِفَةِ اؤ صِفَاتٍ مَخْصُوصَةٍ وان 
يَكُونَ معا بلاعل؛ لِكَوْنِ القاعل عَلَى صفة أو صفاب مَخْصُوصَةٍ. 

و س ‏ لین اجه ین وہ حذوث تیه وَكَوْنُهُ 
ذَانَابَعْدَ آن لم يكن أو وله مُكْتَسَبًا ا یر ول عَلَى لو ۱ 


(۱) انظر ما تقدم في ( ل: ۱۱۸/ب). 

(۲) انظر مبحث تعلق الفعل بالفاعل في: الأبکار (۲/ ۳۷۲ ۳۸۰). وعند العتزلة: المغني في آبواب العدل والتوحید 
١ /۱۱(۰۱۱/۸(‏ )» ومتشابه القرآن( ۷۱/۱ )» التذکرة نی أحكام الجواهر والاعراض ( ص ۲۳۲ )ء ودیوان 
الأصول ( ص ۳۲۹ ). 


تأول لِك هس بعْرَةِ الم یب ضربا من ای معلوما مَك وَآن تکون َه 
المَاعِل الي لگونه عَلَيْھَا تعلَقَ الفغل به+ إِمّا عَلَى جهة الاخداث از عَلَى جهّة الایساب؛ 
0ہ علیما به تررق لا وت 
الباري: « 3 فَاعِلٌ یی ۳ عله من بقذرته : ا يزيد بذّيِكَ عَيْنهُ عَيْنا تعلق به 
رال بريه أز تل ممت أله گالب لین المَْصُوئَةبالصَمَةٍ اَي تفول: نها متلق 
بالقاعل؛ ود نَحْوْ قَوْلِنَا: ِن کون الجوهر كاتا في المُحَاذَاِ المَحخْصُوصَة وَمْتَلونَا وَحَبَ 
اورا عَالِماه فَالمَاعِلُ له کدی وه بقذرة خالقه صَارٌ عَلَى هَذِهِ الاب عَلَى مَفتی أن 
فَعَل فیه فغلا يِوَاه لأخْله گان ذلك 

وَكَذَلِكَ ولا في الشَّيْءٍ: له معلوغ لحل وَمَذْكُونٌ وَمُذرَك بالقَاعل؛ فا تغني به آن 
الفَاعِلَ فَعَلَ ما به کون مَعْلُومًا وَمَذْكُورًا أو مُذْرَكًا. 

ما قوْلَا في الشَّيْء: له َعْلُومٌ له - تََالَى - وراد درل فیس يما تعلق بِالقَاعِل؛ 


و 


2 سك اسه 9 سر 7 ٤‏ 
له نما كوخ عل دة السَمَات؛ قتلی صفات الله تال - به وهی تی 


72 
ت 


لد 


ما وه كلما کون كلام مرا ياء دا َوعیده وَإِبَاحَة وحظراه إلى عَيٍْ لك 
لیس بعل ولا مایت الماعل؛ لقیام الیل عَلَى دم کلام وَكَونِهِ اَمْرا َنَهيا وَعَبَرَا 
یی فیس مدا ما یال ما( ۲۱/۱۲۰ ا نی بالّاعل. 

اا ون فغله حَسَنا وربا وعقابه وَتَْظِيمًا وَإهَائَة یس یمک آن قال ین بگونه 
ی ادالات مل لال نما کر ع اا لن آثر الله وت ین 

وک کون الفغل طاغة آو مغصية از محظورا آو شاا آز دور ار چ أن یقال 
عَلَق الله الحَسَنَ وَالقَِيحَ» ولا یقال حَلَقَهُ خسنا وقییخا. 

وَكَذَِّكَ بُقَالُ: فَعَلَ الإنْسَان الطّاعَةَ والفصية وَالمُبَاحَ وَالمَحْظُون ولا يُقَالُ: تَعَل 
دك طَاعَةٌ وَمُبَاحَا وَعِضْيَانَا؛ لا دك یود إِلَى فغل ما له يَكُونُ الماح مُبَاحَاء وَالمَحْظُورُ 


مَخطوره وتا له کون یک تعلق صِفَاتٍ القییم پو یس ذلك بِمَايُحْدَتْ از کب 
کو بالفغلء یال :هل بالقَاعِل. 


)١(‏ قوله: « أو محظورًا أو مباحًا» بہامش الأصل. 


الإلميات: خلق الأعبال | ۸۰۵ 

رفاو کے ا کی و ف روك ف رق یو کا کی و رف وج 5 € و 

وَكَذَلِكَ لا يُقَالَ: إن كَرْنَ الفْعْلِ تَعْظِيمًا وَإِمَائة یلق الالء وا يَجِبُ أن يُقَالَ: 
الا اه وَالتَعْظيم مه مَفْعُولُ یرتم باعل لا ون عَيْتُ كَانَ تَمْظِيمًا واه 


9س 


3 


بت بِهَذِه الجُملَة: أن الفِغل مُتَعَلَقيبِالقَاعِلِ من هة الحُدُوثْء وَأنّ الما عَلَى إخْدَاثِ 
الفِمْلٍ قاور عَلَى دای لا عَلَى مَعْنَى سرا وَكَد رخا أنه لا فرق بَيْنَ الْعلِ وَالمَفْعُولٍ 
وَالإِحْدَاثِ وَالمُحْدَثٍ. 

قَالَ: ومد مب جُمهور القَدَرِيّة - الا ما يُحْكَى عَنْ أبي ي الیل وَأَبِي هاش - آن 
الْخَلْقٌ غَيْد المَخْلُوق” " ون ِرَادَةُ ما بخیثه أو و ا | 

قَالَ: وَمِنْ حو التاس مَنْ يَقُولُ: الخَلَقُ غَيْرُ المَخْلُوقٍ وَهْوَ صِمَةُ الخَالِقٍ. 

نان نر ااي ف تاو نايل لج شيل 
تا أَِيدُ لِمَا ذَكَرَهُ بیان َأَقُولُ: لعل پجمی صفاه راجت إِلَى ده تعلق القَاعِلِ 
ن صِمَة ة الفعل وجود مِنْ عدم 1 ما وجد ین عدم ِن وجوده في الجَوَاز كَعَدَمِهِ؛ 

فلا بد خصیص الرجود من سَبَبٍ حَصَّصَهُ به+ لولاء لم يكن وُجُوذہُ ی من عَلَيِهِ وَهَذَا 

اام 

ادا كَانَ الوَجْ الذي لَه له ای الخ ما تاه بن تابه - من الاَوْصَافِ الي نَجْرِي 
مَجْرَاهُ - ركه في بو حَاجَه ی المَاعِل ره بو لاترالٍالجییم في مدا المَتّى» 
وَاسْيَوَائْهمَا في الرجُوع فبهًا إِلَى دایم وَهَذَا عَلَى المَوْلٍ بلفي الحَالِ. ۱ 

۵۳ و ای 
من القَائِلِينَ بالحَالِ. 


ے١‎ 
3 


خکام العلل وَهُوَ 


(۱) انظر: الأشعري: القالات ( ۰۵۱/۲ ۵۳ ). 

(۲) من مذهب أي هاشم أن الخلوق خلوق بخلق, وأن الخلق انیا هو الإرادة؛ انظر: الغني في آبواب العدل 
والترحید ( ۷/ ۰ )و ) وشرح الأصول الخمسة ( ص ٩4۸‏ )» والجموع المحيط بالتکلیف 
(١/١٣۳)۔‏ 

(۳) انظر مبحث ا حلق والخلوق والعلاقة بینهیا في: الکامل في اختصار الشامل ( ل .)۱/۱٦۸‏ 

)٤(‏ كلمة: « الفعل » مامش الأصلء وفي صلب الأصل: « الفاعل » والصواب ما في امامش. 
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یمین بأخکام الفعْل: أن الفخل فغل لتفیه؛ کمن مد مَوْجُودْعَنْ عَدَم و 
علق بِمَاعلہء رل بفاله لیب لسن عي ضفي المُحْدَثِ أنه مُحْدَثُ وَوْجُودُهُ في 
حال خذوثه ی بمُوجد بل لا بُ له من موجد يُوجِدُهُ غير ان تعلق بموجد لا خر جه 
عن أن بكرن تیه كان مَوجودا لا لمي بقار كما فلا الجَومر وهر لتقيف امہ 
سواد لتنیه وَذَلِكَ لا يتافي ولا اه جرهر وَسَوَاد بفاعلهما. 


۳ ۸ عو 

۶ ۰21 1 ا ر r ies o‏ سر ط2 

قال القاضی رحمه الله: « فكل مَقدور يَسْتَقل القادر بفغله وَیَتَفَرَد به فهر الخلق» وَنقیض 
24 و و و ار رش پور کو لاي م لوو و ر يرج نشل 1 
ذلك الکسب. وحد الكسي: ما وجد وعلته قدرّة حَادِثة . 

ہے کے ڑھ واه رت مه ہو سس وو 

وقيل: إنه المتعلق بالقادر على غير جهة الحدوث. 

ع ای ف 980ر ا 

وقیل: إِنْهُ المَمَدور بالقدرَةٍ الحَاوِثة"''. 


کا 2300 0 لا“ س * ر 0022 له ور 5 
ل: دو بريد بقولنا. وجد وعلته قدرة دنه ال ره قدرّة على وجوده بل 


ر ور 32 پر و ر جم َه مر ام 2 | 2 3 

القادر على وجوده هو الله» وَإِنْمَا نَعَيِى بذلك أن للکنب تَعَلقا بالقدرَة الحَادِثة لا من باب 
و 

الحدوث والوجود ». 


ا ۳۳ 26 ۶ 
ک یں هم رھ ۵ کھ ےم ف رجگ ی ا ا ار رہ بای ٤ء‏ و 
ما مَعْنّی وَضْفٍ الشیء بأنهُ سب في وضع اللغة فَهوَ: ما اجتلب به تمع آو دف به ضرَر؛ 


(۱) انظر فکرة الکسب الأشعري في: القالات ( ۲۲۱/۲ ). واللمع ( ص ۹۵۰۷۹۰۷۱ )ء والاتصاف ( ص ۰۱۳۷ 
۸ء وأصول الدین ( ص ۰۱۳۳ ۱۳۷)ء والارشاد ( ص ۰۲۰۸ ۲۱۰ والنظامية ( ص ٤٤‏ ) ونصَر فكرة 
حرية الارادة الإنسانيةء ونہایة الأقدام ( ص ۷۲ء ۷۹)ء وا ملل ( ۸۸/۱ )ء وغاية الرام ( ص ۲۲۳ )۰ والکامل 
(ل ۰/۱3۸ ۱۷۰/ب )» وشرح الواقف ( ۱۱۳/۸ وشرح القاصد ( ۰۲۲۳/۶ ۲۲۹ ). وبالکسب قال 
الاتریدی؛ انظر : التوحید ( ص ۲۲۸ )» والروضة البهية لابن عذبة ( ص ۲۱ ). ورد البعض فكرة الکسب إلى 
الطحاوي ت (۳۲۱ ه) حیث قال: « آفعال العباد خلق لله تقال وکسب من العباد + الزركان ( ص 4 9۲ ). 
كا نسبها ابن تيمية إلى أتباع الجهم والنجار؛ منهاج السنة ( ۲۰۹/۳ ). وانظر مناقشة هذه الفكرة في: المنهاج 
في أصول الدين ( ص ۲۸)ء وشرح الأصول الخمسة ( ص ۳۹6 ۳۷۱)ء والمغني( ۰۸۵/۸ ٩١‏ )» والمحيط 
بالتکلیف (۳۷۱/۱ء ٤۲۹‏ 6 ومتشايه القرآن ( ص ۰۲۰4 1۲۳ ). وديوان الأصول ( ص ۳۲۰۰۳۱۸ )» والقلائد 
( ص ۹۹ ). والعلم الشامخ ( ص ۳۳٣ ۳۱٦٣۲۸۰‏ )» والأرواح النوافخ ( ص ۲۸۳ ). وأيضًا: الرازي وآراؤه 
( ص ۰۲۹۰۵۲ )» في الفسلفة الإسلامية ( 5/ ١5701١5‏ )» والآمدي وآراؤہ ( ص ۰4۷۱ 1۷9 ). 

(۲) انظر: الآمدي: آبکار الأفكار ( ۲/ ٦٢٤‏ )؛ وابن القيم: شفاء العلیل ( ص ۱۲۱ ). 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۰۷ 


ل إِسْحَاقٌ ذه في المُختَصَر(): 

« قال أل الحقٌّ: یه الحَلْقٍ من الخَالِقٍ وفع بقذرته وَحَقِيقَةُ لب من غ المَكْتيِيبٍ 
ر2 ش2 تعدو وا 

فلث: رصم الحْدُودِ عندي ما فَالَه القاضِي. 

ذتےے و سے وہ کر سر 
وَمْرِيدًا لِجَمِيع أَوْصَافهء وَبهَذِہ الوّجُوهِ بَُارِقُ الكَسبُ الحَلْقَ؛ فَيَخْتَصٌ القَدِيمُ بالخلّق 
ہے نے سسجت 

قَالّ: « وَتَحْقِيقٌ هل الحَقّ في الحَلَقٍ: آن كت الله عله در ره على أن فلا قا جوھرا 
او عَرَضًا وَلَمْ ین بل كَدَلِكَ. 

وله کب ِلإنسَانٍ جوع یاب قذرة له حلي كما أن تقول: لوم الاب 
لمْ تن په . 

نم ال في لباب هذا القَضل: « کل غل وََمَ عَلَى نکن نبا ین نتوین . 

ول في آخر هدا المَضْلٍ: « وَاعْلَمْ اَن مدا المَذْمَبَ هُوَ الَّذِي قَالَهُ جَمِيمُ القاتلین 
بالکشب ». 

وال تاد و بکر 4ه في لزق ب بَيْنَ الكالِق وَالمُكْتَب: « 3 ی مت لسن هر 
شین الي بطقایتهء نز جب - في درط اتیب - ان ود الق بافیسابه لا 
صَارَتْ كَدَلِكَ عَلَى الوجُوه الي حصلث عَلَيْهَاء والاعل ہُو الموجد له من العَدّم؛ فَبَجبُ 
آن کر اما بعال او وها دا تدك على عقانفهاء کت أن كدر المکتیب 
تلق دوه عَلَى وجو ماه ون َم تن به من جَمِيع بع الوجوه ». 

:وای گرد لفل كنا نا نع وین مان اي تحص بل يَجْرِي 
كَوْئْهُ کَذَلِكَ مَجْرَى کون الحَركة لطماء والفغل لَطْمّا؛ في أن دك لا يَخْتَصٌ حقیقة بل هُوَ 
فتی ره . ۱ 


یں 


)١(‏ وهو كتاب « الختصر في الرد على آهل الاعتزال والقدر » للأستاذ الاسفراييني» سبق الكلام عنه في 
(ل ۱۱۸/ب). 


۸۰۸ | 
قال: « وَإِنَمَانَْنِي بِقَولِنَا في حَدٌ الگشب: ما وَكَمَ بِقدْرَةٍ مُحْدَئَةِ: أنه ارت الحَرَكُ بها 
كبا لا أنَّهَا حدتّث بِهَاء كما قشم معاشر المُعْتَرلَةِ: إن صِيعَة: « افعل » تَصِيرُ أمْرًا بالإِرَائق 
ونم تِيدُونَ ذلك انها حَدَنتْ بالإرَادقِ وَقُلُمْ: ِن يفاد ايء عَلَى ما هو عَلَيِْ يَصِيرُ 
ما بشکون النَفْس له لا أنه يَحْدْتُ كَذَلِكَ به وَالأَشْيَءُ قذ تفترن في الوجود فير 
آخکامها وَأَوْصَافُهَا؛ فَالحَرَكَةٌ را صَادَفَ امتح با مَاءَ عَلَى وَجُو مَخْصُوصٍ گانث 
سبَاحَةَ» وَبَعْضُ الحَرَکَاتِ يُسَمّى ماه وَبَعْضْهًا میاه وَبَعْضُهَا طَيرَاناء إِلَى عبر ذَلِكَء كلك 

ولا في الکشب: ما وَكَعَ بقذرة اه 2 

هذه فا متا فيالقرق ین اللي والگنب. 

وَسَلَّكَ عَبْحْنَا الإمَامُ في المَرْقٍ بَينَهُمَا طرِيفَةَ آخزی ذَكَرَهَا في الرسَالة الط وهي 
مُحَالِمَةٌ طرق الأضحَاب قَلَمْ أَذْكُرْهًا . 


59 
چم 


مکی 26 1 . کے موعا o 1 roke‏ َ‫ و ال کر 
وأنا اقول في القرق بَینهُمَا: من أَوْصَافٍ الحَلْقٍ تَضبِيرُ العَدَم وجُودًا مَمَّ اسْتِحَالَة تير 


(۱) يقول إمام الحرمين: « من استراب في أن أفعال العباد واقعة على حسب إيثارهم واختيارهم واقتدارهم فهو 
مصاب في عقله أو مستقرٌ في تقليده. مصمّمٌ على جهله؛ ففي المصير إلى أنه لا أثر لقدرة العبد في فعله قطع طلبات 
الشرعء والتكذيب ہما جاء به المرسلون » انظر: النظامیة ( ص ۰8۳ 4؛ )» وني مقدمات البرهان (۸۹/۱) - بعد 
لوازم القول بتكليف ما لا يطاق - قال: « لا ينجي من ذلك تموية اموه بذكر الكسب ؟؛ وهذه الفة صريحة لفكرة 
الکسب الأشعري؛ حتى لقي الجويني من جَرّاء هذه المخالفة بعض العنت من بعض تلامذته حتى ألف العلامة 
الدجاني کتابّا في مناصرته؛ وهر: « الانتصار لإمام الحرمين فيا شنم به عليه بعض النظار *؛ وانظر تأويل الشيخ 
حسن العطار لکلام الجويني با لا يتعارض مع الفكر الأشعري في: حاشية العطار على شرح المحلي على جمع الجوامع 
6/١‏ ۷))۔ 

وانظر خالفة الجويني لفكرة الكسب الأشعري وقوله بتأثير القدرة الحادثة في مقدورها في: نهاية الأقدام ( ص ۷۸ء 
۷ ) ووصفه بسلوك مسلك الفلاسفة؛ « حيث قالوا بتسلسل الأسباب وتأثير الوسائط الأعلى في القرابل الأدنى ۷ 
والرازي: الحصل ( ص ١94‏ )؛ والآمدي: أبكار الأفكار ( ؟/ 7814)» وغاية المرام (ص ۲۰۷ )۰ والبيضاوي: طوالع 
الأنرار ( ص ۳۰۱ وابن القيم: شفاء العليل ( ص ۱۲۲ )۰ وابن الوزير: إيثار الحق على الخلق ( ص ۰۲۸۵ ۲۹6 )» 
والمقبلي: العلم الشامخ ( ص 770 ۰ والعلامة الألوسي: الأجوبة العراقية (ص ۰۱۰۹ ۱۱۷ )؛ وسجاقلي زاده: نشر 
الطرالع ( ص 719 )» والكوثري: تعليقه على النظامية ( ص ٤۳‏ ) هامش ۰۲ ومدكور: في الفسلفة الإسلامية منهج 
وتطبيقه ( ۱۲۱۰۱۱۹/۲ والزركان: الرازي وآراؤه ( ص 555 )» والشافعي: الآمدي وآراؤه ( ص 1۷۳ ). 

وعا تجدر الإشارة إليه: أن ہ البرهان في أصول الفقه ۶ہ وه العقيدة النظامية » من أواخر مؤلفات أب المعالي الأصولية 
والكلامية؛ فالبرهان ألفه بعد التلخیص الذي هو سابق على الإرشاد والشاملء والعقيدة النظامية ألفها بعد عودته 
إلى مكة وتدريسه في الدرسة النظامية؛ كا يدل على ذلك نسبة الکتاب إلى نظام الملك؛ الأمر الذي يفيد أن نقد 
الکسب كان آخر أحوال أبي المعالي. 


الامیات: خلق الأعمال | ۸۰۹ 
الخال في ذاتهبفعله رکه وا لگنب: كر سار رو اواو لضاف نان نخس ا 
یره بفغله وره وَالحَرَكَهُ الب ور يكوك طاعه E‏ تاور 
الا موف بِهَذِهِ الأوْصَافٍ آ لا الخال وُه مك 
المخلرق: ا تفعله اقعل بلا فو واه واا و الک 
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وَمَذْهَبُ البائ وب بنه: آن 
0 7 ۳ 2ه رک ی 
ولشکتیت: هلال رفن ة وا 1۳ هم یله في تفیه او في یره بمب بُخْیث 
2 5 . .ک2 رپ ی 
فی تفسه هَذْهِ جَمُلَه المَذاهب فی الكشب. 
فضل: [ القذرّة الحَادثة لا توت في مَقذورها ]۱۲ 

هسفق 330-0 ی هم ی کی کل 

مب آبي الحَسَنِ فك إن لمَذرة الحادة لا ؤّثر في مقدورها وَلَمْ یم المقدور ولا صفة 
مِنْ صفانه بها . 

ار 
وَتَابَعَهُ عَلَی ذلك عَامَة أ 


کے یو ںا تد ا رہ ہے ہم و ار لام روم و و 
ود ردد القاضي جَوَابَهٌ في ذلك؛ فقال مره يقولٍ أبي الخشن» وقال مَره: « القدرّة الحَادثة 


لا ڈو ٿر في بات الات وَِحَدَايْهَاء 17ا َقَضي صِمَةً ةُ لِلمَقَدُورٍ زَائِدَةِ عَلَى داه ون 
خالا له . 
نم تَرَدّدبَعْدَ لِك في لك الصّفَةِ. 


وَقَال مره « هي المَقَدُورٌة لِلعَيدٍ ۰۳وس0" 


)١(‏ انظر مبحث القدرة الحادثة ومدى تأثيرها في مقدورها في: أصول الدين ( ص ۰۱۳۳ ۱۳۷)ء والارشاد 
(ص ۰۲۱۵ ۲۱۷)ء والعقيدة النظامية ( ص ٣٤‏ ) وتقدمت الإشارة إلى ما فيه من تطور لمذهب أبي المعالي في 
هذه المسألة نحو نصرة مبدأ ا حریة الإنسانية؛ ونہایة الأقدام ( ص ۸٩۰۵۳‏ والملل (۱/ ۹۹۰۹۲ والأبكار 
( ۳۸۳/۲ 455 )» وغاية المرام ( ص ۰۲۰۷ ۲۲۳ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل /١78‏ بء ۰/۱۷۰ 
وشرح المواقف /٦(‏ ۰6۸۳ (۸/ ۱۷۷۰۱۲۳ ). وعند غير الأشاعرة: المغني في أبواب العدل والتوحيد (8/ "247 
۷ ). دفع الشبهة والغرر عمن يحتج على أفعال العباد بالقدر (ص ٤‏ ). 

(۲) انظر: نہایة الأقدام ( ص ۷۸)ء والملل والنحل ( 95/١‏ )ء وأبكار الأفكار ( ؟/ ۳۸۳ . وغاية المرام 
(ص ۲۲۳۰۲۲۱۰۲۰۷ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل /۱٥١‏ ب ۰ /١78(‏ أ)» وشرح المواقف /٦(‏ ۸۳)؛ 
(۸/ ۱۷۷۰۱۱۳ ). وأيضا: دفع الشبهة والغرر ( ص 47 ). 

(۳) كما قال بهذا القول من غير الأشاعرة: ضرار بن عمرو» وحفص الفرد والنجار؛ انظر: الغني ( ۳/۸ )) 
والقالات (۱/ ۳۱۲)ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ۸٦۱/ب‏ ). 


| م6١‎ 


ابت عَلَى طَرْدِ دك مَفدُورًا ين قاوِرَيْنِ ین وَج وَاحِدِ. 
لمكم واه على هدا لقن الکن له تبث لجرو تعلق در اب بها 
ئک کاڈ و ڈیر کی بل کی تر ری 
ل أن القّذرَة الحَادَِة لائر عن در لقديمة'. 


3 2 


۳ 


والحوّات الغاني: أن الس لني نیت - ك لِلمْكْتيِب من اثر القَدرَةٍ الحَادَِةِ على الف 


۳ 


د 
ِلفُذَرَة القَِيمَة فيهاء رای مدا الجَواب لو فرع عَلَى تأثر القدْرَةِ1١1/11]‏ الحَادنّة. 


ہک : في كلام الأُسَْاذٍأبي إسْحَاقٌ مَايَدُلُ َلی هت ث لِلقَدْرٌ 7" 
يت له لت عع تضیییه علی تفيالأخوال مدا ا اه الوم و 
الأشتاذفي :تر »ول الأنكا بي بكر في هق ح الم "© 


وَانّذِي عندي: 71 ۷ خلاف د بین القَاضي وش لأستَادين ذ في المَعنى» 6 یر 0 القاضي 
اَطلَق الْمَوْلٌ بان ان از الخاد تة 30 ال الان تیان ذَلِكَ وه کَمَا 


حَكَبَْاهُ عن الا نت أبي بكر یلم وجهل ور وَْمَا متيس ل 


مر مد بر رم 


صِفة تابه رَائَدَةَ عَلَى الحَرَكَةَ الكَسْييّة ت سك را 


7٦ ۱ 
۳ 


کا الإعام بو الاب عن الا آله قال « الِفَذر الخاد وه 


)( 


بی إِسْحَاقٌ 


سے 


کے مكركة ےق برق ہے برسي مه ا یں کس و ڑھ ےر نے ےہ کر ےک ae ST‏ 
بح وو یج op‏ 
0 ل له 2 کو ا کر کے رگ جم 
تَعَالَى هو مُبْدِعٌ الذات وَمُوجِدٌ الکائتات 1۷ى ار لحادنة بها ام لم تتعلق» فإذا 


(۱) كلام الأنصاري يكاد يطابق كلام شيخه نی الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۱٦۸‏ ب ). 

(۲) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۸٦۱/ب‏ ). 

(۳) انظر: ما تقدم في (ل 1/۱۲۰). 

)٤(‏ انظر: نهاية الأقدام ( ص ۷۸ )؛ حيث جع بين قول القاضي أي الطيب وبين قول الأستاذين ہما جمع بينهما شيخه 
الأنصاري. 

)٥(‏ انظر نسبة القول بتأثير القدرة الحادثة في مقدورها بالأثر الزائد إلى الاسفراييني في: نہایة الأقدام ( ص /الاء 
۸ وف الأبكار ( ۳۸۳/۲ ) عزاه إليه واستنكره لاشتهار إنكاره للأحوال» ولعل هذا الاعتراض مستفاد من 
كلام الجويني. الكامل في اختصار الشامل ( ل /١18‏ ب )» وغاية المرام ( ص ۲۰۷ ). وفيه مناقشة لمذهبه في 
(ص ۲۱۸۰۲۱۵ )» والآمدي وآراژه ( ص ٤۷٦)۔‏ 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۱۱ 
کَائتِ القُدْرَُ تُقَارِنَ المَقدون هي - ادن - لَمْ تقل بالتیر و؛ فلا وج إِلَامَ اي نهد 
۳9 ورا سب 7 
هو المراد بتاثیرها 


5 
اکا 


ما م من صار إِلَى بات تر القَدْرَة الادلّة من لمت وَغَيْرِمِمْ: فَسَيَأتِي تا يُعَولُونَ عَلَيْه 
في دك بَعْدَ مدا في مَأ حَلْقٍ الأَعْمَال. 

وم الَِّينَ نوا لِلقّذرَۃِ الحَاوِئَِ ترا من أضحابتا حلص ون ار عَنْ عن كه اکر 
هلاه وَفَدْ قَدَمَْا جَوَابيْنٍ للقاضي عَلَى هَذَا لمعب" 


۳9 


6 ۲ 20 1 ہے 7 تا 4 ےھ 0 ۳ 
ان قال قال مِنَ المُعترلَِ: یف يَسْتَقِيمُ عَلَى أضولکُم تخصیصٌ العَبٍّ بِمَقَدور دُونَ 


9 


یوت الذَّوَاتِ وَحُدُوئَهَا َع بَدرة اللہ وَلَّا یم بالقَذرة الحاوکة شىء من 


ان قَالُوا: الصّمَه الي تا القَاضِي مَجْهُولَةٌ. 
ال القَاضِي إِذَا اكْتَسَبَ العَبْدَ مرا وَأَرَاد لیر عَن الایجاب» ۳ ۳ 2-207 
ابع لِلِحُدُوثِ حَاصِلَةٌ بافتِضَاء الإرَادةِ یا هي الحَاصِلَه بالقَدْرَةٍ الحَاوئّة عِنِْي عَلَى هَذَا 


7٦۶‏ ره و ری ہہ ملم توم 
ار یتر یہ مرو سپ 


0 ن صر قول س تا آبي الحَسَن 45د يفول لِلقَاضِي: الصّفَهُ اَي یام من انر كذ فَذرَةِ 
1 لا دلیل عَلَيْهَا''. 
کَقَال القَاضِي: القَدْرَةٌ الاوك ل ند هام 0 من مُتَعلَقَ وا الحدوث وس گے ا بالايفَانِ فم 


> 


يبق إلا ما ناه من اباب صِفة لمحتي یمرب لها عما ليس کسما: 


لاد من قَضِيّة العَفلٍ أَنْ الحَرَكة الصَّرُورِية مُمَابِلڈ کب لا بد من نمی الكَسْبيّة عن 
شور عرد ذه ؤي یلق نيا نع ال في 


(۱) انظر ما تقدم أول هذا البحث؛ نی ( ل ۱۲۰/ ب ) وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل /١78‏ ب). 
(۲) أشار في اية الأقدام (ص ۷ ) إلى أن الذين وجهوا هذا الاعتراض على القاضي هم تلامیذه وأصحابه, 
وناقشه القاضی فیا ذهب إليه في ( ص ۷۷ ۰ وعبر الآمدي عن هذا الاعتراض بقوله: 9 لست آراه مرضيًا » غاية 
الرام ( ص ۲۲۳ )» وذکر هذا الاعتراض نی الابکار (۲/ 575 ) وم ینکره. 


۳۲ 


لح رک بالقَذر وت ین عات تفس يلك الحرگق بل مي ین لاب الطارئة 
المَوْلُ في الصّفَاتٍ الَابعَة ور رو عَلَى رَعُم لمحت 

وَاجُمْلَة في دَلِكَ: أن الصّمَة التي تب بت لإخدى الحَرکتن بالقذرق كَالصّفَةِ الي ی 
لاد الجَوهَرَيْنِ بالعِلَة. 


و 


هكذا 


َالُوا: المْتَمَابِلانِ اما یَجبْ تساویهما في صِفّاتِ النَّفْسِء وَالصْفَةُ الثابتة لاخد 
.و 


EEG‏ 1 7ئ zo‏ 22 7 و ل کا يلراه بو رنه 
نان قالوا 7 7 ری وت 


لالم ِن لیم لا یج تاي الملوم يه. 
اكرات ع یلت 


0 1 2 


+ ۳ 


بات الا فمال المتوا ۳ ےت ها مُا ۶٦٤‏ 3 


2 


نراها 

کال لقره وت أن الاغتماد عَلَى الشَّيْءِ کوجه تَأنّي حرکة لِك السَّيْء. 
2 مر تیش في السات اة ِن فل لماع ار علی تپ 
الب يب ال وَالشرْبِ: والقتاح الَرِعَِبَ القَدْح وتو وَهَذَاوَجْهُ في 
الما ضة 

على آنا لو سلتا عدا المَسك لكا مسف غ مر له ماه مین هَوَاهُمْ؛ من الّذِي 
یمن ينيم الت تأي العفڈور تفي ودرك يرم ٠۲١‏ /ب ۲ في تفس اوه 
ن سَاعَ لتا مُرَاعَمَة لته ورد دام في أي الحَرَكة نفْسِهَاء قلم لا يَسُوعٌ آن نكر تائی 
صِمَة مَجْهُولَة لا تعلم. 

الیل عل ل أن من الات ارہ الاو ارا ارا على طَرد اط آن نعل 
المَقَدُورَ بِالقدْرَةِ الحَادِنَةِ ما هو َر لها+ َبُخْرِحُ ذَاتَ الحَرَكَةِ وسایر صِفَاتِهًا الكائتة بالُذرَة 
القَدِيمَة َة عَنْ أن تَكُونَ مَفدُورَةبالقُْرَِ الحَادٍ کو وشن و جج نت 


9 


لقذرة الاد - قد تا مَقدُورًا لم ودره فيه وَهَذَا ما انتنگره متو الأئر. 


وَالقَاضٍي یت ت لِلحَرَكة الْكَسْبيَة حال وََجْعَلَهَا من آثر الَدرة الحَادیّف در علّی 
الحال لا کل پذي الحَالِ؛ كما أن العلع بِحَالٍ الجَوْمَر يُغَايرُ الم بوجوده؛ فَخَرَجَّ من 


الاغیات: خلق الأعمال | ۸۱۳ 
ی 7 7 و و ۳ 
1 ھ0 لَمّالَمْ تكن من أ ثر القدرَة الحَاوِثف يجب 
أن لاو مَقَدُورًا لِلمُكْتَسِبِينَ وَإنمَا مَفَدُورُهُمْ صِفَاتُ اكْتِسَابِهمْ. 
ا وہ کت 1 عرص ب اق ا ا کی ا 
مدا خلآفٌ المَعْقولٍء وَكَمَى بِذَّلِكَ فساذا أن مَوّلاء رَامُوا بات آثر القذروه فَجَرَّهُمْ 


2 


َوْلْهُمْ إلى إِراج الفِعْلٍ عن أن يَكُوَنَ مَفدوره ودا ۶ لیل ني یضاج ما ارْتَضَينَاف 
ر : إن سل لحم التائي؛ فالحرکة هی المتائیة وهي غَيرٌ 
مَقَدُورَة عَلَى فد أَصْلِكُمْ. 

رش روج رد اسب 
لئ و وت تی سر ۱7 
في ام حرکة ضروربة بالحي» هو لا يَشْمْر بها؛ ما لاب شمر باه وَطْعُومِه التي لا يعلى 
بها إذرَاك من دراه وَالحَرَكَةُ المفْدُورَةٌ إا صُوَرَ غَيْرُ مُذرکةه قَمَا مَعْنَى الاخسّاس 
فيها؟! وَالَّذِي بجس مِنْ تیه فذرله لیا 

گے لا عحضول له ناه إن اند بذ توك ال جر ات لا بر دوه لی هم 
من نی - وَالحَالَة هَذْهِ - اعفاد وفع وَتَمِْيرُ حصُوله فی اطرادالعاد وَذَلِكَ أن القَْرَة 
الحَاوكَة لا يتَصَرَّرُ وُجُودُهَا إلا مَعَ المَقْدُور ۰٣‏ هو اله بل 
وَعَزَّه رن المَقُدُورَ ایکون بلق القِيمَة؛ فَالًائی - شم اكه - نما و اقا 
مانع المَقْدُورِ مَعَ القَذْرَةِ الحَاوِلة في مَجَارِي العَادّاتِ؛ فَصَارَتِ القذرَۃُ ےت 
جَارِبَةً مَجْرّی المَشْرُوطٍ مَعَ الشَّرْطِ؛ من حَيْتُ جيل وُجُوده دُونَ الشَّرْطِء ومثل هَذَا الا 
نی تنعل رن اَي نم علی ها من عل الله 8. 

ُلْتُ: وَمِنْ هَذَا القبيل کون الحَرَكة المْكتَمبَة لطما او ضَرْيا آز سبَاحَةٌ؛ نا ماه من 
وم ےت 


و 


007 شرف ا ( ین کخو گزنه عم واه انا 


یه وَتمْظِيمًا وان وق قالوا: الفغل الحاوث عَلی عَذه الوْجُوءٍ». 


فان قَانُوا: الوّجَهُ رن عَلَى الحْدُوثِ رَاجِمٌ إِلَى حَقِيقَةٍ حَقِيقَةِ الحْدُوثِ؛ لاله َير مُنْقَصِلٍ عن 


15م | 


او ی ا ےر ا و رم اج اضرو ا فو 9 مت و شس ہے ع 
فَكَيِفَ صَارٌ تابعا للحدوث وَرَئِدَا علیه وهو الحدوث تفسّة؟! واقل ما یَلرَمُ في دك أن 
سم 4 5 رو2 وس هم رگ # موی بگگو مو وہہ ەو ہے 6 سم + 
یکون وجود الذات وخدوئها هو الذات نَفسْها؛ لانه عير منفصل عنه وَیجب أن تکون 


۳ 
3 


الخال هي الذّاتَ فقط وَكَبْفَ يَصِحٌ مَعَ ذَلِكَ إِطَْاقُ القَوْلِ بان ما يَحْدُتُ فقط هُوَ لمع 
الال وَبكَوْنِه ایزاه وان كَوْنَ النَّيْءِ حسنا وَقبِيحَاتَابعٌ لِلحْدُوثِ, وَأَنْيصِيرَ كَذَلِكَ بِکَوْنِ 
المَاعِلٍ له قایزاء بل بکونه عَلَى حال سوی گونه قادرا وَهُو كَونهُ عَالِمّا وید 

َال القاضِي: « ون تقول: إن المُكْتَيِبَ قاور عَلَى به وَإِنَّ قذرئه ملق به وان 
لك ای لس ہُو الحُدُوتَء بل مرت عخشوس تفعول وَالمُكْتسَبُ لور لَاعَلَى 
وَجْهِ الخدوث. 

ن عَادُوا وَقَالُوا: من حى القَادِرِ عَلَى السَّيْءِ أن يُخْرِجَ المَقْدُورَ 1 1/۱۲۲ مِنّ العَدَم 
لی الوجود أو يَجْعَلَ له صِمَه لَمْ ین عَلَيْهَاء وَلَا شك اَن يَلْكَ الصّمَةَ لم تک رَاجِعَةٌ إلى 
الحُدُوث وَذَلِكَ کون حَسَنًا ریا وَأمْرَا هیا وخبرا وَتَعْظِيما وان وَإِذَا كان هَذَا أَصْلکُمْ 
فلا توا ما صِرْنًا له ». 

ثم قال القاضي: « وَجَوَابٌ خر في الق بَيْنَ الصَّرُورِيٌ والکشبي: وَهْوَ ما یمد عَلیهه وَمُو 
مادکره الأَصْحَابُ أن الق بَبْنَهُمَا هُوَ وَضْفٌ وحم جع إلى المُكتَِب, وَحَالَةٌ بَحْصُل 
با وت له بو جودقذرته امتاق بكي ربا ین اعی» لاأ رل له اجر" نع 
لکرکة مَجْرَى ال المّارن ها ویس هلر الذي یج في تفه صِفَة للکرکة کم 
هي عه رما مر رْجُوعٌ إلى حُكُمٍ وَوَضْف للمکتسب وَحَالةَحْصْلْ لها ین ریب لك 


مرک e‏ ہے رگ TZ‏ لهس ل وه 4 
نَصِف مُتعَلقَھا باه کشب. ود قَامَ الدلیل على أن الانسان لا یوجد ولا بخدث. 


وَعَلَى دا الجواب: یس للکنب صةة فی تفیه قارق بها الصَّرُورِية يمال ها را 
على نید وت واب لد 


ص 


| 


وع ے کو ےر مار ره ره رن زر رس رو و 
َإِنْ قالوا: ققد كَانَ الله - تَعَالَى - قَادِرًا على مَقدور العَيْدِ؛ ما أن الب قادز عَلِيْهِ؛ فقولوا: 


2 ره وسا و 
اا ی 


۳ 


شی ان وا و ا مک و 
قلنا: إن العبد يجد فى نفسه فرقين: 


)١(‏ كلمة: 9 لجرى » امش الأصل. 


الإلغيات: خلق الأعمال | ۸۱۵ 


َحَدُهُمًا: کون قایرا لیا عَلَى الاحْيِصَاص. 

والاني : کول مرکا أو سَاكِنًاء وَمُعْمَقِدَا َو مُرِيدًاء ِن كَانَ كَسُْهُ حَرَكَةٌ أو شکونا ور رَادَةٌ 
و علماه الب تَعَالَى يَعْلَمُ فُدْرَتَهُ عَلَى عُذه الحَرَكَةِ وَوْفُوعَهَا بهه وَيَْلَمُ ُدْرََهُ عَلَى عَيْرِمَاء 
وَيَسْتَحِيلُ آن يرجح کم القذرة اه - سُبْحَائَهُ - فَالمُكْتسِبُ يد تفس قَادِرَةَ عَلَى الکشب 
وَمتصِفَةُ بی ورب يتعَالَى عَن الاتصَاف بِيِمَاتٍ المُخدئین بل می کون فاعلا وُجُودُ 
َقَدُورہ مع تعَلِيهِ عَنِ التي بالفحُل. 

ان قیل: إا كان الوب - تَعَالَى - لا عير یر بالفل» وَلَيْسَ يَحْتَاجُ ای أا َالَو يِفَل ۳ 
مَعْنَى ایجاده؟! 

قُلْنَا: الفغل هو المَفْعُولُ وَالإِيِجَادُ مر المُوجَدُ لا غَيْر فَالفِعْلُ وُجُودُ المَقْدُونٍ وَقَامَ 
الیل یآ المُكِنَ لا يحص بالوْقُوع لا بط عکیم مدر لیم ۱ 


فضل: [ الكَلَام في المُضْطّرٌ ] 


1 


معا صل بهذا اباب الكَلَامُ في المُضْطر » فان لته ربب 27 :ذا گان من أَصْلِکُمْ 
ن الرَّبّ سْبْحَانَهُ الق آفعال العباد؛ قَيَجِبُ أَنْ يَكُونَ العِبَادَ مضطرین الی آغمالهم. 


2 


ال الجْبَائِيٌ: المُضطرٌ عَلَی الحَقَيقَةِ مَنْ فَعَل غَيْرُهُ فيه فِغْا0". 
ود لت عِبَارَات أُضْحَابنًا في دك 
ال ابو الحَسَن: ا المُلْجَاإِلَيْه المكْرَهُ عَلَيْهِ . 
قال: « وَإِنَمَايَتَحَقَقُ انم المَضطر دا كَانَ مُضْطَرً ّى ما اضطر یه عير أنه کان في الافدام 
له مَخوفا 4 هذا ما حَكَاهُ القَاضِي عَنْهُ. ۱ 
ودک لاد و بكر #ه في ١‏ زي الم ' عَنْ اي الحَسَن أله « المُضطر هو 


المخْمُول I TN‏ ےت د اليه سَبیلا؛ 
کح رکه مرش » 
(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱5۸). 


(۲) انظر: الجموع المحيط بالتکلیف ( 1۹/۲ )» والغني في أبواب العدل والتوحید /٦(‏ ۲۹۷ ) القسم الثاني» 
(۸/٦٦٦)۔‏ 


٦ 


و م 


وال القَاضِي: ( المضطر م ہُو المَحْمُولُ عَلَى ما عليه فيه ضَرَرٌ صر أَعْظَمَ ما نله . 

وَشَرَطَ ابن الجُبَائِيٌ في المضطر أن يَكُونَ الفغل الثابث غَيْرَ مَقذور لَه بحَيْثُ لو رام 
معا من فعل فيو ذَلِكَ الفعل لم يَحِد له سَيا”. 

ال الاما: « وَالمَساكةلَْطِيَةه کل من واه ال تسه لین من حال وَالخِلَافُ 
ین آضحابتا یرجم لی الحَقِيقَةِ وَالمَجَانِ وَقَدْ قَالَ - سشُبْحَاتةُ - في کل المَيْةِ: إلا ما 
َضَطررتم ی 4 [ الأنعام ۰ وَالمُفْئَدرُعَلَى أكل المي فد تعلى ال مسجو لخن 

نم المُعتلَُ وَاقَقُونَا عَلَى أَنَّ المُلْجَاً إِلَى الشَّيْءِ لمیر عليه مقر عليه م ذا رَادُوا 
أن يُلْزِمُونَا ية الخبر - من خی كان فلا - لا لو كَانُوا مُصَرّحِينَ ما یتافش ماد 
الالجاء وَمَعْنَاهُ؛ رن ات ال ای هو الول علس قل ا »ركد انا 
ندال عَلَى أن العِبَاد فَاوِرُونَ عَلَى أَكْسَابهِمْ 1 یر مُلْجَئِينَ یاه وَلَا مَحْمُولِينَ عَلَيْهًا. 


فَصْلُ في اثبات مغذور بَيْنَ قادزین 
000 |شکاق طفه: 
َمَنَ أَهْلُ الحَیّ عَلَى اَن مَفْدُورَاتِ المُحْدَيِينَ مور لل والرّب مَوْصُوفٌ بالحلق» 
SS‏ 
حَلْقَا وَإِمّا كَسْبًا. 
وَالقَدِيمُ تاو عَلَى أَكْسَابٍ الیباده بان يَفْعلَهَا كَسْبًا لَهُمْ دونه - سُبْحَائَهُ - وَحَلْقَا له 


دونهم. 
قاور عَلَى حرگانهم الي تَقَمْ تخت قُدَرِهِمْ؛ وغل آن تن که ل دوه علما له 


دونهم. 
لق هر و و بو رد و ا ی 1 E‏ رام ام 
وَافقوا عَلَى جَوَازِ وقوع عَيْرٍ مَقَدُورِ الإِنْسَانِ بقذرة القدیم على الاختصاص مَع عدم 


(۱) انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف ( 14/7 ). 

(۲) انظر مبحث المقدور بين قادرين في: جرد مقالات الأشعري ( ص ٩۲‏ ). والإرشاد ( ص ۱۸۸))ء ونباية 
الأقدام (ص ۸۲ )» والأبكار ( ۰۲۶۱/۲ ۰۲۵۳ ۳۸۵ )» وغاية المرام ( ص ۰۸۵ 7١4‏ ۲۱۵ ؛ والكامل 
(ل ١۱۷/ب)‏ وشرح المواقف .)۹۱۰۸۹/٦(‏ وعند المعتزلة: شرح الأصول الخمسة ( ص ۲۸١‏ )» والمحيط 
بالتكليف ( ۳۷۷/۱ )» ومسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ۸4 ). 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۱۷ 
ره الإنتان له ون قرو رهز وحَدَثْ لیذ الب لَكَانَ گنه وَعْلِمَ اسْتِحَالَة 
وجُودِه قَذرة الانسان مُنْمَرِدًا بو ولا يَكُونُ القدیم م مُخترعا له . 

م الكل علی کون سد القن مدا دوق لوت فان - با ن ال ١‏ ار ال العَبْدَ 
على شيب لزع گنه قاوزا علی لک ال الي ره عَلَيْه؛ إذ الافداز تَمْكِينٌ من ای 
وَالتَمْكِينُ م مِنَ ال وق امک مه . 

م انتشهد بالیلم؛ فَقَال: ۰« الم الله العَبْدَ یا .لزع کون عَالمَا ما أَعْلَمَهُ دا جعله 
لذركا لتو تح کا زارت الت 

ان قیل: دا أَفدَرَ غَبْرَهُ عَلَى ال رَجَب أن يُقْدرَهُ عَلَى الوجه الَّذِي ید در عَلیّه؛ ما 


لتا في العلم. 


لت : قذ گرا يما تم آن من أ آعص وَضْفٍ الله سُبْحَائَه قد رنه عَلَى الخلق» لك 
تَعَرَّفَ إلى العَقَلاءِ أنه حَالِنْهُمْ وال کل شَيْي وَأَنَهُ < وََلقَ ڪل شیر مد تيا 4 


کی ےھ 


(الفرقان:٢]؛‏ لو جار اَن يُفْدِرَ ره عَلَى السَّيْءِ عَلَى الوجه الذي هو يقر علي َكانه جَعلَهُ 
شریکا فیما لأَجْلِهِ گان له وَأبْطَلَ هَذَا الَّْرِيفء ولا من إِذَنْ اَن يَكُونَ مَعَهُ آلِهٌَ؛ يَخْلْقُونَ 

وَهَذَا ری دَلِيلٍ لا في عَلق الأَعْمَالِ ول وَجَبَ أن يُقْدِرَهُمْ عَلَى الشّيْء. عَلَى الوَجْوِ 
لذي يقد ڍر عليه َوَجَبَ یرهم عَلَى الحَرَكَةٍ وَعَلَى القیامرَالقعُود علی الوَج الذي یر 
هه نیقی - باه - علی ی لامعا مت ره او - سْبْحَانَهُ -؛ 
لتَعَالِيهِ عن قِيّام الْحَوَادِثٍ به ولا كَذَلِكَ العِبَاد؛ فَإِنْمْ إِذَا روا عَلَيْهاء انَصَهُوا بهَاء وَصَارُوا 
بها مُتَحَرَكِينَ ا َو قَاعِدِينَ فَإذا رم ال عَلَى الحرگة متلا فَإنَمَا أَقدَرَهُمْ لیا 
لیکو وا متَحَرٌكِينَ بها فَإِذَنْ: يتَصَوَّرُ أَنْيَْدِرَ فيه عَلَى الوَجُو الذي هو - سُبْحَاَهُ - يَقْدِرُ یی 
وَفِي تقییر ال رین عَلَى الكمَالٍ ِطَلُ وَجْهِ دلَالة الشمْچرَ عَلَى صذق لرل وبعال 


7 


التكليف. 


رت م 


.) ۱۳۲ انظر: ابن القيم: شفاء العلیل ( ص‎ )١( 
.)۱/۹۹ انظر: ما تقدم في ( ل‎ )۲( 


| ۸۱1۸ 


وَقَدْ کر القَاضِي هذه ال ثم وَجّهَ على تفیه الا كَقَالَ: 07 
يلْرَمْ ونه م مُشْتَهِيّاء وَكَذَلِكَ إِذَا خلق له لَه عفله ار شزا للم اف بو . 


ا 
همع 


ٹم اجات بقل مر نو تہ 
وتسود کا 


ی ه و 


ِن قیل: لا جوزتم مورا بين قاوزین من وجو وَاحِدٍ : إا الحَلَی وَإِمَا الكَسْبُ. 


2 


صا 


3 


َلمَا: هَذَا شر رٹ یجاسن امن الحَادِنّة بما یس في 


مَحَلھاء قلا يناد ى تعلق ارک الكادككن بعتتو رواب ولو فر الشؤال في تین 
رت ےد یہ 
الحَاوِث المُقَدَرُ وقوعة بالقذرة: بل لو إا اك ون بحیث يتأن وُقُوعْة بک واجد ینهعا 
على رن كود بحت لا تا ارا لالتعا تو 

ون جَوَرْنَا وُقُوعَهُ یل وَاحِدٍ عَلی الالفراد لیقع مَقْدُورًا پالقذرتین ن؛ فان و رد 
وَاحِدَةٌمِنَ القذرتین رف الاكْتَِاء بهًا. 


َإِدَا تَعَلقَتا: يجب اَن مغ م الاکتفاء بل وَاحدة يها عَنِ الأُخْوّى. وفي لك إِسْقَاط آثر 
إِحَْدَاهُمًا. 
سا ٍحدّاهما ری ب باشقاط الیرم مایت ییا ذلك جر جر إلى إِسْقَاط أترَيُهمَاء 


في تقدیر حَلْقٍ بَيْنَ لقن منم رفوع مِنْهُمَا جَمِيعَا۷). 
ن فَرَضْنًا الگلاع في حَلْقٍ ین قايرین لا ستل واجد منهما پایقاعه لو رَد قدا اجْتَمَعَا 
استحَال وَقُوعَهُ 1 ۱۲۳/ ا کہ 3۰۱ 


021 2 5 52 وس لم 7 و ڑو 


وا بت ذَلِكٌ: ین كل درو بالفغل من عبر وهم تبعیض ثم درو لا يؤثر فيه 
ام الان الا لبلب جنسها ولا عينتها روا ول ها لا یود عا 
حیاله لا یرم انضمام مثله إِليْه. 


3 ری“ و نے 7 یا ا سے وس م َ‫ 
الیل عَليْه: العُلُومُ والاراداث نوماه ما لا یر لها في الایقاع. 


۳0 


(۱) انظر هذا الجواب في: الامدي: أبكار الأفكار ( ۳۸۵/۲ ). 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۱۹ 


رت یه عَلتا اسْيِحَالَةَ ڈ بت الحُکُم الواح موجن وعلتین. 


لی تق ما ناه أن الوَاحد المُضَافَ إِلَى این بوجو من م الوجوه إِمّا أن يَنْقَسِمَ 
و ر اك بل 7 8 

هه تن ےرت کل اد ریت 
ا و 7 ہی 00 ما جا ان 2 ۳ ۶ میں جا 35 و 2 
١ 0‏ ہ ی إن ضیف إِلَيْهِمَا من غَيْرِ 


سے کل اد ینت ان ا مُحَالَا؛ انا لقائل اد قاگ: وم ای با رن 
و واج لا نيال ای تا را مغقولا بذک وَيُوصَفُ کان مُنَاقِضًا باخر کلامه 


€ رهم 


وحن دا أَقَمْنَا لاله علی اسْبِحَالَة تقدیر فُذرة حاولّة ونر في الاختراع» وَأَوْضَحْنًا 
رت ےت 


ےکی 


فلا یتاتی منه - وَالحَالَة مه - القَصْدُ ای الفعل. 


۳ 
کے مر 


یضاق إا گان گل وان دين لايل اهب رَتَيْنِ - دون الثلاثة 
E‏ -: ئَحَکُمْ تخش وکا مت العاف ای مه 2 مُقتَض بِقَع الا کفاء به . 

دا نَجرَّ را من هَذِهِ الما فَتَخُوض الان في الحِجّاجء ودک اتا في حَلْقٍ 
الما وَتَرِسِمٌ عَلَى المُحَالِفِينَ لاله اضرب من الگلام: 

سے رجح و 

وَنَذْكُرُ في الضُزب الاني: مات المع لة وَمَأَعَدَمَا المَعْقَولَ أيِضًا 

ود في الضَّرْب :لاله نسم . 

ما رب لول مق الکلام: نحص المَفْصْردُ له في طرق ؟ و 
عنقا ای و وت الولو لت مزا مور و لله ماب 


مصیرا نکم إلى اسْتِحَالَةِ دور بيْنَ قایرین فقول ی 


تشد 


ہو-۴ سه مو مه 
أن ا و 


ن در عَبْدَهُ وَكَبْلَ أَنِ اخْمَرَعَهُ هَل كَانَ مَوْصُوًا بالافیدارِ عَلَى 


)١(‏ انظر: الإرشاد ( ص ۰۱۸۸ ۲۰۲ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل ۰/۱۸۷ 9١/أ)»‏ وشرح المقاصد 
٣ ٣۸/٤(‏ ۲۰۲ ). 


۸۳۰۰ 


13 


ما گان في مَعْلُومِهِ مقر عليه العبْد؟! فان رَعَمُوا أنه ای لَمْ یکن مَوْصُوفًا بالائیدار 
عَلَى ما سییر عَلَيْه لد هَدَلِكَ باطل؛ فَإِنَّ ما سَيُقَدِرُ لد عَلَيْهِ عَيْنُ مقذور الله - 
تَعَالَى - إِذْ هو(" من المُمْكِنَاتٍ الجَائِرَاتِ وَلَمْ تن لها قُذْرَةُ العَْدِ بَعْدُ في الصُورَةٍ اي 
فَرَضْنَا المُوَال فیها 

لین گان ينیع تن گنه - سُبْحَانَه-فَاوابمَفدُور امن حَيْت ینتجیل ند لصوم 
سے سر تر تی ان آن 


7 


يَقَدِرَ العبد؛ یلق يہ يديد الف الخاد وتف وَإِذَا وَجَبَ کون ما سَيْقْدِرُ عَلَْه عَلَيْهِ العَبْدَ مَقَدُورًا 


ومو مامه 


ل ه قبل أن تقر الله عَبْدَهُ عل فاذ آفدره ام مان أن خر مَا کان مق لله - تَعَالَى - 


عَنْ گونه مَقدُورًا لَه ولو افص ذ في تق“ الخضم بَقَاؤُ مََدُورًا لوب - تَعَالَى -. مَعَ 
E‏ و العَبْدِ ب فَاسْيبْقَاءُ گونه مَقَدُورَا لِرّبٌ - تَعَالَى - واقاء گونه مَقَدورّا لد 
ول SS‏ 


0 


۶۶ 


وَِذَا تبت وْجُوبٌ کون مَقَدُورٍ العَبْدِ مَقَدُ دوك للك كال نكل كاهو معدؤة التق 
له و »دم المُسْمَحِيلٍ أن يرد العَبْد پیقاع ما هوق ور للرّت تَعَالَى*, هَذَا ما 


سر و 


ذکره الامَام من في الازشاد. 
وَاعْلَمْ أن خذاق المُغترلَةِ لا يُسَلْمُونَ نا اف الوب 36 بالاْتدار عَلَى ما سیر عَلَيْه 


3 


العَبْدَ مِنَ الْحَرّكَاتِ وَالسَّكَنَاتِ قبل أن خَلقه وآفدره. 
رو وي مه کو ہو 5 3 
تقول لَهُمْ: لا شك آن البَارِيَ تَعَالَى قَبْلَ آن عَلَق الخَلَ كان مَوضُوفا بالافیدار علّی 


حت الأسَام مَعَنَفيالَاَعَنْ اء دق سا فهو مَوْصُوف پالقدره علی ی 
الأَعْرّاضِ لبي لا نای عَلَى البَدَلِ. 


‘u 
۳ 


(۱) عبارة: ٢‏ فان زعموا أنه تعالى لم يكن موصوفا بالاقتدار على ما سیقدر عليه العبد. فذلك ظاهر البطلان » ليست 
في الأصل» والتصحیح من الارشاد ( ص ۱۸۹ ). 

(۲) في الأصل: : فذلك باطل؛ فان ما سيقدر العبد عليه عين مقدور الله تعالى؛ إذ هو من الممكنات الجائزات 3 
والتصحیح من الإرشاد ( ص ۱۸۹ ). 

(۳) كلمة: « عليه » ليست في الاأصل» والتصحيح من الارشاد ( ص 184 ). 

.) ۱۸۹ الذي في الأصل: ( معتمد ۹ء والتصحيح من الإرشاد ( ص‎ )٤( 

.)۱۹۰ ۰۱۸۸ انظر: الجويني: الارشاد ( ص‎ )٥( 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۲۱ 


نَا َو َيكَ: هما تلم في سَکتّاتِ جنم جماو مع تيبر في الج عنهاء رون 
ھا ول ای - عَلی لیا من باق ان في نومه أله يي م 
الجن 1 ۸۱۲۳ ب ودره عَلَى الحَرَكَاتِ: َم رن ذَلِكَ؟ 

رن فش إن - شیْخقةً- كاد از على علق الا ارو الج على چشي 
ر ۱ 
عضمون دك یف کل کون دا رالد و ود اماف زو وان با 
ان یی علق كدت علی تاغل بل أو لتق ذربو عا یر هلجم 
فان اس شتم کان اما و گما کان لاف له یر ین مَجمُوع یک لتضریخ بلق 
رین المَْدُورَاتِ تم نایار ایکون اخیراغا. 

رام نما مر له الجنم لَمْ كن مد پر ی 
الد لَمْ يَحْرْجْ عَنْ قبل مَفْدُورَاتِ الوب - تَعَالَى - تیه وجنیه عِنْدَهُمْ وَإِنَمَا لم یکن 
تقد شاه بن عبت کان منوا بلق 

ا فرض الام لبم بل لق الب :لوغ اء تعلق َو الخاد دة قن 
اھا کرت الات قادرا لفیه عندهه هُمْ؛ لو جوب نیع بل منکن وقذ أَوْضَحْنا كَونَهُ 
من المُمْكِنَاتِ. 

ون الوا: ما وم في المَعْلُوم أنه “ سَيْْدَرُ عَلَيْه لب من المَكَتَاتِ لَمْ ين مََذورا له 
تا ئل 


4 


قُلنَا: هَذَا باطل قَطْمًا؛ لِمَا یا من ن نع الذي على الله ِا وإفذاره يتوم قبل 


ِحْيَائِهِ وَإفْدَارِهِ وُجُودُ سَكَنَاتٍ قَایمَة به عَلَى البَدَلِ بلا نِهاية وَمَا من سَكُونٍ | الا رَد پدر 


ضسر 2 


€ 


سی 


اه فاته عَلَى الضَّرُورَةء وَمَنْ تھی الإمْكَانَ في البَعْضٍ كَمَنْ تا في الباقي وکل مُمْكِنٍ كَانَ 


وُقوعَهُ» فلا يَجبُ ان يَكُونَ مقذورا. 


دا یسم كَوْنهُ مَفْدُورًا للم وَلَمْ يَقْد مدز عله ا چنم بعد يلرم من مَجمُوع ذَلِكَ گون 


)١(‏ انظر: الإرشاد( ص ۲۱۸ )» وانظر الجواب عن شبه المعتزلة في تقدم القدرة الحادثة على مقدورها في: الكامل 
(ل ١٦۱/ب)۔‏ 


۳۴۲ 


ےئ کا ۶ و 


2 6 مر ے اس ع ام ات ا 7 ۴ 
الجَائز مستحلا وذلك تتاقش؛ فان الما :حکعد أن بتضور وفع وم یتانی وفع 


مرو ۹ 2o‏ °$ ر72 و مج م و ر 4 
پالقدرق فاذا اسْتَحَالَ کوهه مَقَدُورًا اسْتَحَالَ كوثهُ جَائِڙاء ثم یرم من لك الشکم پتناهي 


م تقول لَهُمْ: وَاففتمونا عَلَى أن ما عَلم له لا ی من الجایات - قله لا قمع آن 
وقوغه عفدوژ 

OS‏ شوش ان با له 
له لابق کاب عا عم تب کشت کت له ان لب 
ےرت پش رک ن سیقدر عَبْدَهُ عليه بَعْد أن ااه وجب أن 


لا خر جه عن کر نة مقدو راز له قبل لق العَبْر. 

ای ی مان کم واقفتمونا مَعَاشِرَ المُعتَرِلَة عَلَى أن الرّبّ كَانَ اورا عَلَی أمال 
مَقَدُورَاتٍ العيْدِ قبل أن حَلَقَهُمْ م حَكَمْتُمْ أن القُذْرَة عَلَى الشَّيْءِ فُذرَ؛ عَلَى مثله وضو 
وَهَذَا قاطع. 

وَيَرِيدُهَُفْرِرًا: إِجْمَاعْنَا جییعا علی وجوب اقْتِدَارِ الب - سُبْحَانَهُ - عَلَى ال الحر کات 


ع کا کیج 


وَالسَّكَنَاتِ المَوْجُودَةٍ فی لاد ثم القذرَة عَلَى السیء قُذْرَةٌ على ماه بالِاتفَاق, وَهَذَ ضا 
نَاطِمٌ في أَنَّ مَفُدُورَاتنا مَقُدُورَةٌ له عَالّى. 

ن ال كَائِلُ منْهُمْ: بم رون عَلَى من یقول: إن 
معلا بل فوض فلا ی العِبَاد. 

اجب عَلَى هَذَا اَن يَكُونَ لب ماعا رب غل مَفْدُورِء واشیدادهبفل ذَلِكَ. 

إن وگن القییمعننوعا فل الب رل ان رب لفل تفذورهه یتمه 
لب بفغله وَاسِْبْدَادِهِ ی فا َا قوف ی العَبْدِ ده فَلَا يَلرَمُ أن يَكُونَ مَمْنُوعًا. 


31 فَجَورُوا علی هَذَا التقدیر قدیمیّن قایرین عَلَى الكَمَالٍ مین في الاراذق دفي 


سی ج 


تجویز ذلك إنطال دلالة ة مان وَإِفْسَادُ دَلالة الیو حيده وَكَدْ ذَكَرْنَا في | إِنْبَاتَ الوحدانيّة 3 


ع6 مر 
2 


(۱) انظر: الآمدي: آبکار الأفكار ( ۲/ ۳۸۷)ء وغاية الرام ( ص ۲۱۷ ). 
(۲) انظر : الخياط: الانتصار ( ص 44 ). 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۲۳ 


1 ات قَدِيمَيْن ای( مَۂ عنم ما يَجُورٌ کل کدیم وَل فد ار 


فان ناقری ظط a‏ 


: المَانِمُ لا يَمْنَمُ تَفْسَهُ؛ لاه لو اختار تَرْكَ الحَرَكَةِ إلى الشّكُونِء لَصَّحّ ذَلِكَ من 
لو امَارَ ففل السْکُون مَع فخْل عبر الحَرَكة در دك له 

ان الوا قَدْ كَانَ القّدِيمُ قایزا عَلَى إِبطَالِ قُذْرَ ة العَبْد بل فغله مقَدُورَهُ يِعَجْز يَخْلقة فيه 
ات - وَإِنْ أوْجَدَ العَبْد م مَقلوره - أن کون 1 :1/۱۲]مَانعا له سبخائه من فعله. 


90 و E‏ وى 


دنه علی بطل قُْرَةِ العَبْد لا تخرجه عَنْ أَنْ يَكُونَ - دام یفعل کل وَفَعَلَ العبْدُ 
909 00000" 


قُلْتُ: وَمِنْ هَذِهِ الطَرِیقَةِ ما قَدَمْنَاهُ في باب یات الوَحْدَانِيّة؛ أن مَفدُورَاتِ الله سُبْحَانَهُ 
لا نای" وَفَصَدَنًا به لد عَلَى الَتَوبَة القَائِلِينَ بالتور والظلام» وَأن الذي یل الب 


لا بعل ال وا أن لیر رام ما معا انم وال وا ب رت بالإضافة ی 
المُنتفِع به وَالمُسْعَضَرٌ .ولا يَعُودُ لی الخالق سُبْحَائَهُ مِنْ فغله عَایِد وَإِنَّمَا مَعْنَى گونه فاعلا 


وجو مقذوره فو( 
رھدا أنضنا مدهت هَبُ مُعْظَم المُحَِْلة. 


ولا الات إلى مَذْهَبٍ آبي الهُذَيْلٍ وَأَبِي هَاشِم؛ عَیْثُ قال بو الهُدَيلٍ: « الق قول 
و يكوه تا لافي كل 0 


۳ ۳ 


ا ا > مرو م ؟ لاف سے 4 2 
َال و اشم: ١دا‏ قعل الله يتا يُدِتُ تیه الشَّيْءِ لا في مَحَل ۷“. 


وَهَذَا لول منم ء عير ایح في ررض ین َو : أن > حَقِيقَة الفعْلٍ مَفَدُورَة 
وَهُوَ سبحا ا لا با يب لآ انیت وج بر مناج 


حال أو د نهذ مان زيما ته في فغله وَحلقی بل تقو حمق الجَوَازِ في الأَر لاب یل عَلَى 
)١(‏ كذا بالأصل ولعل الصواب: « مع ». (۲) انظر ما تقدم في ( ل /٤۹‏ ب). 
(۳) انظر ما تقدم نی (ل ۱۱۸/ب )۔ )٤(‏ انظر: الأشعري: المقالات ( ۵۱/۲ ). 


) ٥۹4 /1( انظر:القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص 0548 )۰ والمغني في أبواب العدل والتوحید‎ )٥( 


القسم الثاني. 


۰ 


وُتُوع مَقَدُوره ره وه محال لاب في دنه يفغله تزه وَآَجمَتا عَلَى انحا يام الل 
داه لاب لعل ین محل بح فيه إا كَانَ لعل مِنْ قبیل الأعْرّاضء دنل الله - 
سُبْحَائَه - في الانسان فغلا ودره عَلَى ذَلِكَ الفغل؟ ب مع بمَعْتَى گونه سُبْحَائَهُ قاعلا لذَّلِكَ السَّْءِ 
مُوجدًا ان جرد تفڈورو سبحا إا کان ین الشدكتات؛ وله الإنمان نکب 
لِذَِكَ السَّيْءِ ما تلقَث به قُْرَنهُمَماتصَاہ بحصّانصو. 


رو و 


وَإِذَا اكْتَسَبَ العَبْدُ حَرَكَة والرّبَ تَعَالَى مُوجِدُمًا في دایم مَعَ تعالیه عَنِ الانصافی 
پالخرگة أ لقاع بهاه وَالعَبْدُ هو امتح بها والمتفع» و نع قُدرَئْهُ وَوَقَحَتْ عَلَى 
حَسَب اخیّاره الجَلِيّ؛ ؛ وَلِذَلِكَ صح تیه وَمُوَاحَدَنُهُ بها + قَهَذَا هو البَيَان الم وَهَذَا الفَصْل 
9 في هَذَا الکتاب. 
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نا اطَرِيِقَةُ لا لأصْحَابًا في مَوو المَسأَلَةٍ و قالوا: الأَفعال المُحْكَمَةٌ له عَلَى عِلم 
مُخْترِعِهاا ور من الب َفعال في حَالٍ یه دول هي علی الإنّسَاقٍ وَالالظام وَصِفَةٍ 


رومع 


لقا وَالعَبْدُعَيْرُ عَالِم باه وَبمَايَضْدُرُ مِنْة؛ يجب لاله لصَادر مه عَلَى عِلم مُختَرِع. 
نما تیم دك عَلَى مَذْهَبٍ الصَّائْرِينَ” إِلَى أَنَّ مُخْتَرِعَ الأفعَالٍ رَبٌ العَالَمِينَ وَهُوَ 
وَمَنْ ذهب ای الك شرع نا رت 

یهد فَقَد ارح الاخگام عَنْ گنه دالا عَلَى علم عه وَذَلِكَ فش لِلدَّلَالَةَ العَمَللَ 

و سَاعَ رو مُحْكَم ومع یر الم بو ساغ بطلان دَلَالَِ ال علیالقاعل أَيْضًاا". 


م مرو 


وه لاله مما عو عَليْه بح او الحَسَن في كته الوسيطة وَالوَجِيرَة فقَالَ: « إا 


بت کون العَافِلٍ قارا عَلَى مَايَضدُرُ من وَاسْتَبَانَ ااي اي کک 
رود لَه وَالعافل لا ينَصِفُ بِالوَضْفَيْنِ؛ قيحر من دك أن مُخْترعَ فَعله غَيْرُهُ نم لا يَجُو 


رول مانو واه 9 و کی واه ور مه و ی وی رو 
ا لبشه ا لال شخ و کے تاه قل سی ند كيك إلا قله 


(۱) نی الارشاد: « وإنا یتقرر ذلك على مذهب أهل ا حق الصاترین ۰ ٤‏ الرشاد(ص ۱۹۰ ). 
(۲) هذا نص کلام شيخه أب المعالي في الارشاد ( ۱۹۱۰۱۹۰ ). 


الإميات: خلق الأعيال | ۸۲۵ 
قال الإمَامُ: « فان كوا علي ما كنا فی الکنت زقالوا: تحب أن يكون سے 
2 و E‏ وار قو عو ا | ا کے 

عَالِما بما یکتیبه نم یجو یجوز أن يَصَدَرٌ منه القلیل من الأَفعَالِء وَإِنَ كان غافلا. 

:لا يجب عندنا رن المُكْتَيِبٍ عَالِمًا ما كسيب علی الَصیل؛ لو وج ذَلِكَ في 
الكَثير مِنَ الافعال لَوَجَبَ في القلیل منها. 

ان الوا : قَجَورُوا عَلَى هَذَا الأضل صُدُورَ الأَفعَالٍ الكَثِيرَة من العَبّد من غَيْر عِلهه با 

لت هَذَا گا تُجَوْرُهُ في وجب العفل» اما يَمتِمُ وجُودُهُ في اطرّادٍ العادات؛ 
ولو رقت نما هقی وار انعفن ما طارفا بب کسی ھ مار 
َلك وَعِنْدَهُمْ في الأَفْعَالٍ الممَوَلَدَةٍ. 


ابراه وذ یک زیر متاك و ع م رر واا ج 
لفحل الشخگم یدل عَلی گون مر غاا بها. 

ُلْنَا: لا تَنَاقَض ذ يلقت اف ونا ون فر تلم لمخم ایض این 
عَالِم به عَلَى الضَّرُورَة فَحَقِيقةٌ القَْلِ في ول إَِى أن المُحْكَمَ قلبل عَلَى گزن قاعله عم 
به من غَيْرِ اخييًا اج إلى تعر في گزنه يلاه وکا الأول قم نالیم وهلي 
ِلَّا الت 027 وه تلیلا على الموووة والذى تخر فیه ء من القنم الأخير 
وَلَامَعْتَى لِگون النَّْءِ دلیلا عَلَى مَذلُول إلا انچب من العلم په الم بمَدُلُولِه وَهَذَا 
تل المُخگم لد عَلَى علم مُخكوو”. ۱ 

ا م ال الامَامٌ 0 1 0ء" قد فرص 

ی ابو الحَسَنِ َذه الدََّالَة في كُلْ فِعْلٍ يَضْدُرُ مِنَ المُحْدَثِ ؛ 

را نت يغ خو طخ اه رن 
مُحْتَابجا لی محل إِلَى عبر ذَلِكَ من صِفَاتهه ثم به يمع لفل ء بن على سنا ایهم ذموله عَلْهَا ». 

ال « وَالأَوْلَى قَرضُ هذه الذَلَالَة فیما دكَنَاہ؛ فَإِنَ المَعمَرِلَة يه موہ : إِنّمَا الوَاقع بالقَدرة 


و > 


الحْدُوثُ المحَاط ب وَمَا عَدَاهُ مِنَ الصّمَاتٍ انم اب لِلحْدُوثِ عَلَى ال جوب. 


(۱) انظر: الجوينى: الارشاد ( ۱۹۲۰۱٩۱‏ ). 


۱۳۹ 


4 20 ےو لع 2وو ر 


فلت: واه ما إِحْكَامُ الیل وإنقانه ورب وانیظامه کے 
تلف رانا وین آثر الم وَالإِرَادق وا فا الا يَدُلُ عَلَى المثقن از 
سے تر تہ 
إِلَى تقض ما أَصَلْنَاه. ۱ 

متا عل أن ج قات اللسان وا - في الط في الطََّامٍوَالشَّرَابٍ مر وہ 
لصاجبها عَلَى الترّالي» وَكَذَلِكَ حَرَكَاتٌ الأَجْمَانٍ وَالحَدَقَةِ و رتم با عَلَى التَوَالِي 30 


لِصَاحِبهًا من عبر علم بها ولا قضد له ذلك حَرَكَاتٌ اليد وَالرجْلٍ - في الصّنَاعَاتِ 
وَالمَشْي - ها متسب ی الالء َب أن ترض الدَلالة ایغ في کل تیب كما كُمَا قاله 
ری 

ول الا بو کر « حظ القّدْرَةَفِي الفنل وه با وا ا الاخیضاص بالوفوع ی 


جوا الم والاخیضاص بِصِفَةٍدُونَ صفةه ویر دون ره وغیر َك ین الاب - 
فرظ الاراتة والَضدٍ. 


والدى یمن دلك: أن هدو السات غ زعة جوع امین بل هی سرت کر 
المُكْتَسبِينَ ۷. 
ي له أا وَجَذئا أنْفْسَناوَعَبْرََا قذ نرك وتنکن وَتَتَصَرَفُ في القیّام وَالقمُودِ والافبال 
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والاذبار بخلاف الْعَاجِلٍ مَعَ ق علمهم بِحَمَائِقٍ نَصَرفِهِمْ وَمَعَانِي کنبهم وَيُوجَدُ یِنلهَا 
في تصرف النَاقِصِي العقول وَالتَئیز؛ لا المجانین ای وَهُمْيَجِدُونَ القزق 
ین ڪريم ایاڑا أو اضطرازه وَكَدَِكَ تجد لزاجد ایتک آز كلم یل كلامة 
أذ رگائ لی گر من قات ال يذ نله ولا بس رت 
عَلَى شجاعته أو علی جنه وَعَلَى فهمه أو باد کر من آخلاقه الحَافة ور لا يقد 
آن یل لك عَلَيْھا. 

فان قیل: لیس َقد عَذِهِ الصّمَاتٍ لا یخرجه عَنْ گونه مكيبا وَإِنْ كَانَ لا یلم حَقِيقَة 


و و - و م2 


کنیه؟! فَكَدَلِكَ لاخ رجه عَنْ گونه مُحْدَنًا. 


َلَْا: ن حُرُوجَهُ عن اسْتِكْمَالٍ هَذِهِ الصّمَاتِ لایرجب خروجه عَنْ صُوَّرِ المُكْتَسِبِينَ؛ 


الإلميات: خلق الأعال | ۸۲۷ 


دم یک ہُو الّذِي جَعَلَ العيْنَ بحقانقه. ولا هر الَِّي أَوْجَدَهَا من العَدم: ماکان لك 
E‏ فد عزو لیت 

وَأَمّا الخَالِقُ: فَهْرَ مُنْشِىٌ العَيْنِ؛ ِي آن يَكُونَ عالما بحقيقة ما هُرَ یله ُریذا ل 
ولو جار في الشامد حَالِقٌ غَيْرُ عالم بمَا يَحَلقَه. 

ِن قیل: نما تشرط مَوْہ الصَّفَاتُ في الأَفْعَالٍ الكَثيرَةٍ المُحْكَمَةِ. 

:ما بل کل عل 1/۱۲١١‏ في فيه مُحْكَم ویس |خکامه توالیه وَکَنر لیذ 
کون وَاحِدًا وَيَكُونُ مُخکما؛ لا الفِعْلَ الواجد في تَفْسِهِ عَلَى حَقَائِقٌ ها حالف ما خلت 
ويها ای ما وف ویَختص في دوه وف ومحل تِن لم يجب أَنْ يَكُونَ مَنْ آخدته 
مه عَلَى حَقّائقهہ لم یَجب في كثير من أفْعَالِه؛ ألا تَرَى أن العلُومَ الكثِيرة لما فقس حَيَاة 
لوف بهاء ای دك في الواجد منهاء وم ای أَجْرَاءُ السُوَاد مَحَلّا فتاه الجْزۂ 

کو مر ی عم موم مر مس اص رو ا ف 7 وه رو مار 

فان قالوا: كيف بستقیم هذا العم وعلی أصلکم 5 المُکتسب 00 عالما 
ما يكْتَيِبُ؟! وَلِهَذَا تنتیلون باخگام أفعَالتا وانقانها وَاخْتِصَاصَاتَها عَلَى علم المُكْتَیبٍِ 
وارادته. 

ُا لم تقل : له بجب أن يَكُونَ عالما بجمیم وُجُوہ ما اكتَسَبَُ وَقَدْيَصِحٌ یم المَّيْءْ 
ا کی کو وذ تےکر کر لاق أذ كلم خرن کی تی 
در عل قمع قضیو ليا علی جلو ور لوف مه عَلَى لد الَّذِي بَحْسُل 


لبه دیبلا عَلَى علمه ها عَلَى مَا وَقَمَ علي وَهَذَاهْرَ الجَوَابُ عَنْ قَْلِهمْ: إن إا ایس عَلَى 
لاس أن ربدا مَل هو عَالِمٌ بالكِتابَةِ روا ای كِتَابتِه. 
نم الم: أنه ا سَبیل لاح (لی المَرْقٍ في أَعْدَادٍ الأفعَالٍ بَيْنَ عَدَدِ وَعَدَدٍ عتی يَكُونَ عَدَُ 
نها َلَالَةَ عَلَى العلم دُونَ عَدَدِ فِا رَجَعُوا ای صِفّاتِ الأَدْعَالٍ كَانَ حُکُمُ دما كَحْكْم 
وَالَّذِي لا المُحَالِفِينَ إِلَى لك وَخَاصَّةَ القَائِِينَ منهم: إن في العلُوم مُكْتسَبًا - كَولهُمْ: 


ن أو ما عل لعبْدٌ ین العُلُوم الازاداث تم یر معْلَومَةً ولا مرا در كانت ار 

زمر لم ور رف EBE‏ 
فاعل غَيْرِه وَهُوالرّبُ تَعَالَى؛ ول ذَلِكَ بِمَا لا ينای رَذَلِكَ مُحَالُ دهم وَاضْطْرٌّوا 
إلى لق یازع في تب گنها گنه وج 
بالماهي والغافل والتائ» وَنِسْبَتِهِمْ الأَفْعَالَ الكثيرة هم المرتبة وَعَیْر المْرتَة وَبالأَفعَالِ 
لمتولدة عن الأَسْبَابٍ المُبَاشِرَة ذذ يَمَعُ مَعَ عَدَم الاعل أَوْ مَعَ عَدم حَيَاتِهِ وَعِلْمِهِ وَبَعْدَ 
مُدَةِ طَوِيلَة ۱ ١‏ 

قَإِنْ قِيلَ: هَل يُنْسَبُ الفغل ای ال نم ام ؟ 


ور 1 7 
قلتا: لام وَمَنِ اسْتَمَرّت به الق و ۲ وقد 
الأَفْعَالِ. 


رذب القَاضِي وَجَمَاعَةٌ من المُحَمَقِينَإِلَى تجویز وك الیل من الافعا من النائم؛ 
موا في أن الصَادر من الاثم له لمدور لَه أو هُوَ مُضْطرٌ ّى یلك الحرگات. 

ال الامامٌ: ١‏ وَالطَرِيفَة َه التي دا القَاضِي وله في الق عير مَرْضِيّة عندی؛ د 
ری لبم لب أو یط ید أؤْيَضُعٌ جناحه أو یف فا إلى غیر ذَلِكَ َلَسْنَا في صرف 
یل ربق ۳ رورت 
ینک نکر القَطم بِتَصَرٌ ف اليقظَانِء کف وَقَدْ یرد عَلَى التانم بْب في نومه ویب 0002 
امامل له ۾ وَعَدَمِهِ حَسَبَ فصله بَُْمَا في حى البَقْظَادِء قالسحیخ عندنا أن الوم 
و 


َد 


اَم مت رل عَلی أ الم بعل اللي من 


وا متي على اشوا انل الع لش تن ات ا ؛ بنا 
عَلَى اخعضاص کم کل عفتیبِمَحله اي قَام پو الم تن ی الوع والوذزاگاب 


رالد رَد ما اختازه الأشتاذ ۳ اشخاق. 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1 1/۱۷ - ب ). 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصل. 


الالمیات: خلق الأعمال | ۸۲۹ 


تال الإمام: ورا خر ركنا لا المعشت إلى الأطول تعزو غلك صوئها ین 
الطَاتِ؛ فَإنَ الا لو قَالَ: ما یوم - في نَضَائَِكُمْ باختصّاص آخگام العُلُوم يِمَحَالَهَا -: 
أذ لوا قاعث راط لق سرک ون لاس اھ مشکل و سا تا 
فيه في کِتاب الإِنْسَانٍ. 


و وه و اس ا رو 


والوحه أن نقول : عَلَى اضطرار عم خر َذه لاف عن العلوم ون گانث مُجَوَرَة فا 
یل هذا الم (۱۲۰/ب ]بل الوم الم إلى ای العادَاتٍ لمیر ےر 
الق انجرافهاقلا جهن لا لقع أن لاور یں الیم ذ عله الوم لا يتافي المدْرَةَ . 

ول عَنِ الإمّام”" بي القّایسم اي مَذْهَبَانِ آخران في فِعْلٍ لام 

أَحَدُهُمَا: المَصْلَ بَيْنَ فل موم الجبلَةوَالطَيعَة وَبيْنَ فغل يَظْهرٌ فيه َر القَضْد وَمَخَائلُ 
الاختیاره فَجَوّرٌ في الم اق الاو وَذَلِكَ کَالَمَطي رل وَالتَتَاوْبِء ومع القنم 
ال ١‏ 


وَالمَذْهَبُ الثاني أن بقال: ما يَضْدُرُ مه من الْعْلِ الاي ی و 


۳ 


35 


ره و و 


وَانتامهء | الوم عقیب ده ينی ما قذ قعل وإ و تما الوم آفة طَارِنَةء فلا یبد 


ازتقاعها وَوْجُودُمَا في حَالََيْنَء وال 00 


ان قیل: ین ارت الدَّلَالَةُ فِيِمَنْ لا بحیط بففله عِلمَاء فَمَا وَجْهُ اطَرَايمَا في المجیط 
رفعله ؟ 
1 و 


قلتا: من قرط الا اط رادا ویس من شر طهًا العگاشها. 
و و 


9 في ۳ بن ونا جر یز EE‏ 
کی کے مه کر 5 


رل سا الط ره کے ما لأساف فنا امن بالطَرِيقَةِ الي عَوَّلَ عَلَيْهَا 


بو الحَسَن؛ إن المكتيت سَوَاةٌ گان بعض الجَوَارح أو الجْمَْ فهو غَيْرٌ محیط بتفاصیل 
مَا يجري عَلَيْهِ عِلْمّا وراد 


)١(‏ كذا بالأصل» ول يتبين لي وجهها. 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل (ل50١١/‏ ب ). 


۸۳۰ 


ون قا :ال الشحگ له زره یال علی الیلم وَالإرَادََ وَإِنّما يدل عَلَى عَلَى الیلم 
ِبَعْضٍ الوجوه دُونَ البَعْضٍ كما قَدَمْنَافُ والاخیرا يَسْتَدْعِي عِلْمَا وراد بجویع الوجُوي 
المي عاف عَنْمنْظَههَا ون گان بط 1 
وَمَا اختَارَه القاضي وغیره من ا في فِعْلٍ انم نهر وس لا یس ب ب الان 
اتا ایغ جود اسهم تیر عل ر دو کات لام خاوارة 
سَاهُونَ عَنْ مُمْظَمِهَا ول جار آن يون اما مکی للع وه ال عَنْ حقانقه لَلَرِمَ في 
ال الله مقل ذلك وعا ذَكَرهُ اي من العذعب في فغل النَائم ميل وَالمَذْمَبُ الا 


ے 
رگ مم ۹4 


قلت: مَا قاله الامَام من أن نقض | ديو فوع ما ينها کنفضها بتخویز وفوع مَاينْقَضْهَا 


ن الإنْسَانَ يَََنَ له فغل إِرَادَةٍ وَاحِدَةٍ أو اعقاو واحده وَمُمَا لا يَقَعَانٍ من في خال 


ا و و E‏ ل رق بن ا ا ۳ 7 
تقول: را رر ے یت 
و و 5 


له َذه الصْفَاتُ عَلَى الکمال» نم لایور عَلَى ذاه المُتعَاقیَات ولا ب e‏ 
ادف عبید الث وريم يق له عَزْءٌ صَحیخ وراد مه راد مُصَمَم 
لا بجهد جَهي وَيَجْتَهِدُ في سيين وَأَْوَانهُ أَنْيَكْتَيِبَ اعیقَادا مُو عِلْمٌ فلا بِقَع مه إلا نا 
وَكَذَلِكَ رُبّمَا يَعْسْرٌ عَلَيه اكْيِسَابُ اليه صلا وَغَيْرِهَاء وال هي الإرَادَةٌ وَالمَضدِيةُ. 

و الطربقة اه آن نَقُولَ: القدْرَةُ الحَاوِئَه َو صَلَّحَتْ لإخيرَاع لَصَلَّحَتْ لإخيرّاع كُلّ 
e‏ سس ہت لمحت ۱ 

شَبْحُنَا الإمَامُ دگر هَذِهٍ و ارف وم رت ما 


و 


E‏ الحَادِئهٌ عَلَى أَصُولٍ الم ملق بالحُڈوثِ دون غَيْرِهِ من الصّفَاتِء ثم 
سر ےو ری وہ 
عَلَى وُجُودِمَاء وَلَنِسَتْ هي من أثْرِ القذرَفِ وَمِنْ غ ول القوْم أن القُنَْ ٤‏ المَْعلَة السیء 
تعَلَقي امه وَأَضْدَادِو وَالمَوْجُودَاتُ م مشر كه في حقیقة ما مرمع الدْرَةٍ الحَاولة ب 


۳۳ 


الاغیات: خلق الأعمال | ۸۳۱ 


الحَوَادِثِ كَالالوانِ وَالطُّوم وَنَحْوِهًا كما یچب عِنْدهُمْ تعلق القدْرَة عَلَى حَرَكَةٍ هيع 
د ل دنه ا 
ان الوا شرت رت رر ت ےر ہت 
الاعراض لمکم ما رن تم من تجویز لا بجُمیع الحَوَاوثِ. 
لا : القدْرَةٌ الَا هد 1/۱۷۰۱ ]ان مخض الوجوی بل ت Ns‏ 
الوا مُختلفةبأَحْوَالهَاء لایر 77 ئتھ وَبِشَيْءٍ - الحُكْمُ بجواز له 
بِمَا يحالف نما عم برق د لام علی ار نع قالرا: لامعل القذر؛ 


لا بالوّجُوي م ٿم الوجوۀ في وي لَايَخْتَلفٌ ۲ هَذَا مَا دَكَرَهُ الإمَامُ. 


لا م 


وَعَذَا مارم ميتي الوا ونیم امن قى ال ینیمضت المَْجُوداتٍ 
کک يَلَرَمُهُمْ في ي الحم تیار تفع توت ال 


و 


رکف ینیم من آضحابنا - لامیّمَا من ثُمَاةِ الأَحْوَالٍ مِنْهُمْ ا بر ذلك و را 
عَلَيْهُمْ به؟ 
تلم رن یراع والشترع وید و مس 
تفه وَإِحْدَاتُ العرض هو العَرَضُ دات" فَمَا مَعتی قَولِ آضحابتا بان حَقِيقَةَ الانیراع 
وال خداث لا تَختلف وان اتب المُخْتَرَعَاتٌ. ۱ 
کین ما ریت ال آزرذوا موہ الطرِيقة في المَبْسُوطَاتٍ وَالمُخْترَعَاتِ ورآزعا ایحا 
للتَطْوِيلٍ رها في مَذَا المْخْتَصَر اقْتدَاء بهم ویرک ول أَرَادُوا بقَوْلِهِمْ: الاخداث لَه 


طرِيفَةٌ واحده؛ أنَّ الاخدات والایجاد نما هو تضییز العَدم وخودا. دك لا بَختلف وان 
اخبَلَفَتِ المُحْدَنَاتٌ 
بدا الطرِیق یفن مَقدُورَاتٍ لديم < رازه 2 ا ہو جار 


المُحْمَلِمَةِ بِحَیقة وا< جدة تشملها تَشْمَلْهَاء قبقَالٌ: للع ها بعلم مہ الموج اب تی 
وحن وَذَلِكَ أن الوجه الذي ی ي الع منوا از ماع ا تلف وان اتب الوم 


¢ ۱۹۳ ۰۱۹۲ انظر: الجويني: الإرشاد( ص‎ )١( 
.)۲۸ انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص‎ )۲( 


| AYY 


انب المَْلُومَاتٌ» وَكَذَلِكَ المَؤْجُودَاتُ يَجْمَعُهَا عذ وَاحِدٌ مَمَ اياف أَجَْاِهاا 
كَالقَدِيم جح تس م ا و 

رکذ تمك اهر إشحاق یذ طرق وانتطهة مه اله كم ال 0 
عارضوتا وال اون يی وجه تعلق اللوم وات عل تان َل تلم 
گان تعَلَقُ القُدرَةٍ بالمَفْدُورٍ کَذَلِكَء َقَالَ: 7و و ی دزی 
سَوَاءٌ وَإِنَّمَايَْمرِقَانِ فیما لیس بِحَدٌ لَهُمَا 


ول نه سن از بالمفذوو فیتا هر وف ان مقي وفیما هو عد مق تم 
ما هو وَضْفٌ فَهُوَ ان يُحْدِتٌ المَعْدُومَ اء أو شب المَوْجُودِ بها عا ع عد قود أذ 


یکون قاوزا عَلَيْهِ باه ما من لتصَرّف بها في عقدوری حَارِجًا بها عَنْ جُمْلَةِ العَجَرَقِ 
رَهَذَاهُوَ الکد الّذِي يَسْتَوِي فيه سَائِرُ القَادِرِينَ 

ما أن کون أَحَدُهُمَا مخترغا لین ولا خر خلا ذَلِكَ: لیس من الأوْصَافٍ اللازَة 
في ان الور 


3 


عَلَى آنا لو فرقتا هما اختمل القریء وَهُوَ ن المَعْلُومَ لا مب يَختّصٌّ پگزن تَعْلُو'' 


موسي ۱ 2۳ 0 مرخب 
عالم» ولس کل 2 مَقَدُورِ تنب به ۾ كُدْرَهُ کل قایره ۳۹۳ اختص المَعَدورٌ ببعض القادرین 9 
OOS‏ 
ترك کون طريق E‏ 
َو الجُمْلَةُ جَوَابٌ لَهُمْ إِذَا عَارَضُونا بالكَسبء وَكَالُوا: إا تَعلَقَتِ ده بحَرَكَةٍ کنیاه 
وَجَبَ تجویز علا بلزن أ َعم کنبّاه وَوَجَب أن يَكُونَ تع در بالعفدور كَذَليك: 
نم ال بَعْضِ الأضْحَابٍ: َد :ان الاخذاث لَه طَرِيقَةٌ وَاحِدَةٌ ویس كَذَّلِكَ الكَسْبُ؛ 
إلا سا كنا نوت ولق فكي مزع الزتاد : إِنَ هَذَا المَرْقّ معا لا أَفْهَمْة . 


م2 مس ے 2و 


اقول الآنّ: ما فَوْلُ صَيْخِنًا بي الحَسَن: ہ إن الاخدات لَه طريقة وَاحِدَةٌ»: 


ے وو سر 


ما عتی بتک أ الامکان من إِْكَائه علق القَذرة اهب َالطَريقٌ ی مَغرقة 


(۱) کلمة: «معلوم ؛ بہامش الأصل. 


الامیات: خلق الأعمال | ۸۳۳ 


الجَوَاز والامگان في الشَّيْءِ مَعِِقَةُ الَدرَةٍ القَدِيمَِ وَلَوْلَامَا مار المُمْكِنَاتُ ۱۲۹1/ب ] 
عن المسْتَحِیلاتِء وبالانگان وَاخحِصاصِه باوت عرف 7ھ" 
ریق ِلَى مَعْرِفَةٍ القد وة مدیم الإِمْكَانُ؛ إن المُوصّل إلى مَعْرِقَةٍ اللہ ه الخالق نحق : 
الجَراز فيالأن ای 

تُم قد أَوْضَحَْا آن حَقيقَة الفِعلٍ مَقدُ رکا ا يه عير في دات بالفعل وال 
بل نی( ایجاده الشَّيْءَ و بعد ما ی کرت لور لدو وعد وال مرکا کین 
تا السات بت عن لَيْسَ معا يَخْتَصٌ الله بو وَهُو ما دزا من تطییر العَدم ود 

7 الکشب فان اقفر بالقَذرة الحَادِة اتصَاف القَادِريّة ويره ر بفغله ورک 
وَحَاجَمْهُ إلى القذرة القديعةة ولهدا َال لاد رز إِسْحَاقٌ في القَدْرَةٍ الحَادكّة: نها تو و 


)١( مه‎ 


مَعنی 

وقال الاعم: وما ینم موق هم نهم الوا ره الحَاوقة ا ینای بها إِعَاد 
تا اخترع بها لا IES‏ لو انب مره لا تلح لاعادة 
ما يَجُورُ في العَفْلِ إِعَادنْهُ علی الجُمْلَِ فد وَجَبَ آن لا تضلع لابْتدَاءِ الخَلْقِ. 


> عم 


فان نات و اف و الحَاوَة بِالمَعَادء ار فَإذَا أَعَادَ الله ماکان مَقَدُورًا 


يلخد دور أن بعد قزر علد 
ان قالوا: لَوْ صَلَحَتِ القَْرَةٌ للإبتِداءِ وّالاعَاتق لَكَانَتْ صَالِحَةً لایقاع له في الوَقْتٍِ 
الوخد وذلكا مل ۱ 
قیل: وََتَى سل کم - عَلَى وجب أَضْلِكُمْ - نعل اه الاو با لا ينَاهَى» عَلَى 
نه ن للم یت َيس فيه مُسْتَرْوَح لَكُمْ من وَجْهَيْنِ: 
أَحَدُهُمَا: أن الإعَادة هي غَيْرُ الإنْشَاءِ؛ قن الوّجُودَ وَاحك. اما تَخْتَلِفُ العِبَارَاتٌ عَنه في 
الکنب. قَلَيْسَ دك عُرُوضًا لایقاع مثلین غَيْرَينِ ِي الوَقْتٍ الواجد. 
وَالوَجْة التاني: آنه لا بر نيع نکم یقاغ انتا في أرقَاتِ؛ مَجَورُوا ديك العا ده إِذْمِنْ 


2 
| 


ا 


2 2 


ضروزنها أن تَقَعَ في غَیْر وف انا الأولّى. 


(۱) انظر ما تقدم ني (ل 1/۱۲۱). 


|۸۳ 


۳ € ه رو 


ال الامام ذ: « وَممًا يَلْرَمُهمْ أن تقول: قذ قُلمْ إن ما عَذَا الوُجُودٍ من صفات الْأفْعَال 
لاتم الم الحَادِثْة مع ني موی 


1 رحس لله 


؛ كما آن الوَجُود مُتَجَدَّدٌ وَيَحْنُونَ بصفات الأَفْعَالٍ 
وَكَوْنِهِ سنا وَاجِبًا آز مَنْدُوبًاء طَاعَةَ أو تبیحا م لض و لک متَجَدده فيا اف ین 


جرد الما لا 


E: 


E O A EOE ۲‏ و ا 
09 "", ہس و 
ری رم موم روا ۶و و عي وا و تمه 2 30 30 

و ۰ 
للخصّوم في دفیها ». 
سے رو 


و ما الضُرْبُ القَالْتُ 7 ت الگلام: فالفرض منه ها بالا 5 المع وهي تنقسم 


حيلة 


00 


- ما یی ین مواقم إِجْمَاع الم 
- وَإِلَى مَا يُسْتَمَادُ من صوص الکتّاب. 
اما اتی من إجماع الام اوج 
منها: نامه مُجْمعَةً عَلَى الإبتِهَالٍ إلى الله وَإبداء لرَغْبَةِ إليْه في أن یرم الإيمَانَ 
رکم مه و کر یی لت : اھ 00 ر ترط تنم 14 الفاتحة: 1 ] 
۳ 2 


یوس )ہم 92 9 


أَيْ رای درف مس ولد - تَعَالَى- کات هذه الدعوّة 
لماع بشوّال ما لا يقَدِرٌ الباري تَعَالَى عَليه. 
5 د نش ا: إِنّمَا الرَعْبَةُ مَحْمُولَة عَلَى سوال الاقدار عَلَى الایمان وَالإِعَانَةِ عَلَيْهِ بلق 


.) ۱۹۶ ۰۱۹۳ انظر: الجوينى: الإرشاد( ص‎ )١( 
.) ۱۹6 انظر: الحويني: الإرشاد( ص‎ )۲( 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۳۵ 


قُلْنَا: : کل ا امرگ ار عَلَى الایمان, والب - تَعَالَى - لا يَسْأَلّهُ لافداز 
عله + فلا وَج لِحَمْلٍ العَاء عَلَى الْفَاءِ موب جُوو؛ إذ الدّاعِي یعس دعاو میا مَفقُودًا). 

تم السَّلّفْ الصَالخوت كَمَا سألوا الایمان؛ سَأَلُوه آن يُجَنْبَهُمُ الک وَالقدْرَة عَلَى الإيمَانِ 
فده عَلَى الکفر ۱/۱۲۷١‏ على أُصُولٍ المعتر له" قَلَئْنْ ان الرّبُ مُعیا عَلَى الایمان؛ بِخَلْقٍ 
القَدرَةِ له فيَجبُ أن يَكُونَ مین عَلَى الكُفْرِ؛ بخلق القذرة عَلَيْه 

و قوی مَوْقَعٌ هَذَا لارام ! دا فرضتا لكلا ینعی للا یہ | أَقَدَرَه کف ادا 
وان متود َهُرَبالإعَانَِ عَلَى الكُفْرِأَحَنْ من بلاعَاة عَلَى الإِيمَانِ و وَمِنْ دَعَوَاتِ 
نے سس سے رو - علیهم للع - « را ربمت 


یی مر را رگ 


مُسْلِمَيْنِ لك رین ذُرِيَيآً EEA‏ 4 البقرة: ۱۲۸ ]. 


و 
أنه ا زد 


ا د 


وق راهم ال :: وا سیق وی أن تمید الاستام ام ۲۳ 


ولا کر ای انکر کے زلیس رار ما نکر لا و مرشدا قرعه: کن لم حدق رن 


1 بر سیم ر مل« دس م ہے 


ٹورک بی َو ال 14 الأنعام: ۷۷ ]. 


وَقَالَ سُبْحَائَهُ: ط بل امه یش میرن مد کر للایتن 14 الحجرات: ۱۷ ات اهر 


مرو دمرس میرمہے 


ماقم عِنْدَّهَا الِإهْتِدَاءٌ؛ کمافال: ل من بهد الہ فهو اَمُهَل 4 [ الاسراء: ٩۷‏ الکیف: ۱۷ ]. 


وَقَالَ: «( ولكن جَعَلَنَهُ ورا تی بو مَن اء من عباتا 4 [ الشورى: oY‏ [. 


وَقَالَ: ل وو شتا ل یا کل تفي هدا 4 [ السجدة OY:‏ 


و 27 


الهدَايَة والایمان من أَعْظَم النعم وَقَد قال پوت القتۃ: من 


۳ 
2 ر 


مت ما ومر # 1 يوسف ۷۰ إِلَى فله : 9 ذَلِلف من فسل الو عا چو 


۳ 
آن 


فثبت بهذه | لحملة: 


(۱) انظر هذا الاعتراض والجواب عنه في: الغنية في أصول الدین ( ص ۱۲۱۰۱۲۰ ). 

(۲) انظر: الأصول الخمسة ( ص ۰۲۸۷ ۰۳۱4 ۰۳۹۲ 4۱۵ )» وا لمحیط بالتکلیف ( ۸۵/۲ وا مغني /٦(‏ ۱۳۰ ۰ 
(4/۱۱ ) والقالات (۱/ ۳۰۰ ). آما عند الاشاعرة: فإن « قول من قال: إن القدرة على الشيء غير القدرة على 
ضده توسع» وحقيقة الجواب عن ذلك أن التغایر إن) يكون بين شيئين موجودين؛ فاذا وجدت القدرة على الشيء م 
بجز أن توجد القدرة على ضده بل القدرة على الشيء لا يقدر بها إلا عليه وحده» انظر: اللمع ( ص ۹6 )» وجرد 
المقالات ( ص ۱۱۸ ).؛ والبرهان (۸۹/۱)ء والكامل (۹٢۱/ب‏ )۔ 

(۳) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص .)۱۹١‏ 


| ^۸۳٦ 


وما تست به سَلَفْنَا من الاجماع: ان المُسْلِِينَ وَأَئِمَة السَّلَفِ كَانُوا مُجْمِعِينَ عَلَى آن 
الدب امالك كل مخلوق ورت کل مخت. 
من المُسْتَحِيلٍ أَنْ يَكُونَ اباي - تَعَالَى - مالك ما لا يَقَدِرُ عليه وَإلَه 1 
E‏ 


رای ولا ب لكل خی من رب وَمَلِكِ» وا گان ابد الفا تال تفر لزع آن يود 
رها الا من حَيْت ید بالافیذار عَلَيْهَاء ده عَظِيمَةٌ في لین لا وء بها مق وَقَدْ دل 
تَحْوَى التتریل عَلَيْه نه قال تَعَالَى: م لد مب کل للم یملق 14 المومنون: ٩۱‏ ]. 

ويها ی من عَذًا التأكط آن قول امغر ولبات والطاعَات خسن ین لق 
الأجسَام وَأعْرَاضهَا الي یس من قبیل الطَاعَاتِ؛ قلو اضف الب بلق المَعَارِفِ لَكَانَ 
اخسن ینوی لت لی بإضلاح تفیو تایه ازع ین اي وتاب ی 
SS‏ 


7 رو و 


فان كَانُوا: لَوْلَا ره عَلَى الإيمَانِء لََا تَمَكَّنَ العبْدُ من حَلَق الایمان؛ فَالقَدْرَة" إِذَنْ 


7 


لا مَضمُون دك يُِْمُصَاحِبَ که المَقَالَةِأنْيَجْعل القدْرَةعَلَى الکفر را ین الکفر؛ 
من ی لا بسكن من الکفر لا اء وَالقَدْرَةُ صَالِحَةٌ لِلضّدَيْنِء فَلَئِنْ گان الوب - تَعَالَى - 
مُضْلِحًا عَبْدَهُ بالافدار عَلَى الایمان فیک مُفْسِدَا له بالنَمْكِينٍ من القدْرَةٍ عَلَى الكُفر. 

مھ إِجْمَاع الاک ة عَلَى افتدار الب محا على ارتلا حقو فه مین لدع 
وَالطّمَاقَ وَأْصُولُ المغترِلَةِ مُخَالِفَةلدَلِكَ؛ فد الطَاعَاتِ حَقٌّ الله تعالَى عَلَى الحُكَلّفِينَ تم 
لام في ذلك فَإِنْ صَاءُوا وَقَوْمَا ود نت سس E‏ 
بتخصیل حُفُوقِه قه مِنْهُمْ عَلَى الوَجْه | 1۳ راد وَمَنْ ری في مَلکوته ما یکره یاهب : 
مُفْتَمًا حَزِينًا وَيتََالَى الله عَنْ ذَلِكَ. 

اما نوص الکتاب: نها قول قد ۾ دلکم اه ریک کل کل شنم 4 [ غافر: 1۲ ]: 
وَقَوْلُّ: « ولق ڪل تيو مده تيا ) 1 الفرقان: ٤]ء‏ وَقَوْلُهُ: طإ ام جملوا یه شیاه لقرا گي 


2 


تبه الق عَم 4 [ الرعد: ٠١‏ ]. 


(۱) الذي في الأصل: « والقدرة » والتصحيح من الارشاد ( ص ۱۹۷ ). 
(؟) انظر : الجوينى: الإرشاد ( ص ۱۹۸ ). 


الإخیات: خلق الأعمال | ۸۳۷ 


رت ی رم ره 7 5 ر ر مه 2 ره 7 سے مس 
رقخوی مَذو لایاب من اشعدح بالحلی والإنداع ره بحل کل مخلوق, فلز ان 


غَيْرُهُ الما لَلَمَا مد بالق وَلَسَاعَ من العَبْدِ أن تمد« باه خالِق كل شی ومرادہ أنه 
ام بَعْضٍ المَخْلُوقَاتٍ وَلَحَنٌ ما مك بفُحْوَى الصَّيعَةٍ وَمَضْمُونِهًا لا بظاهر اللّنْظِ 


۳ 


م2 
5 32 


فلا یسب مقي لها عَلَى الخُصُوصٍ مع ما يناه ِن المح . 


فان الوا : مه الظَوَاهِرٌ متْرُوكَة؟ نها تفتضي كَوْنَ الرّب خالق کل شیب وَالسَّيْءُ بطق 
يم وَالحَادِثِ. 


2 


قلتا: المُحَاطَبٌ لا یل َخت فضي الطاب في هذ الموَاضع ۵۸اب ون نَسْتَدِل 
بل اي َال عَلَى دح الوب - تعالی - بگونه تیا علی کل شَيْءِ. 

والمترلة َقُولُونَ: مَختاهُ أنه قاور علی آفعال تفیه قَيَرَمُهُمْ أن يَقُونُوا عَلَى مَذْو الدعْوّی 
ن يَكُونَ العبْدُ صا قادرا عَلَى کل یی وَالرّب - تَعَالَى - قَالَ: ریہ ملف الکتوت 
وَاَلْدَرَضٍ وَمَابَيْتَهُمَا 4 [ المائدة: ۱۸۰۱۷]. 

وَقَالَ في مَوَاضِعَ: مان 4 المائدة: ۱۲۰ ) وَأَفْعَالُ الحَيَوَانَاتِ من جُمْلَة ما ماه وق 


کو > 


قال تعالی: تد ی لدی کز بشید روز یک لَه سرك ف الما 14 الإسراء: ۱۱۱ ] فَأَنْئَى عَلَی تیه 
باه لا ريك له في المُلْكِء وقال في مَوْضِع: ط ورد وکا ولیک له سيك فى انب ولق 


عه ہے آذ و 


ڪل شیو مدره لیر © [ الفرقان: ۲ ]. 


52 ےم 
۳ أذ 


وَمَنْ رَعم 1 فعا الحَيوَانَاتِ لَنْسَتْ دير اللہ فَقَدْ حالف اک وَرَاعَمَ توا 


لقن 
ال آضکابا ب بقَوْلِهِ تَعَالَى: فل واه روما َو 4 [ الصافات: 97 ]؛ كانه قال: وَحَلّقَ 
عَمَالگم رل في مہ الآية یز لا زیم 9 می و مر 


7 الاضتام المْتْحَلَه من السب وَالأحْجَار؛ فَقَال: « در ما تجو (8) واه کرو 


عمش م 


ا 


۶ و 


موه # [ الصافات: ٩۱۰۹۵‏ ]؛ يَعْنِي سرد ہجوت ؛ ما قال سبحانه 
A‏ 


في قِضَّةٍ مُوسَى اق وَالسَّحَرَة: ظ فاذاهی 4 یمن ی ان 
الشعراء :0 أَيْ ۳ اجیالوالبمت زک را ۳ بقَوله: 


.) ۱۹۹ الذي في الأصل: « الموانع » والتصحيح من الإرشاد ( ص‎ )١( 


ممم | 


رَد 14 الصافات: 93] أَعْمَالوُُ الي رقم فی محل رهم شر ولخوو من نَحْتٍِ 
الأصتام» بل تَوْبِيحُهُ :راهم لاغترافه بان َال أَعْمَلِهھمْ غرم 

ما نکن الاحْتِجَاجٌ به من الکتاب نو تعالی: ا ومن هلق سوب والازض 
وا خی ا سے اله 6 الروم: ۲۲ ]: مراد بالات اللات فقرن ينها وَبَيْنَ الأَلْوَانِ 
في گنها من آيَاتٍ اللّه. 

ون به الُعرة: هي مُنْقَسِمَةٌ ری مار لول وَمَأَحَد السّمْع". 

یم تَمَسَّكُوابِهِ من مَدَارِكِ لول أنْ قالوا: الق یمین َقَدُورِو وَبَيْنَ ما لیس بعقدور 
له وَیذرك تهب عرکایه الإرَادِيّة وین اه الي لا افیدار له عَلَيْهَاء ووجه المَضْلٍ ین 
لین بُصَایفَ مَفَدُورَهُ اقعا علی سب تُسُووہ وَدَرَاعِيهه وَلَايَقَم منه تا لیم عَلَى 
عسب انصرافی تا صَادَفَ الشّيْهُ اما عَلَى خسب قضیو وداعته لم ینتب في ووعه 
بد تم لا يمع به لا الخذوث. فَلْيَكُنْ مُحْدنًا لفنله: ولو گان فِعْلَّهُ غَيْرَ وَاقِع به لَكَانَ بعَتَابَة 
لونه وَطَعْمِهِ وَصِفَاتِهِ الحَارِجَة عن مَقَدُورَاتَه. ۱ 


قُْنَا: هَذَا الذي عَوَلتُمْ عَلَيْهِ دعاوی غَيْرُ مَفْرُونَةِ بالأَولة؛ اما" لک 


ی سب الذّاعِيّة وَالقَصْد فَبَاطِل من أَوْجْه: 


۳ 2 
و ۶ و رم 


أَحَدمَا: أن دی لا یم الأخوّال وَلَا یسمل الأَفعَال'' بل الأمرٌ فيه عَلَى الانْقِسَامء 
قرب لیقع عَلَى خسب القَضْدِء ورف لیقع عَلّى خسب القضی فان آفعال الغَافِلٍ 
الًامل غَيْرٌ وَاقِعَةٍ عَلَى حَسَبٍ الد والذاعية و كلك ما تدع 58 وَالمَعْشِيّ عَلَيْه 
من الأفعَال9». 

ا کے اک و ہی .مت و ہے ہر یں یہ 5 اع ي رو مه 

الم يرذ ما قَالُوهُ في جمیع الأفْمَالٍ قفوم بَمْضِهًا عَلَى حَسَب الدَاعِيَة لا يدل عَلَى 
2 ۳9 سب ند ۳ موی 6 م 24 3 27 ہس 2 
گونه وَاقِعَا بالقصد؛ فإِنْه فد يَقَعْ الشبَعْ وَالرّي عقیب الأكل والشرب. وَكَذَلِكَ اكْتِسَابٌ الثؤب 


۶۶ 


مر ھب ر رق یی ےو ہے 7008990 و وچ ہہت ہے e‏ 
انا مَقصودة عند الصٌبٔغء وَفَهُمُ المخاطب عند الإفهام» وَخْجَلهُ وَوَجَلَهُ عند التخجيل 


.) ۲۰۰ انظر: الجويني: اللإرشاد( ص‎ )١( 

(۲) الذي نی الأصل: « فا » والتصحيح من الارشاد ( ص ۲۰۱ ). 

(۳) الذي في الأصل: « الأحوال » والتصحيح من الإرشاد( ص .)7١١‏ 
(1) انظر: الشھرستانی: نهاية الأقدام ( ص ۷٩‏ ). 


الافیات: خلق الأعمال | ۸۳۹ 


من أفعالا دوي 


ہک 


َالنَخْوِيفِ الیل قَهِهِ الأَفعَالٍ - مع وُقُوعِهًا عَلَى حَسَب الصو - لیس 


القَصُودٍ وَالدَوَاعِي تَقَد بَطَلَ ما قَالُوهُ رد وَعَكْسًا. 

نم تَقُول: تن ات أن لا اق ال قلا وه دای یک ولا بح مع دا 
الاعْتقَادٍ القَضْدُ ای الإحْدَاث فَأفْعَالُ مُعْظَم الَلِيقَةِ عير وَاقعَةٍ عَلّى سب القُصُودِ؛ فَإِنَ 
المَقُصُودَ الوَاقِمَ بالقَصْدِ عند الخْصُومٍ الخْدُوثُ وَإِذَا وضع أنه غَيْرُ مَقُصُودٍ من این 
ذَكَْنَاهُمْ بطل اسْيِرْوَاحَُهُمْ إِلَى الدو واعي". 

وََنِضًا: قن َة الأعرّاض لا يَُصِدُونَ ای إِحْدَاثٍ أَعْمَالٍ هي أَغَْارٌ هم ولا يتَصِفُونَ 
7 بالدَوَاعِي بها مَعَ يمهم حَلَى عقا في الأعرَاض: فَكَمَا لَايتَصَوّرُ من ی 
آن لا مایق ال ال - القَضْدٌ ای الكَلقٍ وَالإحْدَاثِ؛ لا بتَصَوّرُ - من ينْفِي الأعْرَاضَ - 


افده إلى وا 
م ہس وَهَذَا المَضْدٌ اف في تخریر الذّلیل. 


نو نما 
: مدا يُبطِل عَنْدَتَكُمْ؛ ِن القَادِرَ من يقصد إلى التَحَرّكِ وَکَوْنُ محرا غَيْرُ واقع 
ا بالحَرَكةِ ی بل - دوك الخد کو کر کا 
ال صَاوِرَةٌ عن الحَرَكةِ الذي تَعَلَقَ به الَصْد غَيْرٌ غير مَقد مَقَدُورِء وَالمَقَدُورٌ غَيْرُ مَقصُودٍ وَلَيْسَ 
إت ديا وذ رت 
وگال بو الکشن: « لا دلي سل به عَلَى حر الاضطیرزار لول - تتالی - 


۰ 


5 
علی أن 


وج الجَمْع بَيْنهُمَا: اشْيِرَاكُهُمَا في الحُدُوثء وَوَقُوعْهُمًا بخلاف فَصد المُتَحَرّكِ بِهمَا 


نک اؤغوى لے یک نیا تم وَمِنْ ذَلِكَ: لو أرَادَ الانسان تَحْرِيِكٌ یه 
في هة مَخْصُوصَةٍ عَلَى حد مه مضبوط عنده فلا کی الحرکات فى لك الجهّة المُعَينَة من 
د انجراف عَْهَا وَمَزِيدِ عَلَيْهَاء ولو اراد آن یط عطا مُنتقیما بأصبیه فد لا ياتى 


غَيْرِ و 
4 دك عَلَى مُوجب قَضیی بل یمسر علي ولو رَمَى حَجَرَا إِلَى هة مَخْصُوصَّةٍ وَأَصَابَ 
آخَرٌ في مفل عَجٔم الأول في لك الجهّة یا ء فَرَيّما 


سے سے ساس 


مَوْضِعًا مُعيَْاء فلو رام دفع حَجَرِ 


.) ۲۰۲۰۲۰۰ انظر: الجويني: الارشاد ( ص‎ )١( 


۸۰ 


لَايْضَابُ لك الا رَه من گرا عَلَی تُڈُور؛ وَلَسْنا سك بِحَرَكَاتِ الحَجَر؛ مَصِيرًا إلى 


2 ع عن وخ وی را وی 9 وی و یا 2 2 
اعتقاد وفوعها كَسْبًا لدافم الحَجّر؛ وَلَكِنَّ الحَجَرَ في مُسْتَقِرٌ العَادَةِ ینف في جھَةِ حَرَكَاتِ 


لداع وَاعْتِمَادَاتَهِ قدا لَه نید الحجن اسان من مثله فغل الق الدَافِعَة وَيَطَّرِدُ هذا في 
جملّة الصّنَاعَاتِ مرب عَلّى الاَسْبَابٍ المَقْدُورَة للوباد في اسْتِمْرَارٍ العادات. 


مر مر سم ی 


ان عَادُوا وَقالُوا: المُكْتَيِبْ فرق بَيْنَ کنبه وبين ما لیس یکنبی ولا مقدور له بوقوع 
الکشب به. ۱ 

:بل مق بیتهما رین حَالَيْه؛ بگزنه قایزا في ٍخداهما یر قایر في الأخرى. ترم 
لَه إلى بو الحَالّة المُعَلَلِ وَانَِْا واه وَهْرَّكَالمَرْقٍ بي المَعْلُوم وَالمَظْنُونٍ مَعّ القَطْع؛ 
َِنَ الم وَالظّنَّ لا وان في متعلقهماه وَكَذَلِكَ المع وَالبَصَر مَم نما بسا مَقدُ مدو لیس 
وًالكتابة وَالتفرقة. 


وَالجَوَابُ الآخَرٌ: ما قَدَمَْاهُ من أن التفرقَة رما ترجغ إلى وفع الکشب مَعَ قُذْرَتِه؛ 


۰ 


۳ 


كَالمَمْرُوطٍ مَعَّ الشَّرْطِ؛ فَإِنَّ الإنْسَانَ لا يَقصِدُ إِلَى الحَرَكة الا ویْصَاوف قُذْرَةٌ عَليْهَاءوَعِنْدَ 
ُو تفذورہ مها 5ذ تزجع الق ی ماو هي د ینآ لقتزی ويا يس 
الرّبّ 88ء وَيُقَالُ: فِي العَبْدِ حر که وَلَمْ يحل له قَذرَۃ عَلَيْهَاك ف یف الانسان بها غَيْرَ أنه 
لا يجڏ في فيه عجرا عنهاء وَهَد یفعل فيه حر ك ويره لب تیش في أَرْصَافِها وَأسبَابها 


ہے بے ےت تد تک 


م تقُولُ: لِم رَعَمُْمْ اَن ِنْ شَرُورۃ تعلق الذرَة بلمفذور وُقُوعَ لعفذور بها؟! وَل 
اْتَصَرْنَا عَلَى هَذِهِ الط م يَجِدُوا عَنَْا مَحِيصًا. 

لی أا تقول لس ی نکم باقر إلا الحدُوتُ رعو رت الذانی فقط وال وان 
کابتة نکن علی خصایص آزضازها عدم اي بط ها الخُڈرث ین كوه سنا ويا 
في قم لمحل و ترز ينه شنو دور راید عَلَی الذَّاتِ 


2 
3 


لا کف افي الشاهد مُحْدِئًا لأفْعَالِكُمْ لَمْ ینتم لَكُمْ عَلَى إِنبّاتِ المْخدت 
فى العَائب دلیل. 


الإلميات: خلق الأعال | ۸۱ 


مر 


وحن و قَلُ ا سل علیهم بے الم بالصّایع» رمرم في ما رز 
عَلَى وُقُوع الأَفْعَالٍ شَاهِدًا عَلَى حسّب الصو وَالدَُاعي ود قَضتا عَلَيْهِمْ دك يما فيه 
تمه ولو كَانَ الم ِالمُحْدِثِ ایا رقف عَلَى العلم بالمُحْیثِ شَاهِدَاء ما صاع با 


3 لطم 4 اضعا ای زَالجَایظ وف تون المت ار بر يار 
بالعخدت شٌاهدا وقد اومان إلى مَذَاهِِهِمْ في صَدْرِ البَّاب. 

وَل ابن میم وَجَمَاعَة: إن الأكُوَانَ یر مَقدُورَةٍ لِلعبّادِ. 

وَقَدْ قال جْمَاعَةٌ من الفَلآَسِمَةِ: یس في شم ابر ٳيجَاد يو لامن يو ولا إِخرَاجُ 


ا سا مر مس 


دم یوجوه وکن بع ديك إلا الله - تَعَالَى - وَهُوَ مؤي الایسات عَنْ یس وَرَعَمُوا آن 
ل قاور عَلَى شَيْءِ اجب نی نله علی ما رید ن ون و فلا رأيتا أنه صد الفَاعِل 
أن 2 ا ء علی غَايَة الصّلاح وَيَقَُ َة اوه گالگاف ِي يَقْصِدُ أن يَكُونَ کر 


3 


E‏ كو ھ2 انگ 


لا یل ین تنو الل رلا له ین چهة ما مرا کر تا 
ا 5 ۳1 
قول جَمَاعَة م 

وررو 


0 : اماد مت کون الوَاجِد متا مدنا مخت ا هن وق ا نت 

یار للم گزن الوَاقِع عََى حَسَب القَضد نف ال نت مُنتیذا إلى أَضْلٍ 
دلول عل أ فلوم عَلَى الضَّرُورَقَ ِن تین - في الم بِكَوْنٍ البَاري تَعَالَى مُحیفْا - 
سناد إلى أضل في ااه فين - في العم بون الواح من ُخینًا - تاه إلى أضل 
ار وق مَجْرٌإِلَىالتسلْمْلِء ون سا الم بکزن الَا ينا فا ین عبر شهار 
بأضل. فَمَا المَانِعٌ من دك في حُکُم البّاري؟! 

لا ارات بقل عَنْ أبي عَيْدِ الله البَضرِيٌ المُلقّب بجُمْل؛ حیث اذَعَى أن كَوْنَ الواجد 
متا خالا مَعْلُومٌ ضَرُورَةٌ. 

وَسَبيلُ ال عَلَى الب بجُمل في اه الضَّرُورَةً في أَنَّ من عرل ده نصا فان 
عر ا قطعا رن تیش في وم ابقر فال ج واه ولا عر كن أذ لاه 


| A4۲ 


َذَلِكَ أن الحرکة الاح هي اي وم بالجوهر الواجده وَالجَوْهر الواحد ونان ولا 
لم تجْر الادة باذرّاکها. 


92 


ما ل لهذا القَائلٍ: إِذَا لئ لش ات ؛فَكَمْ حَرَكَةٍ عَملت؟ 


۹۳ رون القیر ریت مجنل ین عَْر لو بت ول دح في حَالِقِية ارب 
تن قَدَرَ عَلَّى ريك نمی بجب آن با یر عَلَى تخریلب بَْض مه 2 یر المْفْصَل؛ كَمَا 


سے 


ته نا اس اعت لے جو 


رم مر 


مر و اج سا 


00 نا تقول: لا دی هَذَا یز ۳۹۳ ا تفر له فك ماه مه ون 
اذَعَى عِلْما صَادِرًا عن البَحْتِء فَإِنْ كان الَذِي أَوْصَلَهُ إلى مَذَا الوم دَعْوَاه أنه وَاقع عَلَى 
سب القضیه قطن دعو زا وعَکسا؛ انعر کاب اسان وَالمَخَارِجٍ في کلام 
اكل الا وَخَرَكَاتِ الأَجْمَانِ وَالحَدقَة» وَحَرَكَاتِ يدي المحترفین > اکٹڑھا عير وَاقَعَة 
ی سب القَصُودٍ مَم القَطع نها مه عِنْدَنَاوَ مُخْبرَعَةٌ عِنْدَهُمْ. 

ن عَادُوا فَقَالُوا: الانسان جد في يه تن الح رکه به. 


قد أجَبْنَا عَن التي في باب الکشب بَا فيه مت 


em 


م وَجْدان لن واخساسه ابو عَلَِْ إِذَالَم نم م لال الفِغْلٍ عَلَى خلافه وَالإنْسَا 


PE‏ ارت نت 


ال٤‎ 


2 ۶ 


بت في لد ولا يمع بالقذرَة | لا الحُدُوثُ كَذَلِكَ عَلَى أَضْلِئًا لا يَمتَنِمُ آن جس ت 
الفِعْلٍ وَوُقُوعَهُ ند افِْدَارِو؛ تقد بطل التمویل عَلَى وُجْدَابِ التائی. 

نم الانسان يَجِدُ مثل هَذَا اي في الأفْعَالٍ مرب عَلَى الأشباب الوَاقِعَة قاری الله 
لجا ملت سر 3 لإنْسَانَ يَحتَقِدُ آن حَرَكَاتِ الاشجار عِنْدَ موب الزیج 
وَحَرکكة امن عند رامال ذلل؛ مِنَ الس والريٰ عِنْدَ الام وَالْسَكْرِ عِنْدَ ٌ اسراب 
وتا ازع ند السّفي» وَحَرَارة سس و فك 1/۱۲۹١‏ ملد من مہ لباب 


الإلميات: خلق الأعمال ۱ AY‏ 


رجا یت عق ھی اط کی کر ہر >ے2۔ ور 37 رو وه 
وَالمُحْتَرِلَة غیر آبي هاشم وَشِيعَته أنْكَرُوا لول فی أَفْعَالِ الاله سُبْحَانَه'' وَقَالُوا: كل مَذِہِ 
کو سے ا 1 9 29 427 ا راصم 26ھ 4 
الأفعَالِ مما يَفْعَلَهُ ارب عِنْدَ َو الأَسْبَابِ لگونه سَبْحَائَُ تایه وَهَذَا مَدلول الفغل ولاف 
۵ و و ل وی ۳ ٤‏ و ھی ۶ سے گا ا قرو کے ٍ ا 
الإِحْسَاسٍ وَالوْجْدَانِء قبطل التَمْوِيلُ عَلَى وُجْدَانِ النفوس؛ فَإِنْ دك طون فده دا كَانَ 
25 22-2 ا او ہہ و ۶ 12 کٹ جج TS‏ ھا qr‏ 
وَمِمَا تَمَسّكوا به وَهُوٌ من أغظم شْبَهِهِمْ آن قالوا: العَبْد مُطَالْبٌ من الله - سبْحَائَهُ - 
O ۳‏ و 5 رە * و 2 8 رس 3 
بالطاعة» وَيَسْتَحِيل في المَعْقَولٍ أَنْ يُطَالَبَ العَبد با لا يَقَعْ منه. 
ٴ۶ 3 مرو 0 ھ۶ 2 وه 5 و 01 5 7 
قالوا: اور عِنْدَكُمْ بِمََابَة القذْرَةٍ في آن كلا مِنْهُمَا وَاقع بقَذرَۃ الله وَلَبْسَ ای العبْدِ من 
ر و وو کی و 1 ا کے ا کک رد و کی گا موسو کا 
المَقَدُورٍ شىء فَمَا المَطلوبُ وَمَا الطَالِبُ وَمَا لفق بَيْنَ مُطَالبَة الله عَبدَه بلْوَانهِ واخساسی 
وین مُطَالييه بأَفعَاله۔ 


کش 


ofr 1‏ ۶ ش٥‏ هو زر 2٥‏ 2 ور 9 ماس 5 of‏ 1 وت 3 

فالوا: وَلَسْنا نلزِمُكُمْ الان أمْرًا یتعلق بتفیح الفعل وَتَحْسِينِهه ولکن أهل الوللِ متفقون 
عَلَى أن ما يُوَدّي إِلَى حَمْل گلام الرَّبٌ - سُبْحَائَهُ - علی الَتاقض» والخروج عن الاَادة 
باطل؛ من لو الکلام آن يَقُولَ الال لِمَنْ يُحَاطِبَهُ: « افعل ما أا فَاعِلَهُ ». 


۱ے > و ما تفت و اس کو و هد کت ۳ 
نم رَادُوا لکلامهم تقریرا؛ بالتمسك بِآَيَاتٍ القَرَآنٍ الدالة على أن العِبَادَ مَأمُورُون وَمنهیون» 


u 


و 


و سا e‏ مه خر ھر سم گے ور ردول وى رو رم فا 
وَمُوَبِخون على ترلٍ ما أَمْرُوا به؛ پیخ مَنْ قَدَرَ عَلَى الطَاعَة فَأَعْرّض عَنْهَا قضدا وَمُحَرَضُونَ 
2 ۳ 3 کیج ا ا یف کر گی اتی رھ رہ و ںہ 
على فغل ما آمژوا ہو؛ تخریض مَنْ يَتَمَكَنْ من الفْعْل وَیَسْتبد به» وذلك مئل فَوْلِه: « وَمَادًا 
عم کو امنأ او رام الآ ونما کار الہ 14 الساء: ۳۹ ] وَبَيّنَ وله دك عَلَيْهمْ 
مور ہے کیہ ہے و۔ ہے سے ےس كوه سے مب ہے 
لو آراذوه وَقَوَلِهِ: ۾ ولو آم فعلوا ما بوعظون بو لَكَانَ حرا 3 4 النساء: 17 ]ء وفوله: ‏ وَمَامَتَم 
الاس آن ینوا 14 الإسراء: ٩6‏ الکهف: ۵۵ ] وَغَیْر َلك مِنّ الایات. 

71 مر اهلع ہے ہھ۔ 5م ج35 م : 1 کے اد‎ e 
ء٦٦ قالوا: وَمَنْ لَمْ يُمَرَق بَيْنَ مر التسخير؛ مثل قوله: « نوا فرده خسان 4 [ البقرة:‎ 
الاعراف: 113 ]» وَقَوْلِهِ: « تا طَوْعًا آزگرها 14 فصلت: ۱۱ وَآمْر التكوين مثل قَوْلِهِ تَعَالَى:‎ 
سے سور‎ 1 


دا فسوی آمرا فشا ول له کی فين 4 [ البقرة: ۰۱۷۷ آل عمران: ۷٦ء‏ مريم: ۰۳۵ غافر: 1۸ ]» رین مر 
التَعْجِير مثل قوْلِہ: انوا سورع من مَِْوء 4 البقرة: ۲۳ ]» وَبَيْنَ مر | لطلب مثل قَوْلِهِ: طاغبڈرا 


)١(‏ انظر: مختصر المحصل ( ص 1۲ )۰ ( دار الأضواء؛ بيروت؛ ۱۹۸۵ء ط٢)؛‏ وانظر منع التوليد في الأفعال في: 
هید الأوائل ( ص 76 ). 


|۸٤ 


ریخ 14 البقرة: ۲۱ ]» وط وَأَقِيِمُوا َو 4 رَنَحْر ذَلِكَ -: كَانَ ارجا عن العقَولِ۔ 
قیاق دلج وين ذا فی لانخب :تابث يش ة الحَادِتّة 
ره وَمَذِهِ الطَرِیقًَ مد مُعَد مُعَدَّةٌ عند مثتیها وم تیا لدع هَذَا السُوّال وَمَا ضاهبه وان جريا 


ویج ہے اج کی رس ا سر کی کے جم رہ ج.- زر و و 
له عَکمتا بان ِقَدْرَةٍ الحاوکة انرا هو صِمَة تاب راید عَلَى وُجُودِ المْكْتَیبِ وَحُدُوي 


سیت 

وَمَذْهِ الصّفَة عِنْدَ هَّلاء بعَتَابَة ارس وم المُعْتَرِكة القَائِلينَ 
2 بان المَعْدُومَ شَيْءٌ وَدَاتٌ عَلَى عَصَایِصِ الصَّفَاتِء تالاقم بِالقَدْرَةٍ الْحُدُوتُ وَالوُجُو3ُ 
ل ل بت 

ارت رکا ا في هَذه الصُورَةٍ: دات الحَرَكة وَتَفْسُهَا وَحَصَائِصّهَا ام عير 
ذَلِكَ؟ 

كَمَنْ نی الحال مِنْهُمْ: فلا جَوَابَ لَه عَنْ هَذْهِ المُعَارَصَةٍ. 

و ات الخال مهم فُسَيَقُو ُونَ: ما الَمْطُلوبُ الحُدُوث وَالوجُود وهو حال تابه 


وَصِفَةرَاِدَة عَلَى اب الحرَكة. 

سو ےت و ہہ 
بأنَّ الق لا از ھا الا وجذ إِلَاممَ | لا وَالعَاجِرٌ لا يُؤْمَرُ بالشَّيْءِ ولا یی عَنْكُ 
وَالقَادِرُ عَلَى أَحَدٍ د الصّدَيْنٍ یت للافیدار عَلَى الصَدّ اي یی[ ج إذ داك وَدَلِكَ 
مَوْرِدُ لیف لته لیف لی تادر َلَى تایه ال 
تارك لَه فیْجد له فس عَلَى حَالٍ وَصِمَةٍ لَوْأرَاد ِْل ما یر به قَصَادَفَ فد e‏ 


۷۲۰ 


۳ 


4 
م تا یر به بفغْلٍ ده صَادَفَ در علب وَوَجَدَ في تفه بمگامنه. 


ےر سے 


2 ا يْتَصَوَّرُ بوت فُذرة عَلَی الفغل وال إلا و داقر ر کہ کا لمَشْرُوطء فَهذَا 


ما أَشَارُوا له من وُجْدَانٍ التأتّي في التفس» وَدَلِكَ مَوْرِدُ الَّخْلِيفٍ والطلب عندتاه وَكَیْفَ 


8 


يسْتَقِيمُ لول بان القّذْرَة لا مر و لها وه لا نوجد الا 2 مَعَ ال وَالمُگلف يجس من تفیه 


۰.۰ ۰۸۳ ۰6۳ تکررت هذه الجملة في غير موضع في القرآن حتی بلغت اثني عشر موضتاء وهي ( البقرة‎ )١( 
(° الروم: ۱ المجادلة: ۰۱۳ الرمل:‎ ٦٥ النساء ۵۷۷ ۰۱۱۳ الاتعام: ۲ء يونس: ۸۷ ال حج: ۰۷۸ النور:‎ 


الامیات: خلق الأعمال | ۸)٥‏ 


الا لسلس هه کے العَادّاتِ 
وس هه ذَلْكَ علیه فان كَانَ دك واقعا در له كما أن عَلَی ضلهم يُذْرِك الفَاعل من اتی 
الصفات الَابعَة بقدر رَه وَإِنْ كَانَتْ وَاجِبَهَ همم افیداری هدا هو الجَوَّابُ عَنْ دا السّوّالك 


وه بل ِفاء الیل 

ود لم ید و ورود الوم الله الل ازب وَالإبلام نماض وان نسم 
وَالبصَرَ لیا ین مقذور البّاد بالاخماع وَتَحْوْ دك من إِفهَام العَيْرِ وَإِشْبَاعِهِ ۽ بالإطعَا» 
الما ر بهذه اور بد سَهُولَة یگ عَلَيِْ بانسب لها بطرقها ال صل ی کت 
و سو و شس راج وی و دہ وت 


الافها الام عند الإيلام» وت رٹ الد دون المَقَدُون ود نَا نه ی 
لیب آله یرجه إلا مع الأئر ورجتان اکن بانس وَالإنْصَافِ لور 

و دَعْوَاهُمْ تَنَافْضَ الطّلّب: َقَدْ أَبَطَلْنَا عَلَيْهِمْ بقولهم: ! 95 المَعْدُومَ دات وَشَيْءْ ون 
سوب تیش نا مو ال لتق بالود على ال فیک محال لسع 
صَرف ابر القَذرَة ای الخال لَجَارَ ان يُقَالَ: إِذَا سکن الجوعر عَنْ حول مرن سانا ال 
اب القذرَق ین غَيْر حَاجَةٍ إلى تیر سُكُونٍ هُوَ عرص راید عَلی الذّاتِ, وَهَذَا قاض بانگار 
الأعْرّاض أضلا. 

ويا نکس رہ هم عنم أن تقو لد دم مُطَلَبٌ بالنّظر ِا وا م تقد بعد 
آمرًا مُطَالِبَاه فُكَيْف يِتَوَصَلٌ الى الیلم بالطب قَبَلَ استیقان لطاب الآمر؟! 


۰ و 


ہے م ا رع ر 
ادا حَالة اليْعْل دایمن ی أل ار القطاع نها کل وه 

وین أَحْسَن مایم" Ore‏ به: نم آخرجوا الصَّفَاتٍ الاب ا الو اجب وها عند الحدوت عَنْ 
يل دوز وین ذلك لح رای العفشونان في اجب اتف اذ الشَّيْءِ رم 
ومر به یه وَيُنْهَى عن جه وَالحدوث يُقَصَدُ سباع الحْسْن وَإذَا خَرَجَ ج الحسن عن 
گونه مَقَدُورًا مَعَ أَنَّهُ المَقَصُودُ ك خر الحْدُوث, واه بعد َلك سك بالاسماء 2 


(۱) الذي في صلب الأصل: « بالأسباب »» وقي هامش الأصل: « بالاسیاء » وهو الصحيح. 
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وَالأَلَقَابِء ود ما الحُدُوتٌ مَتبوعّا والحُشن تابعا قلب عَلَيْهمْ مر راهم 

وق :لا بل الیو هُوَ لخن وَالحُدُوتُ تَابعٌ. 

وَمِمًا تعکس به شُبَهَهُمْ اَصَا: هم إا لوا عَنْ لاف اللوم واه هَل هُو مَفْدُور 
لا کشر انی طلاقه+ ران وم تلود ما عل له لا کت ودک شحال. 

0 0 و 
سْبْحَائَهُ برید منم ٍیقاع فما الق ین مدا التَكْلِيفء وَين تكليف ب التجيز؟ 

وَهَذَا ہُو الجَوَابُ عَنْ فَوْلِهِمْ: 20ص / 
جْحَدَ یه وقذ جَمَعُوا نما في هَذِهِ الصورَة. 

وا روا ین تافص الطلب: یکس عَلَيْهمْ ابا بَا لا جدود عَنهُ مجیضاه وَولِكَ 
آنا تقول: من أضْلِكُمْ ان الب - تَعَالَى - مُضْلِحٌ عباده بما كَلَمَهُمْ من طَاعَيهء وَإذَا مَرَضْنَا 
الکلام عَلَيَكُمْ فیمن عَلِمَ الله أنه لو اختر رمه ولم یف آز لَم يكيل عَفْلَهُ لَنَجَا ین العَدّاب» 
ولو أَكْمَلَ عله ودره لَكَفَرَ وَطَغَّى» فمن مَوو له فصلاخه في أن ُرَم وَهَذَا مقطون به 
وکل کلام في افیضاه تخلیف نهر مَْدُورٌبالصّلاح. 

شب آغری تیم او إا عکنثم با لذو الحاو لا لا ور في مت تسه 
کسہیل الیلم الق ِالمَعْدُوم وم عَلَى مُقَتَصَّى ذَلِكَ تجویز ل القَذرَةٍ الحَادِنّة 
الأَلوَانِ وال ام وبالقدیم وَجَمِيع ما یت پو الم 

دا هو لي مهوا ه دغزی هم انها لبود کل سب شيا بِشَيْءِ نطاب 
الدَليل عَلَى بات تِ تشابههما ف في الوّجْه الّذِي یت ا المسبة. 

وا الاي ین الم شرع شتا في اقا ف 

لا له إن للم رای عله لگا ل کر تہ ولا صد عَنْ هذه المُطالية. 

1 1/۱۳۰] قُلتُمْ: إِنَ الباطل بقضاء الله قاجعلوا قضاء الله باطلا ود من قضاءه 
1 والکفر من فَضَائه؛ ا 

وَالجَوَابُ عَنْ دا معا مدمه ےت ۱ إلَى الكفر 


° وه بر 


ماما ٭ بل له و ناء فتَقُولٌ: إِنة بقَضَاءِ ء ال وکرو رادت وخذلانه للکافر؛ ۸۳ 


الامیات: خلق الأعمال | ۸١۷‏ 

2 86 کی بر ام مرح ره 07 2 2 مر 0 
َبِيحٌ مَْمُومٌ وصاحبه مُعَاقَبُ عَلَيِْه ومَنهي عَنْهُ؛ِ كَمَا قلّا في الاخلاق الذَّمِيمَة. 

لوا رر و ہے وی ر ھی رفا لا روط حي و و وو 

سے ےھ سی کے دن مامه كوه ال رہہ 2 
الصْحَة شَرْعاء بالاضافة إلى العِبَادِء وقد تقول: قَضی الله الحَق وَالبَاطِلء بِمَعْنى حَكَمَ 
به وَأَرَادَ وَعَدنَ وَجَمِيمٌ ذلك میرم سجاه یب وَقَال اتتلة: « القدر یره وَسَرهُ 
مِنَ الله ». 

م 0 

وََالَ: « کل مُيَسََرٌ لِمَا خلق له ۲۷ 


ور رو 


م تقول: الیل من آيات الله وججه ولو قال قائل! أ 80 
الاشجاژ ون جح الل و الكسرَث صَجَرَةلايَالُ: انْكَسَرٹ + حه الب مَكَدَلِكَ إِذَا قَالَ: 
قَضَاءٌ له باط نع من 

ان ْ قَالُوا: أَجْمَمَ الم لمُسْلِمُونَ عَلَى وجُوب الرّضًا بالقَشّاء. 


ُلْنَا: لیس ذَلِكَ على هَذَا الإطلاق» بل کل ما یز يالرّضًا به وَتُعبدنَا بالصَّبْرٍ عَلَيْه 
یب ال نے رس لیا -علیهماسلام - وَکَلَلِكَ مرت 
لصَالحین وو ع الجَدَرِيٌّ في أطفال المُسْلِمِينَ» وَوُقُوعٌ الهزيمَة عَلَى جُنُودٍ المسْلمِینَ 
في الوا وَوُتُوعْ الجَرانح رَالآقَاتِ السَّمَاوِيّةِ وَالجَرَادِ في رُرُوع المشلوین وَالْكِسَارٌ 
سفن في البخار» وَغَيْرٌ ره الحْسَارَاتِ فلا يَجِبٌ 2+ الحْرْنْ عَلَيْه 
والاسیزجاغ وَالاسِعَادَة ال من 


۳۹ 


وَلَسْنَا تید بالرّضًا بِالقَضَاءِ اسْتَحْلَاءَ لاء وَسْكُونَ لس له ؛ ولو قا 
بےر ےت شس ت9 ء کان خارقا لِلإِجْمَاعء قَلَايَحِبُ 


ا روہ ر اہ 0 
بره کل بَلَاءِ؛ قٍن من وق في حَرِيقٍ أو عَريق» فَيَخْصِي ر به لو ہر عَلَيْهِ إن أمْكَنْهُ تخلیص 
مت 


سے سے ثم 


(۱) متفق عليه من حديث عمران بن الحصين ومن حديث علي بن أي طالب: 

آما سد غل ین آن طالب: نا عرجهالتهاری فى كناب رالراق باب: فته الل ى 48 

ومسلم في كتاب القدر؛ باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله. حديث: 4415 ). 

وأما حدیث عمران بن |لحصین: فأخرجه البخاري في کتاب التوحید» باب قول الله تعال :ولد جر شا 0 
َمل ين مک #» حدیث: ( ۷۱4۸ ) ومسلم في کتاب القدر باب كيفية خلق الادمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله 

وعمله حدیت: ( 1٩۱‏ ). 


رید بالرّضًا بالقَضاءِ تَر الا يراض عَلَى اقب دك وَاجبٌ؛ وق سول 
؛ قال الله سبحانه: ۲ لت 1 آصبتهم مُصِيبَةٌ ید ونوا إا یه وا إل يجِعُونَ 4 [ البقرة: 151 ]» 


ین؛ 
۲ قَْلِهِ: ط وأوکیک هم اه a‏ ا ي: إلى الصَوّاب وال فان له بح 
ولك أن بد تا اف ولا لا : 
وق یلع ی انب و يَحْمَدُونَ الل عَلَى کل حال وَالحَمْدُ في هذا المَؤْضِع 
بمعتی المَدْح وال ۱ 


ol‏ و 
اب صلی زار نکی رز واه ین وق ود 
عَن التَفْصِيل؛ اف ناهام ول شول له « القَدَرُ کیره وم مِنَ اللو » وَفِي 
القَنُوتِ: « وَقِنَا شَدَّ مَا قَضَيْتَ ۷ '' وَلَكِنْ في الدعاء وَالتَناءِيُقَالُ اط بیرق الک علق شر 

يك 14 آل عمران: 75 »وال لایر كله نله 

م المُخَِْله لا يُطْلِقُونَ ذَلِكَ؛ لأنَ عنم أن تکون الاعات" والقریات منه لا ویس 
كَذَلِكَ عِنْدَهُمْ اما هي من المُطِيعِينَ. 

ون بَمْضُ أَصْحَابا القَوْلَ بأنَّ الشّرّ ین ٤‏ اللّه: بان يَخْلْقَهُ 5 شرا یره لا لَه وَقَدْ يَكُونُ 
ال ساي EEO‏ 
لن من الضَّرِع» وَقَذ يَكُونُ السَيء من له علی مَخْتَى أنه نة نالا آز عَلقَا؛ كقؤله: لور 
کر ناف لسوت وما ف اض جییعا َه 4 [ الجاثية: ۱۳ ]» وَقَولِه: « وروح مه 4 [ النساء: ۱۷۱ ]. 

وق تَجِيءٌ :۷ من" بِمَعْتّی البَاء؛ كَمَوْلِهِ : 3 برل انيد ن تروء 4 [النحل: ٢ء‏ وله 
ا فظو من ین مر ال 4 [ الرعد: ۷ ی : پأفری ونر ال 

وَقَالَ سُبْحَائَهُ - فیما حَرّفَ اليَهُودُ مِنَ التَْرَاةِ-: ل وَيَعُونُوَ هو ین عند ال 4 


1 سو وو مس رز ور 2 
[ آل عمران: ۷۸ يَعْنِي: نزولا وَإِنْرَالا. 


7 م‎ 
5 
با‎ E 
۱ ۰ 
چ‎ 
Gs 
2 
Gn 
2 
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)١(‏ أخرجه أحمد ( ۱۹۹/۱ ). وأبو داود: ( ۱8۲۵ )ء والترمذي: ( ٦٦٤‏ )ء والنسائی: ۳۲۸۸۱ ): وابن 
7858 خزيمة ( ۱۵۱/۲ » واخاکم ( ,و 
(۱/ ۱۳۷ ). والسنن الکری للبيهقى ( ۲۱۰/۲ ). 

(۲) في الأصل: « والطاعات 4. ۱ 


الامیات: خلق الأعيال | ۸۶٩‏ 


۷ مش 


« أَعُودُ بك منك ۲۰ يَْنِي : من الث وَالقَضَاءِ السّويِ وَالعَذَابٍ | الذي هُوَ 


2 و م ہے 02 ۳ 


ئا وان : لیس يعات به اليك 


کہ یی 


۹ وڈ رو اہ مشَرْعًا. 

ان عَادُوا لوا َو ان الب سُبْحَائهُفَاعًِا یلم كان امه لا لِم نيال : مَنْ 

٣٦‏ العایل و من نْ فعَل العَدل. 

:رن صَحّ ۸۱۳۰۱ ب] عَنْ أَهْلٍ الک ینعم به: من اكْتَسَبَ الظَلْم؛ وَارْتَكَبَ 
ما هي عنه وَفَعَلَ مُحَرّمَا أو تَعَدی الحَدَّ المَخدوت وخالف مَا زیم له والْذي فعل ما یس 
۳0ء0 

وَثَالَ بَمْضُ أَصْحَابن : « الظَالِمُ م تن اب ال أ لي تع مه ؛. 

وَبِهَذِہِ الخدّود مهم مِنْ قياس ي یم وَالعَادِل؛ َُقُولٌ: الم عند أَهْلٍ ال وضع 
ات في غَيْرِ مَوضعه؛ فَمَنْ فعل مَا یس 1 له قعل وَتَعَدٌی الحَدَّ الَّذِي رُسِمَ آ له شرعاء 


وَارْتَكَبَ مُحَرَّمَاء رتسب هو لالم والرّب سُبْحَانَهُ مق س عَنِ الانصَاف بِهَذِه الأرْصَاف؛ 
إن مالك الأَعیَانِ, فلس يَحُدَهُ حَد وَرَسم ار آمر. 


ومع ۳ ۰ 01 ۳ 7 کے 
إن قالُوا: یس یل الطلم وَهُوَ این یطلم الظلَمةِ؟ 


:هو بعل دك یرو كَمَايَفعَلُ الحرکة لِعَيْرِوَالميْرُ ظَالِم باساب وازیگابه ما هي 
عله وقد تفل دخان الأخلاق الذميمّة فى الع لیکون الم بهار ضرفا 


(۱) الحديث عن عانشة قالت: « فقدت رسول الله ية ذات لیلة فجعلت أطلبه بيدي » احدیث. ابن خزيمة 
6,0 والنسائي في الکبری 49۲/۱۱ وابن ن أبي شيبة ( ۹۹/۲ )ء والطبرانی: الأوسط (۷/ ۱8۲ ). 
(۲) حدیث صحیح: أخرجه مسلم: کتاب صلاة السافرین وقصرهاء باب: الدعاء في صلاة اللیل وقيامه» حدیث: 
(۱۳۳۹ ) من حدیث علي بن أبي طالب ذ4 عن رسول الله یل أنه كان إذا قام إلى الصلاة قال: ‏ وجهت وجهي ٩‏ 
الحديث. 

(۳) انظر: القاضی عبد الجبار: المغنى في أبواب العدل والتوحيد (۸/ ۲۲۷). 

:) ۱۳۲ الظالم عند الأشاعرة: من قام به الظلم؛ والكاذب: من قام به الكذب لا من فعله؛ أصول الدين ( ص‎ )٤( 
.) ۱۳۲ الفرق ( ص‎ 


۸۵۰ 


و 01 ده ره مك و ہر رہہ 
ول : ال 4 یت لان متلق بمو جب الع ََضْرِبُوا عَنْ مَدَار ك العقْلِء ولد رف ین 
أضْلنًا نله - تَعَالَى - لَوْ أَْلَكَ هل السَّمَوَاتِ وَالأزض بَعْدَ ما هآ ہہ ہی 


2 


هم دا قال رل الل يكل و رَحِمَهُمْ كَانَتْ رَحْمَئهُ حيرا لهم تی بدا لت الکِتاب؛ 


اه قَال: یر بت روہ هیک الیم ایت مریم ا 
کت لا رن يا وك کے رر ںا يه 
۳ شم ردو و 9 ار 2 گ6 عه أذ 
وَاعُْوا بان مراکم شت 7 کو ون ھ2 


ام 


تن نفل الم ؛بل لم تلود مر من فعل ما یس له قله وَتَعَدی الخد فاا من فعل ما له 
88٦ EE‏ 008 

ِن قَانُوا: َو گان الم من قَامَ به ال لَكَانَ العَاول من قَامَ بو العَذْلُ. 
قلمًا: من القَمم وله إلى العذل رام تفیل مرك لیم ری ترط وم اذل 
الم به للا .0ت م فِعْلَهُ لا عذلاه 
فرط يام له به ولا يمي نویه بجي المَعَاصِي ظْما؛ لن الط وضع اي في 
عير موضعه. 

َربَمَا قال الحَضم: لو كَانَ الظَالمُ: مَنْ فَعَلَ مُحرما أو مَنْهِيًا عَنه لَكَانَ العاول: مَنْ فَعَلّ 
رت به طَرْدًا لخدو وَعَكْسًا. 


مو 


وی دا لالم من قعل نیع فوجه انعکس آن يقال : من يرکب مَنْهيًا عن 
فلیس بظالم. ات من للعذلٍ لاعف ل إن یه ا نُوصَفُ بالعذل ولا الط 
ومد 1 عَلَى! إِنْبَاتَ ت رنب ین العذل ل وَالظہ وشن العادل ی وَالَظَلِم. 


کے و 


م ول: دك القاني فان بمنَاءِ؛ يكن لاقي با قای للم مت 
يكن الأَخرَسُ: مَنْ قعل الكَرَسَء وَالمَثوف: مَنْ قَامَتْ به آقَة؛ َلْيَكُنِ المُذرك من قَامَ به 
إِذْرَاك. 

ور رھ 


رو و و 2 سر ھچ و وو و وا اھ اس آ6 
ثم نقول: مَاِيَصْدُرٌ من المُكَلّفِ لو قدّرَ صُدُورُهُ من | لصَبي وَالمجنون وَالبَهِيمَةِ لم یسم 


)١(‏ أخرجه البيهقي في الكبرى ( ۲۰۸/۱۰ )ء والطبراني (۵/ ۱۲۰ ). وروي موقوفا على أي بن كعب» وأخرجه 
أبو داود( ح ٥٦۹9۹‏ )» وابن حبان ( 505/7 ): موارد الظمآن ( ص 49۰ )» وعبد بن حميد: (ح 71417 ) و البيهقي 
في شعب الإيران (۱/ ۲۰۳). 


الامیات: خلق الأعمال | ۸۵۱ 


7 
ا 


ا چا جج تح تد 
1 70+ 


۳۷ 
7 و ۶ 


و مر فالتا نان راهان ان کات ذا انف الصَالِمنَ أو لت لودو 


س2 


زار نکی مفیتا مهلگاه وذ افدر اکا على الل هل عليه امت انت 
سم الم ۱ 

إن اوا وال : العدل ِي الظّلم وف إن العَاوِلَ: مَنْ فَعَلَ العدل ؛ فلیکُن الظَالِم: 
نع الم 

قُلَا: إِنَمَا يُسَمَّى أَحَدُنًا عادلا؛ لاه فعل م 


.> > 
ما اد 


ذِنَ له فيه؛ قَإن العَدل لیس عذلا لعن 
رم 3 7 کي ۳ 22ے 5 

ولا الظلْمُ ظُلْمًا لجنیه وَعَيْيِه قالعذل: ما لِلمَاعِل أن بقع وَالظَلْمُ تَقضَه وَهَذَّا المَعْتی 
یر مجو في فة الب ل 


وَقَالَ لت ۳ ِسْحَاق: ا 3 العادل من صفات دات الال وان ا مدح 2 عَلَى 


۳ 
مه موجه عو وع 


مَعْنَى أن له ان يَفْعَلَ ما شاء بح ملکه وَكَذَلِكَ َضفه باه متَقَضلُ؛ على معتی أن 
لقع مُْتَحَقَة علب ذلك مما بت له قبل مل وبَعْدَهُ ". 
۳ 


یک ضا E I‏ 007 کا کے ا سر E‏ ٹج لك 
N EN NB ENES‏ نه لا يصح 


۱ اَمَك عق الاب في أسماءِ لها رجب الاب عن عدار | الم 


رجت انتا الل عَنْ مُوجب لمات وَابِتَنَتْ عَلَى الاذن السّمْعِيٌ» فلا يَبْقَى بَعْدَ دك 


o 


رب إِرَاءِ القاس في آشماء الله وَج 
الم تقل: العادل: مَنْ فَعَلَ العَذل؛ لاد الب تمه عادلاه لم يك اا على 
افیف فالاوتی أن تقال العادل: من غدل آو من شال والجماد قد لت عادلا مات 
تقول: رن رب سبحا قوف بأسماء من ريل نا ولا تجري علیہ لاسمین 
تقیضهاه إا عم عَلَی الماد بات لزع نویه مس سے تی 


لے 1 مفسداء ولو لی جنونا َم یسم مُجَتَاء وان کان يُسَمّى بب ببعض العوافي مُعَافی. 


المد خضویتا: هم َم يعوا الل العف مع الا غراف بوجوب ریا 2 


۲^ | 
ْرَمُونا طرد الأَسْمَاءِ اللعويَ مَحَ العِلم بان لايَحِبُ طَردمَاء وماخذها الويف والاضطلام. 
إن سا هم القزق 2 اجب وَالجَوَازِ اع لا لزق ها هتا لب لو تخت 
وَج رت الِعَالَمِینَ مالك الأغيان» وهو مقس عَنِ لقع لسن فلا يَقَمُ في أَفعَاله 


و حصر 


موزل در سلت ا - فِيما یتنا ل لطم 
القَوْلَ فیها يَسْتَدلُونَ بم من ظواهر و 
قَمِنْ دك وله تَعَالی: ط قَتَبَارَكَ هآ سنوی 14 المؤمتون: ١4‏ ]. 
ا و مور یت a‏ 
مَحْطُوفَةٌ عَلَى ی دی فطرةٍ الانسان وَأطواره من الق ی العف إلى تَمَام َطْوَارِهِ. 
وَقِيِلَ مَعْنَاهُ: أ خسن الحَالِقِينَ عَلَى رَغوکم آن لو كَانَ غَيْرُهُ حَالِقَاء کَمَا قَالَ: : « لز کان معد 


ءال کا یوون إا وا إل زی الم سيلا # [ الاسراء: ۲ ) وف 6 یج 
3 5 شور 7 
رک ألطين 4 عمران: 44 ]4 أيْ: َكَدّرُ رصن وق الكَضِر ٭٭ ی أَحَدِتٌ لك یه 


2 


دك 4 [ الكهف: ۷۰ أي : أَجَدَد وغل عَنْهُ وذ قال تَعَالَى: ومن .000 
ناس چییکا 4 [ المائدة: ۳۲] تَوَسّعَاء وَمَنْ هم مَعَانِي الخِطَابٍ وَفَحْوَاهُ عَلِمَ أن الخَضِرَلَمْ 
عرض خی الکلام وَإِحْدَاه ونما مَقَصُوده آن يَضْبِرَ موی وَلَا يعر ص عَلَيْه حى یخبره 
ہے ۰ 
و تون بقوله تَعَالی: لا ما تری ف حَلْقٍ ابمل من تقو 4 [ الملك: ۳ ]؛ يْ: تنافض 
ی سه 


کل کیو حا حَلَقَهَء 4 [ السجدة: ۷ ]: 


Gk‏ و 
۱ 


:ام الآية وَفَْوَامَا يذل عَلَى أن المَعتّى: تا ری في له السعَوَاتٍ من تنافُض؛ 


ه قال: تنيع اسر ل 


۳2 


ادل 7 
ال + الى حك سخ سوب ينان € راق الاب يدل على ذلك كاله 
ری ین لور 4 أي: شقوق. 

وَمَنِ ادعی عُمُومَ لفط فيال 4 إِنْ سَلَمْنَا لك ذَلِكَ عَلَى يُعْدِء فَإنمَا يُتَصَوَّرُ الَعَاوْتُ 
لو وَقَمَ عَلَى خلاف المُرَادٍ. 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ٠٠‏ 2 ه. 


الإفیات: خلت الأعمال | ۸۵۳ 


وال بَعْضُ المُمَسّرِينَ في كَوْلِهِ: « َس کل ىء حَلَقَهُ 4 لیس وَجْه القرَدةِ محاینها في 
لحم لکنا عَلی وف را لقاطر الحكيمء وق حَلقَ الأجْسَامَ وَبَيْنَبيْنَ صُوَرِمَا وَصِفَاتَه 
في العتافع وانعشاژه کیت الأغزاش ها تا شاه واه کات جلها مین كل ذلك 
تفییز العزيز العلیم. 

وَالخُصُومٌ وَاقَقُونَا عَلَى ذَلِكَ وَعَلَى أنه الق و لمات وَالمَعَانِي المتضادّت 
فمَاذا جَوَابهُمْ عَنْ ذلك وَبَيْنَهَا من الَماوّت مَا لا يَخْمَى مِنَ الكمَال والتقص» وال 
والعجز والیلم والجهّل؟! 

ن قالوا: مختاه: اخم کل شَيْءٍِ عَلقَه وق وقد قال الله تعَالَى: « نع لت نت 

ل شَىّْءِ 6 [ النمل: ۸۸ ]. 

وقیل: أَحْسَن؛ بمَعتی: 

وال تَعَالی: « تُر ءابا موی التب تناما عل الیک أَحسَنَ 4 [ الأنعام: ۱٥١‏ ا عَلِمَ 
هو مُوسَى ان 

وَيتَمَسَّكُونَ بموله تعَالی في صفة لبود وَتَحْرِيفِهِمُ الَوْرَاة: 


هو من عند الله © [ آل عمران: ۷۸ ]. 


2 
+ 


۳ 


عَلم ما حَلَقَهُ كَيِفَ خَلقَهُ؟ فَذَلِكَ جواہتا. 


ی 


ولوب هو من عند الله وما 


ے 
3 


لا املاط ی 
مه و يقل ہے تہ 
تات وش سو 06 شوین؛ كما سل معا لكاب بلق و 4 
ال 00 
وَكَدْ قیل: حَلَمَهُمَا لأئر حى قَضَاهُ وَتَدَرَهُ؛ من لك الْتِمَاعٌ الحلائي بهماء وَمِنْ ذَلِكَ 
الشات الجر وَالإنْصَافُ للِمَظْلُوم من الظّالم. 
۶ ۶و 


فان قا ثَالُوا: إِذَا مه -شبحانه - الق آغمال الوباده من أَعْمَالِهمْ مَاهُوبَاطِل عَيْر 7 


3 
2 


(۱) انظر ما تقدم نی (ل 1/۲) وما بعدها. 


| 664 


ار ا وخا ا د ا یں ص ہے 2ه ا ی يل م م رم 
فلا نما حَكَمْنَاببطْلَانٍ الکفر والقبائح بالشرع فقبخها وَبُطْلَانهَالَيْسَ رَاجِعًا إلى ايها 
٤‏ افعال الد تال سم ين كيت ا 

2 ک ال ل ےت ہے ہے 

فان قالوا: من جمع بين الزاني والزانیه؟ 

4ر ۴ کا 5 9 سے "ہے کے راو مر حا سر ون کے میں و یں شش ام ماي اشن ا ع رر 5 

قلا: إن أَرَدْنُمْ: من الَذِي جَمَم بَيْنَ التزیین وَالوَسْوْسَةٍ والدعای فَالشَيْطَان وَلَمْ يَجْمَعْهُمَا 
أَحَدُ جرا بل اجْتَمََا باختیارهما. 

وَإِنْ أَردتَمْ: من الَّذِي علق آله لاه هملك نة لَهُمَاء وَحَلَى تما ون ایا 
وََوَاهُمَالِذَلِكَ وَلَمْيَمْنَمْهُمَا منه مَعَ القَدرة عَلَى المَنْع هو الله - تَعَالَى - وَفِي الحدیت: « لو 
راد الله الم صلاحالمَا 3 ۳۹ حَناحا)۱. 


فضل في المُدَى والضلال والخثر والطنع 


وَاعْلَمْ آن کا اللّه العزیز و على آناب ال ی ات بان - بهدایة 
اللي واضلالهن وَالطَبْع عَلَى فلوب الكَفَرَةِ هم وهي نُصُوصٌ في ابطال مَذْمَبِ القَذَرِيَةَ 
فین ذَلِكَ: 

د که 4 مور لصا و ب مامه و ہیں و > ۳ روم 
قوله تعالی: ۾ واه یدعواال دار اما وهری من ساء ال صرط نتم © [ یونس: ۵ ]. 


م2 


و مے م وٹ عو 4 یہ ہے Ed‏ یج مر مرحم 
وقول : 9 تك لا تہری من أحببك وک اه هى من مَتَاء 4 [ القصص: 55 ]. 


)١(‏ انظر في مسألة التحسين والتقبيح عند الأشاعرة: اللمع ( ص ۱۱۷ )۰ وأصول الدين ( ص ۱۳۱ )؛ والارشاد 
(ص ۸٥۲)ء‏ والبرهان (۷۹/۱)ء ونہایة الأقدام (ص ۰۳۷۰ ۳۷۳))ء والأربعين (۱/ ۳۹۹۰۳4۱ )۰ وغاية المرام ( ص 
۶ء والأبكار ( ۱۸4۰۱۱۷/۲ والكامل في اختصار الشامل (۲۳۳/ ب )» وشرح المواقف ( ۲۱۲۰۲۰۱/۸ ). 

(۲) أخرجه الكلاباذي في: بحر الفوائد: ((ح ۱۳۹ ) من حديث علي بن أبي طالب د#ه مرفوعًاء في حديث طويل؛ 
مقسم إلى جمل قصيرة» تحتوي کل جملة منها على حكمة أو مثال» وما ورد فیه: ‏ الصلاة قربة كل تقي؛ وا حج جهاد 
كل ضعيف» وجهاد المرأة حسن التبعل...... » الحديتٌ. والحديث أمارات الضعف والتلفيق بادية عليه رواية 
ودراية: أما رواية: فلم يحرج في مصادر السنة المعتمدة عند أئمة فن الحديث من الصحاح أو السئن أو المسانيد» وقد 
نقبت عليه في المئين من مصادر الحديث والأثر ما يُعني بالأخبار المسندة فأبت منها بخفي حنين. وأما دراية: فان 
لغته ظاهرة التلفيق والتجميع» مع بعده عن اللغة النبوية القابضة على قلب البلاغة النابض بين یدیہاء کم أن فيه من 

العبارات ما يخالف نصوصًا من الكتاب والسنة الصحيحة؛ من مثل عبارة: « قلة العيال أحد اليسارين »» و: ١‏ من 
ضرب بيده عند المصيبة حبط عمله ». 

(۳) انظر مبحث افدی والضلال والختم والطبع في: المقالات (۱/ ۳۲۳ ۳۲ )۰ والابانة ( ص ۰۲۰۱۰۱۹۸ 
وأصول الدین ( ص ۰۱4۰ ۱4۲ )» ومجرد مقالات الأشعري ( ص ۱۰ ). والارشاد( ص ۲۵4۰۲۱۰۲۱۰ - 


الإفیات: خلق الأعبال | ۸۵۵ 


ول تَعَالَى: # فمن برد ا أن هيه هح صدره لاسر ومن برد أن يض سل صدره, 
صما حًا 4 [ الأنعام: ۱۲۵ ](. 
ام كو م ميش مت ورج و رک مسج ير 71 5 
وقوله: من يما آله یله ومن ما له عل اع مُسْمَّقِيٍ 14 الأنعام: ۳۹]. 
o‏ 2 
وَكَولَهُ: ل ولو شتا لیا نفی‌هددها 14 السجدة: ۱۳ ] ویر دك من الآيات 
كَال:  :‏ من هد أله فهو الَمُهَتَی 4 [ الاعراف: ۱۷۸ ]. 


وحن انور رالد ني اب الله - تَعَالَى - لیف ال ی الذي مق ۳ 


تپ و ؛ کقوله تمالی: ‏ وک لبیل بط مسقم 14 الشوری: 0١‏ ] و 
ال اا: ١‏ بعِْتُ رَاعِيا وَلَيْسَ لي من مر الهدابة شي*. 


وَقَدَ وَردّت بِمَعْنَى البَيَانِ وَنَصَبٍ الله کول فی سن الَرآن: ط مُدی تا f‏ 


یا ىہ ھت یت له: ‏ ول 


شتا لاگ تقیں‌هُددھا وکن سی ال مت لَأمَكَأنَ هت 14 السجدة: ۱۳ ] وَقَولَهُ: (٠‏ وَل 


ر و ہگ 


جلت ورا ٥‏ ہی ہہ من ما ین باون © [ الشوری: ۵۲ ] و 2200111111111 


لهم تر © [ الأنعام: ۱۲۲ ]. 


<وغایة المرام ( ص 515 )؛ والكامل ( ل ۱۹۸/ ب» 1/۲۰۱ وشرح القاصد ( ۰۳۰۹/۶ ۳۱۱ وشرح المواقف 
(۱۸۷/۸ء ۱۹۲)ء ونشر الطوالع ( ص ۰۲۸۷ ۲۹۰ )۰ وحجج القرآن ( ص ۲۱ )ء وحز الغلاصم في إنحام 
الخاصم ( ص .)٦۸‏ وعن موقف المعتزلة انظر: رسائل الجاحظ ( ص ۱۲ ).۰ والانتصار ( ص ۰۱۸۱ ۱۸۳ ۰ 
والمنهاج في أصول الدين ( ص ١١‏ » والكشاف ( ۱/ ۰۱۵۵۰۱44 ۱۱۲ ( ٩۲۲/۲‏ ۰ ( ۰۲۲۸/۳ 10۸ ۰ 
 ۲۸/4(‏ والغنی (۱۳/ ۱۰۳ ومتشابه القرآن ( ص ۰۵۱ ۵4 ۰۲۱۱ ۰۲۷ ۰۲۸۹ ۰۳۲ ۳۳ ۰1۷۹ 
۷ ۵ )» والرد على المجبرة ( ص ۰۸۱ ۸۳): والأساس في عقاند الأكياس ( ص 6۱۱۵۰۱۱۲ 
والقلائد لتصحيح العقائد ( ص ۱۰۱۰۱۰۰ »۰ والابانة عن مذهب أهل العدل ( ص ۲ ). 

وأيضًا: تأويلات أهل السنة ( ص 47 )» وشرح الفقه الأكبر النسوب إلى أبي حنيفة للبياضي ( ص ۲۲ )» والفصل 
("/ 4 )» ومرهم العلل المضلة ( ص ۱۰5۰۱۰۲ )ء ومناهج الأدلة ( ص ۲۳۵ )» وشفاء العليل في القضاء 
والقدر والحكمة والتعلیل ( ص ۸۸). 

.) ۲۱۱۰۲۱۰ مقدمة أبي القاسم لهذا المبحث مطابقة لکلام شيخه أبي ا معالی الجويني في الارشاد ( ص‎ )١( 

(۲) ۸ آقف عليه في مصادر الحديث والأثر على كثرة ما بحشت عنه فيه. 

(۳) جزه من الأیة:( ۱۸۵ )من سورة البقرة وقد وصف الله الترراء والاجیل بیدا الوضف فعال ات 
والاخیل ‏ “ين تنل هی ناس 4[ الآيتان : ۳ ]من سورة آل عمران» وقال في وصف التوراة: 0 فز من رل الکتبت 
لَزِى جاء بو مومی ورا وهی اس 4[ الآية: ٩۱‏ ]من سورة الأنعام. 

)٤١(‏ نی الأصل: « ولکن جعلناه هدی نہدي به من نشاء من عبادنا ؛! 


٦ 


4 ۳ ۳ 

ول اي ا:: « كل یر ماخ له 4 

وقول « من خَلَقَهُ ال لِلسَعَادة استَعمله عمل أهل السَّعَامَة ؛ الخدیت. 

ا ہے ج ۳ 6 ر یں ھت a‏ ا 2 و مک بل پت و 00-9 

وَفِي هَذِهِ الایات والاخبار دلیل علی جَواز وقوع الهداية وَالإضلال» وَوقوع الختم 
وَالطَبْع عَلَى الابتداء. 

7 کر N SE‏ ر چس ہے کہ دي چم 

ولا يجوز حَمْل المشتبه في قوله: یی بو من ماه 14 الشورى: ۵۲ ] رفي فوله: $ وَلَوْيْلتا 
سے سجر ر2 ہم ا 2 ۳۹ 24 ف سر یر و و 4 و وی - 
تال تفن هُدَسهًا 4 عَلَى الالجاء؛ لان الاهیذاء لا یل بطَرِيقٍ الإِلْجَاء وَلا یمم 

1 و ہہ‎ E ہے سے جو ے مو 2 کہ‎ e 

وَفوله: ل إِنَّ هذا آلفرءان بی لِلَتى هو أقوم 4 1 الإسراء: ٩‏ ]؛ أيْ: الطريقة الى هى أَحَسَنْ 
وَأْضْوَبُ. 

میگ سے ہم کے کے کہ و م7 ا ری و 

وقوله: « اوج برش كم آملکتا 4 1اسجده: ۲۰ ] آي: لم یتبین. 

وَقَدْ وَرَدَتِ الهدَاية بِمَعْنَى اراد المُؤْمِنِينَ في الا خرة إِلَى مَسَالِكِ الجتان؛ كَمَوْلِِ تَعَالَى: 
وت یی سیل ا فآ بل ام © سيد وسلج یاک 4 [محمد: 0.4 ]! أيْ: سَيْرشِدُهُمْ 
إلى ريق الاب وَالجَتة. 

سر لا و 1 ر ر ۶ و مه 

وَقَوله: دوم إل زط تلم 14 الصافات: ۲۳ )؛ أَيْ: اشلکوا بهم تَحْوَهًا. 

پت 7 ہس کے 2 < ۳ رمع رم 

وَأَضْل الكَلِمَةِ عند ال اللَمَةِ: من لتقدیم وَالعْْقُ يُسَمَّى الهادي؛ لِتقَديه عَلَى ادن 
واي الوّححش: ام هدما منها. 

وال تَعضع بَعْضَهِمْ: از الكَلِمَةِ من الامَالّة؛ مِنْ قَوْلِهِمْ: هدیّتِ العروس إِلَى بَیْتٍ رَوْجِها 
وَمِنُْ الهدِيّةُ؛ لھا ال (۱/۱۳۲] ین ید ای یه وَكَذَلِكَ الهَدِيُ؛ لا سای ٍلی یب الله 
لو ی جو و وی ار ا سو و وا اه ےےل 8 5 گے 
و: « خرَج سول الله ية في مَرَضِهِ یتهادی بين العباس وعلي - رضي الله عنهما )"' آي: 


ےرہ ہے دس وم وک ویر 


سرت بر انم م و وه 2 1۰ er‏ 
يتَمَايَلُ» ومنه قرله: « لا هد لك 4 الأعراف: ۱۵۰ ]. وَفوله: هدوم 4؛ معناه: قدموهم 
مر 3 و م ۹ و رو مرو قرو و روم و مه و 
وأمیلوهم وسوقوهی وَقَوْلَهُ: ۵ وأما تمود فَهَدَيْتَهُمَ 4 [ فصلت: ۱۸۰ ] أيْ: دَعَوْنَاهُمْ وَقَضَيْنا 
لیم ار 
٤‏ ھت ۱ 2 م 
نم اختلف الأصولیون: 
َ‫ ر ره شو 


عه 0 2 یھ یا ۳ 2 ل رن مج 2 5ه >؟ را اه 
ال بَعْضْهُمْ: الهداية لفظة مُشْتَرَكَة فى المَعْتيَيْن حقیقه فِيهمّاء آي: حَلْقٌ الإيمَانِ وَالَوْفِیق 


.) ۱8۷ /۱( انظر في معنى المداية وشواهدها: القرطبي: جامع أحكام القرآن‎ )١( 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۵۷ 


لَه وَشَرْحّ الصَّدْرِ وله القَلب إِلَى الکق. 

وَالنَانِي: البَانوَالدَعْوَة؛ + فان قال ليه لتلة: وك لبد ال صر يم 4[ الشوری: ۵۲ ]» 
مُكُذلِكَ آضات الهدَايَة إلى القَرَآانٍ. 

وَمنْهُمْ من قَال: الهدَاية ال ما یم به الاهیدا؛ لِقَوْلِهِ تَعَالَى: « من یہد اللہ فهو 
یی 4 [ الإسراء: ۹۷ء الکهف: ۱۷ ] وَذَلِكَ التَوَفِيلٌ ور الصَّدْرِ؛ كما قال: 8 من برد 


ہو و ا 


2 أن يديه مرح صذره لاس 14 الأنعام: ۱۲۵ 3 وَكَذَلِكَ َوْلَهُ: ل وک ن اه ورا تی بے 


و 7 و 


من اء مِن عبایا 4 [ الشورى: ٢ oY‏ وَقَالَ :$ آقمن سح اه صَدرهءللاسالر فهو عل ور ین نيو 4 


[ الزمر: ۲۲ ] وَقَالَ: م ون لر ححعل الله 4 نوا فما لین دور 4 [ النور: ٠٤‏ 
راما الوه اة لحجُة: له سى هداية تسم و ی الفرصل إلى 
ال وَالسَّبَبَ له ياشع مسب وقد قال نم ال الهدَايَة 2 مَعْنَاهًا الدلالة والازشان 


5006 


وَاشتقَاق الكَلِمَة إِمّا من ة اقيم ا ٤‏ الإمَالَة 2 والازشاد رون الدَعْوَةٍ وَالبَيَانِ وقد 


کر بای وی 0 ؤب+ ‏ + ٰ ۰9۹9ھ 
رام للج ومنه قال الله تقال - في صفة القرآن نحي لاروك اما فا و 


١ 


ور ود 


والزبت لا ومنو فى ءاذانهع وفر وهو یه عَم © [ فصلت: 44 ]. 
وال في صِفَة القرآن: « رامآ 3 ت سوره یھر ن يفول کم زادنه هيمد ا لے 


نا و 
رد مم کے 2 


اموا دنم يسنا ور کبس رون( وم ایر فى قلوبهم مرش رم رسالل رجه 4 


[ التوبة: ۶ ۰۱۲ ۱۲۵ ]. 


وَكَالَ في صفة ای ا الفلا: و ما جام تما رادم لا نوا 4 [ فاطر: 4۲ ] وَالکلام في 
اللال والاضلال گالگلام في الهُدَى وال 


7 
کیا 


راما السفيعة: ما ار له رب - سُبْحَائَه - بقوله: « وس يد أن یله جعل صدده. 
صیْقَا حرجا 4 [ الأنعام: ۱۲۰ ]» وقال: « من یکیا له بقل وس متا جع عل زط مُسْيّقِيِوٍ 4 
[الأنعام: ٩۲۳۹‏ وَقَدْ أَضَافَ الإِضْلَالَ إلى الأضتام في قوله: « إن آشلن کيا مَنَ اس 4 
[ إبراهيم: ۰ من حَنْثُ بل الاس بسییهاه ول أضَاف إِلَى لین ال © إن عو 


تل مب راتس :۰ ؛ ومعتاه: : داع ی البَاطِلِ بالوّسْوَسَة والتزیین 


| ۸5۸ 


و ےئ 0 کا ا کے و ل م4 کو و مت اه ره ir‏ 
وَالآَيَّاتَ التي تَمَسَّكْنَا بها في صَدر هَذَا الفصل لا تَحْتَمِل إلا التوفیق وخلی الإِيمَانِ 
ولا يصح حملها عَلَى الدّعْوَةِ وَالبَيَانِ؛ له - - شیاه - قال : © واه يُدْعْوَا إِلَ دار الم وهی 


من سا 4 [ یونس: ۰۵ فَجَمَم بَيْنَ الدَعْوَةٍ وَالهداء يذ ون اهدي موقا الح 
َتَضْب الأول وَإرْشَادٍ أَهْلٍ الاب إِلَى الجَنَة - كر لك وَاجِبّ ء ند الحْسُوم؛ فلا ور 


تعلیق ذلك بِالمَشِيئَةٍ 
a‏ رخ OE‏ ع ا شين ااا لقا د سش ہی ہے 7 
إن قال قائل: نب الأدلة وَإِقَامَة الحجَة مَم الدعوّق مَل هو نِعْمّة عَامّه لِجَمِيع المُكَلْفِينَ 
آم لا؟ 


9 م 


فلا قد لد آضحابت علی أن یش لله تعالی علی الکفار مسا دید 

الوا في النْْمَةِ الدثيويّة: 

تَقَالَ المُحَقّقُونَ: لَيْس للَّهِ عَلَى الکمار E‏ مم وَمَتَحَهُمْ ب به من زهرة 
لديا نما هي تة مک يُوَصّلْهُمْ بد لِك إلى ےر کے 


ےہ ہے وه 1 کے 


اما 4[ آل عمران ۸۰ء وال : اکس جور و[ ون انما نیدهر يد منم وبين (2) في اكير رب بل لا 


2 


. وَغَيْرُ دك من الات‎ ء٥‎ e 
عِنْدَ المُعْمَِلَةِ: لله عَلَى الکفار عم این وَالَنيا).‎ 
.» عَقِیقَة ان هيال الما من هل انم ین َا الوَجْهِ‎ « 2 
فلت نوالا ولى أن قال: ای وَالحُجَجُ في صُورَةٍ الم ؛ فان وَفَى المُکَلَفُ عم‎ 
وَأَحْسَن النر لتقي ویر وک فيه منترشدا مُسْتَبْصِرٌ سرا مُنتوینا بالل هي في حَقّهِ‎ 
E Ly سم رت‎ 
رب عَنْهَاء مُسْتَكْيرًا مُسْتَهِْئا فَذَلِكَ تة في حَقّه وَحُجَةٌ‎ eS 
مضه إلى میا يلم‎ 


(۱) خلامًا لا رجحه الجويني في الشامل من أن مذهب الخلصین: أن « ما يحصل للكفار من تناول اللذات 
وبلوغ الشهرات ونيل المقاصد -: هي نعم عليهم» وهم مطالبون بشكرهاء معاقبون على جحدها وكفرهاء وهو 
الصحيح ». انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱/۱۸۵)ء والمغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۱۹۲/۱۱ )ع 
وشرح الأصول الخمسة ( ص ۷۷). 

(۲) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد (۱۹۲/۱۱)ء وشرح الأصول الخمسة ( ص 77 ). وانظر مناقشة 
مذهب المعتزلة في مسألة الإنعام على الكفار في: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۸۵-ب ). 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۵۹ 


وب 2 5 : ں7 عو هد 7 
وَكَذَِّكَ الكَلَامُ في مَلَاذَ لديا نما تتهض نِعَمَا في حى من اسسَعملها في طَاعَةِ الله واتغاء 
ماه ته واا من لَمْ بُو حقهاه فتکون فة ي حقه مُوَصّلَة ّى العدّاب؛ قَالَ الله تعَالَى : 


ص عي مر 


0 لا ثم نَصْطرُهُمْ إل عدا لظ 14 لقمان: ۲4 ]» وَقَالَ سُبْحَانَهُ: طم إا ره 
يَعَمَة وَتَا قَال اکما تما تع عل عم پ14 الزمر: ٩‏ ؛ يَعْنِي ك تَا 
وتن الال طبه گناو كال شبن : بل هی سد 4. 

رفي القرآن یات دَالَّةٌعَلَى المَعَْييْن لین ذَكَرنَاهُمًَا. 

وَالَعمَة الكقيقية: ال ی المُنِْم. 

وَالنّْمَهُ: تا تخجبك عَنه ولا قال آغل الحقیی: الهدایةآنفع من الابق وال سبحانه: ور 
لوأل رة 4 [ الجن: 17 + يَحْيِي: : طَرِيِقَةَ الإشلآم» الم ہُو عَنْ قرش هم تنه 
عدا ا تم فيه 4؛ قال ابن عباس بک ال E‏ ا 

قُلْتُ: دك الكَلامٌ فيالاباب وَالوْسل؛ فا رَخمة لِقَوْم» وه لحري تلهم 
یک ای عِلم الله هم وَعَذَا يان قول ال #: « اعمَلُوا کلیس ما حل ل ». 

وم الیل عَلَى أَنَّ الهدَايَةَ الحَقِبقِيّةَ هي التَوْفِيقٌ: أله - سَبْحَاة - أَضَافَهًا ای ای ك 
مر وَأَضَافَها ی فيه را و ا ٥ہ‏ ما من 
دََاء # [ التصص: )٦‏ وقال: ل وَاِنْك یال صر مه مُسَحَّقِيمٍ © [ الشوری: ۲ ]ء وَلَیْسِ المُثبثُ 
هُوَ الملفي فد علی أن لت عن اهداب ليقي وديك ای 

و الختم الط اکن وَالفِشَاوَةُ: قهي مَوَانِمُ من الایتان رون الا رات ونر اما 
َل E‏ على آنها مَوَانِعٌ؛ مكل توله: ط سوا ددرت مم رم ؤود 10 


بو مم دوه عه نے 


ا عل قلوبهم # [ البقرة ۷0ھ" : ( بل طبع له پا یکفرهم فلا مؤْمُونَ 4 [ النساء: ۱۵۰ ]» 


رسے ےم بے 


وَكَولِهِ : « وخم عل وی وه له وَعَعَل عل بصرِوہ نو فمن بپدیه من بعد له 14 الجائية: ۲۳ ]» وَقَالَ: 


ع 
3 
۱ 


6 2 


رهم رر اھر 1 عو دو 


م إا“ جعلنا عل فلوبهم اڪ أن 


۱ 


مر ره و رن مه 
موه 44 يَحنِي: لا يَفْهَمُوه طط وف »یم وهر رن مه 


.! » ثم نضطره إلى عذاب النار‎ ١ في الأصل:‎ )١( 

(۲) ل أقف على هذا الأثر في مظنته من مصادر التفسير با لمأثور 

(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۹۹/ب ). 

47 في الأصل: « وجعلنا على قلويهم أكنة أن يفقهوه » وهو جزء من الآية: ۲۵ من سورة الأنعام» ومن الآية:‎ )٤( 
من سورة الاسراء والصواب ما أثبتناه تبعًا لتذييل المصنف الآية بقوله تعالى: َف دامع وق 4 الآية.‎ 


| م5٠‎ 


و ہروس مور 


دی فلن دوأ إا ابا 4 [ الکهف: ۷ وب باه کح ایدارہ لی تقلیب القلوب؛ 
بقوله: : اوقب آفید م واتصرهم كما لر ینوا بوه وک سر ب4 [ الانعام: ۰ انم جوز أن کل 
ارتسكا ماه و المَوَانِمَ في قوب الكُمَارٍ یداب وَیَجور أن لاء عقوي له لاضرابهم 
ن ار راک في آیات لو وجوه نیز رن یل على ذا فول : انیم 
مه مهم آمتهم وَجَمَلْمَا كُنُوبَهُمْ یه 14 المائدة: ۱۳ ]» وقال في مَوْضِع آخر: بل طبع ال علیہ 
سس ۱ 


yy 7 "ھ7‎ 0 30 


رس یو 


والتوفیق للم مامتا ول نظرواني الآياتء وگ لش وَاسْتمَعُوا لیم 
اسْتِمَاعَ مب ےو ےت ےت ےت 
ایک 3 وَجَمَلَمَاعَل وم اتد أن یه يفْقَهُوهُ 14 الانعام: ۲۰ ]» وَكَالَ : ل میتی شوت لب نات شيع الم 
وکا لا ینوت 14 يونس: ٠٤‏ )؛ أيْ: لا يَسْتَعْمِلُونَ عُقُولَهُمْ في النَظّر في الآيّاتِ وَالاأٰلفَاظِ 
بالمَواعظ . 

نم هَذِه المَوَانِعٌ م أَعْرَاض غير باقية بل هي تخت ضَيَْا تَکَيْتَا ولو حُدُوا لِلرَّشَاق لأَذْعَنُوا 
سر وت لايع ندل اف وهی وتا ار ود لور 
بالقیام وَالعَدْرَةٌ عَلَى الفَعُودِ كَالمَانِع لِلقَذرَة E‏ لام لاْتحَالة اجْتِمَاعِهِمَاء ولو أَرَادَ 
لاد لا لَسَادَفَ قُدْرَةٌ عََيْهِ عَلَى الوره وَكَذَلِكَ يبدل الم بای رَد قَالَ سبْحَانهُ: 
لإ وما مود ال" أن باه ال 4 [ الانسان: ۳۰ التكوير: ۹ء قى الله المتَُی »فلو ور داعم 
لِلإِيمَانٍ وَالإِذْعَادِ لأرَادُوا الإيمَانَ هذا هم عَلَيْه؛ فَالمَشِيئَة تستید سيد إلى الدواعي الصَرٌوريّة. 
ما المُمتَِلَُ: فَقي اختلفوا في تأویل الم الب 

قال بَعْضْھُمْ: الما دك تَسْمِيهُ الله الكَفرَة بنیز الکفر والصّلال(. 

وَهَذَا لا يَصِحُ؛ فان له سُبْحَائَه يُمْدَحٌ ياقِْدَارِه عَلَى تیه 1 1/۱۳۳] القَلُوبَ؛ كَمَا كما قدماه 


د 


(۱) انظر: الخياط: الانتصار ( ص ۱۸۲ 6 وأيضًا: الأشعري: القالات ( ۱/ ۳۲۳)ء والشريف الجرجاني: شرح 
المواقف (۸/ ۱۸۷ ). 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸٦٦‏ 
ردنا لا ْج عَنِ التَسِْيّاتِ وَالتقِييَاتِ: فَمَا وَجْه استثار الّتٌ سْبْحَائَهُ بهَدَا". 
وَحَمَل اباي وَابْنهُ سد ولك عَلَى إِظْهَارٍ سِمَةٍ وَعَلَامَةٍ عَلَى قوب الكَفَرَۃ لمیر 
المَلائكةٌ الَازِلنَ بالرحمة ب ین لوبهم وین لوب را لاتم عَلَى قوب الكُمًار“ 
وَهَذَا اس :42 نقيت شش ان مدو ون اباب نُصُوصٌ فِي أن الله یرف 
بالطب الم اف عَنْ سل الرای قَإِن قال: ط اه أن وه ۳4 مَعْتَاة: لا یو 
ولا اليبو إلى اله و: ( لاغ شرت مت 24ا سر :۸ 


و 


وَقَالَ اتود سد لام مَلعة: « آما عَلِمْتٍ أن لب ای آع بين ضبن ین آصابع الرَّحْمَنِ؛ إِنْ 


شاء اقا وَإِنْ شَاءَ أَرَاعَءُ ۸ 
وق اعرف جَمَاعَةُ من القَدَربّة بان الم وَالطَبْمَ مام غَيْرَ نها عُقُوبَاتٌ من الله 
لأضْحَابٍ الجَرَائِم. 


م م 


وَمِمَنْ صار ای مَذًا المَلْعَبِ: عَبْدُ الوَاحِدٍ بن ربد لصي وَقَالَ: إِذ 
ہے ۱۳ 
قال بَکُر ابْنُ آخت عَبْدٍ الوَاجی": « الحَثْمْ الط مَانعٌ من لإيمًا ن والاخلاص ^٩‏ . 


)١(‏ انظر هذا الجواب في: الإرشاد ( ص ۲۱6۰۲۱۳ )» واستدل على جوابه بقوله تعالى: « وب يدم وَأََصَدرَهُمْ 
۲ئڈٰ۷۳ھھء) 

(۲) انظر: الكشاف /١(‏ ١٥۱))ء‏ ومتشابه القرآن 24261١ /١(‏ )» والقلائد ( ص ۱۰۱ ). والقالات (۳۲۳/۱ )۰ 
والإرشاد( ص ۲۱6 )ء وشرح ا مواقف (۸/ ۱۸۷ 5 

(۳) انظر هذا الجواب في: الجويني: الارشاد ( ص ۰۲۱۳ ۲۱6 ). 

© حدیث صحیح: آخرجه مسلم و کتاب القدر: باب تصریف الله صال لقلوب کیف ان حدیث: ( 44۲۳ ). 
)٥(‏ عبد الواحد ين زید البصری: من أصحاب الحسن البصريء زاهد صوفی متروك امحدیث. له رواية في مصنفات 
ابن أبي الدنيا في حسن الظن بالله والنامات واطواتف وغیرها. 

۰6/۱714 انظر: القالات (۱/ ۳۲ والفرق ( ص ۲۱۲ ). وشفاء العلیل ( ص ۸۸ )۰ والکامل ( ل‎ )٦( 
.)۱۸۷/۸( ۱ب ) وشرح الواقف‎ 

(۷) بكر ابن أخت عبد الواحد بن زيد البصري: إليه تنسب طالفة البكرية؛ كان يوافق النظام في قوله: « إن الانسان 
هو الروح» لا هذا القالب الذي تكون الروح فيه »؛ وكان يقول في التولد بقول أهل السنة؛ وكان ينفرد بضلالات 
تكفره ہا الكافة. انظر: القالات (۱/ ۳۲ )» والتبصير ( ص 55 )» واعتقادات فرق المسلمين ( ص ۱۹ ). 

(۸) انظر: القالات ( ۱/ ۳٤۲‏ ). والفرق ( ص ۲۱۲)ء وشفاء العليل ( ص ۸۸ ). والكامل ( ل ۱۹۹/ب )۰ 
وشرح المواقف (۸/ ۱۸۷). 


۰۲ 


۔ 


و هن قال: مَانِعٌ من الاخلاص دون الایمان والاخلاص(؟ المَطْبُوعٌ عَلَى قَلبه 
ات يمان" . 


- 2 
2 
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واخقخ مَولاء یب هو على أا عقوت قذ انشا ومنها فلج کل بل َانَ عل 


ہے اب کے عو کل ۸۶ 


لوبهم ما نییبت 4 [ المطففین: ۱6 و رل : ازع أزاع الہ لوبهم 14 الصف: ه ]. 
وقول ط#: « من رك جْمُعَة فَقَدِ اسوَد لت تلبه ۳۰ الحَدِيتَ 


مم 8 و ام مي ”م و م کم و رم ووور ان ۳ مو تا ی 5 ۰01 
ومنهم مَن قال: « الختم والطبع ونحوهمّا خذلان من اللو و للالطاف ۴ 


ا زا رو :2 وو 5 0 2 ۳ 
تو رت ےت نت 
02 


حَسَنة َيَحِبُ ان يَكُونَ الب بيا حسناه ومن شٌزط التکلیف إِقَامَةُ ة الیل وَإرَاحَةٌ ال 
وَالإِمْدَادُ بالالطاف. 


رو تم رز + و تقو و مت لوا و 
وال لهم: هَل يجوز مُعاق برد التوْبَة وَلَا يَقبلَهَا م منهم. 
وال نم عَلَى الله با ن المکلف. 


0 نکم آنبفعل بل کل لب وام ین نت 
و امون أَمْلٍ الحَقٌّ: لحم وَالطَیْمْ كَالسَّهْو والعْْل" وَمَا 2 رات 
باه قال الله تعالی: ۳ پک لیمک اف َأ اڏا منم بف من ليطن تَدَحكَرُوأ لا هم 


رو م2 مهو و 


مَبْصِرُونَ © [ الاعراف: ۱ ]ل وقد رَوَى بو بَكْرِ وَعْمَرُ وَابْنُ م عباس وَغَيْرْهُمْ - رضي الله 


عنهم - عن ال وه أنه َالَ: إن الله ین علق ام مع ٠‏ ره ينه فَاسْتَخْرَجمِنْه درب 
وال ےس لله و هل الجن َو ثم مسح ظَهْرَهُ وانتخرح مِنْهُ دري 


ے 


2 
2 لمك 


وفال: ت مَولاءِ 7 5 أفلِ ال یعون 5 


(۱) كذا بالأصل. 

(۲) انظر: الشريف ا حرجانی: شرح المواقف (۸/ ۱۸۷). 

(۳) أخرجه ا حاکم في المستدرك (۳/ ۷۲۳))ء :( 17۲۰ ) بنحوه» ول أقف على اللفظ الذي ذكره المصنف هنا. 
)٤(‏ انظر: الأشعري: المقالات (۳۲۸/۱). 

/۲۰۰ هذا الجواب مما استفاده الأنصاري من كلام شيخه في الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٥( 
أدب).‎ 


.) ۱۲۳ انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص‎ )١( 


الاغیات: خلق الأعمال | ۸٦۳‏ 


ام رل وََالَ: كَِيمَ العَعَل یا شول اللّ؟! فَقال: « الوا کل مر لِمَا لق لہ . 

ود رُوِي هذا العدیث بلاط مه قال في بَعْضِهَا: « دا لته اسْتَنْمَلَه بعَمَل 
پ۲ ین تال أل الج وا ات 
هل الَارِ؛ مرت عَلَى عَمَلٍ أَهْلٍ انار قیدخله الله الَارَ ». 
فلث: وَالَذِي یود دا من الکتاب قَوْلُهُتعَالَى: له ور لکوت وَالْارْضٍ 4 1 النور: 60 ]» 
لین 

وَثَالَ ان باس - رضي الله عنهما -: كُنْتُ دیف اي لا فَثَالَ: « یا لاش اخمظ 
الله یک اخفّظ الله دة آماعک وَإِذَا سَأَلْتَ قاسأل الله وَإذًا استعنت سین باللهِ 
مر ال لو اج ْتَمَمُوا علی أن ول يم لم یشب الله له لَمْ فد دزوا عَلَى ذَلِكَ 
َو اجتتواعلیآن يروك بقلم یشب له که ماع فضي القَضَاءُوَجَمَّتٍ 
الالام وَطُويتِ الصف ۱۷ 

َثَالَ حَكِيمٌ بْنُ جزام 4: فلت یا شول اللو ری كن َي بها وَأذوبة كنا تداوی 
بها هل ترذ من قَدَرِ اللَّه؟ قال: : هي ین کر الله ۳. 

وَعَنِ ابْنِ الدَّيْكَمِيَ قَال: تيت اي بن گب فَقُلْتُ لَهُ: رقم في تفيي شَيْءٌ و من القَدَرء 
َحدئني؛ لعل الله أن نی عن قَلِي» قال: لو أن الله لب آفل سَمََايهِ وهل ازٍب 
عله ومو عبر ایم لَه وَكَْرَحِمَهُمْه کات رمه یرهم ین آغتایهمه 0 فقت 
نل اح ذَهَباء ما قبل له منك عَتّی تُؤْمِنَ بالفَدَرء تلم ان تَا أَصَابَكَ لَمْ يَكُنْ لِمُخْطِئَكَ 
وَمَا أخطأك لم يكن لِيُصِيبَكَ وَإِنْ مُت عَلَى غیر مدا مَخَلْتَ 1 ۱۳۳/ب ]انار . 

ال ولف غد الله شوه ود - رضي الله عنهما - فَقَالَّا مِثْلَ دا ». 

قال: و حدتني رَد بن تایب هه عَنِ الب لله مثل ذَلِكَ. 

وَقَدْ نَجَرّ عَرَصْنَا من هَذَا البَّاب» وَقَد بْب فيه في عَذا المُحْتَصَرِ بَعْضَ الطاب لِشْدة 
الحَاجَة یه 


م عملم 


.( ٥٣٦٦ 4 وقال: حسن صحيح. وا حاکم: (ح‎ ) ۲١۱١ أخرجه أحمد في المسند: ( ح 5579 )» والترمذي: (ح‎ )١( 
.) ۱۹۲ /۳ ( )ء ( ح ۸۷ ۸۸)ء والطبراني: المعجم الكبير‎ 86 /١ ( أخرجه ا حاکم في المستدرك‎ )۲( 
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لول في الاشتطاعة وَحکوهَا 
الد قَادِرٌ عَلَى كَسَيهء ودره ابتة عَلَيْه. 


1 


دعب الجَرِية ای تفي القذرة وَرَعَمُوا نما یی فغلا لب آز نبا له فعّی التجوز 
والتوشع 

الیل عَلَى إِبَاتِ الهُدْرَة: اَن الب اعد یه تمه حَرَّكَهَا قَضْدًاء إن رق بَْنَ 
حَالئَيْهِ في الحَرَكَةِ القَُرُورِّة وال رکة الي اكْتَسَبهَاء اقب حالتي الاضطرار الا ختیار 

مه عَلی الضَرُورَة وَيَستَحيلُ رُجُو عه إلى انختلاف الحَرکتین في أَنْمْسِهِمَا؛ فان الصَرُورَة 
مُمَائِلةٌ للاختیار قَطْعَا؛ إِذْ ذ کل وَاحدة من الخرگتین داب في چهَة راجدة وال لَه 

وَالقَوْلُ في دك تن بِحَقِیقَةِ الکنب. وَصَرْفِهِإِلَى المُكْتّسِبء أو إلى الفعل المُكْتَسَبء 
90ب 1130 
الوم تما کل يلين دا تزجم لفق إلى الرکتین سرا ى صِفَة لسع 

م تشك بد َلك سَہیل السَبْرِ لیم في باب الّذرَةِ عَلَى ما سَبَقَ ق اليه له عند 
مُحَاوَلَةِإِنبَاتِ الأغرّاض؛ فَنَقُولُ : 

يَسْتَجِيلُ جوم ارف ی تفس التي ين عبر ید رن الم و كَانَ كَذَلِك 
لآسْتَمَرّتْ صِفَةٌ لس ما دَامَتِ النَفْسُء وَإِذَا و جَعَتِ ارف إِلَى رَد عَلَی اس لم بل 


يك ار رن ون الا از عَرشاء والخال العتعر ا لا ترا على الجزهرء بل كني 


م2 و 


مَوْجُودًا طارئا+ كَمَا قَدَمْنَاهُ فان كان دك الزَّائدُ عَرَضًا فَتعَیَنُ کونه قذرة؛ لَه ما من صِفَة 


)١(‏ انظر مبحث الاستطاعة وما یتعلق به في: القالات ۱4۸۰۱۱۹/۱۱ 4 ۳۰۰ - ۳۰۲ ۰ ) واللمع 


(ص ۹۲ - ۱۰۱ ). والابانة ( ص ۱۸۵ ). والتمهید ( ط بیروت ) ( ص ۳۲۳ - ۳۲۵ )۰ والانصاف ( ص 44 - 
4 )؛ ومجرد مقالات الأشعري ( ص ۱۰۷ ). والمعالم ( ص ۸۳ )۰ وغاية الرام ( ص ۲4۵ )؛ والکامل في اختصار 
والشامل (ل 1/۱47). وعن موقف العتزلة انظر: الانتصار ( ص 5١‏ ) ( الطبعة الكائوليكية ). ومتشابه القرآن 
(ص ۱ - ۰۲۷۳۰۸۱۸۰۵۰۰۸۲ ۰۸۰۵۱۸۱۳۷۷ ۷۰۰ )۰ والجموع الحیط بالتکلیف (۲/ ۱۷۰ )» 
وشرح الأصول الخمسة ( ص 1۰۸۰۳۹۰ 6 والرد على المجبرة القدرية ( ص ٩۲‏ ). وأيضًا: التعرف على مذهب 
أهل التصوف للكلاباذي ( ص ٦٤‏ - 48 )» والاتريدي: شرح الفقه الأكبر النسوب إلى أبي حنيفة للبياضي 
( ص ٩‏ )» الفصل ( ۲4/۳ )ء ومرهم العلل المضلة ( ص ١۱۰)ء‏ وشرح الطحاوية ( ص 4۸۸ )ء واعتقاد الإمام 
البجل للتميمي ( ص ۲۹۹ )ء والشرح البسط على الفقھین الأكبر والاوسط ( ص ۱۰۲ ). 


الامیات: خلق الأعمال | ۸٦٦۵‏ 

3 4 هه ل هر 1 سے2 ع 
e‏ مَاءِ الإقتِدَارِ؛ كَالحَيَاق وّالعلی 
وَالإِرَادَة وَنَحْومَا وت نخان المُغَايرَة لِلِقَدْرَة؛ 0 يلم وَالإِرَادَة وَالسَّمْمَ 


ا و رەو سم 


اله 1 ا لا نتفي مَمَ وت القُذرَة؛ فَِنَ القذرَة مَْرُوطَة بها. 


5 
3 ےم ماه 


َإِنِ ادى مُدّع أن الم الَّذِي أَدْرَكَْاهُ وتا عَنْ لَه و موجبه یت من َير مضه 
ن یت تسيا إلى تفي | الأعْرَاضٍ أَجْمَعَ؛ له جار لو ۰۳ ت 


ِن گال کی بم رون عَلَى مَنْ ضرف الفرَة ای سَلامَةٍ البنية وَصِحَّةِ الجَارِحَةِ؟! 


قُلْنَا: مدا بطل من آوجه: آز ربا إلى رت لجیح ابرق ین تخريك بي فيي 


2 مر ور م of‏ مگ 


دا وَبَیْنَ نَحْرِيكِ لیر یه وَإِنْ كَانَتْ بل يو في الحَالمَيْنِ سَوَاءٌ أو عَلَى صفة وَاحِدَةِ. 


م نقول: الخال الي آخسنتاها وَصَرَفنَا له إِلََْا ما هي مُدْرَكَةٌ ال الإكساب 
لا فلهان واما السحه والتلامه اق عاصله ها 
وتا إن اليه نا دتم شرب من الاب والت رکب وکل 7 ترکب وتاب بَخْطر لِلعاقل 


7 


ین تصْوِيره لِلجَمَادَاتِه مع ایحا وت آخگام لقاورین لها ذلا رط في ٥رت‏ 
ت0ج الأخران ‏ اتا وعامن ترک الا وه كِنْ تضویره لِلعَجَرَة. 


وأا | 2 لعش : فان ن أرِيدَ بها ضَرْبٌ من الق فَقَدْ وَصَحَ المَقَصِدٌ فيه وَإِنْ عَنِيَ بها مَعْنَى م 
ما شرنا یه مِنَ القَذْرَة فلت خلاف في العبارة وَمُوَافَقَةُ في المَعْنَى 

كَذَّلِكَ سَلاَمَةُ البنيَة: إِنْ آرید بالاقات العَجْرُ فلا تَصح السَلامةٌ منها الا بمَعْنى تَكُونَ 
مر اه وس امود - مَذَّلِكَ 


محال على أن انتقاء الآفات إشارة إلى الثفى المَخض وال لا يوحت كما انتا 
َإِنْ فسَر الصَّحَّةٌ بالحَیَاؤ: گان مُحَالَا؛ لإنْقِسَام الأَحَْاء إِلَى القَادِرِينَ 0)۸ 
ہ٥‏ ؟۔ث ا ۳ ی میس الا 3 7 ام چٹ 3 
ون سر الحا وَضَرْبٍ ین البنية: ذلك تعلیل لِلحُکُم الَاجد بين ودک مُحال. 


ادا أبطِلَتْ مَذِه الأَْسَامُ تَعَيّنَ لصیص عَلی القَذْرٌ ق ما سينا في لباب کل عَرَضٍ 


٦٦ 


236 


ازع فيد ثم اعت لام امتح أو یر يك ین هَذِِ الأخكام مَوْصوف بِهَذٍ 
ساروا سے سا 

َم قول: : کون العام عَالمَا في حُکُم المُجيط بِالمَعْلُوم قو وب أن يكون الو 
0 20 چب لِلتَّحَرّكِ يَحِبُ أَنْ يَكُونَ حَرَكَة وَانیقالا» كَذَيِكَ في 


83 


2 ام . 2 2 کی اس ۶ مع 2 e‏ 
مسا 00ے که رد ولك فن تق كال لقاو بقع أن ا 
دے 
قدرَة. 


َِنْ قالوا: نما بستقیم ذَلِكَ أن لو كان للقذره ار 


72 


لا لا یف إدْرَاكُ ال القَادِريّة عَلَى بو الگر؛ ما لا رقف وله عم لما مُدْرِكًا 
علی الا 

اوج آن امار وج لمع الا وَالإنّضَافٍ به فَالقَدْرَة القَدِيمَة ُوجد الحَرَكَة 
ول بجمیع ژجوههاء وَالمُكْتَيِبُ یج من تیه اتّضَافًا بالقَذرَةٍ الحَاوِنَةِ ولصاف 
پالعقذور آیضا وتتعلق فذره بوجو واجیه وَكَذَلِكَ للم رازن ژجدا نا یمان 
بو جه دون وجو كما كَدَمْنَاُ. 

قَإِنْ قیل: بم تنکزون عَلَى من یَضرف التَفْرِقَة ای إِرَادَةٍ الحَرَكة واخزیارو؟!. 

:الاجر وَالمُفْعَدُ كما ذ يُرِيدٌ الحرَكَةَ الصَّرُورِيَة في تسه وَلَيْسَ یجد في لَفْسِهِ في 


َه 
7 


مَذه الحَالة مَا يده عند اکتساب الحَرکة» عَلَى أن الارادء یجدها في لب والقدرء ا 
في يَدِہِ أذ في جوّارجه قَتقُول: الذَامِلُ عَنْ حَرَكَاتٍ جوّارجه في اكْتِسَابٍ الحرف وَحَرَکَاتِ 
لسانه في الط اطعا رات أَجْمَانِهِ - بُذرك تَقْرِنَةَ في آفعاله في حَالِ ذُهُولِهِ وغل 
وا غاد دوا عاف هو وَالعَفلَة ان الإرَادةَ دُونَ لقدرة 


وَاعْلَمْ أنَّ ما دراه من 


لا بت يَسْتَقِيمُ عَلَى صل المُعْمَرِلَةِ؛ 


غ أن 


َال العَادِرِينَ لا يَجُورٌ إِسْنَادُهَا إلى رب منّ البّة 


جع , ٤‏ رو رز ھی عو 7 
نف وا تیاو نية فرص لا شرع تا لیب 


e CGN 


)١(‏ كلمة: ١‏ فوجب ؛ بہامش الأصل. 

(۲) انظر: المغني (۷/ ۰)۳۳ (۱۱/ ۳۳٣‏ ۳۴۸)ء وشرح نهج البلاغة (۲/ ٢٤۲)ء‏ وأصول الدين ( ص ۱۰۵۰۲۹ )» 
والفصل ( ٥۹/۳‏ )» والغنية نی أصول الدين ( ص ٩1‏ )» وشرح المواقف ( ۲۱۵/۲ )» وتنزيه الأنبياء ( ص ۱۰۱ ). 
وانظر مناقشة هذا الرأي في: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱5۵ (١١١/أ)ء‏ ولباب المحصل ( ص 14 ). 


الإلحيات: خلق الأعمال | ۸٦۷‏ 


فما المانع م سر إلى اخیضاص الورین رب ین الیل ی للا خياب ین وین 
وا نیع أن یلوا : مَا من بنّة بش الا ویْمُرز ر 

5 سی قد لغار لی ترم إلى التألیفی» رتلیف یت يحص حُکْمه بِمَحَلَهِ 
کَسَائر الاَكُوَانِ؛ فا 7208907 

e‏ تن عدرل سم له أن کم دوع زج إلى الجْنلة زین صاع يام لین واجد 
بجي قلم لا جوز صرف حم اقب رترب إلى ججمیع ال وین صاع هدا 
ال أن یقول: لمُذرك هُرٌ الحَيّ الّذِي لا آفة يو فَبم كرون عَلَى مَنْ یقول: القادر هو 


سم 


الح الَذِي لا اق به. 
ع أي ول َل القاضي عبد الجر في جات | وو تي الفِعْلٍ من بَْضٍ 
007 وش ی ا ای الفعا ل مِنْهُ بحَالَة يُقَارِقُ بها من 


1 دی یلغش قرع لفغل وَهُوَ فا عَلَى أَضْلِه. 


إن قَالَ: الدَلِيلُ على أنه اد کا تي الفِعْلٍ مِنْهُ عِنْدَ ازتفاع المنع. 

ی مت بلس لَه إن ن اع أن لقَارِقَ بين لقدر عب ّي لول منهذ 
ورد عَلَيْهِِنْأضْلِه ند الفغل من بَعْض القَادِرِينَ مین بَعْدَ ذلك تغلیل التقض» وَعَل 
َك ال با ول من برل لد تقض قلیله إا انفش لى ردا زک 
عَلَى نز ار الم بقار الممتُوع من حَنْتُ ياتى من لفل ند ازتقاعالرانی جارَ 
بقال: العاجز اا ا ا 
تان تال ل یل ني الفخلِ ليل عَلَى گزن من نی من لهل قَایڑاء ریس ین صَرْطٍ 
الیل انیکاشه فلو لزع الرّجل أي ال مَعَ عم الافیتارهلان دك تَفْصَا؛ فَإِنَ الدلیل 


007 


1 
۱ 


۳ 
اَن 


سس << 


۳19 
ما مس 2 ۲ 


۰) ٩۱۳ /۱( انظر : المغنى في آبواب العدل والتوحید ( ۷/ 40۰۳۳ ۰6 (۹/ 1۷ ) والجموع الحیط بالتکلیف‎ )١( 
.) ۲۲۰۲۱۹۰۱۵۱ ودیوان الأصول ( ۱۰۱۰۸۱۰۸۶ ومسائل الخلاف بین البصریین والبغدادیین ( ص‎ 


|۸ 


الفغلِ من بَعْضيِ الأَخياءِ ودره من بغض» فیتلق كلم بتفي وا وتقرير وَمَنِ اتد 
هقالع 2 ہے و نوہ 

ِن ال اني الفعْلٍ م مع ازتقاع المع ل عَلَى اختصاصه بحَالِ. 

ك ؛ إن در یمن في المَمنُوع بحَسَبٍ 
تَحَقَقِهِ في العاجز وَالمَيِّتِ؛ فَلَیْنْ جَارّ المَضَاءْ ء ین المَمتْوع قَادِرًا م مح اه مَصِيرًا إلى 
تير الدَني عِنْدَ ازتقاع المَانِع جار الم بکون مَنْ نمی [174/ ب ] عاچزا قارا عَلَى 
یب کی رای ملق ون زقاع ال 

شم تقول: لم يَتَخَلّض ما رم مَعَ کا راڌ یه ؛ قَِنَ اي قَادِرٌ في الأَرّلِ مع عدم اني 

الفغل» وهو غير مَمْنُوعٍ. 

ِن قال: ماع الْحْل لا َم ین مَنْعَاء فهو في خکُم المنع» وَهُوَ بِمَلابة عَدَم العم 


والارادة من القادر شاهدا. 


te 


2 


تی مِنه ؛ الفغل» ٠‏ دا ارْتَفَحَتِ المَوَانِعٌ 
اک لام قح الاشلام: وَانّذِي دَهَبَ له دق ق مره أ 


ن 
وب حَالٍ عَلَى الجَوَازِ يَعْنِي: حال قارب الال غا حال 
أنطَلنًا ما بمَا فيه مق 


ادا عَلَى العٌدْرَةِ صَاهِدًا 


36 تي الْعْل وک وق 


وال الجبّائَيٌ: ١‏ و مَنْ عَلِمَ صحته وَانْتمَاءَ الافات عَنه علم من ذَلِكَ اقْتِدَارًا ۱. 

وَقَدْ کَتَفنَا عَنِ اله وَالسَّلاَمَة راما حي أن کلامهما یدل کی الا يذ الف 
سَلامَةً البليَة وَصحَتَھَا َیرید ِالعَجْرِ الافات الط رک المَانِعَةَ من الصّحَّةِ. 

ل لو از شلوك ما الشاي لجا طن في یقاب الي حى يقطع بعلم 
الصجبح السَّلِيم ؟ ْم يَحِبُ الحُکُمْ بکونه عَالِم کل ما يُتَصَوَّرُ نتم وَكَذَلِكَ في الارادة 
E‏ 

َهَذَاخبط وتخليط؛ وَكَمَا يَجُورُ لو لصحیح السّلیم عَنِ العلم المَعْلُومَاتِء جَارَ عُرُوٌ 
الصّحِيح السَّلِيم عن القَذْرَةٍ. 


الامیات: خلق الأعمال | ۸٦۹‏ 
وَكَدْ يُحْكَى عَن الجُبَائِيٌ أنه قال - في مَاهِيّة القَْرَةِ وَحَدَّهًا -: رها الْطبَاعٌ الجَوَارح ». 
مَسالۃُ: [ الفُذرَة الحَادنّةُ غَيْرُ بَاقَيَةَ ٩]‏ 


9 
ے2 9 


ل مب أَهْلٍ الحَقٌ 
وَوَافَمَنَا عَلَى ذَلِكَ آبو الما سم الكَخْبي”". 
یی عَلَى هَذِو القَاعِدَة: اتتا ديم لدع عَلَى الفْعْلِ؛ إِذْ لدم وَعْدِمَتْ لوق 
3 ورك رولك تل إن 
مَذْهَينًا 9 أن الحادث مَقَدُورٌ في حال تجد وه مهب التجارفي ومحمد د بن عِيسَى 
1 سی “ وان الرَاوِندِيٌ وَعَيْرِهِمْ من المُعْترِلَة”". 
ھ2 سبق الاعتقاو ی بقاء رو ما اسْتَحَالَ دما علی وفوع مقذورها: بط أن 
3 قى إلى حال لو وی ا شور ےن یت 
لما ت أن القدرة 8ھ و ب علی ذَلِكَ اياله تقد دما عَلَى العَفْدُور 
وَالْحَادتُ 9 حال خدوثه مَقدوز ر بالقَدرة مدیم وا ون كان اا نفدو لاد نتفر 


القذرة الحَادِنَة غير ر بَاقية؛ لته عَرَض كسار الأَعْرّاض 7" 


7 
۹1 ی 


حَنَّ الأَوْقَاتِ بوجُود القُذرَة وف حُدُوثِ الفل. 


سرک کک ی سرود مر کا ی کر و ای < رھ۔ ل شه مو( ؟ ی بھي> بھوو ۔ 
ور ها وق مرن تفڈوزاتِ الله - تعاَى - وَهَُ الَوََر؛ ذلا يى ره ین 
الحَوَادِثِ فلا يَف في حال ائه بکونه م مَقَدُورًا إِجْمَاعًا. 


مدب المُعْتَرلَة وَالكرَامِة وَغَيْرِمْ :ن الحَادِتَ في حَالِ حُدُوئِهِيَسْتَحِيل أَنْيَكُونَ مَقُدُورًا 


)١(‏ انظر مبحث عدم بقاء القدرة الحادثة نی: القالات ( ٠٠١ /١‏ - ٣۳۰)ء‏ واللمع ( ص ۹۳)ء ومجرد مقالات 
الأشعري ( ص ۷۸ء ۱۳۱)ء والإرشاد ( ص ۲۱۷ - ۲۱۸)ء ونهاية الأقدام ( ص ۷۸ )۰ والكامل في اختصار 
الشامل ( ل /۱٢٤١‏ ب )» ومرهم العلل المضلة ( ص ۱۰۷ ). وعن موقف العتزلة في هذه المسألة؛ انظر: المجموع 
المحيط بالتكليف ( ۱۸١ /١‏ ). وأيضًا: الماتريدي: الترحيد ( ص ۰۲۵3 ۲۷۸ ). 

(۲) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۲۱۷)ء والأنصاري: شرح الإرشاد (ل ۱۵۲ ). 

(۳) انظر: الأشعري: المقالات ۳۰۰/۱۱ ). 

.) ١٠١5 /5( انظر: الشريف الجرجاني: شرح الواقف‎ )٤( 

)٥(‏ كلمة: ١‏ ببرغوث » ليست في الأصل. 

)١(‏ المشهور من مذهب المعتزلة أن « الحادث في حال حدوثه یستحیل أن يكون مقدورًا للقديم وا حادث: وهر 
بمثابة الباقی المستمرء وإنما تتعلق القدرة بالقدور في حال عدمه ». انظر: الإرشاد ( ص ۲۱۹ ). 

(۷) انظر: التمهيد ( ط بيروت ) ( ص 775 ). والفرق ( ص ۱۸١‏ )» والشامل ( ص ۰۱۶۲۰ ۱4۷ )» والإرشاد 
( ص 5١9‏ )» ومرهم العلل المضلة في الرد على أثمة المعتزلة ( ص ۱۰۷ وشرح المواقف ( ۱۷۷/۳ ). 


۸۷۰ 
2 5 و ا ای ا ہے ےگ عصر کے و رج 2 7 
لِلقَدِيم وَالمُحْدَتْء وَهُو بعَنَابَة الباقی المُسْتَوٌ وَإِنمَا کل مره بالعقذور في حال عَدمه. 
رھ ب وق 7 2 رم وا و 
سی می مہ ۱ 


و ۳ 7 


قَالوا ولا تجوز مقار هداب القَدْرَةِ حُدُوتَ المَفْدُورِ من غَیْر أَنْ تَكُونَ مه به حال 


و 

ووو 
ور رہ مہ 6 ا اه موی ہہ و 
وَالدَِّيلُ عَلَى صِحَّةِ مدع أن 'القدر هَ مِنَ الصّفَاتٍ المُتَعَلقَةَ وَيَستَجيل تَقَدِیرمًا دون 


ەر ء وت ل 


تعلق ھاء ودا ترصن هدر مدع وترضا مَفدُورًا بَْدَهَا في حال معان خ» فلا یر 
ی ول الم تع ذو بالتفّڈوو؛ فإ إن رن إلى الا الأولى از نها 
وف و تقر إلى الحاة ال نة فلا تعلق ِدر و فا قرام وڈ 
الأول ! إِنْكَانَ وَلُمْ يقر في الحَالَة الكايَة افْیدان فلا يَْقَى لی القدوة مقن 

ان قَالُوا: الى لى القَذرَةٍ بالقذور: أَنَها إِذَا دات في الإيجَادِ في الحَالَة 
َء فَهُو در عَلَى ال في الاني. 

قُْمَا: ذ کیل علیکم وجه تعلق لم تور تک تد وحن ريده إيضاحا ول 

لا سك 2 لا تنتمون تعلق ارول شوو اندر ا لحي نان 
وي ےت لعلو ار 

ويَسْتَحلُ آن بل مي في الأولى له بل بل قفا ولو تحت لانقطع نت 
او وو ددم وو و و یا 
ناوت له في الحا الأولى تفت 

رم فض إِمْكَانًا في الکالة الأوّى, لا تی لا فيها. 
نم قو ١ 089888 ٢‏ 


وَالمَوْجُودُ عند الحَضم یر ۳ مد 


ہے 2 


مان 


ایکون وجُوداء وَالعَدَمُ تن مخ 


(۱) انظر: احوینی: الارشاد ( ص ۲۲۰۰۲۱۹ ). 

(۲) في الأصل: ١‏ أما ؛ والتصحیح بمقتضی السیاق؛ لوقوعها في جواب الشرط لجازم؛ مع کون الجواب جملة اسمية 
من المصدر المنسبك وما بعده. 

(۳) انظر مذهب العتزلة في عدم تعلق القدرة بالوجود فی: شرح الأصول الخمسة ( ص ۱۳ والقلائد 
(ص .)٦۷‏ 


الاغیات: خلق الأعمال | ۸۷۱ 
وَأيْضَا: َنَم رَعَمُوا اَن الحَادِتَ بِمَنَبَِ الباقي؛ في اسْتِحَالَةِ گونه مَفدوراه ثم الإمْكَانٌ فی 
الَا اأوَى ین وود لقره وَالحَالهُ س2 
ی میک البَاتِي مقذوژا في الحَالّة الأولى من القُذْرَو؛ كما کان 
في الحَالَِ الأولى من درد 


م7 لو کی ی و 4 
الحَادِث مَقدور قبل وقرعه 


سر وق 24 3 و 4 وه م 

إن قالوا: نما المَقَدُورٌ پالقذرة أن يَُعلَ بها. 
وا ر راز لام وه وس که او وي ہا 7 0 سا 
)۲ ن یفعل بها »۰ عِبَارَةٌ عَنْ تمي وَإِنْبَاتِء وَفَدْ فَصَلَنَا القَوْلَ فیهماء وَيَبطل أن 


را 6ای 


7ھ ماه لأنَّمَا تَقِيضَانِ. 


۶و مر وظ و م 


ِن الوا : آنشم آوجبشم تدم القذرَ ار معا سْتِحَالَة الامگان لا 

قُلنَا: لم بز شين یر على لوف عبت یتصَورلونل, زین کم اذل نیون 
مد ویس في مَنع فعل یی إِخْرَاجُ مَقدُورٍ عَنْ قَضِبَة ة در إذ القَدرَةٌ رم تن بالمُنکن 
دون المُسْتَحِيلٍ. 1 

م شرف بین ما آلرموتا ونم ارام تقو لُم یرل الإِلّهُ سُبْحَانَهُ قَادِرًا عَلَى 
مَايقَع مقدورا حَالَة قوع نتم ولو الوَاحِدٌ مِنَا قادز عَلَى مَا یم غَيْرَ مقذور حال 
وُقُوعِهء ول مَحْصُولُ القول إلى آن المَقدُورَ بل الا رہ خی واه ین وَبْرَا 
زا لیب نع عفر یب اه رد 


2 


7 


ومد رو 
مَعَدُوَرُهَا مَقَدُورٌ. 


و وه 


کی مت سیت : ار يعلق لمیر على 
کیو امج E‏ سیا مت عاق ارد 7 تا 
جوف لأشتحال ان ون تأثو ر وهو ان یوج في عِلم الله مجنو وبا ماد 


فلت E‏ الیلم القَدِيم ِالمَعْلُومَاتِ اي لا نای بِمَثابَة عاق تعلق القَوْلٍ في التقدیر 


9٦‏ اش کشت ربکا لا نکی على الَو يور فرب 
شَيْءٍ فيه أن القدْرَةَ لیم مَةَ صَالِحَةٌ لاییداء و الإعَادةِ وت بهمَاء د نم الأَعْمَالُ حُكْمُهًا أن 
00 تر ای حر لاي 


وَأمَا القّدرَةُ الاك وَلَوْ فد دما عَلَى العقدور قالفل لا یم بهذا التَعلَق؛ نها 


| AVY 


لو عد َتْ قبل وفرع الفغل» لَاسْتَمَرٌ لدم وین بهذ بهذا أن ان لابق لایر ر له وَبَعْدَ أن 
ر ال تاها و في ئي ڪال الخو لا ونځ ف لانه لو عدت القذوة لاک 
الوجُوف فَوُجُودُ القَدرَةٍ كَحَدَمِهَا في الحَالتَيْنِ. 

ما ال الخدوت: قالقذر رب لیقع الغ بهاء تم فصو 

الي بح ذلك أن تقول: لفغ 102 ٔ 4 
الیل وب لول نع تج إلى ک خذرنهزگزه غلا لب کت 
الفغل يَحْتَاجُ إِلَى القَذْرَةٍ حَالَةَ وُقُوعِهِ لا بل ولو جاز ان تَكُونَ فُذْرَۃ عَليْه قبل وفوعه» جار 


اتدل و الح ج بان : « لو جَارَ تَقَدُمْ عدر ع عَلَى الفِعْلٍ بوق وَاحِدِ جَارَ 


ال الوم « وَالأوْلَى آن نُورِدَهَا في مَمْرِضٍ الإلْرّام تہ التشتيل رتا لا یشلم من 
1۳۹ ذَا فیل الیل عی اجان ار ناقرف جا نا تاه 
ا تنل الدَلاله ما َم بيذ أن یال E A‏ یت اسْتِحَالَةٌ 

وَيَسْتَوِي في دك الوَقْتُ الوَاحِدُ وَالأَوْقَاتُ». 

الأ أن سايقم کول لن اشینخار المترو ما انان من تَا ارا 


فلا يَسْتَقِرٌلَّهُمْ قَدَمٌ إِذَا كَانُوا مُسَوَغِينَ. 


إن قَانُوا: ار همع العقذور الوَاقِع بها باب ال م مَعَ العم المَنْظُورٍ فيه. 
قُلْنَا: ما الجَامع بَينَّهُمَا؟ ! 
ار تک لقَْرَةٌ 71+63 ب ] لا قار المَقْدُورَ وَالمَقَدُورٌ لا يقَارئهاء بل 


CS 31‏ مھت إِنَّ العلم إِنَمَايَحْفُبٌ النّظَرَ لالم 
باه وذ قَدْ عَجَرْتُمْ عَنِ القر» فا تن ومی إلى طرق في الفَرْقِه ون لم بر ذَِكَ: 


(۱) اعتمد الأشعري في الاستدلال على بطلان بقاء القدرة ا حادثة ببطلان اللازم الذي هو قیام العرض بالعرض. 


اللمع ( ص ٩۳‏ ). 


الإفیات: خلق الأعمال | ۸۷۳ 


7 0 


منها: أن ان کیش بموجد لِلعِلْم» وا مر من له بالبنية له وحقيقته ول إِلَى 
ره تن 

تو و تو تج 
تاج القَاعِلُ حال وُجُود ال لا ْلَه وَلَو انب القذر وم الک ناف ات یی 
ما كَانَتْ إِضَافتھَ إِلَى الحَرَكة بأَوْلَى من إِضَائَيِها إلى غَيْرهَا. 


م نقول: رد القَدْرَةٍ إِلَى الارادة ری من رَدُهَا إِلَى النظر؛ هي بها أَشْبَهُ ملها بالتَظرء ت 
الإرَادَ ار الما قلا تدم رم مثل لك في القدْرَةٍ. 
وَالجَامِعٌ ینم :ان کل وا جل مهما لا بعل إلا بحاو وهي تفتضي وت 


ند الخُضُوم؛ كما أن القّدرَةتَنضِي المَفْدُورَ حَالَ الوجوده أ الان 


1 
و ر 2م سم 


ےت ا 


شرل المت زینگم: رتیت مس انل با اتا یس لیے 


یه القانلین 2 القدْرَة عَلَى المَقَدُور وجوی]() 


قمنها تولهم: الَدرة ما تمس کے ت2 ِلها اإیقاع المَقَدُورٍ بهاء ود ae‏ 
المَفڈُور ۳ بوجوده َوْفُوعِه عَنِ الاخيياج إِلَى اعد ولك ويرد الحَادتُ مزل البافي 
الم مسقا 0 


)١(‏ انظر هذا المبحث في: المقالات ( 7٠١/١‏ ).: واللمع ( ص ۹۳ )» والإرشاد ( ص ۰۲۱۷ ۲۲۲ )» وشرح 
الارشاد للأنصاري ( ل ١٥۱ء‏ ۱۵۲ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل /١56‏ بء ١49‏ ب )؛ وشرح المواقف 
(۲/ ۱۰۱۰۹ ). وأیضا: التوحيد للماتريدي ( ص ۲۷۸ . وتأويلات أهل السنة ( ص 18١‏ ). وعند المعتزلة: 
شرح الأصول الخمسة ( ص ۰۳۹۰ 0411:5947 177474 )» ومتشابه القرآن ( 4۱/۱ )؛ والمجموع المحيط 
بالتكليف (7/ ٦٦ء‏ ۰۱۰ ۱۱۵ )» والقلائد لتصحیح العقائد ( ص ٠٠١‏ ). 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ٤١١١٤١٤١٤1۳‏ ). 

(۳) انظر هذه الشبهة للمعتزلة في تقدم القدرة الحادثة على مقدورها في: الإرشاد ( ص ٦٢٢‏ )ء والكامل 
(ل ١٤١/ب).‏ 


۷ 


ورد یم عَضَدُوا كلام ان لا القَدْرَ ره متي تلا اي وَالمُفعَضِي لاميتع ات 
يحو حمق الوجود. وَهَذَا المَعنى مه مُتَحَقَقٌ في الحَالهة الأوكى (). 

بَا قالوا: وج الباقي هر َبْرُ وج الحَاوثِء ويَستَحِيلُ القَضَاء و 
الخکم بِاسْتَحَالَة الق بها کات الا وتات لاب عير أَحْکَامَ لاس ولا یو و فا 

3 لم تم SE‏ ةا خیح لا اد امور بوذ عم ین تلقس 
| ہس اکتا با کی فلا بت E RE‏ كَلَامُهُمْ بل القذرَۃ 
يحتا يُحْمَاحٌ الب و ھت مت E‏ زثرجه نت E‏ 
رنه رتیت بیغ لن 

من سل دك لَهُمْ جدلاء قلم قَالُوا: ِن الحَاوتَ يقل بخدوثه وَوَجوده عن القذرة؟! 
ےم ےی من عم ان انش لخادت إِنَّمَا یر ری القَذرَة حَالَةَ حُدُوبْهِ 
A‏ رو أن الأخوال لاد ال عَدَم وال حُدُوثِ يَمْدَهُ OE‏ 


of” 


وَأَحْوَالُ الأَوْفَاتِ بالاخیاج ی القذرَ حَالَة الحُدُوث. 


رات تام هم إلى الاي لا عتی لہ مرا مه الیل عَلَى أن لبَاقي ما استفتی عَن 
ال قروو انام من تعلق انام ھکس لاجر ره و 


۳ 59 ۳ 


ور اقْتَصَّرْنَا عَلَى الطَّلبَات الْحَسَمَتْ عَلَيْهھمْ مَذَاهِبٌ الگلام غیر ّا َعَدَامَا وضع 
َسَادَ کلامهم في کل مك قتقول. 

کم :ین الشذرة نا ُحتَاجُ یا لویقاعالَفدور. 

ُلنَا: لک قدر ة عَلَيْهَا حَالَةً الایقا اع؛ كما قُلَنمْ في حَاجَة الفغل إلى المَاعِلٍ؛ إِذ لا 


2 


هه روہ فان ذَلِكَ إِشَا ی اي الممخضء وَالعدمْ لایر 3 قر إِلَى القذْرَة. 
م نقول: امتا على أن وجود الفمْلٍ في الحَالة الأو ین أ القّْرَةِ لا در دی 
و الحَادة نه دك أَجْمَعْنَا عَلَى أن الوْجُود في الحالة الانية نية یس من آثر القَذْرَقِ وَهُوَ وُجُودٌُ 


7 2 
رَاحِدٌ افَقَر إلى مُوجِدٍ في وَفْتِء وَاسْتَفنَى عنه في وقتٍء فقد انّسَعَتِ الأَفدَام في عذه 


28 


(۱) انظر: القاضى عبد الجبار: الغنی فی آبواب العدل والتوحید ( 44١/1١‏ ). 
(۲) انظر مذھب الأشاعرة في القدرة الحادئة ومدی تأثيرها فیا سبق نی ( ل ۱۲۰/ب ) وما بعدها. 
(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱1۷) 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۷۵ 


الحْطةِ وَائعگس عَلَيَكُمْ ما ألرَد ROS‏ 
جود البَاقي؛ َه قصل »غير نکم تُقُولُونَ: نما تور القَدْرَةُ في الحُدُوثِ له وينقَطم 
ا کال الخد رك و فول : ٍن كان لفل حَاجَة جَة إِلَى القَدْرَق فَلكنْ حَاجَمُه رنه 
حَالَةَ حدويه لا قبله. 

0 ل ا ل رنه 
الل وس لِعَائِلٍ أن یو لد یت الحكمء لم يُخبَج مَعتبوته إِلی تَقدِير عِلَّ مارد لہ 

ان الوا: ال و ل مر دق 
لت وله موه عفد ورها: 

:مدا لا يُنْجِيكُمْ؛ فان مَعْلُولَكُمْ في دَلِيلِكُمْ عَلَى أن الوْجُود إا تمه ا 
ہے وو سردت ارم خا ء المَعْلُولٍ عَن لعل وَاعْتِصَامُكُمْ بَعْدَ َلك أن 
رط الیل مار لول بِخِلَافِ المَذمَبِ اقْتِصَارٌ منکم عَلَى مُجَرَّدٍ للم رمثم 
فع تقض لا مخلص کم بذ کر مذعب في صُورَةٍ المتَاقَضَةِ فما أن روا تفدیم الیل عَلَى 
ات رت 

ان الوا ارم مب و ا ا تنا تر کت اور لكان ذلك كما 
وت الا والمُوٹر مَعْدُومٌ ذلك مُحَالٌ. 

بل مدا سك في الط م مَعَ المَشْرُوطٍ م مع فتاه له ان العلع م مَشروط بالتیاو. 

یس لايل أذ بول ریت یت العلمْ اقل بوجودو عَنْ وود شرطه. 

ومع دق بش ارم نے تس ھسھ ‏ کت 
ار ھا اليف ۶ اليب متبط ال ب في حُکُم الایجّاب وَلَمْ يْمْنَم تم افیرانهمَا. 


c2 
آن‎ 


ن: عن العاقل آن برض في تصذره لا آخوال: حال دم و حالة حد وټ يعد 


وحالة 0 بعد الخدوث. 


E 


ما حَاله لالم فَجَارِيَةٌ عَلَى ا.' شتمرار الانتفاء. 


.) ۲۲۰ انظر هذا الجواب بنصه في: الجويني: الإرشاد( ص‎ )١( 
.) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۷/ب‎ )۲( 


دام | 


جو فی 


وأماالحالة الثازية: ققد اتم الوجود منها فاا حاجة ال قرو 

َإِنْ توَسَّْنَا في الکلام فَانَحْنَاهُمْ بتقض صریح؛ وَذَلِكَ أن مِنْ آضلهم اَن الإحْکامَ 
وَالإنْقَانَ من الصَّمَاتٍ التَبعَة لِلحْدُوثٍء وَالمُوَٹز فيه للم و کون العَالِم ماه وَكَذَّا وُقُوعٌ 
الصَّيعَةٍ اما أو هيا أو حبرا أو وْفُوع النْْمَةِ تاه أو عرضا َو فضلا دون أن تکون بخِلَانِا 
مِنَ الصّمَاتِ؛ فان لور فا الإرَادةُمَمَ الیلم نم یب مُقَارََةُ للم وَالإرَادَِمَذِهِ الصّفَاتِ 
و مُحکم الباقي۷. 

وَفَصَلُوا في هَذَا المُقتَضَّى بَيْنَ حَالَة الحُدُوثِ وَحَالَةِ بای وَلَا مَهْرَبَ لَهُمْ عَنْ هَذْهٍ 
المُعَارَضة. 


2 م 
سو و ہے ود ہے عیب رو و ا و ظا 1 و عر f‏ یت ات ارہ و اف 
وَلا فزق في طرد هذا الكلام بَیْنَ وجود یَتحَقق فيه الوقوع وَبَيْنَ صِفَة تَابعَة؛ إذ الثبوت 


2 
سر سم 


مق في لوقي لامعا اجره ال ین مخترل لبضرة حال" هي ِن 
َر القُذرَة؛ إِذ لا ار لا کا اشن و عَلَى زعیهن والارادة الیل مرن ۷ 
ياء وَالدَّاتُ تب وُجُوًا وَعَدَمَاءقَمَا ال لوا لیر 

تقول: لو كا ما روه سییدا لَوَجَبَ تضجبخ تعلق الإ اة بالباقي قضلا تما وین 
ی القّذروِ وَكَدَلِكَ ال فِي الیل اموي الإثقَان؛ وَجَبَ اشیراط بََائ؛ گمااشترط 


او یم 50 0 ک ھا م ام مس ۲ 27٦‏ و1 ا ا ما ا ا و 

مُقَارَلتهُ وقوعَ المُخكم, لو وَجَبَ على رَعْوِهِمْ البَیْنولَة بَيْنَ حالة البَقاء وَحَالَةِ الحدوث 

کی و له تفج ًّ ع کے و از ۳ ° و 7 ۳ كت بو لسن روات 
هم بيْنَ حالة البَقَاءِ وَحَالَةٍ الحدوث فِیمَا هو من آثر الفغل وَالإرَادَةٍ هو فَصلنًا بَيْنَهُمَا 


ےه و یف چو وو 
وفولهم: الباقي هو غير الحدوث. 


وہر مره و و و و 5 و و مض 2 
و ی ہیں ہے سا2 رو کا 
قلنا: فلتتعلی القدرَّة المتقدمّة بالباقي؛ کما تتعلق بالحدوث قبل تحققه. 
2ے 


ْ۰ 02 ,1 مرو و جوم ۔ ° f‏ ما ٭ رکا کی ه و و ون م كيان 

ثم عند مُعْظمِهمْ: لایمتیع طرو عجز أو مَوْتٍِ في الحَالةِ الثانية من وجود المَدرَةٍ المتعلقة 
7 رم وه 7 2-7ص“ ۸+18 عاك م 4 - 

بالَفْڈُورِ مَعٌ وُقُوع المَفدُورِ؛ فان المَجْرَ ما یر ره في الحَالَة لانية من وجو القَذْرَقِ 

ا اق ها فرع A‏ د ف كي کے تج 

وهی الحَالَة من وُجُودِ القَذْرَة وهی الحالة الثانية من وجو العَجْرْ؛ فلا متافاة إن بَيْنَ وقوع 

(۱) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۲۲۱ ). 

(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱4۷). 

(۳) انظر: النيسابوري: مسائل ا خلاف بین البصريين والبغداديين ( ص25 ). 


الإلحيات: خلق الأعال | ۸۷۷ 
المَفْدُورِ وین لعج وَالمَوْتِء ولا يَرْئَضِي عاقل کوب مو الجَهَالَةِ. 
ان كَالُوا: سيل القَدْرَةِ مَعَ المَقْدُورٍ سبیل مَا یف به إِلَى الشَّيْءِ؛ فیدر الانسَان من 
فيه اْتِدَارَا عَلَى ما سَيَْعلَهُ قبل أن یل وَقَد أَجْمَمَ المُسْلِمُونَ عَلَى آن ال ا 
یمان ومع الویمان بَعْدَ الافعتار عَلَى الإيمَانِء و در هک مزمنا ِنْدَكمْ؛ 
وَلَمْ يَكُنْ گافرامأموابالایمان وَضَرَبُوا فلا 


منها: اَن الهَاوِيَ 1 ۱۳۰/ب ] ذ في البثر ذال وص ی الخْرُوج من بل بل وگ 


سس سے 


۳۳ 


الل على زاین ي ال یال له ۷ھ ا 
اا وَالجَمْع بَيْنَهُمَا مُتَاقِض. 

وولو أَيْصًا: ما يُقدَرُ عَلَى الایمان قَبْلَ الإيمَانِ وَيُقْدَرُ عَلَى الحَرَكة قَبْلهَاء ود 
E‏ 

:الما لا تدهم بیثل هَذِهٍ رات الي تسم بها ربا 

نم تُعَارِضْھُمْ بگُل مَا يُسَاعِدُونَنَاء وَعَلَى وُجُوبٍ مُفَاریه؛ ؛ كَالعِلَ و مع م لول أو السَّبَبٍ 
مع لمسب وَكَذَلِكَ مُقَارَئَه اليم والارادة رهما مِنَ الإخكام وَالاِنْقَانِ وَالاحْيِصَاص!'' 

وا قرضتا الكَلَامَ في حَيريْنِ لا وایط یناه جع في أَحَدِمِعَا لایتصوز خروجه عَنْ 
أَحَدِهِما لا لِحُصُولِهِ في الثاني تفس خحُصُولہ في الثاني روخ من الأوّلِ خی یذحل في 
العگان ام کر خزوجه ین الاو ید شوج ین الال 

وَكَلَلِكَ نُعَارِضْهُمْ ِالصّدَيْنِ امتاق یبن عَلَى المَحَلَّ: رن و نها بش 
برد الاني وَلا يُتَصَوَّرُ طریانه 4 ل او دی وا ا بل ا له عن 

ل التَْلِيفُ عَلَى أَصْلِكُمْ ما آن يَكُونَ في حَالَةِ الفُذرَ ة التي a‏ 
آز في حَالَةِ الل اي لا افدر يها لماعل المُكَلَّفِء وَلَيْسَتْ ها شتا لها ما الجَوَابُ 
وا الحيلة؟! قد إِيمَانَ عِنْدَكُمْ ولا یال حَالَةَ الافیداره ولا اقیداز حَالَةً الإيمَانِ وَحَالَةٍ 
الإنْيفَالٍ وَالطََاقَء ویس في العدم طاق ولا عاق ولا اتقاله وا يدر عَلَى الاي 


7272۳۶۴7 


والعتاق 8 کان ۳-9 وَعَنَانَا وانتقالا. 


2ے 


حدهمًا 


.)1/۱1۷ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 


| AVA 


ان عَادُوا وَكَانُوا: إِذَا جع الانسان إلى تفیه حسمن تفي مکمک ین ال تب 

یه الفخل, وَذَلِكَ مَوْرِدُ اللیف. 

فلت الي رم ره من الملكَة وَالنمَکُن ووخدان تن الل وَسَمَيُْمُوهاقْيدَارًا مك 

ہیں رر یت وَلَيْسَ لك اقْتِدَارًا 
ا و ات البنية وَانتََتِ الآقَةَ صَادَفَ الإنْسَانُ تہ عل اجك ب الصَدَيْنٍ ایثاره 
الجملی" ملع لايخو عَنْ وَاحِدٍ من الَأضدَادِ َإذَاانضَفَ بح الصدين فتجد عِنْدَ 
يك تاي وفع ہش قاری العاقات 4 اهم ےو رت 
کی ه مل هذه المَلَّكَةَ ة اي الف تخصیل الكَائِناتِ الوَاقَعَة عن الأَسْبَاب ال با 
نها في تجاری العَاَاتء ون لم كن کی ین یل دور الب کَحُصُولِ الم الب 
عَقِيبَ الضَرْبٍ والجزج» وَحُصُولٍ ال رای عَقِيبَ عَقِيبَ الطعام وَالشّرَابِه و ول الم 
ند الإْهَام وَالحَجَلِ وَالوَجَلٍ عَقِيبَ الأسْبَابٍ ب المُفْضِيَة إَِيْهمَا في مد اعادو وَالحَرَارَة 
091 بو تفت لا عَقِيبَ أَسْبَابهًا وَالسَّكْرِ عَقِيبَ الا 

كَدْ كَالَ َو َاشِم: : مد يوم الانسان آنه مطل دا هر نو وم ِن قا عل وهم أنه 

مت على اليا وتيك منه كذ عاول لقاع لاھک منة؛ فت أذ زی یَجده الانسان 
E‏ 


۲ 2 چ 6 ا مر > ه مه وه سم و و 2 ۳ 2 
تر ا شر سی تہ 
ہک گم كم همه دی ویس مر e‏ و 7 لك 
وَإذا اخس من تفیه تأني الم فذيك قدرنه علی | لقعودٍ الذي و ال یک ترك لیام 


L7 


ا ي ففل ما قد رَه فیجد في لَه ہے و 1 


و و مت 2۶ وو 


به صادّف فد دید رمو َع أن الذي يَجِدَهُ انيا هو ٦0ھ‏ 
مود الّذِي وت القیام. 


ر مھ 


فإن فالوا: SS‏ وَالكَلَامُ في اساب الإِرَادَةٍ 


ء 


الا ختیار من غَيْر قذرَةٍ عليه گالگلام في اكْتِسَابٍ القیّام من عبر افيِدَارِ عَلَيْه. 


تا الإرَادةُ الكَسبيّةُ نید إلى دَاعِبَةِ رورت ما لم یخن له تلْكَ الدَّاعِيةٌ لامْیال الأَمْرِ 


)١(‏ كذا بالأصل. 


الإفیات: خلق الأعمال | ۸۷۹ 
ق عَليهء وَذَلِكَ قَوْلَهُ: 


لارادة انیا الأمْرِ لا يتأن لَه راد 1/۱۳۷۱] انیا الأَمْرء وَعَذَا مق 
*لا وما ناموت لا أن يسا اه 4 [ الانسان: ۰٠ء‏ التكوير: ۲۹ ]. 
کی اا وا إِلَيْهِ من وَجْدَانِ المَلكَة ة والتائی: تم لك را جع ای سَلَامَة م البنيّة ة واغتقادِ 
یس وَدَلِكَ مُتََدَمْعَلَى الفغل» ؟ کر بتر متا ین 
ین حي العَاقِلٍ ا عَهْدَه بِمَأَحَذٍ لمعب وَذَلِكَ: أن الطریق ی یات ره 
E‏ از عا 2۵٥‏ .٭هھہ نیع ما هنن تغل 


یل عَلَى الافیدار. 
کم 7 مق مل النَّحْقِيقٍ مهم علی أن القذْرَۃ لا تدم عَلَى المَنْدُو و إلا بوقت وّاحد کَمَا 
قدا وَهَذَا مَذْهَبُ الکَعَبئ وش 
۲ وَمَنْ جَوَّرَ مهم تَقَدمَهَا ار من وف واج فلا سبیل آ له إِلَى تخدید الأَوْقَاتِ وَضَبْطِهَا 
فَمَحْصُولُ کلامه يرجم م إلى سَلَامَة البنيّة واْعفاء الا ويسر ذَلِكَ في الاعیقاد وَلَيْسَ ذَلِكَ 
مَوضع التراع. 
إن تَمَسَّكُوا باطلاقاتِ هل اللسَان مل َوْلِهِمْ: فان ار عَلَى المَشْيء وَعَلَی البَْشٍ» 
وَعَلَى أَنْ یب دازا او ي جَارِيَة وَيَقْوَّى عَلَى گذا. 
58 : مَعْنَاهُمْ بذلك پیر زی رج جو 
بِتَسْمِيَةِ يلك الحَالَة اقتِدَارًا وَاسْتِطاعَةَ وَطَاقَةً تساه وَتَأوِيلُ عَذِهٍ 


o D70 


لك وَكَدْ ورد دال ب 


الاطلاقات ما ییاد 
وَقَال شبحانه: ط وَعَلَ ال ییون وِدْيَة 4 [ البقرة: ٠۸٤‏ ] 


وال ۳ واه ما مه ۶ 4 [ التغابن: 1١‏ ]. 

ر ر ۹ وح e‏ 1 ور 2 

وَأَخْبَرَ عَن العفریتِ آنه قّال: ‏ ون عليه وی مين 4[ النمل: ۳۹ ]؛ يَعْنِى 

وَكَالَ تَعَالَى في صفة ذي القرتیْن: إن مَكَنَا لَه ف لأر 4 [ الكهف: ۸6 ] 
$ ذى فقو ند زی امرش مکی 4 التکویر: ۲۰ ]. 


وني صفة جبریل ال 
)١(‏ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /١157‏ ب ) 


6م | 


کک ده[ نام فل 


ال الشَيْطَانُ : ونی عه قوی 4 النمل: ۳۹ ]؛ فی اغْتِقَادِي وَسَلدمَة بن ؛ فان الإنيان بعر شن 


11 ۶ 1 ا مب ۰ رد ا وا رر لا ری ہر ما ھھ رج سر‎ E 
بلقبس ور ل وائی لدو صلانة وشدة فان هَمَمت به صادفت افعدارا على اعتماد أن‎ 
م الله عند ذلك اٍخضاره في دار شلیمان ای‎ 


7 التي يا‎ EN EE 


2 ےم 


ا یک)51 سرد av:‏ 
وال سول اللہ : « الِإسْتِطَاعَةٌ الزَّادُ وَالرٌاحِلَةُ ». 
”وی سٹو یئ 
وق هسطع © [ التغابن: ٦ء‏ يَْنِي: مَا دم َصحاء سَالِمِینَ. 
کو کون عون إل آلسْجود فلا يسْتَطِيعُونَ 4 [ القلم: ٤١‏ ] 

قن له ی كي ال تل ہف عن ایر 0 


« ود اڑا 4 يَعْنِي: في الدنيًا: («٠‏ بذعو إل شبرر وم سيثرة 4+ أيْ: فَكَانُوا مح سَلاَمَة دنه 
لا دون 
2 5 فت أن الاشيطاعة قد بذک وياد به صلامة 4 الجَسَد؛ٍ بلطاو فا على ان مه 3 ل 


مروو :7۰ 


یت وَقَصَدَ إِلَى الفعل» صادف فَذرة عَلَيْهِ. 

وَالَّذِي يُحَمَّنُ ما لاه أن الَْدَايينَ يُطلُِونَ ربنم 
الله را 2 مَعَ اعِمَاوِهمْ اسْتِحَالة بَقَاءِ القُدْرَةٍ عَلَى تأویل 
القُذْرَةً لب وَالبَصْرِيُونَ منهم - وَإِنْ قالُوا ببقَاءِ القذرَةِ - يُطْلِقُونَ لول بن الإنْسَانَ اد 
رسای وَغَيِْذَِكَ من الأعْمَالٍ الم 
سے رجہ از نت لَه ی 
ہت َإِنَ القَذْرَةٌ عَلَى الفعْل لا تَتَقَد تم مه لا بح ة وَاحِدَةٍ عَلَى مَلْعَب 


۳ 


قَادِرُونَ عَلَى المَشي إِلَى بَيْتِ 


َم تی تا زاو لِك رجدو 


24 
0 


(۱) استعرض الطبري الروایات في تفسير آية امحج» ومن فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة في تفسيره ( ۱۵/6 )۰ 
وانظر: القرطبي ( 1/ ۱4۷ )» وابن كثير ( ۳۸۹/۱ )» والحاكم ( 504/1١‏ )ء والترمذي (۳۱/ ۱۷۷ )» واین ماجه 
(ح ۲۸۹۹ )» وفتح الباري ( ۳۷۹/۳ ). 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۸۱ 


الحُذَّاقٍ منهم ثم م يُطْلِقُونَ عَذًا القَولَ عَلَى التأويل الَذِي دراه وَيُشِيرُونَ بدِكَ ای صحَة 
2 شل َه لا فرق عندئا بَیْنَ الَذرة والاسیَطاعة كُمَا لا قرق بَيْنَ الیلم المع رف 


وَكُدْرَة اللَّهِتَعَالَى هل تُسَمَّى ۱۳۷1/ب] استطاعة ام لا؟ املف ضحابتا في ذَلِكَ: 


الاک ون مه منوا اطلاق ذَلِكَ لِعَدَم الاذن. 

ےھ لجن ارك طسوت 
ہلک 6 [ المائدة: ۱۱۲ ]. 

وَثَالَ البَاقُونَ: یس هَذَا توقیما یفید عِلْمًا أو غَلَبَةَ ظَنّ ولا تغویل عَلَيه؛ لَاسِيمَا وقَد 
هم عِيسَى: اموا هن َنم مومت 4 1 المائدة: ۱۱۲ ]. 


مَسألَةٌ: [ القُدرَةٌ العَاحدة لا تَتَعَلّقُ الا بفذور واحد ]^ 


ره الوَاحدةً علق الا بمقذور وَاحٍ دنا 
خلافا لِلمُعترلَة؛ فَإنهُمْ جَوَّرُوا تَعَلَقَهَا با لمُتَضَادّاتِ!”ء بل أَوْجَبُوا ذَلِكَ. 
وَصَارٌ الأكترُونَ مِنْهُمْ إِلَى : تلا بل ختلقات الي لا تاد 


7 21 


من أَصْلِهمْ أنَّ الّذرَة ال ما اهاي له من المفْدُورَاتِ عَلَى تَعَافٍ الاب 


3 ر ءءء 


وا عَلَى أن الدرَة لا يتأت بها ام مین في نا وات جَمِيعًا في 57 واحد*)؛ 


(۱) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ١١5‏ )» وابن حزم: الفصل في الملل والنحل ( ۲۶/۳ ). 

(۲) انظر هذا البحث في: التمهيد ( ط بيروت ) ( ص ٣۳۲)ء‏ ومجرد مقالات الأشعري ( ص ۱۱۸ )» والارشاد 
(ص ۰۲۲۳ ۲۲۵ )» وشرح الإرشاد للأنصاري ( ل ١٥۱)ء‏ والكامل في اختصار الشامل ( ل ٩۱8/ب‏ )» 
/١5١(‏ ب ) ولباب الحصل ( ص ۷۱ )۰ وشرح الواقف ( 40/۲ 6 (۱۸/۹ ۰6( ص ۱۱۱۰۱۰۸ ). وعند 
العتزلة: شرح الأصول الخمسة ( ص ۰۳۹۰ ٤٤١٦ء‏ 1۲۱۰6۲۸ )ء والجموع الحیط بالتکلیف ( ۲۷۰/۱ )» 
ومتشابه القرآن ( ۱۱۵۰۱۰۹/۲ ) وما بعدها. 

(۳) انظر مذهب العتزلة في جواز تعلق القدرة الحادثة بالمتهاثل والختلف والتضاد فی: شرح الاصول الخمسة 
( ص ۱5 )ء والغني ( ۸/۱۱ ). ونسب هذا القول إلى العتزلة: الجويني في الارشاد ( ص ۲۲۳ ۰ والشامل؛ 
انظر: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۵۱/ ب )» ونہایة الأقدام ( ص ۸٩‏ وا ملل والنحل (۸۰/۱/ ۸۹). 
(4) انظر: مسائل الخلاف بين البصريين والبغدادیین ( ص ۲۷۱ ) والکامل ( ل ۱۵۱/ب ) وشرح الواقف 
(٦/۱۰۹)۔‏ 

۔)۱۰۹/٦( انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۵۲)» وشرح ا مواقف‎ )٥( 


| AAY 


م۶ 


قلوا: رما یم مثلان کَذَلِكَ بقذرتین" فَالمَسْألَُ الأولى هي أن القُدْرََ لاد لا على 
بالضدین. 


مر هم 


وَذَهَبَ ابن الرَاونْدِيّ وَمُحَمَّد بْنُ عیسی وَغَيْرُهُمَا إلى 
لها َذرة علی الضّدَيْنٍ عَلَى البَدل©. 

كتقول: لو تَعَلقّت تَعَلَقَتِ القْرَةٌ بِالضّدَّيْنِ لَوْجِدَ الضَّدَانٍ معا بنَاء عَلَى أَضْلِئًا في وجُوبٍ مُقَارََة 
المَقْدُورِ القَدْرَة", وَذَلِكَ مُنتجیل. 

نول للحُصُوم: ولو عَلَى مُوجب نذا الأضل: إن القدْرَ على الیلم در على السّهْوِ؛ 
من حَنتُ ما نان يني أَحَدُهُمَا ال 

ال بو إِسْحَاقٌ بْنُ عَبّاش: « السو لَيْسَ بِمَعْتىء وَإِنمَا هو عِبارَةٌ عَنِ الْتِفَاءِ الیلم مِمّنْ 
یَصح مِنْهُ الم .٩»‏ 

نما مه على فدلا له ,ان له لیس مور برد لدع في كرك تدان 
ره ِا اتاد نع جره هذا لقزل لیالقَذح في رُْنٍ آحَرَ من عذعب له ودک أن 
للع تمعن الاغراض اھ لے ي عن المحل إلا بضدی تم الم یی بالسّهْرٍ 
ما بسي یں وار لم يكن اهر قدي تی مُضَادًا لیم ما ای الیلم ہو؛ فلا اتف 
ابن عیاش ذَلِكَ رَد مَدَعَبَهُ وَقَضَى أن العُلُومَ وَالإعْتِفَادَاتِ من ٤‏ الأَعْرَاضي اي اتی هن 
ہہس من الكل من یش ریرش ہیں سی 


1 


رن العَالِمَ بالشیء يَْتَورٌ لَه حَاله كَمَايَسْمَِرٌ ال القَادِر وَالحَیٌ وَنَحْوِمِعَا۔ 


أا 


سمه ھ3 ے 
نا تنب لمَقَدُور وَفَتَ خُذره 


وت آي اي نی ت20 ايك على A‏ 


7ص-- 2 


مَصادة التزوك المُضَادَ ل 


مر 
i‏ 


توي وي ,2 ۳ 
عير أنه لا يَضَاد العلم 


.) 717 هذا نص كلام الجويني في الإرشاد ( ص‎ )١( 

(۲) انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۲۳۰ )ء والقلائد لتصحيح العقائد ( ص ۹۷)ء وشرح المواقف 
.)۱۰۹/١(‏ 

(۳) انظر ما سبق في ( ل ١٣۱/ب‏ ). 

.)۳٤٣٣ )؛ ومسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص‎ ۸١ /۲ ( انظر: متشابه القرآن‎ )٤( 

() انظر: النيسابوري: مسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص ۲۱ ). 


الإخیات: خلق الأعمال | ۸۸۳ 


قال تو ل تک یو و 


اَن 


FER‏ كط اد ة المُتَعلقَة بالیء ‏ ی بما یضاد شَرّطه ٤ء‏ فَهَذَا ما ارتضاه. 


مر هم 


َو بالق نت تعْلَملِليلم شَرْطَا یاف یه السَهو؛ كَمَا قَذَرَهُ في المَوْتِ المُضَادٌ لِسَرْطِ 
الیل. 

وَلَرْسَاعَتقِْيرُشَرْط للیلم يُضَادالسّهٌْ لَسَاعٌ لو هَذَا المَسْلّكِ في جُمْلَة المُتَضَادَّاتِ 
یرم هبات أَجْنَاسِ من المَعَانِي لَمْ تُعلَمْ ضَرُورَة وَلَانَظرَا. 

دعب أَبُو عَبْدِ اللہ البَصْرِيٌّ إلى وه و بِالشَّيْءِ وَبَعْضٍ آضداده وَحَكَمَ 
بگزن الهو ضِدًا ِلیلم تخقیقاء وَأخْرجَهُ عَنْ گزنه مقدُوراء وال في ينه بض أَجْوِبتِه: إن 


اله مقو 0 00 


دعب بغض الما رین إَِى 
الیلم فَهَذْہ مَذَاحِيهُمْ. 
و المُعَْرلَةِ: ما تسوا به أَنْ ال من کم القَادِرٍ عَلَى ال ان 


بيْنَ الفعْلٍ وَالتَرْكِء وَإنَمَا یمق کس لك ند امن من الصّدَّيْنِ وَلَوْ كَانَتْ القُذرَ د لا تتعلی 
إا دور وَاحِدء لَكَانَ ال مُلْجَاإَِيْهِ غَيْرَ واجد عَنْه'' مَحِيضًا. 


أن المّدُ 1 


قُرَة علق بجوي الأَسدَادِ في جُمْلَةِ الأَبْوَاب الا في 


وَهَذَّا الي ذَكَرَهُ دَعْوّى مَحْضَةَ وَاقْتِصَارٌ عَلَى ذِكْرٍ المَذْمَبِء ول ادا في دك عِلْمَا 
صَرُورِيًا لَكَانُوا مُبَاهَتِينَ؛ إن دَعْوَّى الصَّرُورَةِ في مَوَاقِع الخلاف جَهَالة وَكَيِف شتقبم 
وى لخت روفي ور تعلو رھ لاني إلى افتکا اق اسیا 

ا نْ قَالُوا: تین المَقَدُورِ يصن باس حال المُفتَدِر بحَال الُضطرٌ. 

قُلْنَا: غذه دَعْوَى لِم قُلْتُمْ لك مَعَ القَطع بان لمْضطر گالمرتیش ش؛ ان لا قُدرَةَ له 
علی عق ا د القادر على ر که مار لهاء وا مه 2 شَرْطِ القّذْرَِ عَلَى الشَّيْءِ 
قدو على تیب ولو كان ذلك قرط لانت القذر على الیلم يالنَّيْءِ قُدَرَةَ عَلَى 


۳ 


الغفلة عنه. 


(۱) انظر : القاضی عبد الجبار: متشابه القرآن ( ۸۱/۲ ). 
(۲) في الاصل: « منه » والتصحیح من الارشاد ( ص ۲۲۵ ). 


۸۸٤ 


رر و مع وما 4 ای یا و برك ارايت 55 ام ےہک سس مسر 2 
۴ م أيْضًا: أن العَفلَةَ یر مَقَدُورَةٍء مَع أن العلم يَنْتَفِي بطریانهاه ما يتفي السَّوَادُ 


و البیاض( 


نول لابن الجْٛبَاِيٌ وَمُتبعِيهِ: مَنْ أحَاط به بت من جَوَانیهہ وَمَنعَهُ من الب في سَائر 

7 هو و قَادِرٌ عَلَى الكونِ فى مکانه مَمْنوع» فلو کان تشرط الاقتدار عن آضداد 
الشَّيْءِ بوب سُقوط الافيدَار عن لكان نع من الأَضداد مَنْعَا منه. 

ثم ما ذکروه لا يَسْتَقِيم مِنهُم؛ مَمَّ مصیرهم ی أن المَمْنُوعَ قاور عَلَى ما منم نع مِنه وَكَذَلِكَ 
ا ا قَادِرٌ عَلَى المَشي والتخلیق في الهَوَاء''؛؛ فا ساغ لَكُمُ الحُكْمْ بات الإقتدَارٍ 
مع اماع 27 المَفدُورء لم یبد مت بات القَذرَة عَلَى السَّيْءِ من عبر افتدَارِ عَلَى ضله. 

َِنْ فَالُوا: القَادِرُ عَلَى التّحرّكِ في جهة امین يُحِسٌ من تسه افيدارَا عَلَى ره في 
جهة اليسَارِ؛ فَعَلِمْنا أن القدْرَةَ عَلَى الشَّيْءِ قُْرَةُ عَلَى تزكه. 

قُنْنَا: رف ل و ےہ 
ات ی احذاهما باعد لسن کل لا بالضد الاخر؛ قبطل بطل دَعْوَاكُمْ اَن ِن حُکُم 
ملق مره بالشیء 7 سا 


قول من أَصْلِكُمْ آن مَنْ یَظنٌ في السَيْءِ وَحَصَل آ َه ایلع پالعنظور فيو نم يي 
۳ 
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نَظَرهُ وتحافل عَنْهُ وَعَنِ الیلم. نم قاجا کر التظر لَه صل 1 له الم دوز ِن عبر تل 
0 نم ذز - وَالحَالة َه - عَلَى الم لیس مدر علَى تركو ونه بل یخصْل لَه الم 
من عبر تحيز. 

قن َالُوا: لو لم تکن القُذرَ ُعَلَى الشَّيْءِ فُذرَة عَلَى دی لَكَانَ من أرَ بااَلاة قَلَمْ يُصَلٌ 
حى فاته الوَفْتُ وَالصَّلاةٌ لَوَجَبَ أَنْ يَكُونَ مَفْدُورًا؛ من حَيْتٌ لَمْ یکن قَادِرًا عَليْهَاء وَهَذَا 


.) ۲۲۵ جواب أبي القاسم عن هذه الشبهة مقتبس من كلام شيخه أبي ا معالی الجويني؟ كا نی الارشاد ( ص‎ )١( 
.) 57/5 ( انظر: القاضی عبد ا جبار: متشابه القرآن‎ )۲( 

(۳) انظر: ما تقدم في ( ل ۱۳۵/ب ) وما بعدها. 

(4) انظر: الغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۸۱/۱۲ )۰ وسامي نصر لطف: الحرية المسئولة ( ص ۲۰۵ )» وانظر 
ماسبق ( ل ۱۲/ب). 


الإلميات: خلق الأعمال | ۸۸۵ 


قُلنَا: لسن تلو القَوْل بان 1 غَيْرُ قاور عَلَى ما آمر به؛ لاه بوهم عجره عَنْهُ وَعَنْ ده 
ولا طز عم الطَاقَة مَمَ | لصح وَالمَّلامَة بلق کت ل 
الجشد. لیم البنيق» لا آقَةَ ب ون اد عَلَى ضد ماه 


۳ 


مه واف لدو 

١‏ وفرلکم: ٠‏ « و ڃس من تفه افیدازا عَلَى ما مر به »: یم کے رک وم 

قولون: : دنه علی ترکه قد ری فلت یره ون تفول : ا بل قُذرَثة علی تزکه هل 

و أنْصفئُم للم 3 الإنْسَانَ لا يد من يَدِهِ قذْرَةَ عَلَى الحَرَكَةٍ تدم ےت 
وَاحِدَة بل بحس ينها صِحَّةَ ولا وَانْطِباعًا لِمَا أَرَادهُ من الأَفْعَالِ وَيَجِدُ من قَلْبهِ تشر 
یت عليه لى حَسَب مجاري الا للم في وجوب ما درو لور وده 
ن على ابات تر وی ا تا ُذرَة ما هو لاه نیت ود يَتَقَدّمُ عَلَى 
الَفَدُورِ بأَوْقَاتِ. 

وَسَبِيلََا في بات القَدْرَة: وُجْدَاتا التفرقَة بيْنَ الرَعَسةَ وَبَيْنَ الحَرَكَة الإرَادِيّة"” وَذَلِتَ 
يَخْنَصٌ بِحَالَةِ لاكساب قَقَط؛ فَالتَحَيْرُالّذِي هو آفصی مراکم في مور لیف - تن 

وقد بقل اخوانکم من مُعترلة بَعْدَادَ: تَحْنْ قایژون عَلَى المُضِيٌ إِلَى که وَعَلَى بناء 
الا وَعَلَى الصَّلَاةٍ وَغَيْرمَاء وَيُوجِبُونَ اقرائ عَلَى لاس مج اعتَمَادهم اسْيَحَالَةَ بَقَاءِ 
الفدر على یل أنه ھا د عََيَْا إذَا آراوماء وَإِنْ كَانَتِ القُدْرَةُ الصالحة 
للایتداء عير صَالِحَة للائتهای ولا يَبْقَى 


ے ہے یبقی إليه. 
2 و 
عم و 


من جور با الَذرة مهم ِهب يتقول: القَذ نز سی یی لجن 


‫َ 


e 


۳ 


ل ا ل ار 
يَقُولَ المُکَلْفُ - لد أَحْرَمَ بالصّلا: ری رد الح وَعَلَى 
الصّلَاةِ وَالصّوْم ون گان نعل آخره ‏ يَصِحٌ لا بذخول وف 


نت 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد( ص ۲۱۵ ). 


| ۸۸٦ 


تقو هم لکشم أن در IE‏ على بالصدَيْن فَلَمْ ٍ يَحَْص أَحَدُ الصديْن 
زی نو تلع ان ری مع کصلاجها للواقع؟! 
ن قَالُوا: إِنمَ به بقع معا ما جر اد تک تس برق ع“ 


وَهَذًا الَّذِي ذَكَرُوه بل مِنْوَجْهَيْن: 
5 7 11 ۳ ۳ ہے ک ق نرہ گے 14 و o‏ ۰ 
أَحَدَهُمَا: أن الاي والتائم قَد یم منهما أَحَدُ الصَّدَيْنِ من غَيْرِ إِرَادَقِ وَصَلاحٌ القذرة 


لِلواقِع كَضَلاحِهَا ل لِلَذِي لَمْ بقع“ . 

والوجه الثاني ْول دوقت الاه قور وَالكرَاِيُ تي ِي ند لَامَفْدُورَة 
انال ارا تحت بالووع وَالإرَاده لا نراد دک ؟! 

ولا مَخْلَصَ لِلمُعْتَرِلَةِ من هَذَا المَضِيقٍ. 

وَالوَاقِمُ ند تابتع بت ری مَع القَطع بِأنَّالَاتَضْلُحُ لِعيْرِ مَاوَقَم". 


۳ 
م عم 


0 0 ۳ أ فا تنعل یر و یت ان الرَّاوِنْدِيٌ 


0 0 ون را ایا را وا سل اھ ا ابا ن ا ان تاره 
وم الكُفر؛ فَقَضَوًا بو جوب مُقَارَنَةِ القذَْة وُقُوعَ المَفْدُور وَاجبًا لو تَقَدّمَهَا عليه 


ہے 2ھ 


ول لَهُمْ: قد أعْطَبتُمُوَا وجوب مُقَارَئَِ القذرَةِ المقذون ینوا وله لتق وَالّذي 
سرت وہ فَإِنّ الإيمَانَ إِذا قَارَنَ القدْرَ رم الحُكْمُ بکونه قُْرَة لیم 
يَسُوعْ الحُكْمْ بکُونها قُْرَةَ عَلَى الفر ولمم کیت یلام هَذَا المَذْمَبُ اشیراط 
شاد رو لو 
ول سَاعٌ الصا علق العقذور بأَحَدِ الصَّدَيْنِ من غَيْرِ وُقُوع فيه سَاعٌ القَضَاءٌ دم 
قدْرَةٍ عَلَى الصدَيْن. 


(۱) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص 4١5‏ (. 

(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۵۲). 

(۳) انظر: الجوينى: الارشاد ( ص ۲۳۵۰۲۲ ). 

)٤(‏ انظر: شفاء العليل (ص ١45‏ )» ودفع الشبهة والغرر( ص 44 )» والكامل ( ل ۱۵۰/ ب )» وشرح ا مواقف 
.)۱٦٦۰١۱١۸/٦(‏ 


الا میات: خلق الأعمال | ۸۸۷ 


یال م متی تَتَعَلّقٌ القدر ٛبالضْدیْن: بل خُدوهَا أوبَعْدَه؟! لیس لھا في القدم تعَلَق 


بی و لول 


ان د انور هَذَا كَتَعْلِيلكُمُ اخیصاص العَرّض ب ما ه بِالإرَادَةِ مَمَّ جَوَازِ اختصاصه 


7 
جو کک 


یکل یشرت هاش 


مت ِن مَعنَى قَوْلِنَا: دی بت المَحَلٌ برائة القَاطِرٍ ٤‏ : أن القَاطِرَ ان شاء حَلَمَهُ في 


Eo 


SS 
لذ لیس لها تعلق في الم" وَإِدَا وجدث وُجة معَهَا المَفْدُورُ وَبَْدَ ما وُجة المَفْدُوٌ‎ 

فیجب عَدَمُھا؛ لاسْتِحَالة بَقَابَهًا. 

۹ ۱ لو فد الكُفْر بَدَلَ الإيمَانِء ان القَذْرَة قذرء عَلَيْه قَهَذَا وَجْهُتَعَلقِ القذرة 
بالضدین" 

هت حلت في ام آز بی ا َن گونه 
مَقَدُورًا ند قوع الکفر ای ما یتلقی ما قَالُوهُ: اَن القدْرَةَ قَذْرَهٌ عَلَى أَحَدِ الصّدَّيْنِ 
لایو وین الکفڈوژ پالفُوع, وََدا تضربخ بأ اذه ا عل بلس جويغاء بل 
تل بأَحَدِهِمًا. 

َال الامام: ا( و 70 له لاء: ل 


۰2 


خسب ما فرّزناه. 


إن سکم منك أَمْلٍ الق لم شتفيدوا بعلت القذر: و بالعقذور تَا رُمْتْمُوه وَلَمْ 
ا ما اور تم َإِنَ الّذِي وَرَطَكُمْ في مُخَالَمَةِ الدَّهْمَاءِ مِنْ 0 عد 
وم نیب من الحْضوم؛ راتا تعلق اه ال سر شس عليه انتا 


(۱) عدم تعلق القدرة بمقدورها في حال العدم هو أيضًا مذهب العتزلة؛ انظر: النيسابوري: دیوان الأصول 
(ص ۳۱۵ ). 
(۲) انظر: القاضی عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳۹۲). 


| AAA 


اقم في باق للم لا أ در ني المَفدُورِ ۸۱۳۹1 | ونم یمن الصدَبْنِ ما 
توق ات تناع م یامه بلق اليم بالعنلوم» کف تون حصا ین 
اما الخُصُوم وَهَذَا مالک 

ےو عرص قاری و هن اجب علي هه ری 19 رل لا 
نما ازتضوا اسهم هَذَا المَذْهَبَ؛ من صَلاحية القذرَة عَلَی الصَّدَّيْنِ عَلَى البَدَلِ؛ کی بثثر ۳ 
کلب خيرَة بين الْعْلٍ رل یر 

ما فو هذا کلام ون قذ بت وَصَوَّرْتُ الَحی والحَضم یمد أن القَدرَةَ عَلَى بر 
المَأمُورٍ هي قَذرَة عَلَى القِيّام بالمَامُورٍ به 

وما را له من تَوَالِي المَدرة عَلَى ار نما هي قُذْرَةٌ وَاحِدَةٌ باي مها حُدُوتٌ 
الق َو خذوث ضِدَّه؛ من اسیمرّار القُودِ هَذَا هُو الس في مَذَا الباب. 


8ئ 


وَمنهًا: تا گرا ن قله إن القَدرَةَ لو اد لقي لَكَان القَاِژ في حُکُم المُلْجَأْ 


و مس او 


لب وق أَجَبْنَا عنه 


2 


کل اکتا رو في بط کلام لت هه غل فول وجنت فال تقل 
القَدْرَة بالصّدَيْنِ فلع یَختّص اَحَدمُمَا بالوقوع؟! 

یولع لاد تار للام وَيَسْتَحِيل ان یر عَلَى تَرْكِ النَّيْءِ من لا َر عل 
نار إضْرَابٌ عن الشَّيْءِ ار نرک يكز حل فد ار افیتاژه ما وا على 
لترك افيِدَا''. 

وَهَذّا دَعْوَىء وَاقْتِصَارٌ عَلَى ذِكْرِ الب ون ا ال اف اي تا 
حال مبَاشَرَةٍ الفِمْل» .سم تُنْكِرُونَهَا - أَعْنِي المُعتَرِلة + وَالقدة ة اي نوها جسًا وَوُجْدَانًا 
نم هي إِشَارَة إلى صِحْةِ الجَسَّدِء وَانْطِبَاع الجَوّارِح؛ واعیقاد يسر الْمَقَدُورِء وه 
بالقلٍ. 0 


(۱) انظر في معنى الترك واشتراط القصد والاختيار فيه في: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۳۵ ). 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۸۹ 


ما اسْتَشْعَرَ القَاضِي عَبْدُ الجَبَارِ دا المَعتی سل طریقا في إِنْبَاتِ القَذرَة فقَالَ: ١‏ وم 
ال ی حسب القَضد الب یل عّیالافتار 0۷ 

O‏ علد ماه النكفة ط و 523 1325 الم لا پم اهر ها دک یا 
ال لوف للصَوّاب. 


۳3 


ور ذُعَلَى مَنْ قَال: القَدْرَةٌ الحَادِنةُ 1ھ" 

کنا كنا في المَضل يَعُودُ مُعْظَمُهًا في هَذَا الفَضْلِء وَلَا قَائدةَ في إِعَادتِهَا لا أن نُجَدَهُ 

3 القَدرَةَ اد لت ِالمُخَْلِفَاتِ وَكَانَ صَلاخها لبَعْضِهًا کصلاحها لِمَازِمَاء ابال 
بَعْضِهًا يحص بالوفوع دُونَ ساثرها؟! 

إن روا ی الإَادة: بط کلام بِِمْلٍ الم والافل+ کَمَا دا کدی ارده 
وَالكراحِيَة 

َإِنْ زوا إِلَى الذَّوَاعِي في الإختِصّاص: بَطَلَّتِ الحَاجَةٌ ای الإرَادَاتِ وَاسْتْعْيِيَ نها 
ِالدَّوَاعِي. 

معا یلم في هذا المَضْلٍ: أن القَدرَةإِذَا صَلّحَتْ لِجُمْلَةَ المُخْتَلِفَاتِ لَوَجَبَ آن تیر 
نله مکلاعّی جویم الصَّنَاعَاتٍ وَالعُلُوم بِقُرَتھَا عَلَى اليب غَيْرَأنّهامَمْنُوعة بمَقدِ الب 
َعَدم الآلاتِ وَلَيْسَ نی ولت بآشعد عالا کن ی أن الات متیر عَلَى ججمیع 
ذَلِكَ غَيْرَ تھا مَمنوعة. 
وَأمَا تلهم 1 رَة تَتَعَلقي الما عَلَی ا نیمرا الا راید طور لو 
عَلَى اسحا یا ی في وف واجدٍ بقذر و وَاحِدَةٍ في مَل رَاحِدٍ 

َالوَجْهُ أن نبي هَدَا الفضل عَلَى نَضَادٌ الغ ےج سا الدََالَهَ عَلَى تَضَادٌ 
الیئلیّن"» وَعَلَى اسْتِحَالة تعلق القَدْرَ و الحَادِلَة بالصدَيْنِء 20 بين لَوَجَبَ 


.)١١501١19/7( ») 379 /۱( انظر نحوه في: الجموع المحيط بالتكليف‎ )١( 
.)1/۱٥١ هذا الجواب مستفاد من الإرشاد ( ص 777 )» والشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )۲( 
.)أ/1١97 هذا الجواب مما أجاب به الجويني أيضًا؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )۳( 


| ۸4۰ 


وگ عدن رما مرو و ری وا وا یمیمص و 

وفوعهما مَعاء ویلزم من ذلك وفوع خرکنین وارادتین ونحو ذلك في وَقتٍ واج وذيك 
7 

مُحال. 


سے ے 


وَممًا ایهم عَنْهُ: ۳۹ 5 رَعَمُوا | أنَ اله لقَذرَةً رل ِالمُخْتَلِفَاتِ وَالمُتمَائلاتِ فی 
تع لك وطق بت نک و ايت انها العاغ من ووع ول في اوت 


۳ 


الواحد» رت 


ر ر سر ر 09 
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ےت 
عَلَى ۳ تَقول: مل وَضَفتَم لدع بالافیدارِ عَلَى ذلك 5 نم يَمْتَيِعَ م عَلَيْهَا لِلْمَوَانع و فد 
الالات !! 


کے 


ن تقول: لا جَوَّرْثُمْ | يقَاعَ مثلین في الوقت الوَاجدہ وَمَنَْتُمْ عَلَى ذَلِكَ مَزِيدًا !! 


ن كَانُوا: لو تَعَدَّتِ المَذْرَ لا وَاجِدّاء لَمْ یک عَدَد وی من عَدَدِ. 

وَرُبمَا قالوا: و جَارَ إِقَاعٌ ا جو لحار جع اد ۳۵ریت کرد 
َأَرَاد رباع الحَرَكَةٍ او الحَرَكَاتِ: وَاغْتِمَادَاتِ في جهّة وَأرَادَ الب اعْيِمَادَاتٍ في جه 
نز 

30 يه لثما ys‏ 
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7 


ون َر وو وھ موہ رہ فان 


سم 


مود 


الشكون الواح شاد الح رات في غیر جهته؛ كَمَا بضاد رکه وَاحلء. 


.) انظر هذا الجواب في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۵۲ - ب‎ )١( 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۹۱ 
فضل: في ذکر قذامب لمعتل في آخگام القدرَةِ اختللفهز فیقا 


تخ و a‏ و ہے ل سيف را ہر کر ہی رھ ص و بے و ٩۶‏ و ارم 
وم اختلفوا فیه: آن القذرَةَ إِذًا دنت فمنْ خکم مَقڈُورِمًا عند جَمِبِعِهِمْ أن يُوجَدَ في 
ر 7- ۰ ۳ 

الالو اش ین افدر 


نم تون من منهم صَارُوا لی: تجویز انتفاء القَذرَةٍ في الحَالة لا فيو جد مقدورها 

الد و عو 

عام وج اع از وو ر مر و و ETE E‏ 

وصارت شردمة منهم إلى: وجوب بقاء القدرة إلى وف وفرع العقدور ھا وإن لم 
نکن القذْرَةُ در عَلَى المَوْجُودٍ حَالَ وُجُود کم ادوا وجُوب المقدور مَعَ عَدَم 
مت 

سی و یا کی 7 E‏ و و کی ورڈ سی ہیں 0 

وَذمَبَ آبُو الیل إلى: أن القذرَ ةَ عَلَى أَفْعَالِ القللوب لا يد م من مُقَارَنَتَهَا وجود المَقدور 


ےہ سے 


بها وجوز عدم در في أفعَالٍ الجَوَارح”" 
وال بو کاشم: 0 ال 0 ی بِجُمْلَةِ فا القُلُوبء وَلَا على 


2 


ال 2ت وَكَذَّلِكَ القُدْرَةٌ العا تاد ِم الجَوّارح غا الأَكْوَان وَالاعَتِمَاداتِ لا علي 
فا لوب ۹ 


وال و هدر لب علق بأمْعَالٍ الجَرَارج 9 جرج تفت لوب 
ورتم یم ایجاد آفعال الجَوَارح بقَذرة مب َو ٍیجَاد د فا الب قَدرة الجَوّار؛ لفقد 
الالاتِ وعدم الین ). 
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وَمِمًا اختلفوا فیه: أَنَّهُإِذَا تی القدرت لاب من تلا في مستفیل رما العف ورا. 
ایهم هي في الحَالَةِ الأولّى ُدْرَهٌ عَلَى ما يََمُ في الَانِي» وَفِي الثانية قُدْرَهٌ عَلَى 

تاب في الا کیک القَلُ ف الا خوال المْتَعَاقَةء ولا یمک القَادِرُ ِ من ایقاع ما میقم 
في ال في الاني. 


(۱) انظر: الأشعري: القالات ۳۰/۱۱ ). 

(۲) انظر : البغدادي: الفرق بين الفرق ( ص ۱۲۸ ). 

(۳) هة تعلق » لیست ى اہو وصححنها تیا للسیاق. 

(4) انظر آقوال أبي هاشم في تعلق القدرة بأفعال القلوب في: الفرق بین الفرق ( ص ۱۲۹ )۰ وشرح الواقف 
(/۱۰۹ ). 


۲ 


سس کے 


ل الإتام: ‏ مدا بت هو القضل لقع في ریت لر رڈ 
رف واجد؛ فَاتَقُوا عَلّى اسْتِحَالَةِ بَقَاءِ الفُذرَة مَمَ ها لا علّق بِمَقْدُورِ في الذُوام؛ لا من 
الصَّفَاتٍ المْتَعَلقَة ». ۱ 

م قال تربع ذَلِكَ: الَذرَة في الحالة الأوى قُدْرَةٌعَلَى ما سیم في الاي رال 
وَسَائر الأَحْوّالٍ في الاسیفبال وَلَكِنَهَا وَإِنْ كَانَتْ قَدرَة عَلَى ما مق في العاشر ماد فرط 
وقوع مَا في العَاشِرِ انْنَانِ. 

یه ال بَمْضُهُمْ: لا تن لا بما في الثاني؛ کما قَدَمَْاهُ نم هي في الحاله الثانبة تعلق 
بعا یم في الثالثِ ولا يَُضَى بگونها قُذْرَةعَلَی ما في العاشر لا في الّایم. 

وَمِنًا اختلفوا فيه: آن ابن الجْبَائِيٌ وَأَتبَاعَهُ جَرّرُوا خر لاد عَنْ جمیم المَقَدُورَاتِ 
وَشَرَطُوا في ذَلِكَ ألا تَنَحِدَ الدَّوَاعِي إِلَى لیقاع المَقْدُورَاتِ؛ فا لو انَحَدَتْ ولا مَانِمَ له 


م2 


َال أن الإِنْسَانَ إِذَا اسْسَلقَى علی كَمَاهُ م مُنتروخا فَهُرَ قاور في تلك الحَالَةِ عَلَى القیام 
وَأَضْدَادِهِ خال عَنْهَائ رد لا دَاعِيةَتَدْعُوهُ - وَالحَالَةُ َه - ی إِیقاع المَفْدُورِء وَلَوْأَنهُ كان قَامًا 
عَلَى شیر تن یی 1 ۱/۱٤۰‏ بَا غل اعيمَادَاتٍ علو لز لاه یبیل 
وَلَحَرٌ ماقطاه قیثل َذه لا نحلو عَنْ لقاع العفدور. 

رام الحباني: له خالفه في ذلك نع خر قار عَنْ جییم المَفْدُورَاتٍ تح ازيقاع 
المع ولم تع لو عنھا و ب لئ تم َال دَلِكَ في الأَفْعَالٍ المبَاشرَة دون 
امد لجاز او عن لمعلا 

وَمِمَا اختلشوا فیه: جَوَارُ طَریَانِ العَجْرْ في الحَالَة لا کاو و خودالف و 


قَجَوَّرَهُ الأَكْتَرُونَ وقالوا: لَايَمتَيِمُ وُقُوعٌ المقذور مَعَه۳. 


(۱) انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحيد ( ۱۹۹/۱4 )؛ وأيضًا: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۵۳/ب )؛ 
وشرح المواقف ( 1/ ١‏ والذي شرط ألا تتحد الدواعي إلى إيقاع بعض القدورات إن هو الھمذانی؛ انظر: 
الکاملء الموضع السابق. 

(۲) انظر: !بن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۵۳/ب )» والشريف الجرجاني: شرح المواقف ١١4/50‏ ). 
(۳) انظر: الأشعري: مقالات الاسلامیین ( ۳۰۲/۱ )» والبغدادي: الفرق بين الفرق ( ص 185 ). 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۹۳ 


وَقَالَ بَعْض القَدَمَاءِ : يَسْتَحِيلُ وجُودُ عَجْز في الحَالَةِ التَانية مِنْ جرد القدْرَة. 


وم و و 


وال بَعْضَهُمْ بجَوَازِه غَيرَ TS‏ 
رف تاه لاه ETE‏ مزع 
ور في الحَالة ال وَّهِيَ الحَالَة له من وُجُود 
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مرحم 2 و و e‏ 
2 0000[ 
وَاسْتَحَالَ وُقُوعٌ القدُور» 


القؤل في العجز والهنع“ 
مق مُْنُو الأغراض علی أن العَجْرَ مغنی» وَهُوَ عرض تابث مُضَادٌ لمَذرو۳. 
وَكَانَ ابْنُ الجُبَّائنٌ عَلَى دك صَدُرًا من رما ثم ظَهَرَ یله ری تفي العَجْر“. 
وَحَالَقَة القَاضِي عَبْدُ الجَبّار في لك وَأَنْبَتَ العَجْرٌ مَعتّی: 
کل ليل مه على باب الأخراض» هط في بات العَجزء کل ما دل عَلَى 
ل اب 


ل ۶و 


اله لذ کی نا یق شر اورت سب الال لان 


2 
آن 


وَالَّذِي ذَكَرَهُ باطل؛ قن یوت الأَعْرَاض لا يَتَوَقَّفَ عَلَى تقیبر آَخوال راخگام مُخْتَصَّةٍ 
نكا یجان 
الیل عَلَِْ: أن الأَلوَانَ وَمَا لا پوچب الأَحْوَالٌ من أَجتاس الاغراض اتف ون لَمْ 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۵4/ب ). 

(۲) انظر هذا المبحث في: مقالات الاسلامیین ( ۳۰۹/۱ والعام ( ص ۸٤‏ ). وأبکار الأفكار ( ۳۶۰/۲ )؛ 
والکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۵۵/ ب ). وشرح الواقف /٦(‏ ۱۱۰۱۱۲ ). وعند العتزلة: الجموع المحيط 
بالتکلیف ( ۲/ ۸۷ )» ومسائل ا خلاف بین البصریین والکوفین ( ص ۲۵۰ ). 

(۳) انظر : ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۵۵/ب ). 

)٤(‏ انظر: الأبكار ( ۳۶۰/۲ ). والکامل ( ل ۱۵۵/ب ) وشرح توافت 2۱/۲۱ ۶ والذي ني 
مصادر العتزلة وحکاه النيسابوري عنه؛ فيا أملاه آخرًا في نقض الابواب -التوئف ق السا مسائل اخلاف 
(ص ۲۵۰ ). 


تقتض لمحالها أحكاما وأخوّالا کت 


وم رع 


م تقول: بم تَكِرُونَ عَلَى مَنْ یِقول: ِنْتقییر الفغل يَتَحَفَقُ هه ِالْتمَاءٍ القدْرَةٍ كُمَا زَعَمت 
ولک الع ت للخثلة حال ذلك عَيْنُ العَجْز الَذِي يسه الاج من تَفْسِهِ عَلَى القَوْلٍ 
تفي الالء وَهَذَا گعا نالا ز ال یس الجَهْلُ مَعْنّى فَإِنَ ما مد صَادِرًا م مِنَ الجَهْلِ 
نکن هي الولم. 

تاسبیل إِلَى ذَلِكَ آن بقال: العلم وان ای به حال الجَهْلِء فَالجَهْلُ بوب الا لِلجنلت 
وَتِلْكَ الحال تخت بوَجُود الجَهْل. 

ور اتل هب مایم آن ال ١ق‏ لت 


ك 
وَصَلَابق فا عَجَرَ رین عَنِ القام» لَمْ یکن تقدیر عَجْر أوْلَى من تفدیر اّاص بنية وَعَدَم 
شط من شَرَائِطٍ القدْرَةٍ ». 

َا الذي ذگره َا َم رل لقایین بن الجر عفنی, ولکن ینعکش ما قال عي 
في القَّذْرَوَ؛ فن ہر ساٹ ماه متا من انض قَمَا یا 
نما تَمَكَنَ؛ لِصِحَة بني بعْدَ اختِلالِهاء لا وت مَعْنَى ہُو القَدْرَة فَكَمَا لا یمد صَرْفُ 
العَجْز إلى اختلال البق لك لا یمد صَرْفُ القَدْرَةِ إلى صِحَتِهَا وَوُفُوِعِهَا عَلَى صِفَاتٍِ 
مَعلومة وَشَرْطٌ الیل رم القَائِلَ به نی الصّفَاتٍ الي تُْتَرط الب فيهَاء ولا بَجڈ مَخْلَضًا 
من إِحَالَةٍ الأخكام على اه دون اه وَنَجَوْنَا عَنْ هَذّا الحَبْطِ؛ فا لا تفترط الب في 


بوت شىء من الأَعْرّاضء بل تکتفی بحَیاة المَحَلّ واناء الاضداد عن وَهَؤُلَاءِ وا الحَيَاة 


بای و ی رھ 
فيه مخصوصة وَالقدرَۃ فيه مخصوصة. 


7 و کر ان ہ۔ روگ سكم مك 39۷ ااه 
ثُمٌ طريقهُم في | تا و إخساس اقتذار يدل عليه تأتی الفغلء وقد أَوْضَحْنًا أن 
7 7 ا وو و 080-7 2 << ے ہے 1 3 

لا مَعْنَى لِمَا احسوه وَأَحَالوا الة 0 


والانیذلال وهو وُقُومٌ الفِعْلٍِ عَلَى سب القَضْدِ؛ٍ 


.) ب/۱٥١ انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
هذا الجواب مطابق لجواب أبي العالي الجويني في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل‎ )۲( 
.) (ل ۱۵۵/ب‎ 


الاغیات: خلق الأعمال | ۸۹۵۰ 
فضل: [ جر عَجْرْ عَنْ مَخدُوم وَمْتعَلقِ ہہ ]: 
اي صَارَ لب الَترونَ ین آضکابا عم أن الجر جر عَنْ غرم رمع پو 
روا له بالط و تلهم بو موب مار الد الخال مر ا 
۰۱ ب]وَإِلَى هَذَا گان یمیل ابو الحَسَنِ في بَحْضٍ که 
وت ا َإِنَهُ وَاقَقَنَا على مُقَارَ َة ار الحاو تزع اشيا أيه 
بِالصّدَيْنِء ثم أجَارٌ تَعَلَقّ العَجْرِ بِالمَوْجُودٍ وا لته المَعْدُوم وَحَکُم اه تن 


ول ان الَمِنَ المع عاج عَنِ لیام ولا وف بگونه عَنْ ده وان 


وق شَیُْنَا بو الحسن في آخر أَجْوبَيِه: « العَجْرُ لا ينعا یت بالمَْدُومء بل يعلق بالگائن 
المَوْجُودء ولا یل بالسدَین» وَهُو عَلَى قياس القذرَة عَلَی المْتَاقَةِ > وهو الصحیح من 
ال 


۳9 


5 
کی ۶و م وس وو 


وَالدَلَل علد ارا ي ارت القدوة الا رما و آنه لا سی 
ہے علی زخري فخار ہے زیت فلج نها الخَاصض 
المُنَاقَهُ قش لها في يممالا الل تع اليل ین شزرو یتآ 
ین لمَجر تن القدرَة لت العَجْرُ معدو تب القَذرَه بِمَوْجُودِ لَمَاتَنَاقَضًا 

في نی ولا له الیلمبعتم والجهل بوجوو تما لا یادن 

ال القّاضِي: هذه الدَّلاَكَه ہے مت لنوت في المقدور 
بل کل بالعفدور من غير كأثير فبوء هعلق العَجْرُ یه عَلی ُتَاقضَةِتَعَلّي ار وان کف 


)١(‏ انظر هذا البحث في: الآمدي: أبكار الأفكار ( 747/1 )ء وابن الأمير: الكامل في'اختصار الشامل 
رل 1/۱۵5). 

(۲) انظر : ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱۵7). 

(۳) حکی عنه الآمدي خلاف هذا القول؛ فان * الأصح في قول الشیخ الاشعري: أن الغجز لا یتعلق بالعدوم؛ 
بل بالوجود وله قول ضعیف: أن العجز [نیا یتعلق بالعدوم دون الوجود »؛ انظر: الابکار ( ۲/ ۳۶۳ والکامل 
( ل 1/۱91 وشرح الواقف ( ۱۱۸۰۱۱۲/6 ). 
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زمر ور 


أن العدرَة وتر في إِنْبَاتِ حال لِلمَقَدُورِ؛ لأَجْيِهًا بکون كنبا ومایتمیز عن الضَّرُورِيٌ - فك 
الحال هي ملق در فاذا کہ 2 جس میت ادن كت َلك الحَالَة؛ إذ لها مع 
لعج كانت گنا ولت السات رن الف کرٹ الاي بان متسب ولد 
ین لك الحَالَةَ وهي ممَعلَقُ القَدْرَةِ قَلَمْ یج رذن ملق امد وَوَالعَجْر 

وعدا خط 8000ھ 

0 0 اس 1 زر في اتور ان لو و بو ۳ 


سے وی وس 


0 


له ا تو اه رم وان 
الفغل تَحْتَ یم الفغل مَفْدُورًا نا على حسب إِيثَارِنا الجُمَلِيٌ» وَتَجِدُ سنا قادرین 


عَلَيْه مُوقَعِینَ ی 0 كيساب وڏا حل فيا عجرا عن الشَّيْءِ فتجد وُقُوعَ دك ضَرُورَةٌ 


و وی مهو 


فيتا من غیر ایثارتاه ونحس عَجْرًا عَنْهُ. 


قول لسن ون ر فان تعلق لعل اتر هما في الک ان الإذرَاكَ 
وَالعِلْمَ قَد قد تلان بعل واجده ولا یاج تا في متلق 0. 

ها الیل الواح عَلَى اَن العَجْرَيتعلَقُ ِالمَوْجُودِ؛ کَالقَذرة وَالزَّمِنُ عَاجِرٌ عَنْ قَمْدَيه 
مَحَ قَْدَيّهه كما أن المْكْتَيبَ القَاعِدَ تا عَلَى مُعُودٍ م فعُوده 

وَكَدْ قصل النّحَارُ وَمَنْ قال وله من أَصْحَابً بَيْنَ العَجْز وَالقَدْرَة إا َو قل تَعَلی 
الد بالضديْن» رم الحم باجتماع الصُدَيْنِء وَهَذَا ا ا رعاش العجز 


بالصدَيْن وَصِرْنًا إِلَى أنه یت علق بالمَعْدُوم لم يكُنِ یه الصدَيْنِ مُسْتَحِيلًا. 

وَوَجْهُ الكلام عَلَيْهمْ آن تقوک: کا كام الیل عَلَى مُقَارنَةِ القَذرَة وُجُودَ المقذو مَكَذَيِكَ 
امت الال على ووب مفَارَكة لعج المضججوز عن َل تعلق لصدَينه لم نمال 
في انقذق قَعَلی جر آن ينبت أَوَلا تقْدِيمَ العَجْرْ المَعْجُوزِ عَنْهُ نم يبي له غَرَضَهُ. 
سس ا کے التطلوم آن َانُوا: القَاعِدُ فَادِرٌ عَلَى فموده عَيْرَ ار 


مهو را 


عَلَى قیامی و الق قرع عَلَى الم وَجَبَ ناف بلج عَنْه؛ ان لمحل لَايَخْلُو 


.)1/۱6۲ انظر : ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۸۹۷ 
قن طن هو واي جو ات فو ون روہ و و کی بورض “اا حك 
عن القَدرَةٍ عَلَى الشيء المَقدُورٍ جنه وَالعَجْرْ عَنْهُ وَإذَا لب العَجْرُ عَن القيَام فقذ تحَقَیَ 
و 

امہ کرو اپ تو و هو ہے کر می ہے فاص E‏ ساك ات o‏ 0 
وهذا الذی قالوه عير مدید؛ فان القاعد عير قادر على القیام ولا عاجز عن وَالمَحل 


ا ری ری ہو رو ہہ مو اہر عو فا مت نهد رو سر 
لا يلو عَنِ الصّدَيْنِ إِذَا كان قابلا کل واحد مِنْهُمَا عَلَى البَدَلِء والانسان في اسْیَدَامَةِ عوده 


كوه و وت ل مويه فو نو مرو رمقاي و ل تج و21 
لا يَتَصَوَرٌ أن يُقدِرٌ علی القِيّام [ ۱/۱۸۱) وَإِذا لم یتَصَور الاقتداز - والحالهة هذه - لا یتصور 
راو ره 2 7 رو و 2 ۹ AB‏ کر ابی اک 
الحجز عنه؛ لأنه إِنْمَا يعجر عن الشیء الذی يضور أ يَقَدِرَ عليه. 
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وياځ دك بالهَالِ: ن لاسام وان وََحوَهَا لما لم يرز الفيدار َلْهَا مِنَ 
اب لم صر العَجْرٌ عَنّْهاه لیام وان ان من جنس مَفْدُور البکر؛ جيل الافیذاۂ 
عَلَيهِ؛ کما ینسجیل الافیداز عَلَى الجَواهر عُمُومًاء تم كَمَا استحال الافْیداز استحال العَجرُ 
وَرُبّمَا لت القاضي مَسْلگا آخَرَ في الجَّاب تقول :9 القدزه غل الفعوة د الد 
عَلَى القِيَام؛ كما أن العَجْرّ صذ لها فاص الماعل بالقذرة عَلَى مود فَلَمْ يَخْلُ عَنْ 
جویع الضْدَانِ وَكَذَلِكَ الزْمِنُ الاجر عن القَعْدَةٍ ۳ هو فیها ما يُضَادٌ عجره عن لد 


۳ 
ور‎ Es 


5 کس کر ار E‏ 9 رح 2 مو و ا ہا و ھا و ب 3 
القدْرَةَ عَلَيْهه كَذَِكَ يُضَادُهَذَا العَجْرُ لقذرة عَلَى الم وَالعَجْرَ عَنٍ القیّام؛ من حَيْتُ یَسْتَجیل 
اماع کل ان ما دراه فکما لَايتَصَوَّرُ اجیماع القیام العو كَذَلِكَ لا يْتَصَوَّرُاجْتِمَاعٌ 
القُدْرَئَيْنِ أو العَجْرَيْنِ أو القَدْرَةِ عَلَى آحد الصّدَّيْنِ وَالَجْزِ عن الثاني ». 


َال الإمَامُ: « وه طَرِيقَةُ من ال بِمُضَادَّة المَوْتِ العِلْمَ». 

ِن قَالُوا: اقلا مطبقون عَلَى أن الزَّمِنَ عاج عَنِ القیام وَالمَشْي!". 

كُلْنَا: كيف تیم هَذِه الدَّعْوَى من العقلاء مم مُخَالمَينَا ولا عِبْرَةَ بِمَُاقَمَةٍ العَوامٌ 
محالم لفتهم. 


ass کے‎ Ber ری ۔ کر یس ےک ایس‎ ISN Î N LA ZZ 
وقد د 1 ن القول بأن القَاعِدَ السَّلِيِمَ قَادِرٌ علی القَيّام» يَعْنون پذلك صحتة وَمُصادفتة‎ 


۳ 


الاقْتدَارَ لو راد 


(۱) انظر نحو هذا الجواب منسويًا إلى أبي بكر الباقلاني أيضًا في: ابن الأمیر: الکامل في اختصار الشامل 
(ل ۱۵٩‏ ب). 
(۲) انظر : الامدي: آبکار الأفكار ( ۲/ ]۳6 ). 


| ۸۹۸ 


وَكَذَلِكَ وت القَوْلَ أن الّاس عَاجِرُونَ ع عَلق السَمَوّات 08927 وم رن 
عَدَم الاقتدَارٍ. 

مار عِْدَنَا لا يَجُورٌ أن يَكُونَ مَمْنُوعًا عَنْ مَفْدُورِهِ؛ لوا بوجوب مُغَارَنَةِ القدْرَةٍ الحَادلَة 
مَفَدُورَهَاء وَإِذَا وجد المَقَدُورٌ اسْتَحَال المَنْع عَنْهُ. 


ےم او ر ھ ۔ 9 7 و ا ا و 3 
وَأَصْحَابنَا يَقُولُونَ: المَنْعْ من الفغل ہُو العَجْرٌ المُضَادُلِلقُدْرَةِ. 
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21 ا و اک 2 8 و دو ھ6 ؟ ہف > وه ص ےد وھ 
وَأمّا المُعْترْلة: فإِنْهُمْ فالوا: القایز عَلی الشيْءٍ جوز أن یکون مَمْنوعَا عَنْ مَقدوره» 
ری ا ہم ہے گے و١‏ سرع هس من را فا را ی 
ولا يضاد المنع القدرة ولا یتافیها. وَإِنمَا يُنَافِيهًا العَجْرُ فالمنع ساد 3 دون قد 
دا 3 ۳ ع ره ۳ 3 هر رگ و ورک لو ر ك AT‏ ۳ 
وَالعَجْر يُضَاد القذْرَةَ ولا يُضَادُ جنس المَقَدُور؛ وَلَهُمْ تفصیل طویل واختلاف کییر". 


ف یں وا ا وو رون جد ا مر .رز للد ۰ 00 0و ور مو 
قلت: وَإِنْمَا بستقیم هَذَا علی مَذهب البصریین؛ إذ جَوَرُوا بَقَاءَ القَدرة۳. 
< ۸2م 7 ا 1 سے 0ج ت۳۳ رگ حم او و تی و ره ہہ ا ا 5 
فَأمّا البَعدَادِيُونَ فقالوا: لا بقاء للقدری وَإِنْمَا یم اليْعُل والقدرَة مَعْلومَة» فَمَنْ مَلمّت 
ەرو ر و ۶ ٩‏ ووصر م و > و 0 
بنيته یور أن يَمْنَمَ عن الفعل ما لا ینافیه بالقذرة. 
لمق ارم ی ہہب ری رہ ماما رڈ و رکش 
قممّا يَسْتَعِينونَ به آن قالوا: مَنْ لا قد له وَكَانَ سَلِيمًا صحیخا سّاکنا فى محل فهو عير 
2 اه >> ا ہہ یی وی ەو .7 ہے 
قار عِنْدَكُمْ عَلَى الشیء بِمَتَابةِ المُقَيّدِء ولا يُمْكِنْكُمُ المضل بَيْنَهُمًا. 
مه یره زر قل اپارس رر ہیر تأر ہو سس اه ما ری كيه میک 2 
وھدا خلاف ۳ تعارفه العقلاء؛ فانهم ادا ارادوا مع السلیم من الانطلاقی والانتشار 
اھ مہ وو سی ٹہ ہہ ہر 
أوقفوه بالقیود وَقدرُوا ذلك مَنعًا. 


2 


ودع + ماس وی eof‏ سو اچ وس ہہ 00 ا 
وبْعَضدون كَلامَهُمْ بان قالوا: إذا حل الوثاق عن المُقَيّدِ فهو في صفاتِ ذَاتِهِ كَمَا کان 
فا میں َو 


کے رگ لو مرگ سے ےے م ا ا ا و و 
وهو مقد؛ لم شدل صفته فدل ذلك أنه كان قادرًا فم حال كونه مقدا. 
رخو ما مب 2 7 دزا كن جال کور مه 


کا 


dL 2‏ ۳9 7 ا و ۳ ۳ مدق چم هم 9 
قُلْنَا: العَفْليَاتُ لا يدل عَلَيْهَا بون العراموَناقهم اما آطلقوا ما أطلقوه لاستمرار 


(۱) انظر هذا المبحث في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۵۲/ ب ). 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: الجموع المحیط بالتکلیف ( ۲/ 1۲ ). 

(۳) انظر: النيسابوري: مسائل الخلاف بين البصريين والبغدادیین ( ص ۰۲۹۷ ۲۲۳ ). 

(4) حکی الجويني اطباق العتزلة على بقاء القدرة؛ الارشاد ( ص ۲۱۷ » وفي الشامل أنه قول آکثرهم؛ الکامل 
(ل ۱1۵/ب). 

. ) ۱۲ /۲( انظر: القاضي عبد ابار: الجموع المحيط بالتکلیف‎ )٥( 


الامیات: خلق الأعمال | ۸۹۹ 


< 


في أذ الوب - تَعَالَى - لا حلي للقي مر عَلَى العشي ون حَاوَلهُ بِخِلَافٍ الِّي 
ےت 

وس اجب من وع لاب کے عقیب الاب الي جر العَادَة بها+ مِنْ: علق 
الم عق عَقِيبَ الأكل؛ ا وَالبرُودَة عقیب الثَارِوَالتَلج؛ وَنَحْو ذَلِكَ. 

انت اَن أل لان قد عون في سوي السليم الصّحِبح قایزا عَلّی امو 
لا رصل ها مَعَ تَهينَة لباب الا بين را ویس یو َلك افازه ی 
۳ يَعْنُونَ به لني وال إن يا الله الأَسْبَابَ في | سْتِمْرَارٍ العَادَاتِء وَهَذَا ِمَتَابَة 


لم 
CR‏ 


ری 


اختیّا رهم الأَرَاضِيَ الركيّة الب الطب لتر لاعف جیهم السَيِكَةً یه نان 
صفات الأزض عِنْدَ نُقَا الطَبَائع لا نون في َبْتِ لزع وَلَكِنِ استَمَرّت العَادَةٌ وَاسْتَفَرت 
علي أن اا إا کانت طيبة كَانَتْ صَالِحَةً مب العْقَلَاءِ بهذو العَادّاتِ 
ل تم 

انات وَالأَحنٍ العف وَنَحْوِ رلك هو جو ری 
لمخلوقین؛ وین مق ین قيلي الَالِي. 

7 ول « إن ِفّات ده عَلَى ما کا تا عَنه الوا ». 

إن راو لك صِحَتَهُ وَسَلامتَكُ لك صَحیخ. 

ون أَرَادُوا به لالخف ذلك مرخ ضع الترّاع. 

3 و إِذَا هَبِّتِ الریخ فطیرَت تَوْبَا إلى مَوْضِع او حَرَّكَنْه فَمَذَْهَبُ الأكترين 
نهآ ارب تعالی هر الّذِي خی الحرکة وَالنَوْبُ يَكُونُ قَاوڑا إل آن َلك تلد من 
سے له ند مويه » فَكَذَيِكَ أخرى العا اهنا یخن له القّذرَۃ عَلَى 
العشي عند حل الاق رم یخلفها قبل ذَلِكَ. 

ین آضل الضم: مور بز علی عیفر یه الیل وا تيع وت 


0127 


لد الال وَالنّملّة تقیر عَلَى ما يَقْدِرُ له الرَجُل اي رما لا يتأن لَهَا لد الالو 


.) 50١ انظر: النيسابوري: مسائل الخلاف بين البصریین والبغدادیین (ص‎ )١( 


05 | 
وَمَنْ َمَحث تفش با ختمال اتال مَوو الهَوْسَاتٍ فو مُعزی في عَفلِه. 


وَمَبْنَى کلامهم عَلَى البنية الصلابة؛ َا يخسن یمن مهم - وَهَدَا رهم - بعاد ما ناه وق 


ت 
3 


غلا أن ام2 یز تلم قوذ جرب الا أن من 
اه مه تن لافار حدم في جزي لا ثم من مَلعَبٍ الجبَائيٌ أن المَنْعَ منم عَمَا 
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الثانى ِمَثَايَة | لجز ؛ وَکَذَلِك ال" له 2 بالتاتي ا 
وا آبي ا :أن المَنْمَ يفضي اماع الفِعْلٍ حَالَة حدوثه وَالتَحْلية تق فضي اکن 
في اول خاله. 


وَالتَخْلية والاطلاق عِبَارََانِ عَنٍ ازتقاع المَنع دهم" وَإِذَا أطلَقوا التّمَكنَّ عَنَوَا به 
الإفْتدَارَ وَلَمْ يُرِيدُوا به التَحْلِيَة. 


وَالتّخْليَة وَالإِطْلَاقُ دنا عِبَارَنَانِ عن الافیدار“. 
وَعِنْدَ انار 2 القَاعِدُ بُحَلّى لیا قَخیربینَ اشمرار القَعُودِ وَبَیْنَ رکه بضده 5۱ 


ال آضکابتا: كل قدرة تين تعَلَقنَا بعقدورین فَهُمَا تن سَوَاءٌ کات المَقْدُورَانِ من 
اا ينافال لطر هاعر الس نک کن سَوَاءٌ كَانَ المَعْلُومَانٍ مثلین 
ا 


وَالقُدرَتَانٍ المْتمَابِلتَانِ هُمَا القّذرَتَانِ الحَاوكَانِ المُتَعلقنَانِ بالمَقْدُورِ الواجد. 
یت تربلا في تضوير این ین الوم لن تیف الما في النضْوِير إذ 


في تضویر لین مق بعفلوم اجه امي بعایمّن» وید ذَلِكَ في المَدْرَةٍ و4 فا 
و 


5 


ذلا 
؛ ان القُذرَۃً 
الحَاوة لَاتتَعَلَقُ إِلَابمَافِي مَحَلَهَاء وَالشَيْء الوَاحِدُ لَايَنْقَيِمُ عَلَى مَحَلین» فَوَجْهُ الَضوير 


(۱) انظر: الجموع المحيط بالتكليف ( ۲/ ۰۸۷ ۱۳ )» إلا أن النيسابوري حکی أن: « لا حلاف بين شيوخنا في أن 
المنع لا يكون عجرا » مسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين ( ص .)۲٥٢‏ 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتکلیف ( ۱۳4/۲ ). 

(۳) انظر: ا مغنى ( 5/16 7)» والأصول الخمسة ( ص ۶۰6 )» والمحيط بالتكليف ( ۱۳۵/۲ ومتشابه القرآن 
(۷۱) والتوحيد ( ص ۲۸۷). 

(6) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۱۱۱ ). 


الامیات: خلق الأعبال | ۹۰۱ 
تقییز فدَْةٍ حَاوَِةِ عَلَى حَرَكَةٍ متلا نَم إِعَاديكَ الحركة بعتا مع تقِْيرِ قُدرَةِ له بها 
فده المتَعَلَمَةُ پیلک الحَرَكَةٍ عَردا مُمَائِله لِلفُرَۂِ الي تَعلَقَتْ بها في النَّشأَةِ ای هَذًا 
الا 

وَأَطْبََتِ المُعْيرِلَهُ عَلَى ما مع تال القَدْرَةِ؛ٍ فلا يُتَصَوَّرْ عَلَى أضلهم درا مُتَعَاِلانِ 
اما لا مان بمَقدور واج 


القَوْلَ في تلیف ما لا يُظاق“ 


۳ 


قال | لیخ یروں الشایل: « الَّذِي مَالَ إلَْه اکْٹر اجو َه شنخنا یج أبي الحَسَنِ - رحمه 
الله - أن تخلیف ما لابطاق جار عَلا بل ربخل نع رخ كن يل 
المَقْدُورَاتِء وكليف الشَّيْءِ ء مع تقرير لمع هسیر حم وا 

ا لم بصر في نیو إلى التقبیح 
لعقلی الّذِي صَارَإِليِْ المُعمَرِلَةُ. 

ال في المُوجَرٍ - حِينَ سُیْل عَنْ تَكْلِيفٍ ما لا یطاق نونف فيه وَقّال -: « مدا مما 


ل 


7 
ا م۵ رم 2 1 و 


نَهَذَا مِمّالَمْ تم الدّلا له عَلَى وجوب 7 تین ن اعتقاد فيه . 


(۱) انظر: المجموع المحيط بالتكليف ( ۳۸/۲ وانظر أيضًا: الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ۱۸۵ ). 

(۲) انظر مبحث التكليف با لا یطاق في: اللمع ( ۱۱۳۰۱۱۲۰۱۰۱۰۹۸ )» والقالات (۱/ ۲٥٢ ٦۲٥٢‏ ۲۹۷) 
والتمهيد ( ط بيروت ): ( ص ۰۳۳۲ ۳۳). والإرشاد ( ص ۲۲٢‏ ۲۲۸)ء والبرهان (۸۹/۱ء ۹۰))ء وقواعد 
العقائد( ص ١1”‏ ). والطالب ( ۳/ ۱۹۱۰۱۹۰ ). والأبكار (۲/ 201/6 1814 ). والأحکام (۱/ ۱۳۳۰۱۲۶ )۰ 
وحجج القرآن ( ص ۷ )۰ والكامل ( ل »)]/١74 - 1/1١75‏ وشرح الواقف ( ۰۲۲۲/۸ ۲۲۳ )) وشرح 
المقاصد (٤/٦۲۹ء‏ ٣۳۰)ء‏ ونشر الطوالع ( ص ۰۲۹۵ ۲۹۷ ). وانظر نقد هذه الفكرة عند المعتزلة في: المنهاج 
في أصول الدين ( ص ۰۱۳ ۲۷)ء وشرح الأصول الخمسة ( ص ٩۱۸۰۵۰۹۰۳۹۰‏ والمغني ( ص ۱۱) 
الذي خصصه لموضوع التكليف. والمحيط بالتكليف ( ۲۱۲۰۲۲۸۰۳۲۰۱۱ )؛ والعتمد للبصري (ص ۱۸۰ )۰ 
والقلائد ( ص ٩۷‏ )ء وشرح نهج البلاغة ( ۱۹۵/۳ )» والأساس في عقائد الأكياس ( ص ۱۳۲ ). وأيضا: 
التوحيد ( ص 777 )» وتأويلات أهل السنة ( ۳/ ٣٥۳)ء‏ وإيثار الحق ( ۳۲٢٣‏ ۳۳۹)ء والمسايرة ( ص 2٠١5‏ 
۰ وا اتریدي وآراؤه الكلامية ( ص ۲۹۸ ). 

(۳) انظر نحو هذه العبارة في: الآمدي: أبكار الأفكار ( ۱۷۰/۲ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل: 
(ل ككل/أ). 


| 4۲ 


۳۷ 


ن تال ال ے۔ اکن ل ار نی ینم لهم أن المَدرَةَ تَُارنُ 
المَقَدُورَ ولا تقد ماه وان القاعد غَيْرُ قادر عَلَى لیا اور به؛ إذ ذ الَدرة الخاد 
ا نعل بالضّدَيْنِ وتکلیف مَنْ لا ید يقر عَلَى ما لت بعتابة تکلیف العاجز. 

َیضا: قن الکلیت طَلَبُ اقیضای ودا حَكَمْتُمْ بان المَْدُورَ حَلْقُ الله - تعالی - 
وَافْتِضَاءَ ساغ دك في تکلیف ما لا يُطَاقٌ. 

لا قَدْ أَجَبْنَا عَنْ هَذا فیما م 2 سی کا هتفه وآزضخاالیگاس هزو اه عَلَْهمْ 
من وجوه شتّی من قولهم: ِن المَعْلُومَ شَيْءٌ اب 1 1/۱٤١‏ ] بِحَصَائِص الصّمّاتٍ”؟ فَإِنَ 
المَطْلُوبَ هُوَ الوّجُود الَّذِي لا يَتَحَقَقٌ فيه الوَجُود وَالعَدَمُ. 

دك رل في الصّفَاتٍ الَابعَة؛ قن کون السَّيْءِ طَاعَةَ وَحَسَنًا لیس من آثر القُْرَةِ مَعَ 
ون ذَلِكَ مأمُوا به. 


وَمِنْ هَذَا القبيل: و ورود د الأَمْرِ اد ارت عَلَى الأسباب؛ تخو الإبقاع والایلام 
وَِفهَام العَيْرِه وَالسَمُع وَالِبَصَرِ وَنَحْو ذَلِكَ مِمّا هو مَخْضُ حَلْقٍ الله - تَعَالَى - بالاجمَاع 
5 لیا ند لا الاضفاء رال لها وَمِنْ آضلهم: آن لا إِنْكَانَ حَالَةَ الافتدا 
ولا افتدار حَالَةَ الفغل. 
د کی الامَام ابو الاسم الاشفراييني عَن الأُسنَاذِ أبي إِسْحَاقٌ الاسفرایینی - رَحِمَهُما 
وَإِعْكَام بلول الاب ۹( 

وكاو زناه من یت معا فلس ار جل افْتِضَاءٌ المُحَالِ. 


ركوس سم 


وَحَكَيَْا عن القَاضِي نت للقذرة الحَاِلَة ره المت ان ا ابت 


)١(‏ من قوله: « تكليف العاجز ؛ إلى هنا بہامش الأصل. 

(۲) انظر ما تقدم نی ( ل /١7‏ ب ). 

(۳) في الأبكار (۲/ ۱۸۰) بدون نسبته إلى قائله» ونسبه في الشامل إلى الشيخ الأشعري؛ انظر الکامل ( ل ٤١٠/أ).‏ 
)٤(‏ انظر مذهب القاضى الباقلاني وغيره من الأشاعرة في القدرة ا حادثة ومدى تأثيرها فیما سبق في ( ل ۱۲۰/ب) 
وما بعدها. 


الإلميات: خلق الأعيال ‏ | ۹۰۳ 


3 


وَأن الحَرَكَةَ الكسبية مر عن الحَركة الصروريّة بذيك ال وی جال للح که كما 
َدَمْنَاُ. 

وَعَلَی مَذْعَبٍ عبر وم الاضکاب: ما موب هو الحرکة تفشهاه انا َاقِعَة بالق 
ہے ےس وس اتب ال مکتیبها 0201 
ِل إلا ڈالاٹ يرد ذلك الفعل, در الد ِمتَابَة ے الوط و الال صُبْحَائَهُ بِمَثْابَة 
الط الط ضور و المَذْدُ وطء رالد وط لا ضور فون الط 

ینتا الِإمَامُ - رحمه الله - أَبْدَعَ یه مَذْهَبا وازتضاء ودره في: « الرْسَالَةِ لام 
وَعَيْرمَاء فَقَالَ: « القذرة الحَادنَه نوت في ایجاد الحَرَكةء وَالرَبٌ - سُبْحَائَهُ - هو مقر 
بلحل وَالِإِخيرَاع ور ساب الوبا اقا بواسطه دمم وَهُوَ حال درجم ماک 
را ولد لیس رتا عبت کل ادر بالیلم وا ا 

ہب تو ا ی المُعْتَرَلَةِ. 

ود صرح الأَسْتَادُ ابو إِسْحَاقٌ» وَالأَسَْادُ آبو بكر وَغَيْرَهُمَا من الأَيِمّةِ أن َكيف 
مان ور کی سے وہ سی 
الحاجز الذي لا ضور مله الفغل وال ۱ وید تخلیفت من لا قذرة له لَهُ عَلَى ما کل به؛ 
لاقیدارہ عَلَى تَرْكِهِ. 

مدا شا مدب آبي الحَسَنِ وَالنَجَار. 

ال الأُْمَادُ أب بكر في كاب « البَيَانُ عن الأُسُو صول الحَمس »: إن قال قانل: هَل يَجُورُ 
أن كلت الله الد ما لا ارتا 

يقال لَهُ: ما کت الله العَبِيدَ ما لا يُطِقَوتَهُ الا بو وَقَالَ المشلمون: لا فو 
لا الَا َدَ گان مُطِيقَا في وَقتِه. 


2 
2 
أأء 


فاذا 
0 


نم یال لِلسَائلٍ: ِن ما لا یطاق قذ یکون عَلَى وَجْهَيْنِ: 


کہ 


ادما لا یطاق لو خود عجو را مان کال خر وَالمُفَعَدِ الزمن» وَتَحْوِهِمَاء 
َهَذَا مزلم یکلب الله به أَحَدًا. 


(۱) سبق الکلام عل آخر قول أب العالي الجويني بتأثير القدرة الحادثة في مقدورها فیما سب سبق. انظر ( ل 1/۱۲۱). 
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75 
1 


سور “وك دو ا ےچ ار رو ےو ساو مدت 2د اوس د امت 

والاخر: أن يكلفهم مَا لا بطیقون؛ لِعدم طافتهم عَليهء رَوجود قدرهم على ترکه فهُذا 
عَلَْه ليف من الله تعَالی؛ لاه لا يمي عَلَيْهِ فخل المَأمُور به دا قَصَدَُ ». 

وَثَالَ آیضا: مَنْ عدم مِنْهُ الملم بالله يصح أن کلف معرفته - سُبْحَائَهُ - دام یعدم منه 

و 5 7 نو و ا ی و 

تر ار دجو ود ج وخ 
وک و 5 3 
لیف کَذَلِكَ حُكُمُ التَكُلِي. 


۔ ھ۶ 


0 کھ 


2 


نه کلف ما لا َير عَلَيْهِ في الحَالِ؛ لترکه له واشتقاله بضدّی وَلَوْ قَصَدَ 
SS‏ ری کمن اشْتَعَلَ بالتَجَارّ وَتَرَكَ الوبَادک ولو راد الیبادة 
آرجد نة ليها هدا کلام صَحِيح» َقذ ورد پو لیف ویس يك بقیج؛ لان الف 
7 سر . انتَهَى کلامه. 

وكا تاد بو إسْحَاقٌ في الحُحْمَصَر وَعَبْرو من تَصَانِيفه: « مق لات ما نفد 
عَلَى خلافه ضَرْبٌ من الیقاب ». 

ال ةوقال آهل اَی تخل تخلیف ما لا طاق ل شال وجود ما کے ات 
مَمَ لعج لا للقبْح وَالسَّفَهِ». 

00 لفط علیالنخیر 1 ۱۸۲/ب ]» والاغلام بخُلُولِ العقاب؛ واظهار 
القذرة وَسَاؤر الوجُوہِ التي تن بِاسْتِحْقَاق العُقُويَة ۷۴ ۱ 


و 7 


قَالَ: « ثم ينوا فيه وَجْهَ الإِسْتِحَالَةِ. 

ان الوا لیف يَتَمَيّرٌحَما لیس بتکلیف بانیخقاق وع من العُقوبَةِ عَلَى ضَرْبٍ من 
المحالَفْة ولا يتَوَهّمُ دك للعاجز وَمَنْ يَسْتَحِيل لَه القَدرَةُ. 

قَالَ: وَهَذَا بُنقط سُوَال القَدر يد عَنْ أَهْلٍ الک لد الوا :ذالم یقح من الله شی E‏ 


.)۱۸۰ /۲( انظر: الآمدي: أبكار الأفكار‎ )١( 


الإلميات: خلق الأعمال | ۹۰٥‏ 


ن قاد ڑا عِنْدَ روم لیب عَلَى المُوَاَقَةِ 


مس و رج ے و 

فلا يسْتَحَقَ العمّاث إذا 
د و ای وو ای ا جوع گے 2 TES‏ ا 
قال: وَالمَدْمَتٌ الي لا يُعْقل في هذا الاب مَذمب القدریة؛ وَذْلِكَ فَوْلَهُمْ: إن الله لم 


2 


کتخلیف العَاجِزِء بل أَعْظَمُ ِنه؛ لان لاجر مما هم ازتفاعهٌ بوجُود درل 


وم يفون لا فعل مكلف ما كلف بو لا في حال لایکون قارا عَلَيْهِ وَلَاعَلَى تزکه ؛ 
ها تر لال اتاد تأخال تکلیف العاجز كاه 


9 


رتا قفي :لت في کریز تیف تیه رزه رکذ نف وعن کب 
رات کلامه 4 في الکتب. ؛ اسْمَيْقن کان وی كلت العاجز» وَبَيْنَ تکلیف القادر 


۰+ 9+۷ ہ0" في « الهِدَايَةِ " وقَصَد به رَد عَلَى 


و 


لمع 

وا المُعتلة: ام مت مَنَمُوا تکلیف العَاجزء لمع وفبحوه عقلا» وَسَوَّوَا بَيْنَ هَذَا 
التَكْلِيٍ وَتَكْلِيفِ ف التَّارِك الذي لا مُدْرَةَآ E‏ عنم کر افت 
عَْد الوَاجدٍ أنه قَالَ: « الحَنْمُ وَالطَْعُ مَانِعَانِ من الایمان» مَع أن المَطبُوعَ عَلَى قَلبه مَأمُور 


1 
بالایمَان »”". 


وَل عَنْ جَمَاعَةٍ من مت لةبنداد: اَنّهُمْ جَوّرُوا من له آن مر ده بیقاعفغ في وَفْتٍ 
7 وھ ام 
مع العم همم مه . 

سد المَطبُوع عَلَى قَلْبِهِ ماب َب بالحَنْم وَالطبْع فد اطع عَنه 


۱+. 5 


الالطاف 


قُلْنَا: e‏ را يالإيمَانء وَالجَمعُ بين الم بالایمان و قطع الط عن عَم 


2۸ 


دو ےر 


.)1/۱۲6 نقل مذھب المعتزلة هاهنا مستفاد من کلام الجويني في الشامل؛ انظر: الکامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
.)۱/۱۳۳ انظر ما تقدم في ( ل‎ )۲( 

(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ١٦۱/ب‏ ). 

.) ۱۳۱/۲ ( انظر: الزخشري: الکشاف‎ )٤( 


05 | 
وَحَكَى الإِمَامُ E‏ ل الق ۾ عَن ان الجبَائِي ن ال: «زذااتصَل الخِطَابُ بالمکّف. 
وا المکلف أنه بي علی 1 را النَكْلِيفٍ إِلَى مُضِيٌ وَفت یسم دك الفْعْل, فَِنَه 
لا یم وه ٹوا به؛ هو مات او خرج عَنْ شَرَائط التَكْلِيفٍ قبل مُضی وفب یسم أوَاءُ 
ی أن لم يكن مَأمورا به ». 
ثم أَجِمَعَ المُسْلِمُونَ علی أنه بَحِبُ عَلَيْهِ لافْدام عَلَى الفِغْل. 


م الوا ِلنجَارِ وَلأَصْحَاہت: لا رَعَمتْم ان القَاعِدَ في حَالِ قُعُودِه عبر قادر عَلَى الام ؟ 
لَمْ تَمْتَمُوا تَكْلِيفَهُ لام امْتَِاعِهِ عَلَيْه فينْبَخِي أن لا تَمْتَعُوا تَكْلِيف العاجز. 


-2 


َال الأضکاب: كَمَا يَمْتَنِمُ عَلَى اعد القِيَامُ في حَالِ فمُودی يَمْتَيِعُ عَلَيْه القذرَةُ عَلَى 
لیام ي حال قُعُودِوء لکن إا رك الَو افتَدرَعَلَى الام إا قَصَدَ قَصَدَُ؛ ان لیم منکن ”على 
الجُمْلَةِ غَيْرٌ مُنتحیل» وم مور بو ام مَفْدُورٌ عَلَيْه والعاجز في و سی 
عَلَيْهه بخلاف القَادِرٍ عَلَى الَعُوده اه يسر ترك القُُودِ د غل عيدو وقد كديا آن اف 
عه له مي 204 2 
على القَعُودِ تاد القدر علی الم رتیل بتکم یل نیما ان 
عَلَى الشَّيْءِ وَالعَجْزْ عَنهُ وَالقذْرَة عَلَى القمُود تَمْنَمُ الَدرَةَ عَلَى القِیّام؛ كَمَا يَمْتعُهَا العَجْرٌ 

ما تَمَسَّكَ به الأَضْحَابٌ وَالتَجَارُ ضا آن قَالُوا: الما ور بِالقیام مهي عَنْ ده وَهْوَ 
مُفْتَير عَلَى ضِدَه الذي هو ترك لَه لین مد قز عَلَى العَأمُور به فَهُوَ مت عَلَى ضِدہِ 
تیه لیس كَذَلِكَ العَاجِرُ وَالمَمْنُوعُ وَمَنْ کلف محالا. 

ال الإمَامٌ: « وَهَذَا آنتل ما قیل في الجَوَاب: وَهُو بَاطِل؛ فان من أضل الأَصْحَابٍ أ 
لق ى جر المَمَاءِ ین تَكْلِيفٍ المْحَالء ان كَانَ الاشیفراز عَلَى الأْض مُمْكِنا مفدُورًا 
وَهُوَ ضِدٌ الرّتّ في الهَوَاءِ وَلَوْ جَارٌ [ ۱/۱۸۳) الیل في تجوز اتکی عَلَى کون ضِدَّ 
0100 0 الجهات رل لت 
فى الهُوَاء »۳. 
قلث: وَهَذَا الذي قَالَهُ الامامُ فيه تظَر؛ فَإنَ الا" راز عَلَى الأَرْض ضد تمکن الانیفرا 


4 مور و 


هو غَيْرُ اي في الهَوَاءِء ود اقفر وَالوَْبَُ وَالأَمرُ بأحَدِهمَا هي عَنْ ضِدوء وَأمَا الرقي 


ن 


(۱؛ الذي نقله الصنف هاهنا من كلام شيخه أبي المعالي في الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)1/۱٦١‏ 


الإ میات: خلق الأعبال | ۹۰۱۷ 


تا ی في مُطرد العَادة لا الأَجْيِحَةٍ 
َال الإماز: ٠‏ زیت ابق على متا تن ن القَعُودَ وَإِنْ كان مَنْهينا 
)اہ مس رڈالاتی ا غ تام ات ED‏ رات لت 


َو اليا ِن كا اين ليام المَفْضُوة إلا برك لقو فيك من صَرُورَۃ 


عي 
ا 


ےگ موه اہو را ےی کے ےا ہ8 
وَالْذِي قق ما قلتاہ: ماد عَلَى أن الكت عَنْ أَمرِوَاقِع مُسْتَحِيلٌ؛ وَالفَعُوَ الذي ميق 
بعد ل َدرة له کالفا لقیام. 


ثلْمَا: ِا کان الامر بحلم أنه لايا يتات ويل المَأمور به ین الام إلا تلود ونر 

ِالقیام هي عن ترکه وہ أو من له فكل وَاجد من رن مقصُودًا. 

٠‏ وآ یقت أت وا یل 

فلت الافدام علی اَم وَاقع یَچب انیود منتوبلاه وقد یم 

س7 ان وازضخ 
ی القَدرَةٍ حَالَة الفِغل» وان العطلوب إِيقَاعُ تيء لَمْ ین و 7 دنر پم 
ليع لد 00 

وا ضحابتامَع النّجَارِ: لایر عَلَى مود مَهْمَا راد الِيَامَتَمَكّنَ من بخلاف العَاچز. 

قیل لَهُمْ: الإرَادَهُ لا وجبٍ القَرَةَ عَلَى مراد 


الوا: اجر ى الله العَادة بان 


5 


ن 


ه مور و ےک“ کو مج of‏ 
أنه إذا أ 


دا جرد قَضْدَهُلِفغْل صَادَفَ فَذرَ هَ عَليّه؛ كما 
0 9 تلم یلق له المع وا شرع في الاو - وهی تفیل علی آفعال مخ - 


° د 


إن قَالوا: إن عَنَيْتَمْ بالارادة رک کی الط 7 وجه في الإِرَادَةٍ تفیها تَرَجَهَهًا نی 
7 > فَكَيْفَ رید اکتساب الارَادة مَنْ لا یقد یر عَلَى الإرَادو؟! 


:مد لارام ین تک علی كل ال سو نھد نی الیدلفي 
لقادر إل بالاراقق نم الا تشک تدای دَاعِية ضَرُورِية ین غل لوق وقد قال تعالّی: وَمَا 


ع رس کہ 


اوه" أن بسا الله 4 [ الإنسان: ۰٠ء‏ التكوير: ۲۹ ]. 


ال النجار: « القاعد مُحَلَى وفعلل ایام ب بخلافی العَاجز ». 


~o 


ال الإمَام ال المُطْلَقُ ند أبي الحَسَنِ هو القَادِرُ ا ۔ 
ال النجَّادُ: و إِنْ لم تسه سی حول اا یو ٹر مَمْنُوعًا؛ إِذْ لا وَاسطة هما ). 


مسر كو 


3 : امم بو الحَسَنِ عَنْ اطلاق ذَلِكَ؛ و لم يسمه مُطْلَقًا وَلَا مَمْنُوعًاء نم لافس في لك 

جع إلى عِبَارَةٍ مَحْضَة. 

وال بو الحسن أَيْضّا: ٠‏ مِنْ شَرَائط المَشُوع أَنْيَكُونَ دا قَصْدِإِلَی الشَّيْءِ یلم 
9٤‏ 0 


قرب کلام یذ كر لحار وق من ییا ما اه ال اوه 


دخ 


خلت ہے و سور م مت ۳9 


١‏ إن فى اتیب لب هقیتع علب زیون تلا أذ مُخَالفَة؛ تج 

سو 1 فة وَالِمُخَالَمَة ولا الفعل ولا لك وَالقَاعِدُ 
جد تسه عَلَى حالة يَتبسّرُعَلَيْهِ لیام لو َرَادَه بخلاف العاجز ». 

قان قَانُوا: مَذَا الي آشرتم له هُوَ الافیداز عَلَى الصدَيْن. 

:ار انا درل حَالة قوع المَقدُورِ وبل وفع لا یجد اقتِدَارًا حَقِيقِيا؛ بل يَجِدُ 
افیدازا عَلَى ترکی غَيْرَ أن اسرد ۳٣‏ لز أراة ِيقاع مور بوه صَادَفَ 
ذْرَةَ حَقِيقِيةٌ؛ إِذ لیس به آفة تمه عن الامْتكَالِ وَقَد نمی سَلامَةُ البنيّة اقتدَارَا تَوَسّعَاء وق 
تی يذَّلِكَ الکتاب وَالسَة؛ كما ب سبق من زره وَمَوو الأَجْوبَة وَاضِحَةٌ عَلَى مَذْهَب القَائلِينَ 
أن القَدرَةَ صَالِحَةٌ لین عَلَى البَدَلِ. 


ی هو 


ِن قال ال : إا جوزتم لیف العَاچز وَالمَمشش: فَمَا دیلک عَلَْه؟! 

ُلْنَا: قَدْدَ کر أن تخلیت الاجر ۱۰۳۱ ۱ب ]لو یبرد مین یت تخلیت لب 
رافیضاي وا هُرَ إِعْلَامٌ حول الاب بِالمْکَلَبِ؛ وَهَذَا كَمَا یل الكُمَارُ بالسّجُودٍ 
یعون ِنڈ كما قال سُبْحَاَهُ: یوت اش شود لا تيبو 4 [ القلم: 4۲ ] إِلَى قَولِه: « وید 
انو يدعو ٍل اجوہ وم سود 4 [ القلم: ٩۳‏ ] قَلَمْ يَسْجْدُوا. 

َإِنْ عَادُواوَكَالُوا: ره عَلَى اف عِنْدَكُمْ مَانِعَةٌ مِنَ القَذرة عَلَى الایمان؛ كَذَلِكَ لحم 
الط مَانِعَانٍ من الایمان. 


3 
2 


الامیات: خلق الأعال | ۹۰۱۹ 
تقذ ابا عَنْ مدا وَكُلنَا: المَخْبُومُ عَلَى قلبه مَأْمُورٌ بالابمان في الاي له مَهْمَا راد 
الایمان تفع المنع ولو ارده میم یه گان مَمْمُوعًا. 
الوا من عَلى نار مُورُونَ بالإيتان في جميع وال 
قُلْتُ: فَمَنْ جور تخلیف تا لا باق ینتیل بهذا وَيَقُولُونَ: إن الكُمَارَ مَأْمُورُونَ بالإيمَانِ 


في جویع لأَحْوَالِء في حَالِ 27 ال وَاقتِدَارِه عَلَيْه. 


ہے ار سم 


گان شخ الامام ابو لقایم يُجَوُّ تخلیف ما لا یطاق ویخکم بوفوعی ول هه 
وَأَمَا غَيْرُهُ من یمد فَجَوَابُهُمْ عَنْ هَذَا المُوَالِ مَا قَدَّمْنا + وَهُوَ أن الگافر مَأْمُودٌ بالایمان 


في يع أخوله 0 یمال: 7008۳ الث في اف 


- 


روت دام 


0 نر م و ۶و 


TT‏ ار الڪ في بض 


۳3 قح 


8 سی ر 7س 5 11 7 ہے ەر 22 
خبر أنه لا يوم ونه سَيَضْلَى النَّارَه نم كَانَ مَأْمُورًا بان يُصَدّقَ الله في أَحْبَارِو ثم 


7 ل ل ل اه 
اق بلق امال ورب قَازلة التقدور القذؤة من تکلف فا لا طاق لما واف 


وی وں 


وقوعه وَلَقَضوْ بان التخْلِيقَاتِ كُلَّهَا تَكْلِيفُ ما لا يُطَاقُ. 


۳ 


5 


م لذي انوا په من وقوعهفیه تفن نله فطو ين نا جَهْلٍ و هب لَمْ 
كراماتر رین بتضییق الله ما لا یصَدقانی بل هُمَامَأمُو رَانِتَضْدِيقٍ اللّه في أَحْبَارِہ وم 


ے‫ کے و 


۹ تَضْدِيقُ المُمْكِن وَالَّذِي صَوَّرُوهُ یر ون وذ بر الله أنَ ابا هب سَيِضْلَى الا 
0 مر با لب بالایمان با وَبِرَسْولِهِ ولو آمَنَ لَكَانَ مِمَّنْ يَصْلَى الثان وَهَذَا هو اي 


|۹۰ 


وَمِنْ ها الصَرْب الأَمْرُ بالجَهل با ال اه منتجیل لتافضه. 

ات الأَضْحَابُ في تَجُویز تیف ما لا یطاق بقوله تَعَالَى - حبرا عن المُؤْمِنِينَ -: 
« ريا ولا تحیاتا ما لا طا نَا بو 46 [ البقرة: ۲۸۲ ]. 

وَكوْلْهُمْ : لا مُوَاِذمَآ إن تیا وکا 4 [ البقرة: ۲۸۲ ]ولو كَانَ ذَّلِكَ مُسْتَجِیلا ما انی 
الله - تَعَالَى - عَلَيْھمْ بدا الذعَاء. 

5 نْ َالُوا: تخلیف العاجز ناوص الحِكْمَة. 

له 109 وَتَكْلِيفُهُ سْبْحَائَهُ العِبَاد بِدَلِكَ معا باص الحكُمة بط 
رت م الْمَعْنِيُ ب بالحكُمَة الجَزِي عَلَى مُقَتَضَى العُقَول» وَالقَصْدٌ إلى الاشتضلاح» 


علي 


م لات رت سا لیت عَلَى حسّب 


وی آمل العق. َه سُبْحَائَهُ هو اذل في آفعاله نَع أؤ ضَرَّ مَتَم او أغطى. 
ےہ تہ ہت 
قُْنَا: قَد کزان مر بالشَّْءِ فد لَايِتضَمنُ ! إرَادَة المَأمُورِ يو وَلَقَد مر ۳ - شْبْحَانَه۔ 


الكُمَارَ بالایمان نم قال: « الک لب کر برد الله آن بل فلوم ) [ المائدة: 4١‏ )ء وَقَال: 
ط اانا لیم نوا إل أن يمه امه 4 [ الأنعام: ۱۱۱ ]» وَغَيْرَ ذَلِكَ من الایات. 


ے۔ 


نم تقول: دام يَجْرْ تكلِیف الَاجز؛ لائوتاع الفِغْلٍ مَعَ م الَعَجْزٍ َم َجْزتَكَلِِف تا عَلِمَ الله 


ي: أن نا الب نا ی اقول بجراز تیف کا لا مق فلا مع 
۲ھ د الاغیزار ")1 1/144 ] بان ما وق أو التَرَدّدِ في وفُوعه رَذّا عَلَى 
انل في عجرم عَلی الله علي رَحُكْيهغ يإیجّاب آفیاء لب وخظر آفیاء علي عَلَى 
تی أنه لو مها لكان سفها وَرُوجًا عَنِ الحِكْمَة؛ ما رهم يَتَحَكمُونَ عَلَى الله بهَذِہِ 
لتَحَكْمَاتِء الق القَوْلَ بان الله - سبحانه یل مایا کم مَا بريد وله آنیتَصَرّف في 


ور یی ہو وو ہجو وس تا 
(۲) قوله: « ر ِعَجْز الیل عَلَ رَد الاعْترَارٍ » بہامش الأصل. 


الامیات: خلق الأعمال | ٩۱۱‏ 


ھی وال ولا جر عليه في حُکُم ولا مُعْتَرَض علب في نب 
ولا تال ما ينع دنه ماه قال تست اس اون له هو الع 


ابن مم فل مَس یمک من اللہ میا اٹ آراد أن هدک الع أت مریم وک 
07 ف الارض جْميكًا 4[ الماندة: ۱۷ ]. 


و ان و وس ھا کر لش # ص9۷ م ردق جو مقع اه 
وَأجْمَع المعترله عَلَى أنه لا يجوز من الله ان ذ بريد ذو الأمور؛ لا جع تفت ین 
E‏ ]9س وي ملع > کے یں کے و و ما 

ل سبحا سبحائه - أخبر آنه 2 له من َذه الإرَاَاتِ وَمِنْ مَیْو مور تم در 


KE 


العِلَهَ نی ذَلِكَ؛ فقال: « وب مڭ السَمنوت وَالْأَرَضٍ وَمَابَْتَهُمَا 4 الاية. 
۳ رز م2 0 م > و 2 
وَقال نوخ ا إنكات آ لله بريد بد أن ند ویک هو ریک 4[ هود: )۳ ]. 


e‏ بے 


وال عبسّی اق | إن تعذبهم فِإِنہم عِبَادَكَ © [المائدة: ۱۱۸ ]. 


sS‏ اک( 


0 


َال أَصَْابُتا وو دز يَقَعُ من المُمْكِنَاتِ وایقاعه مُمکن مقَذوز له - سُبْحَائَهُ - 
وَعِلْمُهُ سُبْحَائَهُ أنه لا یم ابخان فيل تا تمد 
نتم وفع هوق اضطرّب الم في هَذَا المَصْلٍ. 

قال شَيْحُنَا الإمَامٌ: « ولا مَحْسُو سول للاخجلافب فيه عندي؛ فان مَعْتَى قَوْلِنَا إِنَّهُ مَقْدُونٌ أنه 
في تسه مک وَالقَدْرَةُ في تسا صالحة لَه ولا تتَقَاصَرٌ عنه؛ حسب فُصُور القَدْرَةٍ الحَادِنّة 
عن الأَلْوَانٍ وَالآَجْسَام. 

ع ماعل الله آله ا یکن وَهوَ نجل الگزن في فوا اماع ای وشوو - 

۵" هلا يكُون؛ بل لانتحالیهفي تَفسه؛ إذ الاقل بل دقو 

ہت تعلقه بمتَعلَقَيه. 


7 ر2 


فان قِیل : إن المُمْكِنَاتٍ ماک ین المُسْمَحِيلاتِ بِجَوَازِ وُقُوعِهًا لو قَدَرَوْفُوعَ مَاجَارٌ جا 


سے 


e 


ره وم ای ۱9 
۷۹۷۵ 4 تلو فدر وفرعه لكان شسخانه اکا 


برع بَدَلَ عِلْمِهِ بِعَدَم وُقُوعِهِ. 


| 


ال ۳ #والمحلصون ید الا البَدَلِ؛ اد لا بل للدي وَالقَوْلُ في لِك ول 
مناقکة قشو في العبارزی داش عد القَائلِينَ عاله أَرْعَاهُمًا لِلحَرْمَة مَةِ الاب فك بِقَع من ثٴ فعله 
سُبْحَاَهُإِلّا ما كان مَعْلُومًا نع وخلاف المَعْلُوم آ ں0 


سو و ری مہ 


وَدَعَبَ عَامّةُ المُعْتَرِلةِ إلى مِثْل مَذعبتا؛ مَکذا نله البَلْخْن ژالجاحظ في کتاب: 
« المَمَالات »۲ 


وَذَّمَبٌ الجبّاو واه إلى أن جلاف المَعْلُوم مَقدُونٌ ثم الوا لو قیل لَنَا کل مَفدور 
جار فوع فلز وق ما عم ال أنه لا ق قَمْ فَكَيْفَ تَقَدِيرٌ الجَوّاب؟! 

َتَقُول: َجْة الگف من الجراب؛ إا دلو قُلََا: ا جور قوع گان مدا راجا عَنْ قبیل 
المَقَدُورَاتِ وان قَدَرْنَا وفع جر ذَلِكَ ای" انقلاب کون البَارِي عَالِمًا باه لا يم َلك 
محال 


وَتُقَل عن عبارة الأَسْوًا اري رد في هذه المَسالة؛ مثل ردد الجَبَائِيٌ وان 


کس 


وذ آَرضخت هلا مخصول للاختلاف في عذه اله مس له ؛ اد ال لالب َة المعْلُوم؛ 


لا خر نیقی لمكن لابب شنتحبلافي تیوه بقل الیلم باتع وید 
ولا أن الأَمرَ كَمَا نا لاختلط الامْگان بالاسْتحَالة. 


وَالجْبَّائِيٌ وَابنه إِنّمَا آنکرا اقرا «لَرْوَقَمَ ما علم اللَّهُ 
برع . 
تن لم رذ بهذا لول تجویرٌانقلاب اليم اما فد" الیلع آژلا گیك. 


وش هس و 


وَالقَوان قد رَد بیشل ها التقُدیر فَقَالَ: فو ولو ردو لمادوالما مبوأعنه پ14 الأنعام: ۸. 


01-0 ہے اث اسردم ہے سفی نر MLL‏ ےر ےک sr‏ مہ 
وَكَالَ: ط رامق لتو الیل وما ايل ام تن ریخ کنو ين قوقهز 4 [ المائدة: 1۱ ]. 


2 


و ہم 


وَكَالَ: « وو تام اَهَل الب لكان َا هم 4 1 آل عمران: ۱۱۰ ]. وَأَمقَالَ دك معا 


.) ب‎ /١514 انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 
قوله: إلى » ليس في الأصل.‎ )۲( 
.) ب/۱٦١ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )۳( 


الإخیات: خلق الأعمال | ٩۱۳‏ 


تھے 
وَالأَستًاذ ابو إسحاق ر تل « ما علم الله أنه 4 لا یم منمَجیل و وعَهُ ۱۷. 
e‏ ۰ ناغ؛ الق لول بل مقدوژ مُنْكِنْ وکانه نکر عَلَيَْا 


و ٤کو‏ 


دن EE‏ 
ما تُطِقهُ تْدِيرَا لَمْظِيا؛ دفعًا سوال السَایّل کَمَا تدم 


هَذَا التَقَدِيرَ الَّذِي دنا 


اانا راون ال یاب او على قورع لاف تا لِم وی وَكَذَلِكَ 
العلا زج بَمْضْهُمْ بَنشاء ویلک نشیم عَلی عض ما اتکبو ومع 
وَيُحَرَصُونَهُمْ عَلَى فغل غیره. 

كَذَِّكَ فد یندم العاقل عَلَى ما مَضَى من فعالی وَيَلُومُتفْسَهُ عَلَيْه؛ وَيَقُولُ :لِم فَعَلْتُ؟ رما 
لت لاه !!وَلَوْ سَلَحْتُ هَذَا الطَرِيقٌ» لامتتث من اللُصُوصيء از ریت وَمَا حيرت 
وَأَمْثَالَ ذَلِكَ. 

e 


ل ك اض تع کم 


وَقَد ذَكَرنَا في آخر مَسْأَلَةِ: « حلت الأَعْمَالٍ » 2 عَن النِيّ بل مَْالَ دَلِكَ. 
لعج هبش ن اللہ کعالی ویر لمقلا مع ما ادير ات را 


علی غلاب تا تع له وققی علیهن ریت أن لت یی تد الافگان وال يانه ای 
ا ر به لَايَسْنْبُ إِمْكَانَ ما مه ویر به؛ رده مر با جَهْلٍ وَأَشْكَالَهُ مالفا 
"0 | لبون وَأَنَّه من أل النَرٍ ادا مخ 

َه سُبْحَائَه لا يُعَاقِبُ أَحَدًا عَلَى ما عم منه دُونَ وُقُوعِهِ منهم فغلا وَكَسْباء وَقَدْوَ قَعَ في 
المَعْلُوم أنه يُوجِبُ دخول الَا بکفره وازتگابه المَآنِم؛ فَكَانَ التَكْلِيفُ في حقه فِنةٌ 7 اما 


۹ 


لِلحُجَّة وفي حَق المُطِيعِينَ رَحْمَة وَرَأَقةٌ وَذَِيعَة إلى الو صُولِ إلى الثواب؛ وَقَدْ قال تَعَالَى: 


2 
ے‫ 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۱76). ۱ 
(۲) أخر جه البيهقي في السنن الکبری ( ۷/ ۲۱۷ ) من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما. 
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مگ و رہ6 


ولو اموا عل سر همه عدا له ي 14 الجن: ۰۱۰ ۱۷ ]؛ قال ابن عَبّاس - 
رضي اللّه عنهما -: ۷ لَرَجَعُوا إلى عِلِْي فيه ی ماب ین قَضَانِي )”© 

وقال سُبْحَائَة: جوز عم له نیم 6 "لسع 4( الأنفال: ۲۳ ]» د قال: « ور سم 
تا 4+ وَدَلَِ أنه سبق القضاء باه ُبْحَاته نما يِيبُ وَيُعَاقِبُ المکَلَ عَلَى فله لا عَلَى 


ا 
علمه ستحابه فيه. 


میم ۰ سے 


وَكَالَ: « وماها میت حى تنک ولا 4 [ الاسراء: ٠١‏ ]. 


وال تَعَالَى: ثم آذطره رل داب لا 4 [ البقرة: 175 ]. 


وقال: إا نی لم دا فا 6[ آل عمران: ۱۷۸ ]. 


وَِيلَ ان عَبّاسٍ - رضي اللّه عنهما -: مَتَى أخرج دم من الجَنَد؟ 
ققیل: وَكَيْفتَ دیِك؟ 
قَقَالَ: قذ قال سبحانه قبل آن بخله: طإن جامل في الرضش خَلِيمَةٌ 4[ البقرة: ۳۰]. 


2و 
له 


ہک وه ا مه ره ها مه ط9 122 
ال الاماغ: ہ الذي اسر رَأي الجُبَائِيٌ وَابيه عَلَيْه: أن خلاف المَعْلُوم لا یال فيه: 


20 ممم 0 © 
ے‫ 


ور وو 


رودق و مو ۔ کہ وه و ۴ 2 وم 0200 کو زیر و رکا لگ 0 
يجوز وقوعه» ولکن يقطع بانه يصح وفوعه؛ يعني أنه لا يَسْتجِيل في العقل وقوعه ؛'''. 


فضل: في البَدّلٍ عَنِ المَوْجُودا“ 


کے هر 


امن المُعتِلَة آنکزوا صِحَّةَ لب عَنِ الموجوب وَأَحَانُوا لاه 


(1)لم آقف على هذا الاثر في مظنته من مصادر التفسیر بالمأثور. 

(۲) في الأصل: « ولو شاء الله لاسمعهم .!١‏ 

(۳) آخرجه ا حاکم في الستدرك ( ۲۸۷/۲ )۰ (ح ۳۰۳۵ )۰ وعزاه إليه السيوطي في الدر ا لمنثور ۱۱۱/۱۱ ). 
)٤(‏ وهذا ما نقله الصنف عن الجويني من کتابه الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل .)/٠١١‏ 
)٥(‏ انظر هذا البحث في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۷۲ ب ). 

(1) انظر: الجموع المحيط بالتکلیف ( ۰4۹/۲ ۷۸۰۷۰ )۰ والغني ( ۵/۱۱ )ء وعلل الجويني إحالة المعتزلة البدل 
عن الموجودء أو عن الوجود في الاضي « لعدم تعلق القدرة بالحادث عندهم » انظر: الکامل في اختصار الشامل 
(۱۱۱۵/ب). 


الإلميات: خلق الأعمال | ٩4۱۵‏ 


ا ار رم یی وہ اق 
چ ەت ہم 3 رە 


وَالمَقْصُوذ من المَصْلٍ: آن تَعلَمَ أَنّهُ اوقم ای صح تقدیر وُقُوع ضِدَّهِ في وَقْتِ 
٦‏ ۶ وه و وغل ان هل َلى هذا لوج 
صَحَّتَقَدِيرَة اه ةا 90 اا 

یل عَنْ تقییر وُقُوع القیام مَعَ اسْتمْرَارٍ ضده لأَعَلنَاه؛ لاسْتِحَالَةِ اماع الصَدَيْنِ. 

جو ِا لم يكن عو عل کان وح وفع الیم لانکزوا دَِكَ؛ تبت أن 
لام ول ای لَمْظٍِ لاتا ول - وَإِنْ تم ایام أو مود - یخن اطلاق لفْظ القدیر 
في ان کا ود تا 8 فتقُول: 


رت رت والاجمّاع وَقَدْ قال 


2] 


ر 021 


تَعَالَى: ط ولو مرک آهل آلْحكِتَب لكان خر هم 4[ آل عمران: ۱۱۰ ]. 
وَكَالَ: ولوا اس و وما د هم ین ریم کنو [ 1/۱۸۵ ین فَوقِهِمَ وین 
تحت آرجلهم 4 [ المائدة: 17 ]. 
َال في مَوْضِع: لُک عنہُم 
من یب الأبَا ی من مَذِِ الاطلاقات ما لا بُحْصَی كَْرَة. 
َك جع لا الأو على أن كار ني حال کف ارك پلایمان الا ر ہو٣‏ وَإِنْمَا 
برغ الا لد عند جَواز الیل . 


ور رو 


م قول لِلمُكَالِفِينَ: ما علم الله هلا یکون فَهَل يَجُورٌ ٍطلا الط في تقدیره 


ہیر 


سيا هم 4[ المائدة: 6 ]. 


.) ب‎ /١77 انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ل‎ )١( 

(۲) هذا نص كلام الجويني في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /۱٦٦١‏ ب). 

(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۷٦۱/۱)۔‏ 

رو ہی موس سو ری سی وس شی مو وی بوشق ور ہت 

ولذلك لا يقال للجاد: : إنه تارك؛ لأنه لم یفعل أحد الضدين» وانبا یکون تارگا إذا فعل أحد الضدین ایکون فعل 
من الترك فاعلا لضد ما ترك وكان الأشعري يقول: إن سبيل الضد والترك سبيل واحدہ وان معنى قولنا ہ ضِدّ » 

وه تك » سوا وان كل تزك فضت وكل ضِدٌ ترك ». انظر: ابن فورك: مجرد مقالات الأشعري ( ص ۲۳۵ ). 
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3 توا ذَلِكَء رَاعَمُوا الکتاب وَالسَُهَ وَإِجْمَاعَ الق رق قال شبحانه: A‏ 
لعادوأ لما واه 4 [ الأنعام: ۲۸ ]. 

ال في قِصَّةِ أَحُدٍ - حَْتُ قَالَ فقو في قَْلَى أحُیٍ -: لو کا عِنَدَنَا ما مانا وم 
یلا 4 [ آل عمران: 11 ]؟ قال سبْحَائَهُ: ( قل کم فى يبويَكُم لبر ین کیب عَاِهم لت 
اه 4ء وَهَذًا قير حلاف المَْلُوم. 

وَالنّاسُ يَقُولُونَ: لَوْمَدَ له في مر فلان لام هَذَا البنَاءَ وَأَمتَالَ هَن اما 

ریم التفيير فَسّرُوا الخُسْرَانَ المَذْكُورَ في القرآن في قَوِْهِ: « ڪيا شم وهم 
يوم لْقِيََمَةٍ 14 الزمر: ۱۰ الشورى: ٥٤‏ ]: أن الل تَعَالَى عَلَقَ لک مک قَصْرًا في الجن 
وَدَرَكَة فی الَا فان كَمَرَ حير قَضْرَهُ وله وت امین لك" كما قَال: « اوک هم 
ورن 4[ المزمنون: ٠١‏ 


+ 


ود روا تقْدِيرَ ادل عَن العاضي فلا قلتا: قد سا أذ 
وَلَكِنْ نله تقییرا لظ" وال تعَالَى خبراعن | 
اكا ف اى اَلتَبر © [ الملك: ٠١‏ ]. 
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7 لگ کار یل 


ہپ 
و سے et‏ 


وآخبرعن الگافر عغُقبَة بن آبي مُعَيْطٍ أنه قَالَ: رت 
رَد اَل 14 الفرقان :]يني أ بن خلف أو اه أب 


[ وفيما يأتي رد على شُبَه المخالفين في مسألة خلق الأعمال ]: 


(۱) انظر الاستدلال بہذہ الأدلة النقلیة ومثلها عند أي الحسن الأشعري في: الابانة ( ص 2176 ۱۷۹)ء واللمع 
(ص ٠٠.69‏ ). والباقلاني: التمهيد ( ط بيروت ).( ص ۳۱۸). 

(۲) انظر الروايات في ذلك مجموعة في تفسير الطبري /١8(‏ ۰۰۵ ). 

(۳) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /١51/‏ ب). 

(4) انظر سہب نزول هذه الآية في: تفسير الطبري (۱۹/ ۷)ء وتفسير عبد الرزاق الصنعان ( 78/7 )» وأبو جعفر 
النحاس: معاني القرآن ( ۵/ ۲۱ )» وتفسير الواحدي (۷۷۸/۲)ء والبغوي: معالم التنزيل ( ۳۹۷/۳ )) وتفسير 
ابن كثير (۳۱۸/۳)ء وعزاه السيوطي في الدر ا منثور (7/ 358 ) إلى ابن مردويه في تفسيره وأبي نعيم الاصبهاني 
في دلائل النبوة وصحح السيوطي إسناده. 


الامیات: خلق الأعال | ۹۱۷ 
باب: الب عَلَى القانلین بالتَولُد0) 


َذْهَبُ اهل الحٌَ: أن كُلٌ ات وَاقِعٌ در القَدِيمَة وَالقُدرَةُ الحَادِئَة 
ال ولا رقف حُدُوثُ حاو درو على تير سب نم وو 
اوت کیا ٣‏ 0 


و ۰ 
73 


القددة لحَاوئَة إِنَمَاتَتعَلَقُ بالعفذور في مَحَلَهَاء ولا تتعلن بما بان مَحَلا". 
تقب لقاع زنل 


۳ 
01 


278 لنظام؛ قله لا ول بل علی الوجه الَّذِي قَانُوك". 


3 
۳ 


رو مه و مر 
عه على وقوعه بل 


۳ 


وال مت اَن من اعتَمَدَ عَلَى تقیل دوه قالحرکاث القَائِمَةُ بذيك لتيل 
ولد من السَّبّبِ الصّادر من الوَاقِع للثقيل. 

E‏ -عَلَى اخیلاف مدا هبهم -عَلی أن المُتَرَلْدَاتِ َفعال لقاعل 
ےط ۱ 


۰) ۰۸۰۱۷ ء٦۹ والتمهيد ( ص‎ ٩۲ ۰۸۱/۲ ( انظر مبحث التوليد وموقف الأشاعرة منه في: المقالات‎ )١( 
۰) ۱۳۹۰۱۳۷ والتمھید ( ط بیروت ۰( ص ٣۳۳)ء وع جرد مقالات الأشعري ( ص ۲۸۲ ۰ وأصول الدین ( ص‎ 
ء)۸٦ وغاية المرام ( ص‎ ») ٥٥٤:٦٤٤ /۲( والأبکار‎ ») ١11 والإرشاد( ص ۲۳۰۲۳۰ )» وشرح الإرشاد ( ل‎ 
۰۲۷۱ /4 ( ب )» ولباب المحصل ( ص ۱۱۲ )۰ وشرح القاصد‎ /۲۱٥- 1/۲۰۲ والكامل في اختصار الشامل ( ل‎ 
ونشر الطوالع ( ص ۲۷۲ 5375 ). وفي‎ ») ٩۸ ۳ء وشرح المواقف (۸/ ۱۱۷۷ 187 )ء والتعريفات ( ص‎ 
تراث المعتزلة: الغني الجزء التاسع كاملا و ( ۳۷۳/۱۵ )» والجموع المحيط بالتكليف ( ص ۱۱۲ )۰ وشرح‎ 
الأصول الخمسة ( ص ۰۳۸۷ ۰۳۳۹۰ والحاكم الجشمي: رسالة إبليس إلى إخوانه المناحيس ( ص ۸۲ ). وأيضًا:‎ 
۰1۷۹/۱ ( الفصل ( 7/7 )» ونور الدين الصابوني: البداية في أصول الدين ( ص ۱۸ )ء ونشأة الفكر الفلسفي‎ 
۳ء) وا حریة السئولة في الفكر الفلسفي الاسلامي؛ وهذا المرجع الأخير يعالج موضوع حرية الإرادة الإنسانية‎ 
من خلال الأفعال المتولدة عند متكلمي الإسلام.‎ 

(۲) مقدمة هذا الفصل تكاد تطابق كلام الجويني في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(ل ۲۰۲/ب). 

(۳) انظر مذهب النظام في التولد في: القالات ( ۸۸/۲ )ء والکامل ني اختصار الشامل ( ل ۲۰۲/ ب ). 

(4) کذا بالأصل» وعبارة الشامل « واتفق العتزلة غير النظام على القول بالتولد؛ فأصلهم أن من دفع ثقیلا فتدهور 
فتلك الحركات القائمة به متولدة من فعل الدافع ؛؛ انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل 
(ل ۲۰۲/ب). 

)٥(‏ انظر : الجموع المحيط بالتکلیف (۱/ 4۰۱ )» والغني ني أبواب العدل والتوحید (۹/ ۳۸ وشرح الاصول 
الخمسة ( ص ۳۸۷)ء وأيضًا: الارشاد ( ص ۲۳۰ والحرية السئولة ( ص ۱۵۲۰۱۲۹ )» وفیه بحث ضاف في = 


۸ 


م المتوَلدُ فد يقم مايا لكل القذر 5 انا في ال كمي المَضْرُوب» 
وق الاح اف ي الفط وَالمْفْصُول: رقذ يع في مكل الغذزة؛ گالیلم امنود عن 
النَطَر؛ هب في َحَلہ؛ ال تشم کل َمل وله اه بفوله ل از ار یت 
القذْرَقِ ولج القَدرَةٌ ِعْلًا لِلقادر ا 


22 


کے اا کو رو مہ اکا مین 2 فا کا # ا ور وا و 1 
نم جَمَاهِيرُهمْ طردوا أَصَلَهُمْ في القول بالتولد فیما ياتى الکف عَنْ بَعْضِهِ مَعَ ثُبوتٍ 
بَعْضِدِ وَفِيمًا لا يَتَأَنَى ذَلِكَ فيه. 


5 


دعب ضراژ وَحَفْصٌ الفَرْدُإِلَى أن ما ای انا ِمَحَلٌ القذرة عَلَى قَدْرِ اختبار الس“ 


= مسألة فاعل المتولدات: هل هو فاعل أسبابها أو السبب نفسه وعلاقة الجواب عن هذا السؤال بمبدأ حرية الأفعال 
الإنسانية. وهذا الذي حكاه الأنصاري من إجماع المعتزلة على اختلاف مذاهبهم على أن المتولدات أفعال لفاعل 
الأسباب وافق فيه ما نقله شيخه أبو العالي في الإرشاد؛ وی الشامل؛ الكامل في اختصار الشامل ( ل /٠١7‏ ب )» 
وهو خلاف ما نقلته إلينا كتب الكلام والقالات وحکاه الأنصاري نفسه فيا سيأ في هذا المبحث تبعًا لشيخه 
إمام الحرمين من أن: القاضي عبد الجبار حكى عن العتزلة قولين ني هذه المسألة: الأول: أن المولد للفعل المتولد 
هو الفاعل للسیب. وقال قائلون: الولد للفعل المتولد هو السبب دون الفاعل. انظر: شرح الأصول الخمسة 
( ص ١54‏ )» ومثله في: القالات ( ۹۹/۲ ). والجبائي كفر النظام في قوله: إن المترلدات من أفعال الله بإيجاب 
الخلقة. انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۰۳۸۷ والفرق ( ص ۱۳۲ . والأبكار ( 7/ 47١‏ )ء والكامل في 
اختصار الشامل ( ل ۲۰۲/ ب). 

وهو خلاف مذهب معمر أن المتولدات أفعال لا فاعل لها بحال؛ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳۸۷ )» 
وأصول الدين ( ص ۸٤‏ )» وأبكار الأفكار ( 4۳۰/۲ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل ۲۰۲/ ب ). 

وكذلك محمد بن عيسى الملقب ببرغوث الذي خالف النجار نی المتولدات؛ فزعم أنها فعل الله تعالى بإيجاب الطبع 
عل معنى أن الله تعالى طبع ا حجر طبعًا يذهب إذا وقع» وطبع الحيوان طبعًا يألم إذا ضرب؛ انظر: البغدادي: الفرق 
بين الفرق ( ص ۲۰۹ ). 

ما نقلوہ إلينا من أن ثمامة كان من رأيه أن الأفعال المتولدة لا فاعل ها إذ م يمكنه إضافتها إلى فاعل أسيابها حتى 
يلزمه أن يضيف الفعل إلى ميت؛ مثل ما إذا فعل السبب ومات» ووجد ا متولد بعده لم يمكنه إضافتها إلى الله تعالى؛ 
لأنه يؤدي إلى فعل القبیح» وذلك حالء فتحير فيه» وقال: التولدات أفعال لا فاعل ها ٤؛‏ انظر: شرح الأصول 
الخمسة ( ص ۳۸۷)ء والملل (۷۱/۱)ء والأبكار ( 7/ ٤١‏ )» والكامل نی اختصار الشامل ( ل ٢۲۰/ب‏ ). 
وكذلك بكر ابن أخت عبد الواحد: الذي وافق الأصحاب فبي إبطال القول بالتولد وأن الله تعالى هو خترع الا 
عند الضرب. الفرق بين الفرق ( ص ۲۱۲ ). 

وأيضًا: ما نسب إلى الجاحظ في المتولدات من أنه « علقها بالطبع في أفعال الجوارح والمعرفة؛ ول يجعل الواقع عند الاختیار 
سوى الإرادة دون الحركات وما شاكلها ٤؛‏ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۳۸۷ ۰ والقلائد ( ص ۹۵ ). 

(۱) انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۲۲۳ )» والمجموع المحيط بالتكليف (۱/ ۰۸۰ ۰۳۷ 4١7‏ )» والمغني في 
آبواب العدل والتوحيد (۹/ ۳۷)ء وأيضًا: الارشاد ( ص ۲۳۰ )» والابکار ( 1۲۹/۲ ). 

(۲) غير واضحة بالأصل» وصححتها تبعًا لابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل /١١7‏ ب ). 


الإلحيات: خلق الأعمال | ۹۱۹ 


فَهُوَ من فغله؛ گالقطم وَالذبح وَالقَصْلٍ وَنَحوِمَاء وکل یل لا یف مَبْلَعْهُ علی قَذْرِ اختیّار 
لایر فلس من فغله؛ گالانیفاع في الثقبلِ: الام في المعضروب"» 

وَالبَاقُونَ طَرَدُوا لقن في القبیلیّن. 

اون ال مُجْوِحُونَ عَلَى أن ال فعال له نم لماعل آنبابا. 

دعب امه بْنُ أَشْرَسَ إِلَى نا وایث لا مخت لها ولا عبیل إِلَى (ضانیها ای فاعل 
0 
د جو الاغراض واه بطتاع جو واشکی من حملتها 
الارادق وت 0 اة غلا لجشم» وَمَا عَدَامَا قانما تفتضیه طَبَاِعٌ الأخسام. 

فد يُضَافٌ مَذَا المَذْمَبُ إلى ا 


کار ر و ے 


ودب لا إلى أن الأفعال المتولدة تضاف إلى اللہ تضاف 2 فَاعِلٍ َسْبَابِهًا. 


هم وف هَذِِ اتب ی البَاري سجاه عَلَى عفتی أذ ته قاعل لها بگونه قارا 
را لتق موم رب جع یج کمایس تي رات ارا 
المُعْتَوِرَ یت اال ت ا - قاعل الحَوَاوِثِ عَلَى مَعْنَى أَهقاعل لاسام 
عَلَى طَبَائِعَ 5 تَقنَضى ذلك“ RE‏ الفلاسقة. 


تاج الإحاطة بو ین بين ألم کال لول فِعْل لفاعل ال 
وَمَقَدُورٌ له برس السَبّب؛ فَاعتَقَدوا کوئه مفقذوژا. وَلَكِنَّهُمْ قالرا: له 8 عير اشر 
قرو 


(۱) انظر: القالات (۹۱/۲ء ۹۲)ء والأبكار ( 7/ 170 )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ؟١١/‏ ب ) وشرح 
القاصد (۱۷۸/۸). 

(۲) انظر: الملل والنحل (۷۱/۱)ء والأبكار ( ؟/ ٤١‏ )ء والكامل في اختصار الشامل ( ل ۲۰۲/ ب ). 

(۳) انظر: المقالات ( ۰۸۹/۲ ۹۰ )» وأصول الدين ( ص ۲۳۹۰۸6 ). والأبكار ( ۳۰/۲ . والكامل 
( ل ۲۰۲/ ب )» وشرح القاصد ( 4/ ۲۷۲ ). 

) 1۳۰/۲ ( والأبكار‎ ») 8/١/١ ( وأصول الدين ( ص ۱۳۸ ). والملل والنحل‎ ۰) ٩۱/۲ ( انظر: القالات‎ )٤( 
والكامل ( ل ۲۰۲/ ب).‎ 

») انظر: القالات ( ۸۹/۲ والفرق ( ص ۱۳۲)ء وأصول الدين ( ص ۱۳۹ والكامل ( ل ؟١١/ ب‎ )٥( 
.) 177/4 ( وشرح المقاصد‎ 

(1) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد (۳۸/۹)ء ( ۳٠۸/١١‏ )» وهو موافق لتعريف المتولد عند أي هاشم؛ 


| ۹۲۰ 


1 ع وك 


ورن عَبَّادِالصَّبْمَرِيَّ أَنهُفَال: نم المَفدور ہُو السّبَبُ ولد وَالمُتولَدُ وَاقِعٌ بالسَیّب 
َير دور اما كَانَ فغلا لِمَاعِلٍ | گ سک حیث گان الکَیّےٰ فلا و0 


وَهَذَا ون E‏ 


نم این تون 74 شر له كل مق ما يَنَصِفْ اتلد بگونه مَقْدُورًا 
5 فرع الب المؤلق قورع الت اطع معلل رة عن المَْرَلَدٍ وان ان مدوم 
مر 
بعك . 


دعب جَمَاعة نهم إلى : أن لد یی فو را ی ووو وَوْفُوُ مه لح جهن 
گونه مَقدُوزاه وَتَعْوِيلُهُمْ عَلَى الطَرِيقَةٍ ۳ 
وَمِمًا عَظُمَ ذ فيه فيه اخْتَلاتُهُمْ: [ 


۳ 


کڈ 

مقعدور 
ملع یھ ےڈ ؟۔ ۔ کے کہ کی می ٤‏ زی م * 2* 
جو و الاکترون وَقالوا: إن جَمِيمَ أَفعَالِهِ سُبِحَانه نقع مقدورة له من غير 
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fo 


رفظ المُحَفَقِينَ م منهم إلى: أن آفعال البَارِي - تَعَالَى - تم مُتَولَدَة عَنْ ُباب 


0 > كال کا فا انف یہت 


وسیعیه. 
م قال مَرَّة: مایم مدا من أَْعَالٍ اللہ - تَعَالَى - یستجیل وُقُوعْهُ عیر ول 
وَقَالَ مَدَةَ بخلافه. 


ر سے لص قرو 


زر 2و ےے 21 یز 7 5 
انَمَقُوا عَلَى آن الجَوَاهِر لا جور آن تَقَعَ / لد عَنْ سَبَبٍ من اللأشبّاب. وی وقوعها 


= حيث عرفه بأنه: « كل فعل تقدمه أو حدث معه سبب لولاء لم يوجد )؛ انظر: المغني ( ۱۳۸/۹ وأيضًا: ديوان 
الأصول ١ص‏ ۹۳۰). 
حلاف لما حكاه ابن المرتضى عن أصحابه من أن « ا تولد هو الفاعل» وقيل السبب #؛ انظر: القلائد ( ص ۱۰۵ ). 
(۱) انظر : القلائد( ص48 )» والارشاد( ص ۲۳۰ ) والابکار (۲/ 470 )» والكامل (ل ۲۰۲/ ب - 1/۲۰۳ 
ومرهم العلل المضلة ( ص ۱۰۸ ). 
(۲) انظر: الآمدي: أبكار الأفکار ( )2 
(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف ( ۱ ©) والاشعري: المقالات ( 98/7 ). 


الاهیات: خلق الأعال | 471١‏ 


کون الإله اسان الس هی 
تو الذيرة آنیئوا لله آنا + له عَنْ اَسْبَاب احم ا آنه ها تم و نوغ اال 
ترا ین الاب دُوَنَهًا مَفَدُوَرَةً لَه - ا حر عل راطا الأسْبّاب؟ 


ای مر او ره ظ ۶ و 


فَجَوَرَّه بَعْضَهُمْ. . ومنعه آَخرون؛ وَقَالُوا: إن ما يع ودا عَنْ میب لا يجوز وفوغه 
6نب 

۳ 0 ہس ہت ہے 
و 

فقال بَعْضْهم: اتلد وَإِنْ رج عَنْ گزنه مَقدُورًا في حُقوقتا ند وفع اسب إل 
لا رُح عَنْ کونه مقدورا له ََالَى دا رح فعلاله 


وَرَعَمُوا أ الرت تال بِخِلَافِ العَنْدِ في هَذِهِ القَضِيّة؛ إذ ا العَيْدٌ لا ی یمک من ره 
ال از ت بَعْدَ وجُودٍ الأَسْبّابء وَالربُ 88 موف بالاْتِدَارٍ عَلَى فع المُسَيبَاتِ ت وَإِنْ 


تعبت اکا 
وَقَالَ بَعْضْهُمْ: حُکُمُ الله - سُبْحَائَهُ - في دك بِمَتَابٍَ حكم العاد. 
4 ری رده عند أ بي اشم أربَعة0: 


منهًا: الاعتماد وَمِنْ مب الجِياء أن الم ندال که دون الاعتماو(*. 


(۱) انظر: الجموع المحيط بالتكليف ( ۸۱/۱ وديوان الأصول ( ص ۳۹۹ ۰44۱ ٤٤٤‏ )؛ والكامل 
( ل ۲۰۳/ب). 

(۲) انظر : الکامل ( ل 1/۲۰۳)؛ وانظر جواب الأشعري عن وقوع التولد والتولید في الأعراض في: جرد القالات 
(ص ۱۳۱). 

(۳) کا بالأصل» ول یتضح لي وجهها. 

.)1/۲۰۳ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٤١( 

.)1/۲۰۳ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٥( 

(1) انظر مبحث الأسباب ا مولدّة عند ابن الجبائي في: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۲۰۳) 

(۷) انظر: القاضی عبد ا جمبار: المغني في أبواب العدل والتوحید (20178/4 ۱۳۹)۔ 

(۸) انظر: الشریف ابمرجاني: شرع الواقف (۵/ ۲۲۷). 


| 
ومنهّا: المجَاورة الم لد لكا 
وَمِنْهًا: م 
نها الومَاء ملد یلم وَالْٰمَاءُ عِبَارَ رن تدم الباءِ المُتَهَيّئ لِقَبُول الحیاة() وَعَنْ 
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ن الإرَادَةَ تو د ال لوب مِنَ الاعْقَادَاتِ وَالعُلُوم و وَنَخْومَا'. 
وَهَذَا عَلَى قَوْلِهمْ: ان الإرَادَةَ توجب المُرَادَ إذَا كَانَتْ قَضدا یه 
7 2 ی وه و . ور گم 
فَأمَّا مذاهبهم في المتولداتِ: 
و تتشم إلى نها اما وَحَرَكَه وَسْكُونُ» وَعُلُومٌ وئألیف. وَوَهَاء وال 

ْم اد ما ید وبولد كَالعْيِمَادِ الذي یرل الاغتماد أو الحَرَكَة ورد الإعْتِمَادُ. 
N‏ هو یلد الألم. 


کیو ور لاو رہ 


وال پر لد ول رلت وكدلك ال جاور 


ہر بے ۔ کے 


وَصَارَ بَعْضْهُمْ إِلَى اَن ارات قذ تفع مه موه 2 مَنْ اَسْبَاب مَفْدُورَة للعبّاد» جور هَولاءِ 
لی الوم في قلب الق يلين وَالإفهام”*. 


کے ما ےا ل وو ده ۔ نه ۶ و یچ ۶ 
مدا مَذْمَبٌ مُسْتَهْجَنٌ عِنْدَ خذاقهم 


4 


وَانَمَقُواعَلَى أن الارَادة لاتم موده ضلا". 
وَصَارَبَعْضُهُمْ إِلَى أن أفْعَالَ لوب یور آن تَقَمَ متوَلدَةَ وی الارادة. 


(۱) غير واضحة بالأصل: وصححتها تبعًا لابن الأمير في الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۲۰۳). 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: الجموع المحيط بالتكليف ( ص 1۰۸ ). 

(۳) انظر: ابن الرتضی: القلائد لتصحيح العقائد ( ص55 ). 

)٤(‏ انظر: ابن متويه: التذكرة في أحكام الجواهر والاعراض ( ص ٦۷٤‏ )ء وانظر أيضًا: الآمدي: أبكار الأفکار 
( 06۱06۰7/۲ ). 

1 ۱۳۷ انظر: الاشعري: القالات ( ۲/ ۹۶ )» والبغدادي: أصول الدین ( ص‎ )٥( 

.)1/۲۰۳ غير واضحة بالأصل» وصححتها تبعًا لابن الأمير في الكامل في اختصار الشامل (ل‎ )٦( 

(۷) انظر: الأشعري: المقالات ( 148/7 ). 


الامیات: خلق الأعال | ٩۲۳‏ 


or 


شتتی بَعْضُهُمْ مَمَ الإرَادة کر وَالرَوية 
وَانَمَقَواعَلَى أن الأَضْرَاتَ 1/۱٤١١‏ لالم في فْعَالٍ | مہ لوباد إلا ملد وانما تق مره 
کون القدیم قاور . 


رذعب مهم إلى أن الحو ت ایکون مدا عن آفعال الباق وَإنَمَا یم را بکون 


الإلّه قاور" . 
داتسا ال أن المَوْتَإِذَا َرَت عَلَى الجُرُوح وَالآلام لد رل لمَاعِلٍ 
“e‏ 


ال الإِمَام: « وَالَّذِي دَكَرَهُوَِنكَانَ عَظِيمًا في الدّينِ َه قاس مَذْهَبَهِمْ في ال 4 

وم أن :معفم ما مك بو ای - في إنطال ار - السك بِالشنَََاتِ. 

ما هل الق عی سل القَوِْ بل ََُولُ: :گل ال ّث عَلی أن لقییم مان 

دبای نیزا بويع معا رن ها لعف رای فلت یل عى ِنطال ار 

والقول به رن اأفعال المُبولدَةَ عرایث ره إلى شخیثِ؛ علی أُصُولٍ المترلت ولا عفتی 

لگنہ باعلا ماهلا وجوه عقذوزاه علَى وی قضانهرفتره وجلیه وهی و 

وشا أن الله موجذها فد تقضتا أَضوله م۹ ولا قى الا الرد علی تما ومر 
ین قیلَ: إن سم تم 

انا لا د ا ۱۹ 


3 


َمَرّدُ البَاري سُبْحَائَهُ بِالخَلْقٍ وَالإِبْدَ بُداع 7+" 


> 


م مُسْتَرْوَحَ لته فيها؛ لد لا مَعنی تعلق ا0ک سار 


(۱) انظر: شرح الأصول ا حمسة ( ص ۳۹۱) والجموع المحيط بالتكليف ( ص 4۰۸ )؛ والقلائد ( ص51 )» 
والأبكار ( ۲/ 11۷ ). 

(۲) انظر: الآمدي: أبكار الأفكار ( 040۱/۲ 16۲ )» والشريف الجرجاني ( ۱۸4/۸ ). 

(۳) انظر: المرجعين السابقين» الموضع نفسه. 

)٤(‏ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص ۲۳۳ )ء ونحوه في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل فی اختصار الشامل 
(ل ۲۰6/ب). 

)٥(‏ انظر: الغنی في آبواب العدل والتوحید ( ٦/۸۹)ء‏ و ( ٠١4/8‏ )» و( ۵۰۳/۱۱ . ونهاية الأقدام 
(ص )۱٥١‏ واللل (۹4/۱). 


| 4 


. لولهب ا - فَقدِ افص أَصَلْهُمْ‎ sS 
وم رو و لت ۶و‎ 


ثم نقول :لوي تلم قُذْرَة العبَاد بالأعْرَاض المََُايَِ ماه جار آن تعلق بالجواهر. 
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الیل عَلَيْه: ُذْرَةُ الا ات رازه جو رو رت 
قایزا علی جمییهاه فا ب یرن جوز له بالجوامر كذ وتم جوا تلا بعا هو این 


ردم عم ودف کے ماروا وج 
ومما نتمّسك به ان نقو : إن ا لذي وَصَفُوهُ بكَوْنه ا لا تاو 0 1.ئ۶ 
مه مور رفور 
أو غير مقدور 


فان کان مَقَدُورًا کان باطلا من وَجْھَيْن: 


أَحَدُهُمَا هُما: ان السب عَلَى رَعْعِهِمْ موب لِلمُسَبّبٍ عند ازتقاع الموَانِع» ِا ان المُسَبّبُ 


واچبا دوجوب ایب وب كينغي أن ینتول بوجوبه وَيَستغِيَ عن تير روف 
ولو تلا اعتقاة مَذ دعب اه وَحَطَرَلََاوُ جود السّبّبِ وازتفاغ المَوایع» واغتقذنا مَع ذلك 
افو اق یوج مقع اثردافت جزبا علی مقر ین لامتقاتات. 

و و تہ السّبَب. 

وَالدَِيلُ عَليْه: هلا وَقَمَ مورا له تَعَالَى - لدم تسیب العَبْد إِلَيْهِ ونه َه مورا 
َه ومخلوقاه من عبر افا إلى تَوَسْطسَبَبٍ 

ِن قَالُوا: البَارِي تَعَالَى قار فيه رالد قاور بالقَدرّة وَالقَادِرُ بالنَفْس یحالف القَادِرَ 
القدْرَةِ؛ رلک يُوصَفُْ بالاْتدار عَلَى أجتاس لایر عَلَيْهَا القَاوژ بالقذرة 


ُْنَا: هَذَّا لا تخصیل لَهُ؛ فان الموقع بلفغل عِنْدَكُمْ کون القادر قادرا ولا ار بلقذره 
کے مه ور و ور 6ق اير 7 ۳۳9 زر فا او و و و ےم وو ع و 6و 
رمسسو ہب س وس عير غير معلل عندکم؛ لوجوبه وَلِذلك قلتم: 


سس عر 


إن ار کون القادر شَاهِدًا وَعَايبًا الاخیراغ وَفَضَیْتُمْ م باختِصّاص العَبْدِ بِمَقَدُورَاتِ لا تناھمی 


وَلَايُْنِكُمْ بعد َلك مُنَاقَصَنْكُمْ أضْلَكُمْ؛ في الحْکُم بِخُرُوج بَعْضٍ الأَجْنَاسِ عَنْ مَفْدُورَاتِ 


(۱) كلمة غير واضحة في الأصلء تشبه كلمة « آوضح ۷. 
)٢(‏ في الأصل ١‏ الاجتاع » وصححتها تبِعًا لما في الإرشاد( ص ۲۳۲). 


الامیات: خلق الأعمال | ٩۲۵‏ 


العباده وان ار رم وه فلم نکم الانیزواخ ی القَوَاعِدِ المَاسِدَق 
وَالطَّلبَةٌ عآ: عَلَيكُمْ موجه : یه َيْنَ الاهد وَالَائِبٍ في حُکُم المَفدُورَاتٍِ. 
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ےت َقْدُورَا للع وَهُو مَذْعَبُ كَاقَة المْتر فد بای يعد 


یك إل الحم بگزن الو عير قور رن قضی پیت َاضيء گان رخا له یس 
غلا لمَاعِلٍ البق شَرط الفل أن يَكُونَ مَقَدُورًا للفاعل. وَإِذَا از" وت فغل لا قاعل 


110 


لَه جَار أنِضًا المَصیر ای أن مَا انعم ۱ ین جَوَاهر العَالَم وَعْرَاضِهِ لسن نغلا لله کت 


سے 


إن ع رر ےد مت وس 


نم تقول: دا وَقَمَ المُتَولدُ[147/ ب ] عَنٍ السَّبَبٍ المُوَلّد؛ِ عَلَى عَلَى زَعْمِكُمْ فَالمُيَوَلَدُ حَدَ حَدَتٌ 
23:7) 

وَأبْطَلَْا دوه بالقَذرَة؛ فان ال مرف ج ےو وت 

مِنَ الیلل؛ فلز حَدَتٌ بالقذرق بل ایجابه؛ ما ترا 

َأیضا: قله رو بش که تب ویب قبس بط لع جر 
لته لیس بقزط لنوت القذرَ ۱ 

جيل نضا أن تدر عدم الب ماه ا و 
دق وَعَدَمُ الاعَيْمَادِ ا 7 لازتاع اة ا إن العَدَمَ لا سادا 


وَإِنْ رَعَمَ المكائف أن ال ند حدٹ اب دون الق رو فتاه عد ادن 


الطبائعیین. 
على از ع جا امب لت ازج ني السا الأول ق إا ا 


ے‫ 
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تاروث لتقي كالهلة) ول جار تو ت المُوجَبٍ دُونَ المُوجبٍ في عَالِء لَمْ یمد یر 
لك عَلَى الام وار في كل خال. 
وَانّذِي ا بُحَقْقةُ: اَن السب كذ تدم ویب اف تا 2 


سو 


یف عند تبوته. 


2 


ٹر لتندمه عَلَى المُوجَبء وهو 


1 


(۱) انظر هذا الجواب بنصه في: الإرشاد ( ص ۰۲۳۱ ۲۳۲ )؛ ونحوه في الشامل؛ انظر: الكامل في اختصار الشامل 
(ل ۲۰6/ب). 


إن ال الحَسم: إن املد يق بهِمَا جَمِيعًاء ان باطلامن وَجْهَيْن: 


7 
ا ۶ و رز ام سح 2 


حَدَمما: ائ جار دی لَجَارَ وفع مَقدُور بفذرتین وَحُکُم راو يوين 
واثني أن ال لو کته مهن رده لأَوْجَبَ المَبّبَ» ذالم كن مَاعٌ؛ فلا عفتی لِضَمٌ 
یی ود بط مَوْو الأَمْسَامُ انْتَصَى ذَلِكَ فساد لول با 


و2 
۳ 
2 


اما المُتَاقَضَاتٌ: کر قتذکر قضلا جامعا ین کلام الأُشتاذ آبي إِسْحَاقٌ تي ذَلِكَ تام 
الغرض: 
ل: ہ اغْلَم: أن َوْلَهُمْ في المُسَبّب هد من اسب لا بَخْلو: 
ما نیون كَخْرُوج الود من الجَرْفِ. 
َلك مُحَالُ؛ إن الواجد لا جَوْفَ له ومد دك في العَرَّض ي كل الب 


أو 1 ی ا ان 


7ص 0 00-7 محال؛ لاسْيَحَالَة 

وَإِذّا اسْتَحَالَتْ فيه هَذِهِ الوجُوه لَمْ يُعْقَل ما قَالُوه وَوَجَبَ أَنْ يَكُونَ دك فغلا لَمْ يَصِحَّ 
یره على انار 

م ین أضلهم: آن من رعی سَهْمَاء نَم اتمه اه قبل اْصَال اسهم بالرَمبة نع نَصَل 

هه ات خی و برل الجُزځ ارتا إلى الفضاه یروق الوح في ينين وأعْوَامه 

وکا لك يقد موت الرّامِي؛ سو و لام آفعال للرّامي وَقَذ رمث مت عظام 


7 


لا میڈ في الیتاد عَلَى نسْبَةِ فغْل إلى مي میت 


۳ 


o£ 


ل ازجا وم ينل مزه فعا تند زت یبآ ی جزو لم يَجِرْ أن 


(۱) انظر هذا الإيراد على القول بالتولد ونقده في: الأبكار ( ۲/ 1۳۲ 575 )ء والشريف الجرجاني (۸/ ۱۷۷ء 
۸ء 

(۲) انظر: الغني (۹/ 77675 )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ۳۹۱) والجموع الحیط بالتکلیف (۲/ ۱۲۳ 1 
والتوحید ( ص 48 ). 


الامیات: خلق الأعال | ٩۲۷‏ 


کزان 2 شََيْءٌ من فغلا له لاه يو چب وقوعه بقذرة مَعْدومة بل ولو صح لك فيه لَمْ يَكُنْ 


في وفوعه مُختاجا إِلَى القَدْرَة؛ كَسَائِر ما بَصح عَدَمْهُ ند حُدُوتِ الفغل. 

وَأيْضًا: قَلَوْ گات المُسَبْبَاتُ فغلا لِلمسبّب لَمْيَكْنْ في الفِعْلٍ | مُحْكَم لاله عَلَى الیلم؛ 
ول شیب عن تقایل ما يجري في ی وَعَدَم حطور ديك یله » ۱ 

قَال: ١‏ ولو كَانَتِ المُتوَلَدَاتُ فغلا لِصَاحِبٍ السب لَوَجَبَ آن يَكُونَ َرْكِيهُ الحَيَوَانَاتِ 
َتنْمَِة الأْجَارِ وَالنَار فغلا لادنسان وَالبَهَائم» ون كَانُوا ا عرفو یا من دَلِكَ؛ ولا َہیل 
للمُعَِْلَةِ - مَمَ َذا القَوْلِ - إِلَى أنَّ الله ال اوه وَالْمَارِ وَالأَشْجَانِ وَالقوَة لِلإنْسَانِ 
رالعجز رَالسَعْفِ؛ لا جَوبع هَن الأثور رب على أسبابٍ ِي ِن غل العباد 

همقل أن الاج ین ابقر تال یلا زض وَالسَّمَاء؛ ؛ ریت ال وان 
وَالأَطْفَالِ؛ بت بتَفْحَة یفعَلها هو لد ھا ذو لش وق رن لفلف فيو 
اعْتِمَادَاتٍِ مت ينها لاش وَهِيَ أَجْسَامٌ مت وَكَذَلِكَ تلد من الكَلَامُ والاْضوَات 
وَهِيَ امام یاه عَلَى قول میخض نها یلا الجَو ی حَيْتُ يُسْمَعْ. 

وال لَّهُمْ: ریب بت النْطْفَةُ في الصّلْبٍء وَانْدَفَحَتْ عَقِيبَ الوط إِلَى زجم العَ زجب 
نیون ا یو کاک اک رفن اکر اھ 7 

كَالَ: وَمَاأَرَاهُمْ ٤۷‏ ۲1/۱ يُرِيدُونَ ایا ت الط وَِْطَالَ صُنْع له سُبْحَانَهُ ». 

ال الإمَامُ: « وَمِمًاتَتَمَسّكُ به في هَذَا الاب آن تقُول: دا تیم بوفوع المُسَيبَاتِ؛ تلد 
عَنْ أَسْبَابِهَا المَقَدُورَةٍ لا شا سین وود ا 

نی ال اعسات ون السات العف تباب و 
سُبْحَائَهُ تایه فیعض لأضل ۳ lS‏ ا ی 
E‏ أَعْصَانِهًاء وَجَرَیَانھَا في البطر یج 
الوَاحِدِ ما عَلَى الجسم تخریکه وَارْتفَاعَهُ وایفاعه. 


(۱) انظر: التذكرة في أحكام الجواهر ( ص ۳۳۱ والمقالات ( ۰۷۱/۲ ۰۱۱۰ ۰۱۱۲ ۰۲۲۰ ۲۷۳ )2 ونهاية 
الأقدام ( ص ۳۱۸). وانظر نقد مذهب النظام في: المغني (۷/٢۲)ء‏ وآیضا: نہایة الأقدام ( ص ۳۱۸)ء والكامل 
في اختصار الشامل ( ل 1/۱۲۰). 


| ۹۲۸ 


ولا حَفَاء بان َفيَ تأثیرالاعیماد مَعَ ماع المَرَانِع» في مَوْضِع يَقْضِي بتفي تأیه عمومّاه 
ا ا ل ا ا ل ا ور مو و e‏ 
دا لم يذ أن يَكُونَ الله الا تخریگات الاشجار وَجَرَيَانَ انه عِنْدَ موب الریاج 
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٤ رموش‎ 


وَاعَتِمَادِمًَا عَلَيْهَا بگویه قادرا. كَذَلِكَ لا يعد أن کون حَالًِا لاب العبّادِ و وَحَرَكاتهمْ 
وسکایهم عند ارادتهم وَاقْتِدَارِهِمْ عَلَيْهَا َإَِدَارُه سُبْحَانَه یام عَلَى الأكْسَاب و 
الارادة لَهُمْ بِمََابَة خلقه الریاح العاصفة. 

َإِنْ رَعَمُوا آن ما بل من فا لو وق فخلا له - تَعَالَى - لَكَانَ مُو 

ینعی ذَلِكَ عَرَضَنَا من الدلالة؛ وفلنا: إا سوغتم آن تَكُونَ الأَسْبَابُ الوَاقعَة فقلا لله 
ا مرل لفات رالغات مرل نا تا َمَا يوَمَنَكُمْ ان تکون الجَوَامِر وَاقِعَةَ عَنْ 
ُنَا یله لاله یکره ایا عَلَها؟! 

لن الوا ابقر مرا پلجَواهر ما آن کون جوعراه مان يَكُونَ عرضا: 

ِن گان جَوْهرًا: استحال ان یرل الجَوَاهِرَ؛ ٍذ یس جوعر آن يَكُونَ مدا وی بان يَكُونَ 
و 

ےت ترا زلی جور يموم بی وَذَلِكَ يُبْطِلُ کوته مدا لمح ودا َم 

ال لَهُم: ما المَانِمُ من أَنْ يَكُونَ الجَرْمَر قذ یم مدا عَنْ جَوْهَرِ مثله وذ يمع 
مَقَدُود|؟! 


ەو وه E‏ € 


قَالُوا: الجَوْمَرُ لا جهة لَه وَالاعيَمَاد لَه جهة؛ إِذ منه علوي وَمِنْه سفلی, وَمِنْ آضلهم آن 
ما يق مُبَايًا لمح ال با ین وو الاڈ زنر اک وتا لا جا لان 


ی 


المُوَلَدَاتِ لا يولد عَه مسب في غَيْر محله وَهَذَا کالّظر الَّذِي يُوَلّدُ الم في مَحَلّه. 
ثَانُوا: وَالجَوَاهِژ لا جهة لاه قاستَحال أن يولد مَوْجُودًا لا بوجد بحیث وجوده؛ لاه 
ود زهو لكان فرع ينض الجهات أزلى ون بش 
و ل ند نف الاعِْمَادٍ آضلاه راهم 
له - یس كَدَلِكَ؛ ذل حَجْم له له جهّة؛ | 


ره 
2 ی ۶ 


وق ا الا 200 


کت 
۰1 27220000 


الإلهيات: خلق الأعبال | ۹۲۹ 


2 


وال بَعْضهُمْ: « الارَادء لد آفعال و 

وَالإِفْهَامُ رامین یلد الیلم أَيْضًا عِنْدَ بَعْضِهمْ””» ویس لِهَذِهِ الأشيّاء جَهَاتٌ 
و اعتمادات. 

وَدَعْوَاهُمْ أنه ہت ہس رای ا 

ََلِكَ لا يَسْتَقِيمُ عَلَى على أَصُولِهم؛ نّم یت أعْرَاضًا لا في محال؛ كَالإرَادَاتِ وَنَحْومَا 
ےت مه لیس مُخْتَضَابِمَحَلُ 
ولا بذي جهة َيف لا جوز لِمَنْ هذا مه تجویژ جنس من الأغراض في غَیْر مَحَل 
مول جرا ۱۳۳ ۱ 

یم کون , به في مُحَاوَلَةٍ الدَفْع 
الأجُتاس - ب یج إلى جَهالات ااا العمل 

مِنْ ذَلِكَ: تَجْوِيرٌ جنس من الحَوَاوث لیس من قبل الجَوَاهر» وَلَا من قبیل الأَعَرَاضي. 

نها نَجوِيرُ ناس من الألْوَانِ الطعُوم والاذراگات وَغَيْرهًا. 

ال الإمَاغ ظلہ: « ما الكَلّامُ في تَقْدِيرٍ مَوْجُودِه حارج عَنْ قبیل الجَوَاىِرِ وَالأَعْرَاضء فَلَمْ 
ر للم اغتِنَاءً بالانفصال عَنْ هَذَا السَّوَالٍ. 


مك م A‏ الك كر من کک ا وم 
ما تجُویز أَجْنّاس من الألوَانٍ وَغَيْرِهَا: فهذا اختلفوا فيها: 


فقاو 


ہے مس و مر 


ن قالوا: د جوز جنس مولي خارج عَمًا هه ین 


مَنْ قَالَ: وا دو 


بای قال 


۲ > مو ر ه و م 
وَمِنْهُمْ مَنْ قال: غَيْرٌ مَخْصورَةٍ. 


a 


وَمِنْهُمْ من توَقَف فيهًا. 
و مو کی سے و همخت لا ہس هم 


امج رات تكزها عقاف وبا قَضَوًا بِتَحيرمَا ولا قیاها بِمَا یز ااال 
النَّاطِفَةَ غَيْرَ المُتَحَيّرَةِ ولا قَائِمَةٌ ِمَة بمتحيّز. 


(۱) انظر: الأشعري: القالات ( ۲/ ۹4 والبغدادي: أصول الدين ( ص ۱۳۷ ). 
(۲) هذا الجواب من كلام أبي العالي الجويني في الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ۲۰۵/ ب - 
2-۳۰۹ 


۳۰ 


7 
00 


َم المعترلة و كر من :ام نَّهَجُوا في مَوہ المَسْأَلَةِ منْهَجَا لَايْفْضِي إِلَى الحَقٌ؛ 
210101010119« قَضَِّاتٌ العقول عَلَيْد وَمَا كآن كَذَّلِكَ فَهُوَ 
مَفُطُوعٌ َيه" 

وَأَشَارَ القَاضِي رد الله - في الق ریب والتفرير“ من َضُول الفقه إِلَى أنَّ التي یل 
واشتشهة فیا حول ما َك وَرَعَمَ أن اف الضَرُورَة الیل دلي عَلَى التفي؛ فقَالَ: 
« عَم لماع لِلمُمْجرَةِ يذل علَى گزن اجره ليا عَلَى الصّدقِه إِلی عَْر لك ین 


5 
1 


لاله ة الي دَكرنَامَا في كام | الال اس 

قال رر سو سی تو رو ہت 
مَسَالِكِ النظر فَقَالَ رادا عَلَى المُعْتَرلَة - لما الوا : لیس عَلَى قَدِيمٍ تن م مد لیل؛ اذ ال 
کا ره على ارات ارت تقالوات كما لا يدل قل[ ع رت ب ما سَیْلتًا عَنْهُه فَكَلَلِكَ 
لا يدل دَلِيلٌ عَلَی تیه فَِذَاتَعَارَض القَوْلَان سَقَطَا». 

0ھ « وَالَّذِي عله التَغوِيل في في ما نا عن تجویزهآن تقول: کل تون 


گے 


عتقد َتَقَدْنَاهُمًا فلا بد من کون أَحَدِهِمَا بِحَيْتٌ الان أو کونه لا بحیث الثاني» وَهَذِهِ شمه 


2 


۳ ۳ 
كوس سکم - _ 7 و 2 


بَدِيهِية فد اسْتَبَانَ دك رَتَبْنَا عَلَيْه غَرَضَنَاء وَقَلْنًا: إذا قدرتا موجودینِ مَتَحَيرَيْن) 


5 
113 


م 
ooo‏ : أو قيَامًا بَعْد انفراده قلا بد من تفر فة 


اس 


ین وا إلى اختِصّاص أَحّد المَؤْجُودَيْنِ من الثاني في الما آو اختصاص أَحَدِهِمَا 
تم في اب قلتت پنیا رق ة ال اجعَة إِلَى الا ختصَاص جرا دك إِلَى تفیهعا 


و تفي أَحَدِهِمَ وَفي ذَلِكَ حَُصُولُ عَرَضتا؛ هي تقدير مَوْجُودَيْنِ ود اختِصّاصٍ عدم 
ان قیل: القَدِيمٌ مَوْجُودٌ وَالعَالَمُ اختص عَنْهُ بحیره فَيَجِبُ أن يمير القَدِيمٌ عَنْهُ بير 


(۱) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ۲۰۵/ ب - 1/۲۰ - ب ). 

(۲) هو کتاب التقریب والارشاد في صول الفقه للقاضي الباقلاني وقد نسب إلى الباقلاني ثلائة کتب بهذا العنوان 
هي: الكبير والأوسط والصغیر وقد طبع الأخير منها بتحقیق الدکتور: عبد ا حمید بن علي آبو زنید بمؤسسة 
الرسالة في ثلاثة أجزاء. 

(۳) انظر: الباقلاني: التقريب والإرشاد في أصول الفقه ( ص ۰۲۰۲ ۲۰۳ ). 


الإخیات: خلق الأعمال | ۹۳۱ 


هر ےش و وو ۳ رش و مر و 
قيل: لیس من شرط اعقاو وجوووتا - اخیضاص كل وا جل بجهة وَحَيّر عن النَانِي؛ بل 
ذا اقا مَوْجُوڈا لا حير ولا قوم ب خر حير وَاعتقذنا مُتَعَبْرَاء فد الَصَل أَعَدُمْمَا فی 


الال - هن الثاني واا اتل فد مَوْجُودَيْن لَانْهَايَة کل واج منهما وَلَا حد فَأ 
الإلهُ: فلا هي له وَلَاحَدَ ولا بذ رکه زان وهو مُنمردبدانہ؛ قلایتصف بِمْبَاتة ولا اخجصاص 


فلث: ولو فرصتا الكَلَامَ في اهي وم التتاهيء لَكَانَ رت ا القَائمَيْنِ بآنفیهتا 
من ضَرُورَتِهمَا آن یکُوتا متاهیین في الذَاتِ أو غَيْرَ مین في الاب 

في تقدیر الأَوّلِ: تَحَيْرُهُمَا وَالْقِطَاعٌ أَحَدِهِمًا عن الا خر بالتحیز. 

رفي الثَّنِي: اسْتِحَالَةُ اختِصّاص آعدهما عن الآحَرِ؛ كما حکي عَنْ اون قال: 
ہت لأن وُجُودَ آخدمما مُنْتَهَى وُجُود الآحَرِء وَالمُختِلَة نوا أَغْرَاضًا 
لا في مَحَا ل يَتَمَيرٌ بَعْضْهًا عَنْ بَعْضٍ بِخَاصَّيتِها؛ لا يُنكِنْهُمُ النَمَسّكُ بهَذِِ الطَرِيمَةِ في دفي 
هدا سول یر آن القلاسقة جُوزُوا الإنّصَالَ والانفصال عَلَى التقس والعقل» وَكَذَّلِكَ عَلَى 
آَجرانهاه وَهَذَا بل عَلی تتامیهتا. 

اما شب شب المع ق اب رل قمع ۲ھ NA‏ 
القدر رة الحایلة آفعال القادرین عَلَيْهَاء نم نها مير آفعال القادرین عَمّا لیس بآفتالهم؛ 


رآ تخب تشر امد الي مرو 


5 
تک 9 0 


سره و 


في الأَفْعَال المُبَاشَرَة بالقدر؛ فان رج یہ الداع وَذَوَاعِيه 
ن عة د يَف وذ تک تسه كن فا هو عله وتف فالخ ر اوا بس 


تان الدَّوَاعِي وَالقصُودٍ. 

لت ملک ی اسب بالدَّوَاعِي والقضوده وكَد عضن عَليكُمْ مء لَه ي سحل 
الاغمال. وَأَوْضَحَْا بُطْلَانَ هَذَا الاغیار في الافعال المُبَاضَرَة وَإِذَا وضع بطلان الأضل لَمْ 
یق مَطمَعٌ في تَشْعِيبٍ القع عَنه. 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل (۲۰۱/ ب ) وما بعدها. 
(۲) انظر هذا البحث في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ۲۰۳/ب - ۲۰4/ ب ). 


| a۲ 


عَلَى أَنانَقُولُ: الأفعالُ له یت وَاقِعَةَ عَلَى حَسّب الفضود؛ فَإلََا َع مره َلَى 
الأسبَّابء وَفَاعِلُ أَسْبَابِهًا غَيْرٌ قاصد لاه ولا تَْعُوهُ دَاعِيةٌ إلى إِيقَاعِهَاء وَكَدْ تَكُمْ [1/144] 
لامعا له فد جر قاعل اباب أو بعد مویہ والهفت وفع نبا 
ییالول بأمور منها: ما دراه ین تجویز وفوع آفعال كير عَلَى الِإنسَاقٍ وَالاثتظام ین 
لاف وَالَائُمِ ذ نارئف کارا سر سی لھا لقوق كك بسني اعد 
1 مقر وت ِالدّوَاعِي وَالصَّوَارفِ وقد مَصَلْتُمْ نما في لِك وََرَتُمْ في عَيْنِ 


225 ۔‫ 


ما اد فیس فيه 


رڈ فی مل انقزضی, ویس من قرط یهن تنكل . 

ُلنَا: عَرَصْا با کون ین عم تباط لت بالدوَاعِي في التي ولبات 
وا وَضَحَ ذَلِكَ بطلث عضعتکم وَعَادَ روم لول عَلَى سب الدَّوَاعِي إلى الاتقَاق 
ِي لَايَحُمٌ» ومد مر وان اجْتریتُمْ به فَهُوَبَاطِلُ؛ بکثیر گا یم عَلَى حسّب الدَّوَاعِي في 
الأغْلَّب ون لَمْ يَكُنْ فِعْلّا لوي الدَّوَاعِي؛ کالم عَقِيبَ الأكلء كل ما تدع الا ون 
ڑا :ین ذلك تش الاطِفب بالشَزب بالشواط ومين الا العف تب 
الررُوعَ بل َالسَفي والقداح الَا ند القَذح» وَالسخِینِ وَالتبّرید ولحو دك والمعترلة 
نزن آن کرت دك جنل لضا ل ا 

ان الوا: ما اسْتَشْهَدْتُْ به یحتف مر فيهء ولا يَطَردُ عَلَى وَثْيرَةِ واحدة. 

فلتا: وَكَذَّلِكٌ الرّمْيُ وَالجَرم وَدَفْع قیل وَحفله 
تم تَقُولُ: تم الول يق م عَلَى خسب الأسْبّاب لا عَلَى سب الدَوَاعي؛ وَقَدْ 


و 


أَبَطَلْنَا کون الاب مضه لِلمُسَبّّاتِ الأول قو 


م الدَّهْمَاءُ مِنَ المُعْتلَة كَالُوا: هذه الْكَائِنَاتٌ وَاقِعَةٌ بَكَوْنٍ الله قادرا لا عَلَى طریق 


Gn 
۰ 


1 بالصَّرُورَة تلم أن لتقل یدمع من َال له 


(۱) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ۲۰۳/ب ). 


الإلهيات: خلق الأعال | ۹۳۳ 


3 كفن یسو دعوّی الصرورة 2 مَعّ مُخَالَمَة كر الأَيْمّة؟! وَنَحْنُ تَقُولُ: : جَرَيَانُ اسمن 
یم عَلَى وَفْقٍ هْبُوبٍ الرَيّاح رورت دك مُعْظَمُ الأَفْعَالٍ ارب عَلَى الأَسْبَابٍ في مُطَردٍ 
یھ لك فعاف سکنل أن ی ین ضنع الله َك قال شبحانه: مرا بت 
في ار ور 4 [یونس: ۲۲ ] وَقَالَ: ط وحمل نظ ف ال ور 4 [ الاسراء: ۷۰ ول : ط ور رتا 
ع لاسا 4 [ الأعراف: 5؟ ] وَقَالَ: ظ بے لبیٹ لكر به الررع والادوربت والّخبل وَألْشَكْتَبَ 4 
[ النحل: ۱۱ ] وَكَذَلِكَ الكَلَامُ في المُعَالَجَاتٍ بِالأَدوِيَة وَالكَطْيمَةِ وَتَحْو ذَلِكَ. 

إن اون المكلّمُونَ مَأمُورُونَبِحَمْلِ الثقیل ريلو وتفريي ما یرام تفریقك وق وَرَدَتِ 
الشِّيعَةٌ بلقل وَالذَبْح في الضَّحَايَاء والإيلام في الخدوده ولو كَانَتِ المُوَلَّدَاتٌ وَاقعَة بقَذرة 
له عسب وُفُوع الجواير اقلا تی لامر هه تن اکن بها لمر بلعل 
المُبَاشَرَةِ. 

لت :ود ورد الافز باع الجَاِ» وَإزوَاءِ المَطْشَانِء وتفطير الصَانم ولطیف الاب 
للصَ لاه وَِفْهَامِ المَْرِمَعَانِيَ الخطاب. وَكَذَلِكَ الأ تنم اي وگل کین طنم الله 
وَفِعْلِهِ عِنْدَ الم دی وَمِنْ دَعَوَاتٍ ال الفا : ١‏ تمي من الحَطَايَا گم نی الب ايض 
من انس ». 

ان قَالُوا: الأمر بهذو الايا آنر يِمُقَدَمَاتَها المُسْتَْقِبةِ لها عَلَى اطراد العَادَة. 

قُنْنَا: كَذَلِكَ الا مر بِحَمْلٍ الثقیل ده مر باعتمادات قَائِمَة ة بالعَأمُورٍ بالَمل» وَلَكِنْ 
لعا کان ارک کر ومو قن تيج انفرع کک على ضا TT‏ 
العیازاث عل المَفضود وات عم به عل الامو ES‏ ِالإدْرَاكَاتِ 
الوم رابت وَالنَّهِيُ عَنِ ضور وتخو دک فا هو نز بالْقدتاب وَالنَسَبْبٍ 
الاين 

رل ین دوي التخصیل أن یت يتَمَسَّكَ في العَقلِياتٍ بالفاظ تلق تُجَوُرَاء والاغراض عَنْ 


صن ة الَأوِيلاتٍ. 


.!» في الأصل: « وأنزلنا عليهم لباسًا‎ )١( 
.) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( 1/۲۰۳ - ب‎ )۲( 


84و | 


وتف فيك اٍطلاق المُسْلِمِينَ تخریم لان ام ا 
رات ا ات 4 كنات وقاویل ناما کر نان 


2 


فان ا سی ام ری اتاد مُوْلِمَا؛ بالقثل وَالإيلام» وَمَنْ 
تخر لد شا وف نه رشقم كدرب ]سكن اما اذ هم با ونکر زنك 


قُْنَا: اَلَف أَصْحَابنَا في أن اَل مَعْتّى في الحَایلِ أو في المَحْمُولٍ. 

قال بَعْضْهُمْ ا قَائِمٌ بالحَاملِء لب رت قَائِمَةٍ بوه وَكَذَلِكَ 
الَرْت وال 00776۶00 مه با لا يصاع هم 

سم الفاعلین؛ كما قال سُبْحَائَهُ: « أحسن ال 4 [ المزمتون: ١۱ء‏ الصافات: ۱۲۵ ]؛ آي: 
المُصَوّرِينَ وقال لعیسی: « ود لین الین هه الطبر 4[ المائدة: ۲۱۱۰ أي: تُصَوَرٌ. 


ون أضكاكا عن كال الما هُوَ ازتقاغ | لمخمول. والضرت والفل وَافِعَان بالمقتّول 
و لمَضْرُوب. 
َو نها ما وود وَهُوَ آذ تسلَملهُم أن اقل حال في المَقُولء و سبي تن Ee‏ 


07 


اقلا ضاربا کتبیل مَنْ يُسَمّى معا محر خرقًا مدا مؤلما مُضِْكًا ميا مُحْزِنَاء وَعَذه الا ۳ 


وَكَالَ ا: « إن أَطْيَبَ ما اكل الرَّجُلُ مِنْ کنبه وَإنَ وه ین کنبه ۳. 


عه مح دوسا 


وقال سُبْحَائه: « هوق الاس 4 1 الزمر: ۸۲ ]ء وقال: « تََقَتْهُ رس 14 الأنعام: ۱۱ ] 


ممع مج و 


وَقَال : کے کم مَك اون 4 [ السجدة: ۱۱ ]. 


و و موز ری تفیوه قَقَال: ( نتنتکافییکا 
من ریک 14 الأنبياء: ٩۱‏ ۷ ور ای چبریل اقتا :ِا رو رب اهب لاب علا 


ات 22 
رر اه 


ps‏ 1 م 
وَكَذَلِكَ قَو تَعَالَى: 0 سم در وه ام خن الرَرِعُونَ 4 1 الواقعة: 53 ۲ ثم يُعْجِبُ الزْرّاءَ: 
وَقَالَ نکی کے ال كتلود وما وتنك اذ کن ولیکرت اهرك 4[ الافال: ۱۷ ]. 


(۱) حدیث صحيح: أخرجه مسلم فی كتاب: الزكاة» باب: ما أنفق العبد من مال مولا حدیث: ( ٠٠۲١‏ ).من 


الاحیات: خلق الأعال | ٩۳۵‏ 


و ماو و ال ار و اي رو می رٹ ار ور گم عه 
قن قالوا: لو جار مقئول لا یوم به قتلء لَجَارٌ مُحَرَّك لا يَقُومُ به حرگة. 
فلا : ما الجَامِعٌ بَْتهمَا؟! 


ای 


نم لا يرد دا الیکال؛ فَإِنَالمَقْذُوفَ لَايَقُومُ هقف وَكَدَلِكَ المَعْلُومُ والمَذکوژ عَلَى 
تا رن جوزتا َل إن لفل ورب الاب معان في المَضرُوب عفر المرب 
وَسَمَينَا الرّقُومَ الم کاب وَإِنَمَا نا دی ان الله تعَالَى آجری العَادَةً بل هَذه 
المَعَانِي عِنْدَ 0 أَيْدِي هَؤُلاءِ؛ قَيْضَافُ َلك إِلَى فَاعِلٍ الأَسْبَاب؛ كَمَا فا في الاشباع 
لين لیب 0 رت با 
تما يَفْعَلهُ دا تسب العَبْدُ ی فاد لد بو وَإِنْ كَانَ ذَلِكَ من فِعْلِهِ تَعَالَى؛ كَمَا قتا في 
السکر عَقِيبَ ب الاب وَالمَوْتِ عقیب الجُرْح, وَنَحْو ذَلِكَ. 


َاب: ارد علی الطبانعیّین والقلاسف ۸( 


oe 
99 


ذَهَبَتِ الفَلَاسَِةإِلَى لک سا الم بهماعنترگب العنَاصِر ال وانجلایها 

بد لكب ينآر اللاي وَالُوَى» وکا ری في الال الذي أيه ع كك 
الم 0 الضرورة الاب لها طب 

قاري في لقال اللو عن التاق انوس E‏ عُقَولِهَاء وَتَلْكَ 
الا عِنْدَهُمْ سند تد إل لس وَالعَقَلٍ وَإِلَى المَوْجُودٍ الأَوّلٍ - وهو الباري تَعَالَى - على 
رَعْمِهِمْ وَهو سب یاب وَمُوَجَهُهًا. 

وی 2 من مُقْتَضَى أَصْلِهِمْ أن الم جرد للع س على ايار في إيقًاعو؛ على 
ما اعَتَقَدَهُ المتَكَلّمُونَ بل و و للعقل وَالنفسِ» ٌ رت والعقل بُوحِبَانِ القَلّكَ 
الگفتی. وَكَذَلِكَ المََكُ مَع الَّذِي بلیه إلى الانتهاء ی قَلَكِ القَمَرِ ثُمَ انار الحلوية مایب 
لا اختلاف فيها. 


(۱) انظر هذا المبحث في: التمهيد ( ص ٦٦ء‏ ۸٦)ء‏ وأصول الدین ( ص ٣٥‏ ۸۱۰۸۳ والارشاد ( ص ۰۲۳ 
۷ء ونہایة الأقدام ( ص ۵1 )» والأربعين ( ص ۹۰۳۳۸ ۳۳) والأبكار (۲/ ٢٦۲)ء‏ وغاية المرام ( ص ۲۰۲ )» 
والکامل في اختصار الشامل ( ل /۲۱٢‏ ب )ء وعبد المحسن سلطان: فكرة الزمان عند الأشاعرة ( ص ۸۱). 
(۲) كلمة غير واضحة بالأصل» وصححتها تبعًا للإرشاد( ص ۲۳۵ ). 


۹۳۹ 


زرم و 


وان لاصو تفییزها عَلَى حي أخرَى یر الیل اي عَلَيهَاء و یعرش لقبول 
الأَْكَالٍ المُخْتَلِفَة وی عالم الگون والقتاو وَالمَعْنِيٌ بالهیُولی في هذا المَوْضِع الجَوَاِرُ 
عنده وَیْعَبرونَ عَنْ أَعْرَاضِهَا بالصور. 

م حَقبقَةً آضلهم: ان العَالمَ العُلْوِيّ وعَالم الگزن وَالمَسَادٍ لا مُت ماه وَهُمَا مَمَ 
لبود لو كَالمَعْلُولٍ مَعَ عليه ذا مب كثبر من . 

رَد حَكَيْنَا فِيمَا لد عَنْ حُذَاقِهِمْ انهم اغْتَقَدُوا حَدَتٌ العَالمم وَمِنّْهُمْ من يَقُولُ: کم 
ال ی الممْلُولِء وم َنْيَقولُ: الیل وی دم عی الول مر لقاعل حَمَاء 
وَلَهُمْ اختلاف كي وَفِي إِقَامَةٍ الدَلِيلٍ عَلَى حَدّت العالم ال ار 

رین العَنَاصِر عق اَن وهي آغلاها وَيَلِيِهًا لها وَيَلِي الهَوَاءَ الما وَیَلِي المَاءَ 
الأزض. وَل عنضر قا في تزگرو؛ لايرول عَنْه إلا لمج بزعجه. 

الوا: وَمَذِهِ العَنَاصِرٌ أَجْسَامٌ مُتشَكَلَةٌ 4۱/۱6۹1 فالتا أَخْسَامٌ صُورَتُھا الحَرَارَة وَالمَوَاء 
أَجْسَامٌ صُورَتُھا ارب وَالمَاء أَجْسَامٌ صُورَتُهَا برد وَالأَرْضُ أَجْسَامٌ صُورَتُهَا اليبُوسَة. 

انُوا: وَکُل مغل ماه ول مسق منقَلٌ. 

قالوا: وَمَا کون في مدا العالم فَهُوَ من تجاور العناصر؛ ها لا تَجَاوَرَتْ تَرَكّبَ. 
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وَذْهَبَ کر منهم إلى 


اص 


ا ےر وق سے و اس 


كرك ع ور 5 0ج قو ےا ےد واه و 
ن رکب هو الإمْيَرَاحُ» وَهو تَدَاخل العَنَاصِر وَثبُوتھا بحیت عَنْصرٌ 
ژاحد. 
مک اطال ۰ الث اه رالات ار تم ہر اا ہے ما 
قال آرشطاطالیس: بل المُرَادُ بالامتاح: أن تُخْلو العناصر عَنْ کیفیانها وصورها التي 
ا ام و سن 7 ر و رر 0 9 ۹4 ب 
لها قبل الامْیرا واکتساب مواد العَناصر صُورَة أخرّى لَيْسَتْ لافراد العتاصر. 


5 
ولك وس € 


وَكَالَ: « إِذَا ترا إلى تیْر لب وَاْتََدْنَ أَنَّهمِنْ مراد العَنَاصِرء فَلَسًْا تَلقَی فيه کف 
عُنْصْرِ من العَنَاصِرِ عَلَى الحَقِيقَة وَلکنا اقب صُورَةٌ آنغزی» ولصوویها کم الااد؛ 
كَمَا لضورة کل عضر کم الاتخاده قراخ العتاصر إِذَنْ القلابها ای كي يْسَتْ لوَاحِدٍ 
منهاً » فَهَذَا قَوْلَهُ وتفییره لامیراج العتاصرء تم إِذَا انحل فَتَعَوَدَ العتاصر إِلَى كَيْفِاتِهًا التي 


۶ تسا کر ا اوس ال 
كانت لھا وهی افراد. 


.) 737505775 انظر: الجوينى: الارشاد ( ص‎ )١( 


الإھیات: خلق الأعيال | ۹۳۷ 


لا صد ریب لین العتاصر اربع وا وَصَنُوا الّيْء یگوہ 
حَارًا آز بَارِداء لا يئود به له عَنْ التاره أ عن المَاء؛ بل يُْتَْنَ به أ 
أو المَائَهُ فيه أَكْثَرٌ. 

ار لا تال ٹس A‏ كارك ی وانحلالها دورن 
الأَفلاك عَلَيْهَاء وافتران الگواکت. 

وَلَيْسَ في العالم العُلْويُ تَرَكّتَ وانجلال ولا عُنْصُرٌ ولا طَبِيعَة وَمَا لقن ِن أن 
السَّمْسَ ا ات وَكَذَلِكَ المَريحْ» انا یعون ب بذَلِكَ أن استیلاء هَذَيْنٍ الکوکبین ر َقَتَضِي 
في عام الگزن وَالمَسَادِ طريعة راز مها في الوطلاق پاش مَايَجْرِي من آثارمما في 
مَذا لمات وَكَذَلِكَ الکلامْ في اطلاقهم بان زخل برد یابس ۷ غیر دك من اطلاتاتهم؛ 
نما ردو به أ بعل لبود في هذا لالم 

اول ما هم عله ان تلهم عَن رکب وَحَقِيقَتهِ؟ 


ص ہے 


ن الأجْرَاء الاي 


َإِنْ قَالُوا: هُوَ انقسام الرّكْنِ عَلَى الرّكْن بِالأجْرَاءِ الصّعَار في أَفْصَی ا 
لت : هذا باطلشن خرن 

وی ای و وال آخیازه ول عُنْصر يحص تیه 
مَوْصُوفٌ ور وَيَسْتَحِيلُ بوت عَنَاصِرَ بح بحیث عُنْصُرٌ واجذ؛ ِن َلك يودي ای تخل 
لارام وَدَلِكَ يَسْتَحِيل EE‏ لا تال ولا ار یجزم في جزم؛ إذ كل 0ئ 
بحقیقیه» ولا مَعْنَى لِتَمَاسٌ الجِرْمَيْنٍ و رها و وت عیز ات فَإِذَاكَمْ 


ج- 0 و 


ٹر الیو وهي قار في مراكزها في الريب نك كينها 5ا کجاؤزٹ اما 
خن وله ريات الأذكان إلى ارکب والمزاج گنج کیره یی لين 

آرجب جاور أَجْرَائهَا مِرَاجّاء قلیوجب جاو ژ لاتا راجا قن ِنْدَعُْ: لم رل هَلِ 

العَنَاصِرٌ بَعْضُهَا مُجَاوِرٌ بض من طَرَفَيْهه ومن آضلهم آن بَعْض الْأَجْرَّاءِ يأخذ کم ابض 


کو وا ره 


ختی كانه هو فعلا. 


7 
4 
گے 


ات 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل (ل ٢١۲/ب .)۱/۲۱٦-‏ 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ٦۲۱/ب‏ )۔ 
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الوا جج ی ی روت كما أن رانا کم الا ناد 
في الكيفيّة وَالمرَاجٍ لِتَجَاورِمَا ا َإِنَ الأَرْكَانَ المُتَنَافِرَةَ ماد فَکَیْفَ تجتمع 
المُْتَضَادَاتٌ؟! 

دی بالصَرُورٍَ فلع أن ليْسَ في الفرکباب جرا تارب ولا ماي ولا رای 
وَلَوْ كَانَ ی ارب اجْتِمَاعَ هَذِه الأَرْكَانِ درکن من الحَجَرِ حَرَارَۃً الا 

اج نضه : الأَرْكَانُتَْقَبُ من عفیقیها عِنْدَ التركبٍ. 


...کل کات مله ّى الانجلال ولا مُیُولإِلَّالِلأَرکَانِ: وَمَا لیس پژگن 


ہہ ناور يت مِرَاجّاء وَالمَعْتّی مراب کے نة مل رن ماعل 
یاب الأَرْكَانٍ المُسََافِرَة بانْكسار سُورَاتِهًا. 

لوا قد رج عن لولج جس ہت 
عَلَى الرّكْن؛ ها عخض الَجَاوْرء وَمَؤْلَاءِ هم المتَوَسَطُونَ. 

sS‏ یر بَعْضُهَا شورة البْضء فَهَل تَرْعْمُونَ 
کل عُنْصْرِ مسق لِصُورَِهِ وَكَيْفييهِ؟ ام تقولون: إن صُورئها". 

و إن العتَاصِرٌ عَلَى هَيئاتهاء هل يَكْتَِبُ عُنْصُرٌ صِفَة عر حر َم ؟ 

إن زعا أن كل نطر يحتست صف ما ان النايي ققد مجکڈوا روز 
رن صُوّرَهَا مُتضَادَة فيَسْتَحِيلُ اتِمَاعَهَا ينعي آن تَكُونَ العَنَاصِرٌ مُتَجَاوِرَةٌ کهي إذا لَمْ 
جاوز لا تنتی رس کب وَالإِسْتِحَالَةِ من صِمَة العنَاصِر ی كَيْفِيّ المرَكَبَاتٍ۔ 


۳ 
نَ ان 


6 


َم العُْصُرٌ الذي هو النار مثا لو انیت صُورَئُة؛ وَصُورَتُهُ حَرَارَة مفرطة لا رفم وه 
ثبي الخرازق وین حرا الك لحت عراوة الا بل المي إلى أن نم 
الَا مُت لِصُورَیهہ وَعَلَى هَذًا الوجه: قر لرل في كل عنصي وصور 

و بت روج لایر عن وا واه قول هم: : صِفَاتُ العَّاصر تژول اول 


کو بت ا كنف الزات رال اجه لها موجه وَلَهَا مُوجت عِنْدَكُمُ ٠‏ فان كَانَ 


)١(‏ كذا بالأصلء وم يتضح لي وجهها. 


الاغیات: خلق الأعمال | ۹۳۹ 


ے سے ام o‏ 


موجه أَجْرَامُ العَنّاصِرء کَانَبَاطِلا؛ قَإنَهَا كَانَتْ مُتَحَتَقَةَ وهي بانط کار 


۳ 
6 


في مراکزها. 
و الْحَلَّتْ وَرَجَعَتْ إِلَى السایط فََجْرَامُهَا یضا تب فَالمُوجَبُ لا يَرُولُ مَمَ اشیمزار 
ترص ا لمر تا سیت 
وَذَلِكَ عَلَى مُقْتَضَى قَضَاءِ العْقول. 

ون رَعَمُوا أن امو چب له تاو المَنَاصِرٍء قَقَذ َكَمْنَا علی ی ا فيه مت 


2 


ہہ ةوس م 2 و 7( مر موه ه و وه 
ب ییحی و 0 


a ےو رو‎ E 
ما المَايْم من وُجُود مَادَةٍ مُمَتَحَةٍ الوْجُود.‎ 

وَالَّذِي يُحَقَّقُ ذَلِكَ يك: أن الصو دهم احق بان تَكُونَ فَاعِلَة وَالهيُولَى بِأَنْ تکون من 
پالصوَ فاد ۳ تَجَدَّدَ صُورَق مهم تجویز ماد 

ینبل کلام :المرب لز وله ور لعتامي واسقجد کی آغری. لما نحل 
رکب دنم یل الُرَكّبُ لين کل علص إِلَى مَرْكَزِه وَالعْنْصُرُ لا يجن إلى مزكزه 
لِمَادَيِهِ وَمَيُولاهُ؛ إِذْ و وَالأَجْرَامُ مُتَمَائلةُ یله قابلة لِلصُوَر؛ وَإِنَّمَايَحِنُ 
العنصرٌ إلى مَرْكَرِهِ؛ لِصورَتِه لَه دک و رال الصّوّرُ وف مَوَادُ العتاصر عَلَى 
ا 


نود الم کم زوالالعاير بالكل من كل وجوه بیط لا تنل َنْ 
صُوَرِعَا من کل وج ولا کنتييم يسا صُورُهَا الي كَانَتْ لها وَهِىَ بای وتا عَلَى 
ر نب ین التقء على صُوَر الانِسَاطٍ وَين الخزیج؛ 027-270 إذَا اجِتَمَعَاء فيَكْسِرٌ 
ل واجد نع وء لاح دعل و تتع تتعَذَلُ وَاسْتَشْهَدُوا بالمَاء الحَارٌ والبارد لا الط 
دد ميد تی وَيُدْركُهًا الانسان فا 


۳ ےع سے ٭ 


فلع : انار از بل لغب كانت صُوِرَتُھا الحَرارة المُفْرطَة فما فلکم فیهاه رال ام 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل 1/۲۱۷). 


۱۹:۰ 


إن حَکَمُوايروَالَِا: عَادُوا ّى القِسْم الأول 

وإنَْانُوا: لم ڙل يلك الحرارَۂ: فقَدْبَقِيَ کل نس عَلَى صُورَته. 

َا كان مر كَذَلِكَ: لا یت كَيفِية للم رکب فان فته تقض إِفْرَاطَ الحَرَارَةِ وَإفْرَاطَ 
البرُودَة عَلَى الضَرُورَةٍ. 

ُا لول وال لور أَوْ نها ویس بَيْنَ البقاء وَالزَوَالٍ رب وَيَستَحِيلُ أن کون یلار 
صورتان او حَالَتَانِء حَالَةٌ يَكُونُ فیها في عَايَةِ 2 الحَرارق وَحالة کون فیها دف كما شيل 
ان يحرج السَّوَادُ عَنْ حَقيقيهِ من وَج دا كان مَعَالبَيّاضٍء وَيَبْقَى علی حََاصّييِهِ إا كَانَ وه 
يْرَمْهُمُ اجْْمَاغ مات لأن تق كم شور البَعْضٍ» َتَعَادَل؛ ما تَتَعَادَل العَنّاصرُ 
المستافرة. 


ا 07 لسلس E‏ ا 0 مره 0 ہی عي و 
وَمَحْصول كَلامِهِمْ يَتَصَمَّنْ الحکم بانتفاء الشيْء وَبَقَائْهِ [ ۰۲1/۱۰۰ وَإِذا بطلت هَذِهِ الوجوه 


تمیق هم مُضْطَرَبٌ. 


و الجوَابُ عَمَا اسْتَشْهَدُوا به من المَاءِ الحَار والبارد دا اختلطا: 

قُلنَا: ہم ُنکرون عَلَى من يَقُولُ: الْقَسَمَ الرُكْنُ عَلَى اکن بالاَجرَاءِ الصّعَارِ؛ كما نم في 
لمخم وَالجَصٌء دا طُجِنا َاختلط بَعْضُ أَجْرَائِها ببَعْضٍ. 

الوا: اَذ رتیت اون نو في تركيه اي وا کن نحل من 
الا دم می ما یل برد اج ای الغِداء؛ ره فان اي نڪل عن لت له 
7 اوه رم کو بِالمَكبَاتِ الحَاصِلَةٍ من الأَْكَانِ؛ ان الحنْطَة تبث في الراب 
والمّاء تم وبالانتمتاد بالشُنس الوا وَلَرأَغدٌ شي* ین لك لا بت وَلا ُو 

َانُوا: تم هذه الأَطِْمَةٌ اما یلاها لطیعته وَالأَدُويَةُ لا تُعَذّيه؛ لِمْحَلمَيهَا 
بل له رن لت اوق ئی نی تیر ال اه تطلخ لان 
یخلت ما انحل عَنْكُ وعا نحل شي لا لجو ان رک واه في لته الط 

إا گان دی گزن الَا ذا لاح لان كرت لمنحل. وف اي« ملف 
یجب أَنْ يَكُونَ أضلٌ رکب من هَذِه الازگان. 


£ 
شك | 


الإفیات: خلق الأعمال | ۹١١‏ 


۳ 
من 


1۳ ما في الانحلال: َالإِنْسَانُ دا مات فال مایخ 6 جج مه الحَرَارَة وَاليْحَازء ثم مس منه 
ار ا ص op‏ 

زا رون حَلَقَ الب الین وَمَا فياه من التَرْكِيبَاتِ وَالطَبْقَاتٍِ اليبق ٠‏ فانم بيْنَ: 
تقولا : كَانَتْ هَذِهِ البنية المَعْهُودَةٌ شَرْطَا في الإِنْصَارٍ. 
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ون اکر لا حَاجَةَ إِلَيْهَا فد نسم القَاطِرَ الحَكِيمَ إِلَى العَبّثِهٍ حَيْتُ سَوَيْتُمْ بين بي 2 
اعقب وَبنْية العيْنِ وَالحَدفة؛ في جواز الرُؤْيَةبهًا. 

الجَوَابُ عَنْ مدا أَنْ تقول: جُمْلَةُ ما درم وَمَا تَذْكُرُوئَهُ في هَذَا الاب مب عَلَى 
ترپ التنايي وَخْدُوثِ گناب رکب ته مُخَاِمَة لِيسَانِط الَنَاصرء وق کمن 
رکب العاصر وصور رها مَعّ ادها فَكَيف يضور وت كيف من ركبا مُخَالمَة 


ص می اکا 


أُصُولِهًا؟! َلّمْ تُحِيرُوا فيه جَوَابَاه وَلَمْ يَسْبَقِرَ لَكُمْ في ذَلِكَ قَدَمٌ وَمَا وَجَذْنَاكُمْ 
لا میرن از ین ظُنُونًا مُتَعَارِضَةً؛ یحالف بَمْضْكُعْ بَعْضًا فیهاء راب الب رای 
لفان و 

ثَالَ الإمَامُ رحمه اللّه: درمز 214 وی بالل گان لِكَ اب ما لإبْطَالِ 
المَحْسُوسَاتٍ بالاَفيسَة؛ فَالْوَجْهُ أن نه تقول: لِم فَم: إن ما تَحَيلَتمُوءُ ال مرو کے 
بَعْضُهًا عَلَى بَعْضٍ جَارِي مَجْرَى الولَلِ وَالأَسْبَاب؟! 

يم رون على من یقول ا رد أَجْرَّى الله العَادةَ بهاه ود ترق هه 


ص اس 9 


العاداث أَحْيانا؛ مره ی أو کرامة لِوَِّ» از سلامة ِضَعِيفِ ولر گات عللا مُوجِبَاتِ 
تتشي ول نکر ید اراخب زا من 

َأَقُصَّى ما تتمَسَّكُونَ په في ذَلِكَ: الاستفراء والوبجدان وذ قال مخ 
الا e‏ قوع» گا ما لا سبِيلٌ إِلَى 
یه إلا بعد لو یس بیان ۱ 


2 
2 
2 
قل 


2 


4 ر 7 


7 
21 


3 مس 2 ہے ےڈ و سوم 2 1 وم و سرا و 
نم ری سا يَضْرِبُونَ جرا عَلَى حَجَرِ یوبن الجيّل؛ فَتَجْتَعُ السّحَابُ 
وَتَحْصُلٌ الأَمْطَارٌ وَالرَيَاحُ» وَالرَعْدُ وَالبَرَقُء وَهَذَا بطل دَعْوَاكُمْ بالكليّة. 


۱ 


وَالَّذِي بوصم ما فتاه اختلاف مَذَاِكُمْ في کف رب العتاصي وَلَقَدْ وَجَذْنا ليَمْض 
الخجار وَلبَعْضٍ الأذويّة حَوَّاصٌ لا عرف مَامِيتّهَاء فَمَنْ را م تَعْلِيلَ الحَوّاصٌ وق في ماه 
حير كلك الَلُ في التركيات ارگ 


597 دهت کو 


وَأمَّا دَعْوَاكُمْ علینا أنه یمهم نسبة سب الفاطر الحَكِيم إلى الب في حَلْقِهِ سبحانه بني 

العَيْنِ وَمَا اودع فيا مِنَ الطَبَقَاتِ والعجائب» وَكَذَلِكَ بن یالب وَالكَيدٍ شوت ات 
تجعل يك قرط في هار ور ود ملا اتل اما ۱۰۰ ب) 
في الاذراگات؛ لِرِجْدَاينا مذه و الأخگام دُوٹھَاء ولو كَانَتْ عِلَلّاء رم ارادم وَانْعِكَاسُهَا 
وَفِي الحَيّوَانَاتِ؛ من الْحَشَرَاتِ ارات مُبْصِرَاتٌ وَمُذْرِكَاتٌ وَلَنِسَتْ لها مَذِہِ البنية التي 
پلانسان. وَكَذَلِكَ المَاکیگة وَالسَّيَاطِينُ رالجنْ؛ يُبْصِرُونَ وَيَسْمَعُونَ وَيَفْهَمُونَ وَلَيْسَ لَهُمْ 
هه ال وَلَكِنَّ الوب سُبْحَائةُ قَصَدَ بض هَذِهِ الصُوَر تیا وَتَكْرِيمًا؛ کَمَا قال: « ود 
كرتا ب عَادَمَ 4 الإسراء: ۷۰ ]. 

وَقَالَ: « لد ادن و آخن تیم 4 [ التين: ٤‏ ]. 

وقال: « وصور فآخسی سور « 6 [ غافر: 16 التغاین: ۳ ]. 

وان قایزا عَلَى أن یلق الانسان في لَسْطَةٍ وَحَالَةِوَاحِدَةِ عَلَى هَذْهِ لز له وَلَكِن 
َلَقَهُ أطْوَارًا في الرّحِمِ» وَجَعَلَهُ علی همه الصورة اتیب في سنین وَأعْوَام لِيتََكَرُوا فا 
وَيَعْتَبِروا. 

دك كَانَ قَادِرا عَلَى أن يَخْلَ السَّمَرَاتِ والازض في سَاعَةٍ وَاحِدَةِ وَلَكِنْ حَلَقَهَا في 
سه ایام ز تة آلاف اال عما یت 
وَكَذَّلِكَ قال: « وتا "لسا الا يِمَصَبيِحَ 14 نصلت: ۱۲ ]. 
وَقَالَ: « رورا ریک 14 الحجر: :۱ ]. 
وَفَالَ: 707 سپ تة ابر یم لَحْسَنْ عم 4 [ الکیف: ۷ ]. 


5 تع وه مويه 7 


وقد قامَ د ليل العَقْلِء وَوَرَدَثْ تُصُوصٌ | مر آن رتو وک 


حَدَقة» ویذرك بر آلو وَبنَة 


!» في الأصل « إنا زينا الساء الدنيا بمصابيح‎ )١( 


الإھیات: خلق الأعمال | ۹)۳ 


وَأَهْلُ الول تقو عَلَى ظهور حَوَارِقٍ العَادَاتِ عَلَی أَيْدِي ال اقا 8۵ وانقلاب العَصَا 
مو واحیاء المَوتی وَإِنْطاق الْعَحِمّاء وء وَأَمَْالِ ذَِكَ. 


و 


وَمِنْ دك فل الببخرء حبس بني إِسْرَائِيلَ في لته ومنها ان سُبْحَائَهُ سم بَعْضَهُمْ 
و ما موم و 2ه مر موق و r‏ 2 ھی a‏ ۳ 2 
رد ول کان ما رم عَلَیْي رتم عليه َصُولَكُمْ علا لوْجُودٍ هذه الكَائِنَاتِ وال رکب 
لما صح ما قل توانرا من مَوْہِ الخوّارق. 

کم تقول أَخِرُونا ءَ ن¿ حَقيقَة الطَبْع؛ قالکلام عَلَى المَذْمَبٍ ردا وَقبُولا َرْعٌ عَنْ گونه 


1 7 5 سے کے ری و مه یھ 2 

الوا مود يكل که وگو ون الکن والتفاد: 

ہرک ےم لا وو گم رەو 

وَهذا تعويل منهم على آمر مَجھولِ. 

إن قالوا: لهي مر ین الحَيوَانِ عَلَى جهة التَشخير. 

ا مم ہت روا فة الله سُبْحَائه وَهُوَ در الکَاؤاتِ؛ ره ان 

عم بِالقَوَةِ مَذَاء فقذ اَصَبْنُم ف فی المَعتّی وَأَحْطتُمْ في إِضَائَة الو إلى عبر ال 

ال الإمَامٌ: « وَاعْلَمْ أنَهُمْ یرون بالط إِلَى الخَاصّيّ وَقَدْ قَالُوا: الخَاصّيّهُ صُورَةٌ 

رکب تلبت عند ٹناب آفدارالعَاصرٍ في مرب ". فَقَذْ رَدُوا الم إِلَى التركبء وَقَدْ 


تا 


_ رود 


وا الفِغْلَ المُحْکَم المُثْمَنَ المُختَص بخصایض تذل على القَدرة والعلم وّالارَادة 
لو ی یلم عر یلا سو وی مم مھت 
و و سوہ ع إلى الطبَائع وَالقَی؛ التي 


ا بل مناد ثم َم عون غاا بالك ا شون لایر الحكيم إلى الع ولو ُو ا فَاطِرًا 


خک مد e‏ اورا عَالِمّا حَكِيمًاء لأَغْنَاهُمْ لك عَنٍ الطبائع؛ وَفَذْ قَال 


سبحانه: :1 الى حل س سای ون الارشن مهن یرل آلا نت E Ej‏ ین رم 


مر 2 


07 له قاط یکلم یل 4 [ الطلاق: ۱۲ ]. 


ر 


َاعْلَم أن من أَصْلِهمْ اَن اب ادا لا سای بِالقُوی؛ كَمَا لا اَی العَنّاصِرٌ في 
ِمْكَانٍ الانقسّام. 


| 44 


کو7 کاو کے کرو ےہ ناه کے رو ا ای یس 5 م 
یله ان متسب لا یتاعی فالخواص يَحِبُ آن لا تتامَی؛ حتی نوا من 


سو رس كه تیو 2 7ی وم يده 
تاش العَنَاصِر أمُورًا موه وَرَاعَُْمْ وار لسع فبهاء سول بتفي ازع 


7 


فخرروا الآن أن تكن العاف ر تركب یر ديا ربشرا سویاه من عير جم ْول عَلَى 
لت ےر ہج 

لا تال نَجُّهُمْ جرا عیفا إِلی راهم اُٹوڑا عذوها فیا بهم من المسْتَجیلاتِ, تم 
دا آنکروعا راهم م وراه فلا عَلَى تتاشب بَيْنَ العَنَاصِرٍ 1 ۱/۱۰۱ لا بُحَاط بتفصیل» 
با یلم جملته 
لا یحاط بتفصیله فَمَا المَانِع میرم وَهَذَامَا لا مجیص لَهُمْ عَنْهُ أبدًا. 

وی هذا زج هم لکیید والحجر واه ضبن رَد ی تزیاه یس وت 
بعد مِنَ القلاب لحاس دما عند تاب أَفدَار العَتاصر. 

وین مد القل: رکب الجَوَاِرِ في لحار لین ییوج وال 
0 لِك یات تخصل من تَنَاسْبٍ آفدار العتاصر عِنْدَهُمْ وَمَهْمَا تَمَكّنَ الاظر 
من اب بضاح حَطَلٍ المُبطِلِ في مهس مََْبه نو وی به. 

وان هُمْ فَسَّرُوا الط بالعرَضٍ للازم للجزم ار ِالخَاصّيّةَ اللازِمَة للدّات قلا بستقیم 
لَهُمْ مَعَ مَعَّ هلا التقدیر الحکم ب بانقلاب ال کان, ولا بانیتار سُورَاتَهًا؛ ان الصفة المُلازمَة 
یڈ مارا تس وَإِنْ م ینوا لانقلاب وَلا الانکسان نیجب أن يَكُونَ 

في المُرَكّبٍ صُوَر العَتَاصٍر. 
ان الوا ما یرف الطَبِعُ بِآنَارِهَِمَا یرف الله أَفْعَالِه. 
لت ذو ال ےت قاور مُخْتَار وَيَسْتَحِيلٌ ان تَكُونَ عَذء لائر صَاوِرَةٌ عَنْ 
ل يُخَصَّصٌ متا عن مثل. 
ثَانُوا: هذه الآَارُ مرب عَلَى حسب رب القُوَىء وَلَمّا اخْتلقَّتِ القُرّىء تنب لك 


۱ ے 
پک لاما 
ا ينا 


ناد مَامِنْ حَاوِثِ من هذه الأنَار الا َو عَلَى نَمَطيَجُورُ في ادير حَصُولُهُ عَلَى خلافه؛ 
ور خمّصٌ به الا بقَصْد قاصد. وَالقَضْدُ يَمْتَدْعِي علما ور يا 


ت ۳۲ 


الإلميات: خلق الأعمال | ٩1۵‏ 


وَمِنْهُمْ مَنْ قال ما اجْتَمَعَتْ ث مَوْو العنَاصِرٍ المُتَنَافِرَة» من اليه الحَايِمَةً مِسَة تجمعها قَسْرّاء 
وا عبرو عَنْهَا بلس المَدَيرَة أو القَرَةَ المُدَبْرَةٍ الالهیّ 97 جییع لت إلى 

حَرَكَاتِ الفلك؛ تلو : تما تخَْْفُ هَذِه النَأَيرَاث؛ لاختلا خظوظها من الأَجْرَام العلوية 
واحتلاف مَنَاظرِمَا وا تَصَالَاتَهَاء وَهَذِهِ آفوال ماب فی المَعْنَى. ۱ 

ول اد صولهم: ما من شَيْء إ لا وله تفس وَيَْنُونَ بالَفس: مَلَكَةَ الشَّيْءِه والفس الناطِقة 

َسْتَخمٌ الأَجْرَامَ م العْلْوية وَتَسْتَعِينٌ بها في هَذِ ارات 

وَاحْتَلَفُوا في الحَوّاسٌ. 


مر سر 


قال بَنشهة: نا من آثار رب العَتاص وناب أَفْدَاِمَا. 

اع ود ی 00 

ما الوم التي 2 َخْتَص بها العْقلاء: فَمَذْهَبُ جَمَاهير الفَلاسِفَةِ ها من فَيْضٍ التَفْس. 

وصار کی من الاين ی أنه صا من آثر ترکب العناصر من قُوَى الأَخليَة: 

کل موہ تحَكُمَاتٌ عر عن ازعانه وَل غورض بش هَل الاب بابض لم 
يَجِدُوا إِلی دَفیهّا بیلا. 

وَمِنْ مَذْهَبٍ القَائِلِينَ بان العُلُومَ من قيض اتُس : :أن الم لا يحل الا ولا تختص 
اختضاص الصّفَةِ بالمَوْصُوفٍ. 

TT 
صفاته؛ مِنَ: الحَيّاق ق ولا وال وتخوعاه يرق بين علیهالمْتص به وج رز‎ 

ان اة الم لیر بِمََابَة إضَاقَيه إِلی َير لمات امن الم إن ِن أضلِهمْ أن 
اي تیش عَلى ند المع نیش عَلَى عنیو دا قَالُرا في اس وَالعَقَلٍ 
وَاحِدٌ کیره وَلَوْكَانَ الوم ین قيض لس والعقل» »لما اختص بِذَّلِكَ بَعْضُ العْلَمَاءِ دون 
بَعْضٍ وَلَتَسَاوَوًا في الیلم والعقل. 

ان قَالُوا: من شرّط المَيْضٍ آن تَكُونَ ينه وَأَصْلَهُ صَالِحَة ِلمَيْضٍ. 

فلت هذا حَجّةٌ من ال نك من قوَى الطَبِيعَة وتاب الْأَقْدَارٍ. 

وَالَّذِي یف فيه وَيْطِلُ المذعیین: أن دك عَلَى حسب ابجهاد المُجتهدین» وه 


۳ 
أن 


۱۹:۹ 


نجرب والذبير والنظر ف في العَوَافِب؛ نم تخل حتف أَخْوَالهُمْ بالأگاء واللادت ول 
یک المُعَالَجَة وَالأَدْوِية. 

وَقَدْيَسْتَشْهِدُونَ بِمَيْضٍ الشّمْس وانبساط ضَوْئِهًا. 

دا فاد قن امس يِنَ لارام المَحْدُودةٍ لته بالجهَاتِء فيص بضونها 
عَلَى لارام ۳ اب ولتت الف مھ َ الأجرام المُخْتَصَّةَ ا واج وَكَذَِكَ الع 
لل الأول عَلى همق لعفل من قیال 1١10ب‏ الأولى» لس ینف 
العقل» وَالمَلّكَ الأغی من فَبضٍ النفْسِ؛ اه الماد وال الأُولى ماده کل شَيْءِ من هله 
الاشیاء ء وله المنتھی؛ نم ُه مه يض الرلاكف الارن يَسْتَدعِي اختمَاعا قبْلهُ والواحد 

یت و لول تب من الفيِض؟! 

عَلّى أن المَيْصَ اي أَمَارُوا ی 2 الق وَالإِبْداعَ بو قَضِيةٌ ود لا اعیلاف 
فیها؛ لاسْتِحَالَةِ الاختلاف في الل الأو لى مكيف اخْتَلَفَتْ تَنَائِجُهَا وَآنَارُهَا في الاجر ام 
اللوي رالسْفك لا يُذْكَرُ مذا الاختلاف فی المَعْلُولّاتِ؟! 

کیک ہب رج مت روک 
ال ثم الله الوَاحِدَةُ کیف توجب ذَّوَاتِ مُخْتَِقَة مُتَضَادَةِ؟ 


وَمَنْ در هذه الآثَارَه وَتَفَكَرَ في الاجر .ھ0( اسر وَالِإسْيِقَامَة َة وال جوع 
وَالأَمَاكِنِ والجهات سے ونر اسْتیْقَنَ 9 ذَلِكَ مِنْ صَنْع الِلَّهِ الوَاجِدٍ الا وَمِنْ 
کت ل کین شف 2 4 وَهُوَ المَؤْصُوفٌ بِنْمُوتِ الجَلَالٍء فلیش سىء 
من هد لكَاؤّاتِ إلا وَشَوَاِدُ العَظَمَة یب مله فيه لام لسع بادية فيه 
سے ضح ال عَلَى حَدَثِ لعالم:آغني المَْجُودَاتٍ وَالمَْهُومَات نها 
قِسْمَيْن: الجَوَاهِرِ وَالأَعْرَاضٍِ» وَالأَجْرَام وَالمَعَانِي؛ ۳۹۴ تقدیر قشم تب يحالف هَذَيْنٍ 
ینم كل ا صر الهم ته تاو في اذاه کلام أذ هو هو تَا في الخکم؛ 
كَالعَرضں؛ لإِسْتِحَالَة الِْسَاطٍ ل العَرّض عَلَى الجِرْمَيْنٍ وت 3 و یر با زا في 
اليه ال مان أو کات إن نا کم بام عن از لا ينهي إلى الانيء وم 1 
جهة يَجبُ انْقَطَاعُهُ من الجهات. وَمَنْ لا حَدَ له وَلا نْهَايَةَ لا يبل اامصال اماب 


2 


الإلهيات: خلق الأعمال | ۹۲٢۷‏ 


لا لول وَالَخْرُوجَء ولا ارب وَالبُعدَ؛ من حَيْتُ الات وَمَا هذا سبي يَستَحِيلُ تفر 
مت اتن رت ہت 
مَنْ أحَاطَ لا بهذا المَصْلٍ وَأَنْصَفَء اسْتَبَنَ أن ایض اي ار رل لاف 

الي پیب لکلا پم 
وبل دس عَنِ الأخيَازٍ ژالجهات وَمُوَالمُتَعَالِي عَنْيِمَاتِ الحُدُوثٍ للم ِصَفْوَة 
العُقُولٍ وأولتهاء لته عن طرق لام وَمَنْ هَذَّا وَضفه فَالزَّمَانُ لا بذک وَالمَكَانُ لا 
در وَالجِهَاتٌ لا تخویه موہ ما لمت تسار و وَإِضَافَةٌ الخَلْقٍ وَالإِيجَادٍ 
یه لشن بوجت یره ولا تَجدد حال ده لا لصفانه. 

وَمِنْ آضکابتا من سَلَكَ ری زی في ایحا تفيير ین گام واش ال 
اث نز کرد لا بل رور ول الا که تخش؛ وهو منتجبل, ہت 
ہے سے وو سا وت الق سر عل يل 
يلام نماث ان َع لها العفل رفس لیس بأؤلى من اب 
لا ٤‏ . 


و 
3 


ری رو فا سے وگ سف > ےا کے 


ثم نة تقو :هلا تشم بالأفلاك وعرگاها ع الحُکم يهاه یف بر القری الرَاڃب 
الود إلى وچپ ین وب تیف ابت یم بفوچپ وَججب أن يا لتق و 


ووت 


وُجُودُ كل مَوْحودٍ بمُوجب» وَكَذَِّكَ القَوْلُ في مُوجبه إِلَى غیر نهاية 
قن الوا: کل ما له صضوره رکید یت إِلَى مَبّب مُوچب؛ َالأَْلاك لها صُوَّدٌ 
وكات تھب اک اط ھی ھا کت 


2 سے ہے رہ ف ہے و نك كن ھ2 مار 29 
قلنا: إذا نبت دم ي الصورَة وَالكيفية؛ یر ور سرت 


اسْیَغتَاؤّهُ عن المُوجب؛ کَالمبْدَإ لول تم العقل لیس فيه صُورَةٌ ولا کیفیت ود افتفر مر إن 


وي 
نم تقول: یم نم نما اه رت المُرَكَبَاتُ شامدا ری المُفِيضَاتٍ؛ رها وَصُرَرِهًا؟! 
ما أَنكَْتُمْ عَلی منیقول: نما افتقرث لها لوا ها وعرَضها رال ال ؟! والافْلاك ون 


راو هام رم و 


كَانَتْ عَلَى صُورَتهًا - اه لا تول عَنْ صُوَرِهَا ولا ول وَلَايَجُورٌ عَليْهَ لزَوَالُ ررض 


۱۹۸ 


7 مس peres ۱۱ f‏ 2 - ¢ ےو 54 0 
لقَبُولٍ یت خی تخالف مها بخلاف مرکا شامذاء فا جَايِرَة لت 1 ۲1/۱۰۲ 
ره لِمَبُولِ غَيْرهَا من الصُوَر وَالَيْفِيّاتِ؛ قلا يُمْكِنْكُمْ الجنم بَيْنَ الامدٍ والمانب؛ 
میحر صضه لفیود. عیرما من ر بات بين كد و یسب 
لمرد الضور والشکل؛ علی آنکم تف عن الس ژالعقل الصورة والسشکل وق ولك 

فا a OSE‏ 
يم بافتقارها إلى المُوجبء فلم آنگرئم دك في المَوْجُود الأَوّلِ؟! 


کر ےت رر ہم 3 0 7 
قن قالوا: جَمْعْمَا بَيْنَ لاب وَالشَاهِدِ مَمَ افتراقهما في الوجوب وَالجَوَازِ بمَتَابَِ جَمْعِكُمْ 
سو و ری 5 +5 ر ۰ 3202 ۳ ے م2 ۳ 5 
هما في حَكْم اليلق, مَعَ قَطْعِكُمْ بان المَعْلولَ شَاهِدًا جر وَهُوَ عَایيًا وَاجبٌ. 


جس ےس كك 22 ےھ ےک ا کی گے مسر ےم ےکر ا 
فلتا: دنا أن الحكم إِنَمَا یعلل لِنَفْسِهِ؛ فلا آثر فيه للوجوب والجوازء وَإِذا ثبت تَعْلِيله 
2 و رم 
یجب اطراده وانعکاسه. 
قو ر و و ی و و ت 
نم العلة مُوجَبهًا الأخكامٌ لا الذوات: وَعِندَكُمْ مُوجَبْهًا الذوّات لا الاخکام وقد قال 
وا ےن سے 6 یقن ادلم اعنم وق رن سق ا رق عا ا و 
مُحخققو الأصْحَاب: العِلّة وَالمَعْلُولَ بِمَتَابَِ الحَقِيمَةِ وَالحَق فلم ینتب لَكُمْ ما اسْتَمر أت . 


1 3 ر ہی کو 1 ودر مرو و8 ؟ ےہ > مه موم ۳ سس 
إن قالوا: الَو جو الأول بیط حقا؛ فلا یتولد ولا بد أن يكون بَيْنَ السَبّب وَالمُسَبّب» 


8 
۳ 


- 


E‏ اف > رك ا اموي بول سی ل وم و نت شاك ہے ےا و وقد ری ا ںا سود 
فاشبه بوجه مَقدورَنا الروخاني لِذلِك ونصوزنا الروخاني للنفس والعقل. 
:ار وان ایکون بییطاه کالموجب الأول وَإِمَا أن کون في کم ما لَه ورن 
ن کات في حُکُم ما ا أ 
7 
۱ 


ي ہے و و رم 2 و کا رو 
له ضوره: فقد أَوْجبَهُ المَبْدَا مَعَ القطاع المُتَاسَبة بَيْنْهَمَا. 
ی کت مہ رهم اص ع ہو و کہ کے سم رہہ 
وان كان بيطا حَقا؛ وَكَذَلِكٌ یوجبه المَبْدَأْ الحسّي» یمن ایضا أن يَسْتَيِدَ المَبْدَ إلى 


ب 


سر ره مه رم ؟ھ وھ ا اھ ری دود وص عد قاو وھ عاك ہل کے یو و کے ای 2 
مُوجب آخر وَلَیْنْ جَارَ أن وجب الروحاني البَسِيط متصَورا مُتشْكَلاء لِم لا جوز أن یو چب 
تا ٤ے‏ سے ہر اودع راو بساك ےب سے پا و ےہ عه 
المَوجود الأول متصورا متشکلاء وَهَذَا مما لا خواب عنه. 


,امبر 02 و ٰ۹ همه رز و کے ھر فيطس کا وس مھ 
قن قالوا: النفس تتاب الاجرام من وَجُو؛ وناب العقل من وَجُو؛ وَكَذَلِكَ العقل 
ایب الس ین وج یتایب الب ین وج 


32 


وہہ 27- بر 8 ۳ 5 2 اج 
قلتا: كيف یثبت لِلشْيْءٍ الواجد وَجْهَانِ مُحْتَلِمَانِ؟! 


ا د عدا شه ع ود ما ہہ وو ا ع و رومع 
ولو جَارٌ دك جاز أيضًا ثبوت وَجْهَيْنِ لِلمَبْدَ]. 


of 


وَلَوْجَارَأَنْ يُوحِبَ المَوجُود لول المُتَمَكُل بواسطین هُمَا العفل لس قَلِمَ لَايَجُورٌ 
أن ہرس المتشكل بوصائط : إذ لا عَدد ری من عَدوة! 


وا وَقَهُوا في هَذِهِ المتَامَاتِ لإسْنَادِهِمْ الكَابنّاتِ إِلَى المُّفيض المُوجب؛ بطریق 


الإافیات: خلق الأعمال | ۹۲۹ 


ایض َو حول انس و جَهُمْ مدا القَوْلُ إِلَى ناب مَُاسَبَة ب ین المُوجب والموجب 
وَإِذَا آشتدوها ی مدب 000 ؛ لاستغتوا عَنْ هَذْهٍ الوَسَاِطِ؛ قالفغل والتفس 
ههد َو للم نت وال جر نبي تج - هو تع الات القديقة 


مر 1 


وَالِّی ؛ بَحَقَقٌ ما فا أن شاه وطم و لش شر في هَذَا لالم یرب و عَلَى الب والصلاح» 
یف کون َلك ین قيض الور ود 

نم السَلام وا وال ات و لها هه كاك لزان 
وَاتّصَالِ الكَوّاكِبٍ بَعْضِهًا بِبَعْض؛ عَلَى رَعْوِكُم؛ كيف ضور ین فيض الثور وَالجُودِ 


هَذِهِ المَنَاحِسُء مع هم ار تا هو انتک الک وکات كلها فی اد 


المَحْضي؟! 
م لعجب آم أن وا قَائِمَاتٍ بانشیها؛ فسمَو ا الا انتا 


م ا و تقد الأول غل الثاني رت اس حَالة اخیصّاص أحَدِهمًا عن اي بحیز 
ا ومد بِمََابَةٍ دَعْوَّى التَصَارَى في الأب وَالابْن مَعّ اسْحِحَالة دم الأب الان 

تم مَيْها لوا قَائِمَاتٌ بِأَنْفْسِهَاء وفي حُكْم المْتَحَيّرَاتِ في المَعْتّى» وَإِنْ لَمْ يُطْلِقُوهَا 
لَفْظَاء لانقطاع عَالّم العَقَلٍ عَنْ عالّم لس لدل وله هو الُوَفقٌ. 


فضل: في الكَلَام عَلَى المُنَجْمِينَ وذكر مُنَاقَضَاتِمِرْ 


مر ٤ہ‏ 


فيا أن فول لوكت أ الاقم عر ف او ا وجرا وکام شك 
0 دار مَعْلومَة في ال وَالكِبِ وَبَعْضُهَا يَخْسِفُ البَْض وَيَسْمُرُه إذَا ادا في جهة 
ال وداه لاع ررك وت نت 
ورد وَصَحَ ح ذَلِكَ فَمَا لها لا ْعرّض للکون وَالقَسَادِ ارب وَالائْجِلالِ؛ سب 
ا رلاشات فى هذا العَالّم. 
ود لوا عن تَحْقِيقٍ قزتی بن الأَجْرَامٍ العُلوِيَة وَييْنَ لاسام اسف م بر جوا إلى 
سن 


مت 


0 


رح المُطَالِبٍأَن يُعَضُدَ کلام یجان الأَجْسَام وَالمَوَاكُ مود حالف 
یه اا لها إلى کر سور عي کسر نیجوز على ذل لم 
مَا يَجُورٌ عَلَى الاخر. 


2 


15 


یم وخ( /٠١١‏ ب عَرَضَنًا: 93 سض و از 
کت رها باختلافی مرا وَمَوَاقِعِهَا وَاتَصَالَاتھا؛ إذ TEE‏ تخت القعاع عَلَى جلا 
کے و ے 


إا کان حَارِجّا من الشتاع آغلّی شعاع السَّمْسِء وَتَخْتَلفُ احکامه مه بِالشرَفِ 02 


فرع وَالهبُوطٍ وَالََالِہ وگزنهفي یل از دی َكل ذلك تضریخ یلیم بول الحم 
انار وَاخيلاف الأخكام. 


ون أنْكَرُوا دی وولو ما طلقوا ین آلقاطهم عَلَى غیر ما نی عَنه ظَاهِرّهَا وُتَخُوالِذَلِكَ 


وسقت التق کل میرن یلع والاگار الیو في لالم اه لو قال قانل: 
لا مَعْنَى لاطلاقهم بان الیل از بطبّیه لا أن الله كت تقال - اشرق العاذة بات کن 
خی فه عراز کی القرل بي کل ما عکهوا بان ار بطبعه یاس أو رَطْبٌ0". 

وال خکامون مُجْممُونَ عَلَى تَلقي آخکام النجوم من الطبانم واْیرّاجها» عِنْدَ اختلاف 
الشکال: نکاع ا وقد توا ازج کی اوت اس ار اقا هر اوه 
ياس آزضی. وَإِلَى ما ہُو يجي هََاي» وَإِلَی ما ہُو ارد رَطبٌ عَاِیٌء وَكَذَّلِكَ قَوْلْهُمْ في 
الاجم اب یاوق فکیف يَسْتّقِيمُ مع دك قرلهُم :نما فيالعالم اي حارج عَن 
سای ارت ۱ 

فان قالوا: مَمتَاتا بقَوْلَِا: ِن امس عارة: أ نها ور في الحَرَارَة في هذا العالم هي حَارَۃٌ 
بالفغل لا بالدَّاتِء وَكَذَلِكَ القَوْلُ في سَاژر الکواکب. 

قُلَ: ذا لم تک في تَفْسِهَا حَارَة ولا یں ات 

َانُوا: ِن اسمس تلعکس نورا علی الأثير. رجا في عراکز ما عَدَامَا مِنَ العتاصر؛ 
تحص الا مرج وَالمُرَكَبَاتُ. 


۰) ۲۱۹/۶ ( اشتد تشنیع ابن حزم على الاشاعرة في نفي الطبائع والقول باجراء العادة؛ انظر: الفصل‎ )١( 
.) ۱۶ /۵( 


الإلميات: خلق الأعبال | ٩۵۱‏ 


من 07 کر ی 3 3 
ا: فاي مَعْنَى لاخيِرَاقٍ الكََاكِبٍ بالشنس وق ارم بن النْجْمَ يَضْعْفُ عِنْدَ 
الاخیراق وَينكَخٍش؟! 
وَكَذَلِكَ الكَلَامُ في افيِرَانٍ الكَرَّاكِبٍ بَعْضِهَا بِبَعْض وَالْتِحَاسِهَا وَسَعَادَتَهًا. 


َعَم أن ین آضلهم: أن کل تجْم يِنَ الأنجُم لیا و مرد لک وَلَايَجْمَعُ لك 
تج إا نك البرُوجء وَهَْ فك این َه مم لزا الا ولا تخل اس 
وَلَا غَيْرُهَا من الکواکب ایو رجا مِنَ روج الائئي عشر ذَاتِها وَلَكِنْ ادا اد في 
تاره الکتل, وان خلا ل حل من عبت عانه ول 

دا كان رل عَلَى الصّفْرِمِنَ الحم تو تو لو ہت 
ممَاسَتهمَا وم المَعني بلك تلاقهما عَلَى حُکُم التحازي» دا بت ذلك بيا عَلَيْه 
غَرَضَنَاء فتَقُولٌ: 

إِذَاكَانَ عر اننا ی انس نو لور بل ما مایا في 
َه الأَشْكَالٍ له کم تَحَادَيَا فیما سَکُوْهقرَانًاء وَإِذَا رَجَمَ الارن إِلَى النَّحَاذِي دُونَ 
ب 0 2100100 
نیت ۱ 

ما فوا على آنه اما حتف آازها مرها في القوَة العف في هذه المَنَاظر؛ 

لاب انیت 

دك الوا علق ما يَجْرِي في الا ما مرن آّاٍ الالم العلُويّ عِنْدَ و 
شرب من اسب را یت الاخکامٌ دون الَاسب. 

دا مُنَاقِض لاغراجهم رواجم عَنْ شور الشات الأب رلا فا 3 
بَعْض هَذِه البروج لیر حَرَارَة و 7 بر ریاس الب آن را الط ما شاو 
اذ لا یڑ الا بُرُودَةٌ ولا المَاءٌ حَرَارَه قبطل دَعْوَاهُمْ أن الكَوَاكِبَ لَيْسَتْ في آنفیها عَلَى 
عة مع َه ای بیع 

کک تا ۷۷٥6‏ یر 


م مس 


| 6١ 


ود خلَقَها الله عَلَى تمَط وّاحد فی السَّيْر وَالاستَقَامة والرجوع؟! وال سُبْحَائة: والس 
كع م علج رمحم جم 9 ور 


عع يه و وس کر کر ق 4 Ê‏ 3 ہ1 و دما 
والقمر وَأَلْنْحوم مسحرات باو آلا له الق والامر 4 J‏ الأعراف: 6 ۲ وقال: ل ذلك ندر العيز 


لیر 4 [ الأنعام: ٦۹ء‏ یس: ۳۸ء فصلت: ۱۲ ]. 


في اد عَلَى الأنکامیین") 


هم و ۳ رع ہے ے۔ 
اعلم أن المُنْجَمِينَ افترقوا ثلاث فری: 
0200 32س 22 

فمنهم مَن ذهب إلى أن الانجم تؤثر تائثیر إيجاب» هم الاکٹرون. 

ہر کے مس 0 ہے کہ نے اه ككو. و و 5 مهار و ليزج ري عق م2 0 
وَذَهَبَ بَعْضُهُمْ الی أنهَا نز اختيَاراء ونم أخياءُ قَادِرُونَ وَرُبَمَا عَنها يَكْتَفُونَ بالصَّانِع 
المختار. 


رر و شاف و رن دب ےن سے ب 
[ 1/۱0۳] وحذاقهم أنبتوا لها الصَانِعَ المَدبْر. 


مر ار نی قم حاو ا E‏ و ای جو کو مو و اعت وت لا که لط کی کته بر زر ما 
وَذْهَبَ فريق مِنْهُمْ إلى أن الانجم لا تُوچد شَيْتَاء وَلا هو فاعل أضلاء وَلَكِنَّ العَادَةَ جَرَتْ 
6 یگ ر هس ه ٦21ب‏ ا کک کک و زر e‏ ت ەم ا 
بان الانجَم إِذا انتقلت من مَكَانٍ إلى مکَاب, أو إذا اتصل بعضها ببَعغضء یخلق الله عند دك 


2 ۔ 5 8 9 و r‏ م حه و 95 یھ ار 2 
مُرا مِنَ الأمُور؛ مِنْ رخص السّعْرء أو غلائه أو تخو ذلك من الأمُور. وَلَيْسَ ذلك عِلة 
ایجات. 


“e 
2 


کے 


9 
۳۹ 
ا 


فد دعب بَعْضُ أَهُل الحَقٌ إلى دك وَالأَكْترُونَ عَلَى خلافه. 

دعب قُدَمَا الفَلَايِفَة إلى رد الأخكام وََطَعُوا يبُطَلانِ مَذْمَبٍ مُتْبتِيهًا. 

وَتَمَسَكُوا في ذَلِكَ بوجوو: مِنها هم إا صَادَهُوا آنَارَا ند انصَال گرگب بگوگب. فَمَا 
ومد لموجت لِذَلِكَ الشکال الأَحَرُ التي تحصل لعیرهما من الأنجُم عِنْدَ اصَالهماه 
ولا ینتم آن تَكُونَ عَذه الآَارُ الحَاصِلَةٌ عَن افیران الكَوْكبَيْن مَشروطة بوت الأَشْكَالٍ 
الأَحَر گهذو الگرایب. وَإِذَا ان دك من المُنکنا. لو درل ذَلِكَ الافْیران رالانسَال 


0 0 ۱ 0 0000" نگ 
ِلكَوْكََيْن کنیا اء فلا بصادف افیرانهما وفع تک الأَشْكَالٍ الَتِي اف في العر الأولگی؛ 


0 
جب ہت “یں 


فلا سَبِيلَ ی القَضاء بوْقُوع مثل یلك الاثار لافیران هَذَيْنِ الكَوْكَيَيْنِ مَا لَم تن بِنْلُ 


(۱) انظر هذا المبحث في: الآمدي: آبکار الأفكار ( ۰۲۷۰/۲ ۲۷۰ ). 
(۲) لعل في هذا إشارة إلى ما ذکره الغزالی في جواهر القرآن من القول بتأثير الکواکب وما یتعلق بنظرية الفيض. 


الاغیات: خلق الأعبال | ٩۵۳‏ 


| 


لك الاب وَالأَشْكَالٍ وَالهَيَْاتِ؛ فَإنَ خکاع الكوَاكِبٍ السَيَارَة مم كام الگواکب 


وات 


اب وکل يء آل کي تج في وف من الأَوَْاتِء قلا حمق عَوْدُ ذَِكَ بعییه إلا بَعْدَ 
ونلا لین الف سَئَدِ؛ عَلَى قَوْلٍ الأكترينَ مِنْهُمْه أو ازع وَعِشْرِينَ لف سََة؛ عَلَى ول 


شارت رَمَنِ اَي عَهدَ تَر الآشگال؟! و كان کی بل الیل عَلّى الأخكام. 

وها أن آضحات الهيقات قالوا: یس لض بِأَفْطَارِهَا مِقَدَارٌ بح بالإصافَة إلى 
زي القَلَكِء وَقَدِ ادل بَطْليِمُوِسُ عَلَى ذَلِكَ بان قال: « قذ دلا تراد الأز صاد عَلَى 
أَصْفَرَ تُجْم من الاب في مَرْأى العَيْنٍ هُرَ هی ومیل جزم الأْضي تَعَانِي عشرة مر 
مره بالإضَائَةِ إلى القََكِ در له في قاو يسين من لت مُفُوط تذر الأزض في 
الجس پالاضافة ٍلی عظم المَلَتِ. 

ادا بت دَلِكَ فتقول: صاحت الك جبت وں خن شخص ین ا اا 
والحَاذق يُشيْدُ حُكْمَهُ إلى مَسْقَط المَاء ذ في الرجم» وی شم بل الب ین الم 
وَعََى کلم أن دار لک لطقة بعش ہے ہت 


موی م وه 


الأزض لا يُدْرَكُ جما بالاضَاة إلى الب َکیّف يُدْرَكُ من القَلَكِ القَدْرُ المُخْتَصٌ بِالنْطفَةٍ 


ی اہی ر لا لا تجی فا 


مُت تن ضایف مَوَالِید في وَفْتِ واحد عَلَى طام وَاجد دهم نع الب متلا 

والاخو ماه وَأَضْيْفَهُْ مَعِبشَةً فَمَا السَّبَبُ في اخْتِلَافِهمّاء ودا مما لا جوات عَنه؟. 
و رەو وي و و دص 

ما لا جواب لَهُمْ عنه: وُت مزب عَامٌ في فطر من لطاب او زر زنل ذریم» 
از ريق أو منم أو لاله نیت في لب مَم امالا عَلَى حملت كثير مَحَ اغترافهم بان 
الاد انت 2 بان ین مالع الموَاِيدء ما رم في الَدو الگیر يضاير لق 
أذ المَوْتٍ او بالق في البَْرِ؟! فما بال وع اجد مِنَ البليّة يمهم ود قد قالوا : إن في لک 
اروج لجا َم بطو یات يون مح تا بود ب ين كام اولع ن ع 
جم من ذَلِكَ عَلَى درَجَةٍ الماع أن بر یک النّجمُ جُملة آخگامهم؟! وفي دك بان 
یل عَلَى الأخكام”". 


9 
أ 


ن 


.)۲۷۲ /۲( انظر: الآمدي: أبكار الأفکار‎ )١( 
انظر: المرجع السابقء الموضع نفسه.‎ )۲( 


| 4 


لی الجَمْلة: ما رفظم آخکامهم + لا يما لیا علی الیهَاءاتِ وَالتَّسييرَاتٍ 


وم َكل یک لا بل فتاه ویس في ال کلیل علي لا الاسیفراث وَالِجْدَانُ في 
بض لاب دون خض ول تالا ِي بقل فتاه ول کیک نله 


عام الغيُوب. 


اانت ( 


۶ م سم 


د الاخکاع اَم اَل فا ملع العم وت الط 


| 


٠‏ تايل ل رر ہم 


ام 


اما قولهم بأنَّ لوف یل عَلَى کذّا: قَدَلِكَ 1 ۱۰۳/ب ]معا نكر وَالعَجَبُ اَنهْمْ 
وا باتیغاس الشنس عند الکوف مع قطیه نها تین صفیهاه پآ نُحْجَبَ عَنٍ 


مر وحم 


ار وَيَسْمْرُهَا القَمَرُ عَنّاء ولا يَحْكُمُونَ بائیخایها إِذَا ال بَيْئَنَا وَيَيْنَهَا سَحَابٌ ب بالتها 
أَوْجِرْمُ الأزض بِاللَیْل. 

رَرَعَمُوا أن خشوف مر نا کون بولوجه في طِل الأْض . 

وکل بت عَاوَى لا رمان یا الم اا ند ال وشول اللہ د: « نع 
یا من آیات الله لَايُحْسَفَانٍ لِمَوْتِ ا وَلَا لحیانه َا ریم دی فَافْرَعُوا إلى ذكر الل 
وَإِلَى الصّلا: ۲۰ . 


(۱) متفق عليه من حدیث عائشة ومن حدیث عبد الله بن عمر: 

آما حدیث عائشة: فأخرجه البخاري: في کتاب الجمعة» باب: الصدقة في الکسوف (ح ۱۰۱۰ ومسلم في کتاب 
الکسوف. پاب: صلاء الکسوف» ( ح ۱۵۰۷ ). 

وأما حدیث ابن عمر: فأخرجه البخاري في کتاب الجمعة؛ باب الصلاة في کسوف الشمس (ح ۱۰۰۸ )۰ وأخرجه 
مسلم في کتاب کتاب الکسوف: باب ذکر النداء بصلاة الکسوف: الصلاة جامعةء ( ح ۱۵۱۸ ). 

والحديث أخرجه البخاري عن عبد الله بن عباس في کتاب الجمعة؛ آبواب الکسوف؛ باب صلاة الکسوف جماعق 
(ح ۱۰۱۸ » وعن أبي بكرة في كتاب الجمعة؛ آبواب الكسوف» باب الصلاة في كسوف القمرء ( ح ۱۲۸ .)١‏ 
وأخرجه مسلم من حديث جابر بن عبد الله في كتاب الکسوف: باب ما عرض على النبي كَل في صلاة 
الكسوف. 


الإلهيات: خلق الأعمال | ٩۵۵‏ 


وچ 

۲ a 
Ga 

مت 
¥ 


قالوا: إِنَّ الله سُبْحَائَهُ أَجْرَى لداع ار ری الگواکب 
ا اٹ ےت یت 


ضَووري؛ ؛ گالیلم شیع عقیب الا وتخووه کف يمح في دك دَعوّی الم ویس 
ذَلِكَ بمابة قول النّاسٍ: إن الس لد كان في الجوْرَاءِ وَالسَّرَطَانٍ والاسی یَصیر الهَوَاء 
حَازاء أ يَكُونُ وَفتْ إِذْرَاكِ الْماره وَإِذَا صَارّت الشَّمْسٌ إلى الجَذي وَالّلو جر العَادَهُ 
رو لا وَوْفُوع الثلي إن ديك أ ماد ویس لك ین السَّمْسٍ وا ین الگوایب 


وکا و 


وَاللّهُ أعْلَمُ. 

وا كم المتَجُم با ران ال وکین ید عَلَى كذًا: هو یف بان دك ۶ یر مد في 
907 علی لین َو : ١‏ مُطِرْنًا بنوء كَذَا 4 '" وم نکر عَلَيْهِمْ لاختقادهم 
اَن المَطر من سُفُوط النَجْمء وَقذ ال تَعَالَى: ورا مار م4 هوا 4[ الفرقان: 8؛ ۲ إلى 


ے‫ 


قوله: ف ولد صرفته تنم سک أ ر الاس الا کفورا 4 [ الفرقان: ٤٥]۔‏ 
وَقَالَ اق : « ما ام مر ین عام وَلكِنَّ الله يُصَرفهُ حَيْتْ اء ۳۰ 


جھ ہی پت 


)١(‏ متفق عليه من حديث زيد بن خالد ا جھنی: أخر جه البخاري في کتاب الأذان» أبواب قصة الصلاة باب: يستقبل 
الامام الناس إذا سل (ح ۸۲۳ ۰ ومسلم في کاب الایمان» باب بیان کفر من قال: مطرنا بالنوى ( ح ۱۳۲ ). 
(۲) حدیث ضعیف: آخرجه البيهقی في السنن الکبری ( ۳۱۳/۳ ) من حديث عبد الله بن مسعود مرفوعاء وفیه 
على بن حميد السلولي» قال فيه آبو زرعة: لا أعرفه. انظر: الذهبي: ميزان الاعتدال في نقد الرجال (۵/ ٠١١‏ ). 
وروي احدیث وفوا عل عبد الله بق مسمود: آخرجه الطبري ( 0۱۹/۱4 ۲۷/۱۹ ). وانظر أيضاء الديلمي: 
الفردوس بمأئور الخطاب ( ٩۳/6‏ )ء وابن حبان: الثقات ( 40۲/۸ . وابن کثبر: تفسير القرآن العظیم 
(۲/ ۵۳ ). 


۹٦ 


2 
لق في الإِنْسَانٍ وَمَا تل بم 


س 


صَدَرَ القَاضِي - رحمه الله - کنات الإِنْسَانٍ ن بِالقوْلِ في احْگام الا ی الیل ۱ 
وَمَنْ موه وما صل بِدَلِكَء قَالَ: « اعْلَم: أنّ الحَّاةَ لا که 6 تفر ی بنيّة مج 2 2 خلاقا 
مره" وَمَنْ تَحَاتَحْوَهُمْ . 


7 


7 ل قائل: ما الدَّلِيلُ عَلَى ذَلِكَ» وَعَلَى صحة جوّاز وُجُودِ الحيّاة في الجْزْءِ المفردِ 


ہے ے / 


قَرَيُهًا: اتّقَاقََا جَمِيعًا عَلَى 
2 مو جو رہ عا و 
يءِ منها في بت 
کالزن وَنَحْوو؛ قٍن كَانَتِ الا َجْرِي مَجْرَى ال الط وَنَحْرِهِمَا فَالحَی عَلَى مَذّا 
َير دُو الحَیاق وَهُرَ الجُرْءُ الذي رُجدّث به الا وَكَذَِكَ الق فيا تُصَحْحُهُ الحيَاة 


ن الحَياةَ وَالعلُمَ وال وَالإِرَادَةَ وَالإِذْرَاكَ لا يَجُورُ وجود 
أَنْ 


ن وچب حَالَا لِمَنْ وُحِدَتْ به وَإِمَا آن لا توب حال 


من المَعَانِي. 
ولا ار ات ولا لِلِجَوَاهِرٍ ال امعط بت الحَيَاقِ وان تحن نب العا ما وجبها 


2و 


لمعلا قط تا لاو ما بالجُزء یہ لا يُوجِبُ الحَال لا کا وَجدث هه سَوَاء 
كان محل منصلا نیت آز كَانَ دا لمَنْ وجدث به ليها بقرط وجووها بای آلا تی 
ئه لو صح وَجُودعا لا في مَحَلء لم تکن |ذا وُحَدَتْ كَذَلِكَ مُخْتصّةَ باب من الذّوَاتِء فَلَمْ 
(۱) انظر: أصول الدين ( ص ۲۸ء ۲۹)ء ولباب المحصل ( ص 59 )؛ والكامل ( ل ۱۲۷/ب » )1١/۱٥١(‏ 
وشرح الواقف ( 0/ 59820546). 


(۲) انظر: الغني في آبواب العدل والتوحيد (۷/ ۳۳)ء ( ۳۳۹/۱۱ » وأيضًا: أصول الدين ( ص ۲۹ء ۱۰۵ )» 
والكامل في اختصار الشامل ( ل ۱۲۷/ ب ۰6( 1/۱56 وشرح المواقف ( ۲۹۹/9 ). 


الإلهيات: الإنسان ومایتصل به | ٩۵۷‏ 


2 
فی 


صمح أن يُوحِبَ کون بَعْضٍ الأَجْسَام یاه له لا اختصاص لها به» وَلَيِسَ بیتها وین بَعْضٍ 
ا لم بو جد به لا کا نها وین غبْره. 

اکن لك و جت آن لا وجب لیا كنا َحَالا من وج وشن يوا 
.مل أن رہ سی توم ہی کاو تا ِا في 
مسوم سم سو رت ہت بعَاضي 
املد وان لَمْ تكن مَوْجُودَة بهه لصَحَ أن تُوجبَ دك لما لس له ن الل الى تحلها 
منها+ لان ھا بَيْنَ مَلَهَا وین باقي أَجْرَاءِ الجُمْلَةِ التي هُو ملها مثل ما بيه وین َيِه هن 
لاسام المُعَايرَةِ لَك وَاتَصَانَة بالجُملَة التي هو منها لا يرجه عَن مقایر و أَجْرَايها؛ یب 
أذ لايع ايها الحم بر لیا مِنْ جُمْلَيه؛ كَمَا لا یوج یره الَّذِي یس مَحَلَهَا من 
جُمْلَيه؛ لها َو أَوْجَبَثْ حَالَا إِلجُمْلَةِ الي لَيْسَتْ هي مَوْجُودَةَ بها لَكَانَتْ مُوچبة الکال لما 
ص ور ا ا 
کت بت نا إن كَانَتْ توجب حَكْماء ْنَا ُوجبه لمحلا وَأَنْ تُجْرِي مَجْرَى الکون. 

ترا :وج اج رعسل فر الم دون گت یتآ لآ زان 
َالإنفِصَالِ» وَالجَوَامر المُحِبطَة بل امنب الجرامر لمفصلة عن وَإِضَافَةُ الجْنْلة 
ی المَعْنَى الَّذِي مص ببَعْضِها؛ كَإِضَافَة الأَجْسَام إِلَى المَعتى الَّذِي قَرَضْنَاهُ في غَيْرِ مَحَلُ» 
ا جح ھی 

297 و دحتم 
کوٹ ا مان ل الك بُوجب حالا یلگاین نا تاج له نی اتصالہ بن یه 
وَلَا غَيْرِهًا». 

"0ب تو و که 
عل کلت وان ا الذي محل من الججملة دون ساره وإ كان کَلَلِكَ 
sS‏ 
يل کل »تون نتهم: الو قدْرَة إِنَمَايَكُونُ عِلْمَا وَفُذرَةَ ِلجُمْلَةِ دُونَ مَحَلَيْهھمَاء 
یٰ0 


ان الوا :ی المَوْتُ مَْنَى کر من عَدم الحَياة. 


| 40۸ 
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تلك E‏ ل ا وت می کر من عَدَمِ الحَبَاقء وَلَوْ ان وَصْفُ 
المَيّتِ بان مت 7 أذ كر لوط نا ET‏ 
لفات لقن لا وت وي - مر ک هرد کات کی اھ برد رو 
عَن المَوْتِ. 
إن الوا اجب اناري حُکم الوت والتياوفيایجایهما الک لِمَحَلهمَا 
7 یجبٍ لِك في المَوْتِ دون الحَياة؛ ‏ ین أجل أن ما َل المَوْتُ مِن أَجرَاء الانسان باب 
المفصل من ره اي رك لأَجْلِه لت من أَجْرَائِهِ ما لا ندرك بالمتفصل عَنْه وَالبَاقي 
9 2ت 

:هدا ِا منم لِمَذْهَبِكُمْ من عَبر کیبل وعدا لا قرق بَيْنَ المَوْتٍ وَالحَياةٍ هم 
ضِدّان وَالَّذِي حَلّهُ المَوْتُ هُوَ الميّتُ وَالَذِي له اليا هو الحَی: وَهُوَ المصل عَنْ 
الجُمْلَةِ بدا الحُكم؛ لاه لا يُدْرَكُ باقي الجُمْلَةِ بِدَلِكَ الجُرْءِ الذي فيه ایا وَإِنَمَا دك 
انز درا ما هبار الذي فب ولج 

وم يُتَمَسّكُ به في اباب آضلت آن تقول: و ارت الحَيَاةٌ إلى البنْية والیلم, نج 
آن یفتقر الک إِلَيْهمَا؛ كَمَا لا اختاج العِلْمُ إِلَى المحَل والحیاق ااج العَالِمُ الیهماء وَهَذَا 
رب انیا گزن اقم شا لجخا لعن 

یر شس ی 

ْنَا وَلَمْ تجدوا عَالِما اورا إلا دك قلم قشم إن لحي ره للع فعضي َفتَضي البنْية 

ون المَوْصُوفِينَ بها؟!وعذ لمآ کون العایم عَالمَاء م روط بِكَوْيِِ با كما 0 له 
مَشْرُوطٌ بالحَيَّاة. 


5 
3 


26 ا کی . ےر كرك عام کو كيه 0 

نم قول: لم تَجِدُوا قاعلا إلا جِسْمّاء وا روا إِنْسَانًا إلا مِنْ تُطْمَةٍ ای غَيرٍ دك من الأمُور 
کپ پت رت تی 
يَخْرِقُ الله غذه العادة مُعْجِرَة لِِيْ أو کرام لول أو عبر دك 

م تقول: نا ییالول بلق وج جوع الخکم لاه وَالقَفَا و و با 


#2 


الجُرْءِ والحكم بان لا یفعل إلا الجْنت ون لا کم الاج الب نا رح الحَيَانيَ؛ 


الامیات: الانسان وما یتصل به | 48614 


والکبد ما نا الو الط الجزارخ بط ها بض بالأعْصَاب یناب هي 
في خکم الوَاجدِ لمحت اون بن البنبة اراد مُجْتَمعَةٌ لیف لَمْ يَجْعَلْهَا کالواحد؛ 
ان الیل وَالقَدْرَة وَالحَماةَ قَائِمَاتٌ بأَجْرَاء من البّة. 

فاد اذَعَوْا بَعْدَ ذَلِكَ آن أَخکام مَذِهِ الصَّمَاتِ اب لِجْمْلَةَ البنية فلا يَسْتَقَيمْ لهم ذلك 
إلا عَلَى التَوَسّع وَالمَجَانِ وَنَحْنْ قَذ تُسَاعِدُهُمْ عَلَى هَذَا الاطلاق إِذَا اعَرفوا انم 
کر 


م تقول: قذ فم: لیف یوم بالجُمة؛ ولو ذ في الم الا بل مدل دك أذ فلا 


27 


إن اليف به يَقومُ بالجُزء الواحد [154/ ب ] ویفید حَُكُْمَهُ لِلْمْلَِ ؛ كما ثم في العلّم. 
ومن عَجیب الأ نکم 0 للم مالكل يَتَضَادَانِ عَلَى الجْمْلَة؛ جج 
عَلَى المَحَل؛ فَنَرَلتُمُ الجُمْلَةَ مَنْزلَةَ المَحَل مع اقول بأتها فاد مُجْتَمِعَة 
وحن کل عن الطَبَائِيينَ وخ الكليل أؤلا على * ک0 
ا قوم بِمَحَلَيْنْ » فَمَنّْ قَال بَعْدَ دلك: إن الجُملة حَيه حي بحَیاة في بَحْضِهاء سَفَہُ 


ان مسوا بالفطرة الي بُمَامِدُ ود سرت 
ِن وَاجبَاتٍ الفقول. ون أن يَكُونَ را با بهاالرية وخ الصورهه کما قدمتای وقد غا 
أنَّ الحَكَرَاتِ وناب وَالبَعُوضَ أَحَْاءً مذ رگا وَلَيْسَ لها عَذه الب وَكَذَيِكَ الازوا - 
عَلَی قوْلِ من یقول: نها امام - أخيّاة. 

ول أَيضّا: لو اد الاذراك المَؤْجُودَ ببَعْضٍ الجُمْلَة درا لِِجُمْلَة لَوَجَبَ آن 0 
تک و تم ور رل رگ 2لم ,لاب 
دة لطعام؛ كما یلم وک الگلام في القّدرةوَالعَجِْ وَيَصِح ا 
ن أَحْكَاءَ المَعَانِي لا زج إلى الجُمْلَةِ. 


ے 7 
آن 1 


وَعَجَرَت ری یت بهذ ال 
قن قالوا: الحَیُ العَالِمُ یجد تَفسه عَالِمَةَ وَلَايَجِدٌ في کل عضو عِلْمًا. 
قیل: تَكَدَّلِكَ لایجد کل عضو عالما. 


۳ سے و 21 ار وو ا کا ۰ رت هم سای . 21+ ), 
وَالطبائعيون لما جعلوا البنية شرطا فی هذه المَعَانی» جعلوها شرطا فی احکامها؛ ولهذا 


۱۹۹۰ 


مس ور 


وَالمُعْتَرِلَ نَاقَضُوا هَدّا الأضل؛ اد توا الأَحَكَامَ غایبّاء مَعّ اسْتِحَالَة البیّق و روا اه 
٦‏ ۷۶۹۹ی ات 


وه ا 7 


ن گالوا: گل رت بل لیم رال و الا يمَانِ والكفر» 


جُمْلَة الانسان مومت ز تقولون: إن بَعْضَهُ مُؤْمِن؟ 


ر 


۹ ۳ الجْمْلَة مُؤْمئَة عَلَى أَحَدْ الجَوَابينِ 

إن قالوا: ولون في کل جزء: فيه یمان وَعَعرة؟ 

قیل: كدر لوكا سا ا ا و 
ارف قفي کل جز منه عِلْمٌ بالله محر وَهَذَا غیر مُه مُمْتَنِع في العَقَل» وان َم يَحْصُلِ 
ان اه ال بحت گر اس بی کسر ور ی 
یه مُصَدقَة ِن جهة لین وال ین الشارع پگ ےر اسب مت 
بل ي لت رداک 1 ی الج في حَالٍ 
00 وَعَشْيهِ وَعَفليهِ مُؤْمنا؛ بدا وتا ین غ الشارع» وان گان فيه جور من یت مَوضوغ 
00707 سی حتف گی لكان RP‏ القالت 
عَلَى مَحَل عِلْمهِ الایمان؛ كَمَا يب سو كي ی آشوت وان كان فش جرا غير آنود 

ولو رن َلَى أن محل الیعان لب الب وال رل و سار شاه 
حر ل و 


ن الوا كيف تن تج الجُملَة لاب الاب عَلَى یمان أو كُفْر في البَْض؟ 


:اج أَحَدعَلَى له یامن الراب ولامن الوّضء وکنارب - تَعَالَى - جعل 
جود الویمان بالبتخض عَلَمَا ويو للجم وَوْجُوبٍ عذجها عليه وا علی ما ود 


بِبَعْضِهًا ان وَافَى الله بو» وَكَذَلِكَ ق الکافر والفاسق؛ وَهَذَا كما جَعَلٌ فا 
اللَّمَانِ بالإِيمَانٍ عَكَامَةَ ار 


ے 
1 


وعو 


بكر الأب تفم ار برق سار 


)١(‏ كذا بالأصل» ول يتبين لي وجه الصواب فيها. 


الإلهيات: الإنسان وما يتصل به | ۹٦۱‏ 


۱ ۳ ف و 987 0 4 و 1۳ دض راو و و۶ 
فجعل اكاب الابعاض لِهَذْهِ الافعال علمّا دالا على وجوب التعبد بهذه الأمُورء 
ولله - سُبْحَائَهُ تو شَيْءِ من ِن الأنكاض َي من الاي 


الزلاتِ العَظِيمَة بتَوبَةِ اللسَان أو بندم القلب. 
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۰۱ یبا سول عَلَى الحُسُوم فقو 
السَّارِقُ عِنْدَكُمْ هُوَ الجُمْلَةِ دون ای وَالقَافِفُ الْجُمْلَهُ دُونَ اسان وَالزَائِي هو الْجْمْلةِ 
ون ازج وَتعلوم ن له لم ين وم يذه فكي أَوجَبُم ال عَلَى من کم َزن؟! 


4 هم 


یف أوْجَبمُ الوب رالد علی الب عَلَى ما ان من ال الي لَمْ يَفعَلَه؟! وَهَذَا هو 
ال ال 
إن الوا المَأمُو بالایمّان الْجْمْلهُ أو البَْض؟ إن قشم : اْجُمَلهُ فَالَّذِي لَمْيَفْعَلٍ الایمان 
منها فهو گال ون فلكم هر البغض فَعَینُوہ 
قُلْنَا: لا لاف أن في كَلْبٍ الموقن إِيمَاناه ون مَحَلّ الایمان مُويِنٌ وَأَنَّ سای الأعضَاءِ 
َالأبعَاض ی 0 کٹ في القضء 
م لا یب على كذ لواب أذ رة ایض الذي له گن فی الات كاير لأ لم مر 
بو زع نه علق بل جل مه تابنا یخخم القلبء وان اله حر خر بَعْضَ الأجْرَاءِ لی 


عه مر 7 


وَالْقَلبُ يَسْتَخْدِ دم جُمْلَة الأعضَایِ قال ول لکد دفي اد لفضة ۰ لحییت 


7 
9۶ 


والخوات الا أن تقول: قد آم رال جمیع الأجْرَاءِ بالایتانه ود أَجْمَعَتِ الأمَهُ ۳1 


> > ر 2 اوھ 


أن الْجُمْلَة ببعاضها مُؤْمئَة الله ارت وَذَلِك عیر مُستحیل وَفِي الحدیت: لو خشع قَلبْه 
لکشت جوار جح »۳؛ قَالَه فیمن يَلْعَبِ ليه في صلا ولا کون له مُؤًِْا مت 


سے موم کا 


o 


تات تنتمم رات ارت 


و يمه 


لك لَايَسْتَحِيلٌ أَنْيَكُونَ في بَعْضِهًا الإِيمَانُ» وَهُرَ المَأمُو رُبالإِيمَانِء دون مَا عَدَاه 
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(۱) متفق عليه من حديث النعیان بن بشیر: آخرجه البخاري في کتاب الایمان؛ باب فضل من استبرأ لدینه: 
(ح ۲ء ومسلم في کتاب الساقاة باب أخذ ا حلال وترك الشبهات( ح ۳۰۹4). 

(۲) أخرجه الحكيم الترمذي في نوادر الاصول: ( ۲۱۰/۳ من حدیث أبي هريرة» وانظر: شرح ابن ماجه 
للسيوطي (۱/ ۹۰ )» وابن أبي شيبة ( ۸۱/۲ )» ( ح ۱۷۸۷ 6 مقطوعا على سعيد بن السیب. 


۰۲ 


رالد بِجْرَاءِ الاسم على الجْملَة بَا مومت وبر الاعیاز بحم ما في لباق 
ان قَالُوا: و كَانَ ٤‏ المُبْصِرٌ مَحَل ابر ان م ہُو المُتَوَقيَ من الْوُقُوع في اسر أو الْمَاءِ 


o 


a 4 


ر 
ْنَا ما فی الْجُْلَة؛ لِمَا لھا ین الم بعا تَحْدَرُ مله تور الْجْنْلَة مسَاوِيَة یمحال 
۳ ليم في خکم ال وُجُود الیلم والارائة كل جُز معا ھا ینیع وُجُودُ 
الیو ارو یی وا بيع مع ی أن ون في الب ملع ایشا پیت زرا زین ان 
ان قالوا: مَل يَجُوز أَنْ رید ِخدّی الجلین الاب في جهت. وريد الأخرَى الَا 
في جهة أخرَى؟ 
قُْنَا: الْعقْل لایِمتع دك إلا أن لا متا من وَسَيَقْلِبٌ الله مَذو الْعَادَةَ في الجر 
تم اسان وَتَشْهَدٌ الْجَوَارحٌ 
وَكَذَّلِكِ الْجَوَابٌ عن قَوْلَهُمْ: یَنمَع اكلام قيَفهَمُ الْقَلْبُ» وَيُجِيبُ اللّسَانُ؛ اسان هُوَ 
ور 
:لمحب انان على الْحَقیقة له اكلم ہے جم 
ا2 و ا رت سن تون ليان اف ماس الصرت وله 
ص٤‏ 2 مم 
الأڈُنِ, تم بُحْدِتُ ال - تَعَالَى - عِلْمَا في لب بالصَوْتِ. 


ے 


وَفِي الْجْمْلَة: أن الله محر بَعْصَ مَوو الاغضاء لِلبَْضء وَأَجْرَى الْعَادة بدَلِك. 


7 0 . ۳ 5 ھا اہو رن 05 r‏ 0 

ان قَالُوا: فَيَجبُ أَنْ يَكُونَ الانسان خیم عَالِمِينَ قادرین وَهَذا حلاف ما عليه اهل 
اسان 

2 


58 : اكلام في طلا بر رن مفنی للم اهنعو اين کا الطلاقيِ لي لا ین 
ن الأخياءً القَادِرِينَ اس کییزون؛ وَهَذَا کاطلاقهم أ 9 الإِنْسَانَ حى واد م وت 
داد ںّ الْحََاۃِ فيه» وٍطلاق رل عَلَى ید رل با مْتَحَركَة مع ن کل جُزْءِ فيه حَرَكَةٌ 
فهر عل انز 


لاه م 


ام 


الامیات: الإنسان وما يتصل به | ۹٦۳‏ 
و ا کی اا سے سک کک 
تم اعْلَمْ أن الخلاف في هَذَا نما یرجم إلى العبَارَۃ وَالحَقَیقَةِ وَالمَجَاز. 
یل مخ من وف ون ور اه م ی الْجَمْلَةِ 


۳ 


امعد اعد لصوم نع يُسَنَّى جمْلَة الج غارفا مذ رکا صویما ب بصیرّا مریدا. 
إن قَالَ ال قَمَا حَقِيقَةٌ الانسان؟ 
قُلْنَا: : مَذْمَبٌ أَهْلٍ لح 


وَهَذَا مَذْمَبُ الدَّهْمَاءِ من المُعْتَرِلَة'. 


2 


ن الإنْسَانَ هُوَ مَوْو الْجُمْلةٌ دا الأَبْعَاض!' 


| 


بر کا و وم 


ردب النّظَامُ ای أن الإنْسَانَ هُوَ الوح وله هُو المُشَارِك لها الْجَسَد الم وَالْجَسَدُ 
وزغها [55١1/ب]‏ وهَيکلهاء واه جَوْهَرٌ وَاحِدٌ عير مُخْتَلِفِ الجنسء وَأنَه حي عَالِمْ قَادِرٌ 
یه وان ارو متی فَارَقَتٍ الْجَسَدَ صَارَ الْجَسَدُ بیس ولا عَقل ولا فغْل". 

وَهَذَا الذي قَالَهُ علاف الاجماع وخلاف ما عَلَيْهِ اَهَل اللَسَانِ. 


وَدَمَبَ مَعْمَرٌ الی: ن الانسان عَيْنٌ مِنَ الأَعْيَانِء لا يَجُورُ عَلَيِْ الانقسای ولا الحركة 
اون ولا بخویه نوتاخ إلى ملي كر فیه وآنه ندر هذا ادن ات که 


هو ۔ وو 
و یک د و يجوز اذراکه وَرَویته*. 
تجتل ما لرَجلُ الانسان یمه لق رمع ره مدرم ير يش . 


رر و 6و2 


وَالعَجَبُ آنه کف اخنّصٌ بتذبير مدا الْبَدنِ عَلَى الخُصُوصء من غَیْر أن يَكُونَ فيه 


.) ۳۸/۳ ( انظر: التمهيد ( ص ۸۵)ء وعند الفلاسفة انظر: إخوان الصفا: الرسائل‎ )١( 

(۲) انظر: الغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۱۳/۷ 6 ( ۰۳۱۲/۱۱ ۳۲۱ ). والجموع المحيط بالتكليف 
/٢ (‏ ٤٢۲)ء‏ والقلائد( ص ۱۰۳ ). 

وقد استثنى الجبائي ما لا يكون من جملة الإنسان؛ « فحكى عنه أبو هاشم أن العظم والشعر ليسا من من جملة ا حي؛ 
لأنه لا يألم بقطعھماء وجوز أبو هاشم - رحمه الله - أن يكون في بعض العظم حياة» ويكون من جملة الإنسان؛ 
ولذلك جد الإنسان الخدر والضرس في سِنّه ويزول عنه الوجع عند قلع الضرسء كذلك يجد الإنسان الوهى في 
العظم.. ويقال: إن النقرس هو تصدع العظمء وأما الدم والروح: فلا حياة فيهما عندهما جيعًاء وكذلك الشعر *. 
انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحيد ( ۰۳۱۲/۱۱ ۰۳۳۷ ۳4 ). 

(۳) انظر: الغني في أبواب العدل والتوحید ( ۳۱۰/۱۱ 6» والجموع الحیط بالتکلیف ( ص 741 )» والقالات 
(۲۹۹/۱ ۰6( ۲۲۰/۲ )» والفرق بین الفرق ( ص ۰۱۳ ۲۱۲ ). والفصل في الملل والنحل ( ۱۵/۵ ). 

(4) انظر: الغني في آبواب العدل والتوحید ( ۲۱۰/۱۱ )۰ والجموع الحیط بالتکلیف ( ص ۲6 )» والقالات 
( ۲۷/۲)ء والملل ۱۷/۱۱ ). 
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لا مُمَاس ولا مُجَاوِرٌ فَمَاوَجْهُ تذییرو؟! 
5 ْ ال: الله مد در لساثر أبْدَانِ الال وان لَم ین مُمَاسا له ولا گائتا في شَيٴءِ منها. 
هدا لزٍي قَالَهُ مدهب الفلاسفة. 
وق جمَاعَةٌ و لمع 3 الإنْسَانَ هُوَ الْجَسَدُ والروخ جمِيعَاء َو لِمَجْمُوعِهمًا 
ان وَاحڈ وَهَذَا ول الجا" زبفر بْنِ الْمُْتَمرِ وَالضصَّالِحِي وَهِسًام الفوَطِيٌ" متام 
ابن الْحَكَمِ؛ إلا أَنَّهُمْ الوا ذ في التفُصيل. ۱ ۱ 
ال بِشْرَبْنُ الم الإنسان هو مدا الْجَمَد وَالوُوح. 
وال مَرَّةٌ: مُمَا حَیَان. 


وقال مَرّة: هما حي وَاحد©. 

وَكَالَ الصَالجی: الانسان هو الْحَيُّ بالرّوح*' 

وَثَالَ شام بْنُ الْحَكم: الك اٹ وا و2 هُو الْحَیُ المَعَالُ الْمُذرك وه ور من 
ال 

وَقَالَ ابن الرَاوَندِيٌ: ن في ادن E‏ فعاله دراک و الانسان من هذه والأزوّاح 
شََيْءٌ وَاحِدٌ في الب دون سَائِرِ الْجَسَد وَالقَدْرَةُ عَلَى الأَْعَالٍ اما هی الى فى الْقَلْى0©. 


ل7 


ل أَنْلَاطُونٌ پلانسان تفس مُسْتعْمل لِلبدَن“. 


.)۳۱۰/۱۱( انظر: القاضى عبد الجبار: المغنى في أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 

(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۳۱۰/۱۱ )» الجموع المحيط بالتكليف 
(۲۸/۲). 

(۳) انظر: المغني نی أبواب العدل والتوحید ( ۳۱۰/۱۱ ۰ والجموع المحيط بالتکلیف ( ص ۲۵۰ الأشعري 
القالات ۲۹۹/۱۱ ). 

.) ۲۷ /۲( انظر: الأشعري: القالات‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: الغني نی آبواب العدل والتوحید ( ۳۱۰/۱۱ )۰ والجموع المحيط بالتکلیف ( ص ۲۵۰ )» والأشعري 
والقالات ۲۹۹/۱۱ ). 

)٦(‏ انظر: الغني في أبواب العدل والتوحید ( ۳۱۰/۱۱ » والجموع الحیط بالتکلیف ( ص 754 ). والأشعري 
والقالات ( ۲۷/۲ ). 

(۷) انظر: الفارابي: الجمع بين رأبي ا حکیمین ( ص ۱۰۸ )» والتعلیقات ( ص ۱۰ )ء والقابسات ( ص ۱۱۲ )۰ 
ونَقَدَهُ في( ص 775 )» وانظر حالات ترك النفس استعمال البدن في: إخوان الصفا: الرسائل ( ۳/ 587 ). 


الإلهيات: الإنسان وما یتصل به | ۹۲٥‏ 


وما الخَارجون عن الملة فَلَهُ 5 0 


قال الوه « الانسان جَوْهَرَانِ مُتَرِجان: أَحَدُهُمَا عبر من الو وَالآحَرُ َو من 
الظَلْمَةِ ». 
پا تفه ۸ هر كلانه جرا نوق وظلعة و E‏ درتوتا ۳۷ 


وقال َوْم: الانسانْ و الحَوَاس انس وَعَذا عذعب المَاتويةا". 
وق قوْمٌ: الانسان هُوَ الطَبَائِعٌ الازبع۳. 

وَلأَضْحَابٍ الهَيُولَى مَذَاهِبٌُ: 

فَمِنْهُمْ من من قَالَ: هو الحي لتاق الم 

وَكَالَ مَلْکانية لتصاری: الانسانْ هو النفس والعقل. 


ین عذعب الم أن الوح جور با لايس ول یف وآن تگائة اج ماد 


وم 0 مض 


لار من الفَحْمء 0200 اعْتَدَلَتْ عَلیّهالاخلاط ورد عَلَيْه المَوَاتُ قدا َسَدَث أَخلاط 
وَانْقَطَعَتْ عنه مواد اطع عن جسدی وَانصَلَ بعالو( 


2 جه ان اله ے محل وه جع ه 6 مر كم 
وَأَمَا الِسْلَامِيُونَ : فَإِنَهُمْ انمَقَواعَلَى أن الوح مَخلوقة چَسْمًا كانت أو عرضا. 
وع فان وال ات الالشان م ال الخ که الم ال اہر 
آلخس ۳2 
و ا ن تہ 2۶ وک و ر و 2 راز ا ےئ جور ر 
دعب آهل الک أَنَّ الإنْسَانَ هو هذه الْجُمْلكُ ون کل جُزْءِ فيه حَياه وَفَذَرَۃ هو حي 


o2 


قاور مُذرك وَقَدْيَكُونَ إِنْسَانَا عاجرا ميا رما فْصَل بين الک من مَوْہ الْجُمْلَة وَبَيْنَ ما لَيْسَ 
بح منهاء بقَبُوله صِفَاتِ الْحَيٌّ؛ من الْقَدْرَ وَالْعِلْم وَالإرَادَةه وَنَحْوهًا. 


(۱) انظر: الأشعري: القالات ( ۲/ ۲۷)» وأبو منصور الماتريدي: التوحيد ( ص ۱۷۱ ). 

(۲) انظر: الأشعري: القالات (۳۱/۲). (۳) انظر: الأشعري: المقالات (۲/ ۲۷). 

(1) انظر: أبو حيان التوحيدي: المقابسات ( ص ۱۸۹ )ء والأشعري: القالات (۲/ ۲۷). 

.) 50 /١( انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد (۳۳۹/۱۱) والمقالات (۲۸/۲)ء والملل والنحل‎ )٥( 
انظر: الروح ( ص ۱۵5۰۱44 ) وفيه استوف ابن القيم البحث في مسألة خلق الروح» وتوسع جدًا في بيان‎ )٦( 
الأدلة على أن الروح مخلوقة» والجواب عن أدلة المخالفين نفي ذلك.‎ 

(۷) انظر: الغزالي: المعارف العقلية: ( ۳۷) ( ط دار الفكر ١۹٦۹۳‏ م). 
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لت هو مَنْ أ له ذه اليه المَخْصُوصّهُ الي يَُارِق با بها بيه البهِيمَةِ وَالْمَرَسِ وال 
وَخوقا+ فكل إنشان قله عدو الور ا لی همذ الصُورَة و انا 
وَعَلَى هذا جمهو ر أَهْلٍ اللّسَاقِ وبه وَرَدنُصُوصٌ الَْرْآنء وَعَلَيْه انعقد إِجْمَاغ الما ول 
رو تھے ال ا ؛ بمَتَابَة 

SS‏ دا ةاكزو لل وقد كس 
مد اقب الأمّهُ قَبْل الم وَمَعْمَر عَلَى آن الإنْسَانَ مدرك بِالأَبَصَارِء الب تَعَالَى قَالَ: 
8 آلانسن من فد تاج تیه 4 1 الانسان: ۲ ]. 
وال « وقد لقنا آلاسن بن سکلت ین طبن 2 م مله نُظمَهٌ في رار تكين 4 
[ المُؤْمِنُونَ: ۱۳۵۲۴ ]. 
ال تر 6 [ الحجر: ۰۲۲ ۰۲۸ ۳۳ ]. 
وَكَالَ: طإ أا آلانن ماع ری ري 4 [ الانفطار: 7 ]. 
وَقال: ل فلالا ما ا ۷ إِلَى وله زم هافر 4 [عبس: ١؟].‏ 
1 ع اخْتلَفَ أَصْحَابنَا من وَج آخره فقا أَكْتَرْهُمْ: هو هَذِهِ الْجُمْلَهُ الظَامِرَفٔ 
ود ال ِا جاء بصُورَةٍ إِنْسَانِ هر اسان وَجَوْهَرهُ سار صِمَاته آم تب عاد ّى 
صوریه الي حَلَقَهُ الله عَلَيْهَاه صَارَ مَلَكَا وَإِذَا صار الانسان میاه فَهُوَ ان میت والانسان 
الْمُصَوّرُ في الْحَسَبَةِ وَغَيِْهِيُسَمَّى إِنْسَانًا أنِضًا. 
وَكَالَ قَائلُونَ: اد شم اسان إِنَمَايَجْرِي على من لا 4 مه الصُورَةٌ وله الظَاِرَة لبط 
وَإِنَ امَك وَِنْ ان ياي عَلَى صُورَةٍ البق فَلمْ ین بان له کباطن بنة الإنسَانِ؛ 
َلَايُسَمَى انساناء وَكَذّلِك الْقَوْلْ في الْمُصَوّر وَالْخَسَب وَغَيْرِه إِنّمَايَجْرِي انم الإنْسَانٍ عَلَى 
غَيْر من له مه البنبة تَوَسّعًا. 


)١(‏ كذا بالأصلء كان ينبغي له أن يقول: «وهذه دار » تبعًا للأمشلة المضروبة وتساوفا مع الافراد المذكورة. 


الإلحيات: الانسان وما يتصل به | ۹٦۷‏ 


بَابُ: اراد الكائتات“ 
9 وه ہیں ہے و 9٦‏ تس رو 
مَذْمَبُ أَهْلٍ الق أن كل حَاوثِ مُراڈ لِله - تعالى - بالارَادة القدیمَ ولا یختص تعلق 
۶۳۶۷٤‏ "۸ 


و ون سی 5 


ادا قیل له e‏ ررد له - تعَالی - یجتنب" ہے قا 
ف م وا لك یب یڈ را لڈیم من ال أ کت 
وَيُحَرّض علي ورُب لفظ بط عَامًا لا يُقْصَدُ نك تَقُولُ: َال اذه ا ا 


ر و 


ل : مذه الزّوْجَةُ ی وَهَذَا ال هه طَرِيمَةٌ القَدَمَاءِ مِنَ لالم 


وما شحنا ابو الحسن رحمه اللّه:فَإِنّهُلَمْيَتحَاش من إِطلاق ذَلِكَ جُمْلَة وَتَفْصِيلاء وقال: 
رید الكُفرَ مُعَاقبًا عَلَيُو9». 


وال تخ المتاخريية تقو له ل برید الک بالكافزة ولا تقال مید الک مه كانه 


ره مك ع م ل سا ری !کی 2 سم ٠‏ مره كله 
کل مدا نقاش فی العِبَارَاتِء وّالاختلاف بَیْنَ أصحابتا فى الْمَعْنَى. 


)١(‏ انظر هذا البحث في: اللمع ( ص ۸٦ء ٠١‏ )» والابانة ( ص ۰۱۱۳ ۱3۵ )» والتمهيد ( ط بيروت ) ( ص ۳۱۷)؛ 
والإنصاف ( ص ۰۱۵۱ ۱۱۲ ومجرد مقالات الأشعري ( ص ۹٦)ء‏ وأصول الدين ( ص ۱۰۲ ؛ والإرشاد 
(ص ۲۳۷ء ۲٤۹‏ )ء ونہایة الأقدام ( ص ۰۵4 ۰۲4۸ ۲۵۸ ). والأربعين ( /١‏ ۰۳۳ ۳۵ ) والمعالم ( ص ۰۸٩‏ 
۰ء والأبکار ( ۳۰۹/۱ ۰۳۱۸۰۳۱۰ ۳۱۹ ) (۲/ ۷۷٦٣ء 4٩۲‏ 6 وغاية المرام ( ص 7١١74‏ )۰ والكامل 
في اختصار الشامل ( ل ۹۲/ ب ۰)1/۱۰۱ وحز الغلاصم ( ص ۱۷ )ء ومرهم العلل المضلة ( ص ۱۱۰ )۰ 
وشرح المقاصد ( 4/ ۲۸۱۰۲۷4 )۰ وشرح المواقف (۸/ ۲۰۱۰۱۹۲ ). 

(۲) حكى الأشعري في اللمع ( ص ۸4 ) هذا القول عن بعض الاصحاب. وانظر أيضًا: إيثار الحق على الخلق 
(ص ۲۰ ). 

(۳) غير واضحة في الأصل» وصححتها تبعًا لا نی الارشاد ( ص ۲۳۸ ). 

(4) انظر: الابانة ( ص ۰ء ۲ء ۲ )» واللمع ( ص ۸4 ) وفيه یقول « فأما آنا: فأقول: إن الشر 
من الله تعال؛ بأن خلقه شرا لغيره لا له » وابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص 48 )» وأبكار الأفكار 
( ۱۷۷/۲)ء الكامل ( ل .)1/٩۳‏ 

)٥(‏ الكامل ( ل 1/۹۳ وعلله بأن وقوع الحوادث بإرادته تعالى وفاقاء والأبكار ( ٦۷۸/۲‏ » وأيضًا: شرح 
الطحاویة ( ص ۲۷۷)۔ 


۹۸ 


5 
3 


وبا بَجبُ اه لَهُ: أن إِرَادَةَ الله قَصْدٌ إِلَى الإِحْدَاثِ ور ا الها بكرن 


قَضْدًاإِلَى ال وَإِلَى یرب وَإنَ ینم ذَلِكَ في خقوق الیباد+ من حَيْتْ يُعَصَوَرُ هم راد 
غل ال فَلإرَادةُ الفَصْیِبِأُمِنَ 1ہ ۶بج لاستحَالة بقاء الاه و بط 
دي الْكَعبِيٌ رال والجاجظ في إِرَادَةٍ ال( 


> 2ه 


وم اَلَف هل لح في إطَلَاقِهِ وَمَنْع إطلاقو: الك وال ا 

قضار ال ون إلى آله ُبَْاۂ لَايْحِبُ لگفر وَل برا وديك کل َخصية". 

وَعِْدَ آبي الْحَسَن: لا فرق بين الْمَحَبَّةوَالرَضا والإرادة؛ فيقول: هرید الُْفرَوَبْحِبُهُوَيرْضَاهُ 
كرا قییخا مُعَاقِبا عَلَيْهِه ویس يريد بهذا الإطلاق آنه راه حَسَنًاء بل يَذْم صاحبه یلع ۳. 

وین آضکابتا من قال: مَأَحَدُ مَذِه الاطلاقاب لسغ فَمَالَمْ برد الشَّرْعٌ باطلاقه لا نطلقه 
وَهَذَا هو الأوْلّى. 

ین أَسْحَاہت من قَالَ: المَحَبه ِن الل صِفَة حبر ّم في لاک لب 

نامع مِنْ اطلای لَفْظِ الْمَحَبة الصا تَحَرَبُوا جزبین: 

تال بنضهم: المَحبةُ رارصا یر بهما عنام الله وَِفْصَالِِ وَهُمَامِنْ صفات أَفعَاله؛ 
فاذا قیل: اک الات E‏ 10006 د به: نحا عَلَيْه وَمَيْلًا ی بل الْمَعنِي به: 
لكان عل نی وق الكو للداذعا 


4 إِذْعَا لی وَانقیادہ لطاعته؛ E‏ - سُبحائه ا ا عن 
ن یمیل آویمال اتی 


6 
۳ 
ا 


وین هَؤُلَاءِ من يَسْمِلُ الْمَعَبَةَ وَالرّضًا عَلَى الإرَادق وََكِنَهُ يقُولُ: لها اه عم 
e‏ من الرّحْمَق وا تب اراد بيْمَةِ تال عَبْدَا نَا تُسَمّى 


)١(‏ انظر ( ل ٥٩۱‏ / ب ) فيها سبق» وانظر: الفرق بین الفرق ( ص ۱۸۲ )» ونہایة الأقدام ( ص ۲۳۹ )ء وانظر 
قول أبي الحسن الأشعري بجواز تعلق الإرادة الحادثة بفعل الغير دون القدرة الحادثة في: جرد مقالات الأشعري 
( ص ۷۸ )» والكامل ( ل ١/۸۷‏ - ب ). 

(۲) انظر: الجوينى: الارشاد ( ص ۲۳۸ ۲ وابن الأمیر: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)1/٩۳‏ 

(۳) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۹۸ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل .)1/٩۳‏ 
(6) قارنه بها في: الجويني: الارشاد ( ص ۲۳۸ ). 


الامیات: الانسان ومایتصل به | ۹٦۹‏ 
رقن حمل ال على صقات الأنمال عمل الشخط مد علا الا نی 
حُکُم الرّضَاء وَالمُعَادَاةٌ في حُکُم | خط 


7 


وَمَنْ قَالَ مِنْ أَصحَابنا: إن الْمَحَبَةَ وّالرضا مِنَ الصَّمَاتِ الحَبَریَة فَإدا وَرَد الْحَير بلك 


وَمَنْ فَسَّرَ لك قَفِيهِ وَجْهَانٍ: 


۳9 
008 


ولاق ا ل ا رر ہد 

آخذهما: حَمْلَهُ علّی الأفعال. 

31 ا خم ودام يل یا ہہ لوه ا ا ترق اتج مين 
ن ذَلِكَ ان وإذا حَمَلنا المَحَبة على الارَادة َالإرَادَهُ لا تتَعلق 


و € 


بالقییم - سُبْحَائهُ - وَإِنّمَا تعلق بۂ تَجَدَّدِء راما بريد المُرِيدٌ أَنْ یکون ما یس بگاین 


1 


والثاني: 


مریم و ر سے و ہہ وو 


[ اب ]ء ویجور کونه و یعدم ما يجوز عدمه. 
فقو وو نے PE‏ .4 کے أو إلى امن Gd‏ ا ماد 4 2 جارح د هن 
فقوله سبخانه في صِفَة المُؤْمِرِينَ: ۵ يدعوت م الفدرة والعثى ریدون وجهه, 


7 


1 إن ام 237 کے 1ی 290 2 و گی زگ و ا م 
[ الکهف: ۲۸ ]؛ مَعناه: بریدون قرب إِلَيْهِ بطاعَتِهِمْ َمتَعَلقُ إرَادَتهِْ قربة ونعمّة متا 


َم المُعْترلة ضیف فَإنهمْقَالُوا:إِنّ سْبْحَانَهُمَرِيدٌ لاله سوّی الاراداتِ وَالكَرَاهِيّاتِ؛ 


كما فد تفیل دک ورن الہ بحا عبر مراد ون لہ - تعَالی - کل مراد 


راف ی ا ت و يزه f‏ کر وی وف ہ٤‏ ۔ یت زر 

اراد رلا علي اراد واحده بمرَادينء وَأَمَّا الْحَوَادِث الى هى من آفعال العبّاد واکتاب 
ر ہکم کت و سا وگ ود کون 9 وگ ۳۳ 

الْمُحْدَيِينَ هي مُنْقَسِمَةٌ إلى أفْعَالٍ المكلفين» والی افعال غير المكلفين: 


2 
حر مه و 


فا آفعال المکلَف: فتتقیم إلى اجب رذب ومخظوره ماح 
ما الوا و بُ: قله شبحائه پریده من المْکلف و کره بر 1 
وَالمَنْدُوبُ الیه: قله رده مه وَلَا یکره "۳ 

ےھ ےم و 


لد َال - سُبْحَائَه - یکره فعله من المكلفِء ویرید ترگة. 


۰ 2 


ر 2 08 و 
ما المُباح: فإنه لا يريد ولا يَكْرَهَهُ. 


۰ 


و 


ما أَفْعَالُ عي الكل كان والمجانین لام : فَلَيْسَتْ بمَرَادة عِنْدَهُمْ 
ولا مر وه( 

وَعِنْدَهُمْ: آن لب بات بر ین تال اباد ا گان سنا ينعی به اشياق 
رات ب وا یکره ین القبایح مایت به یمق ی عِقَابِء مَوْو جَمْلَةٌ لد امب. 

أا اوه لالح فیما صاژوا له كير آفواها: آن بي غَرَضًا عَلَى حَلْقٍ الأغمال» 

وق" لا على أنه مبحانة الق الافمال» ودا ت آنه ای کل لوق سواء گا 


ے‫ 
۳۹۳ 


مِنْ مَقَدُورَاتِ الْمُحْدَيْيبٌ أو لم ین من مَفْدُورَايِهم: فَيَحِبُ نیون مَریذا قاصدا له 
وَهَلِه الطريقةٌ ون َادَتْ ميته في تيمها وها مده إلى أضل مخت فيو“ 

وَِمَا یسك بو في لاله ین غَبْرِ لول الْبَاءِ أن تقُولَ: کو اراد لمن باه پک 5 
ةنهم ما گنه اَی دك إلى ليساب إلى الْقَصُورٍ ؛ فان الْعقَلَاء م 2 فقو على نماد الارادة 
في المْرَاد مِن ا ۰ ص۰ 
ذلك اموا على أن مود راو في اراد ما بعد بو وم ُو ین مزاب 
لوالا الکن از عَلامات الا وَاللمُول ولا تقيض نُقِيصَة أَعْظَمُ من أن يُقَالَ: 
الا شور جار في املك رادا لك از كرههاءوَحُصُومنا راشتنا على أن 
یم ا این لیا یری الاو وار لم بفیز على درك كان 
مُفْضِيًا ری الضَّعْفٍ وَالْقَصُورِء فَكَذَلِكَ إِذَا أَرَادَ مِنّْهُمْ آن يُطِيعُوا انختیازد نم مرادن 
دی ی الْقُصُورء قلا فرق بَيْنَ الأمْرَينٍ. 

وَكَذَلِكَ وَافقوئا على أنه تَعَالَى لو أَرَادَ من آفعاله میا نم لا کون كان ذَلِكَ فصوزاه 
تَكَذَلِكَ الْمَوْلُ فیما يُرِيدُهُ من أَفْعَالِ العبَاده». 


۹ء 


7ئ 


رو 6ت وه بو 22 


۳۹ يُوَضْحٌ ما فلا ان سُبْحَانَهُ تَمَدّحَ بلفوز رده وَمَشِيَيهِ في خلیقیه في آي كَثيرَةٍ 
مِنَ التنزيل؛ من 


(۱) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۲۳۹ )ء والامدي: آبکار الافکار ( 1۷۸/۲ وابن الأمير: الکامل في اختصار 
الشامل (ل ۲/۹۳) 

(۲) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۲۰ )ء وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۹۳/ ب ). 

(۳) انظر هذا الجواب في المرجعين السابقین» الوضم نفسه. 


الإھیات: الإنسان وما يتصل به | ٩۷۱‏ 


و ا موجہ ]. 
ل4: « رز اه رک من قزق ال مكلف E‏ [برنس: ۹٩‏ ۲. 

7ھ له لَجَمَمَهُمْ عَلَ ألْهْدَئ 6 [ الأنْعام: ۳۵ ]. 
4ہ شرلوا 14 الأنغام: ٠١١‏ ]. 
ط اف یس أل ءامنوا آن لو اء ال دی الاس جِيمًا 4 [ الرّعد: ۳۱]. 
مَن ييا الیل ومن یا ماه عل روط مُستّقیم 4 [الأنْعّام: ۳۹ ]. 

َقَدْ لب باثفای العْقَلاءِ ء نود الإرَادةِ في الفراد يدل عن نان عنم رده يدل 
یشور 

ناو عم نو ال على القور فبتا هو دول ون ین یی 


ما في أَفْعَالٍ اي َا يذل عَلَى الْقُصُورِ؛ فا هلا يُوصَتٌ بالافیدا عَلَى فغل ای( 


ْنَا هَذَا ول من ل راهن قذره ؛ فان متا الدَكَالَةَ عَلَى أن لا الق غَيْرُهُوَلَا مدع 
9 ۳ھ+7 أَشَدٌ عَلَيْهِمْ لو تَدبَرُوهُ؛ فَإنّهُمْ آشرکوا الْعِبَادَ في الْخَلْقِ 
رَرَعَمُوا أَنَّهُْيَحْلْقُونَ كما يَخْلُقُ الل وقال تعَالَى: ولیک لَه ريك ف ام( ۱/۱۰۷] ون 
کل یر مدره تقیرا 14 الْمُرْقَان: ۲ ]. 


وَقَال: 8 امس من کمن لا لق 4 1 التّخل: ۱۷]. 


2 
ے 
۳9 


تماما لاف وَإِجْمَاع َة الدّينِ وَسَلّفِ الم وَمْحوّی آیات امن الله هو 
الْقَاوِرُ عَلَى الَْلْقَء وَمَنْ لَه الْخَلَقُ والامر وَمَنْ تَمَدَثْ رنه في الْمُرَاِ. 
وو 3 


8 
0 
ےم 


وَالّذِي حمق ما فلا ان من تَصَدَّى لِلْعُلكِ في دهرناه ثُمٌ جَرَى من أ 
الْمَمْلَكَةِ کا يَكْرَهُهُ ویب وَلَمْ يَجِدْ مییلا إِلَى تخصیل مرادوه عا عى الْوَجْو الذي یه 
لا کون دی الا لصف فیه از هروه وَإنْ كان دك الْذِي جَرَى مِنْ فغل غیره» 


هر من تَحْوطْهُ مَمْلكَنْهُ وَتَحْتَوِي عَلَيِْ قَبِضَنهُ ِلسُلْطَةَ ّا جَرَى ممّن ها لك ما دا 


)١(‏ انظر هذه الشبهة والجواب عنها نی: الجويني: الإرشاد ( ص ۲٢١‏ )» واين الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(ل ۹۳/ب). 


۹۲ 


یں سے خی اک ے۰ ۶م 


لا لن المملكة تم ید آرگانها وم يفو شلطانها. 


ور 


وَالدَِيلُ عَلَْ: أن لك من لو حوطب بل وقیل: تجري في کته ما لا بريد لیر 
بیك. وَعَذٌ دك وَقِِعَةَ من قاثلهه وَهَذَا فیمن ینیب مَنْ يَتَصَدَّى لِلْمَلِكِ نا إلى لقَضوره 
وَهْوَ عَلَى النَحْقِيقٍ أَغْجَرٌ العَجْر نَكَيْف الْقَولُ فِيمَنْ یب وَبّ الْعَالَمِينَ ای الْقُسُورِ عَنٍ 
الْمُرَادِ؟! 

تس المع ابع علی اي الام والخاص في عَزض الکلام» و هو قولهم: 


مر > 


دما شٌاء الله كان وما بال يكن ۳۰ 


,بير 


ان قالوا: تخر قائلون بدا ؛ قله قا ار عَلَى تخصیل مُرادہ بطریق الإلجَاء9. 
قیل لَهُمْ: تر رت قر الله ا ن يُجْبَرَ الْخَلْقَ عَلَى الایمان وَیضطرَهم إَِيْهِ؟ 


إن قَالُوا: 5 8 ن؛ قله - تَعَالَى - قَالَ: کر 


يك یمهم إيکمہم لما اڑا بسنا 4[ عانه: ۸٥‏ ول سَمَحَتْ اسهم بتجویز ذَلِكَ مَم اعتقادهم 
0 


ُبْحَهُ فقذ صَرَحوا بان بريد القیع» ء يعوا درا بان نه بريد جُمْلَة الْكَائِنَاتِ را وسر 


عر رار و 


ثم نقول: اي يَقْدِرُ عَلَيْهِ من الالجاء لا بريد ولا يَجُورُ ان پرید؛ نکم ادق 


۳ 


ريده من حُصُولِ الایمان من عِبَادِهِ اخهيارًا لِیْنمَعَهُمْ به لا يََدِرٌ عَلَيْهِ فلا فد ا سر هم ون ذلك 
دم ولا يَسْتَقِيمُ سیم لَهُمْ الالْتِبَاءُ ی الإلْجَاءِ من وجه آخر انهم یمسر سرون الإلْجَاءَ باظهّار 


آیات هَائِلَة کما قال: ط نصا ۶ لهم من ماه ی فلت مهم کنا حضین 4 [ الشّعَرّاء: ٤‏ ]» 


e‏ له ال قال: 
ولو اسا رلا اخ الک هڪ كمه راون ر حرا علوم ڪل کنو لا ماکانوا ومو إل أن بکاء ام 


[ األْعام: ۱۱۱ ]. 


)١(‏ انظر هذا المثال من كلام الأشعري في اللمع ( ص 4۸ والإبانة ( ص 118261570177 )» والباقلاني: 
التمهيد ( ط: بيروت ) ( ص ۳۱۹). 

(۲) انظر هذا الدليل على عموم تعلق الإرادة في: الأشعري: الابانة ( ص ۱۱۳ )» وابن الأمير: الكامل في اختصار 
الشامل ( ل ۹۳/ب ). 

(۳) انظر: ا حواب عن اعتماد المعتزلة على الإ جماء في: اللمع ( ص ٩۳‏ )» والتمهيد ( ط: بيروت ) ( ص ۳۱۸ ۰ 
وشرح المقاصد ( 5/ ۲۷١‏ ). 

.)۱۷۲/۸( انظر: القاضي عبد ا جبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )٤( 


الامیات: الإنسان وما يتصل به | ۹۷۳ 


وفال: مل فان اس سَطعت أن پیت نان الارش او شمان الما تم با اه بای وکو شاه الہ الہ لجع 


عَلَ آلهدی 4( الأنْعَام ۰ فن أنَّ الات لامج ر إلى هُدَّىء ولا ند عَن ری و َمَا بُوَمْكُم 
ن في مَْلُوم اللو أن طَاِقَة من الحم ره عبت عَلَْهِم هه لبون وَل جَاءَنهُمْ 


2507 رك .اك 2 
ن آبا جَھُل گفر في حَيَاتِهِه وَسَيَكْمْرٌُ في الا جرة وَيَقُولُ في فتراء 


بار 
الصَّحَابَة : ہے لوان خر ما سبوا یه 1۳4 الاخقّاف: ۱۱ ]. 


ور رھ همم ار أن ۳ 


يُقَالَ: الإلْجَاءٌ يجمه يَجْمَعْهُمْ عَلَى الْهُدَىء لَجَار أن يُقَالَ: في مَنْدُور 
وت الا س کلم طَوْعَاٍ ما قَال: « ولوشلنا لیس کی نفس‌هدسها 4 
[ السجده: ۱۳ ]. 

وَقَالَ: ظ انج یاس الیک َامَيوَا آن و ما ال هکی الّاس جما 4( الزعد: ۳۱ ۲ وم 
رتو مهتيب حا ورا طَوْعًا. 

وَقَالَ: لإ ممن براه آن هيه بشرح صنره للاسکر 4 [ الأنعام: ۲۰ ]. 

َأضْحَابنَا يَتَمَسّكُونَ بالاجماع في تو له وَهُوَ كوْلّهُمْ: ما اء الله ان وما َم 
يَمَأْلْ يَكُنْ ۳ ال وق کا لا کرت کا کر ا قطنا ای راون وك 
الگلمَة امد وَلَمْ يُرِيدُوا تخصیص کلامهم صرب دُونَ صَرْبٍ. 

ِن تَارَضوتا بقل السّلفٍ: « نتفر الله مما رة الله ؛ قَالُوا: وَهَذَا إِجْمَاعٌ هم عَلَى 
ئه سْبْحَائَهُ یکره اَْواحش, وقال تعالی: « کل دل ك کان سيخ عند ريك مکروها 14 الاسراء: ۳۸]. 

لد تخت کب او ترش SE‏ كت تھا تلم اي 
منم به ما یلق الآحادُ. ۲ 


(۱) انظر: القاضی عبد الجبار: الغنی فی آبواب العدل والترحيد ( ۰۳۹۹/۱۱( ۳۱۷/۱۲ ). 
(۲) ۸ أقف عليه في مظانه من مصادر التفسير بالمأثور وأسباب النزول. 
(۳) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۹۵/ ب ). 


| av٤ 

وان سَلَمْتا هم شيُوِعَهُمَاء فَالْوَجْۂ آن لا يْحْمََا عَلَى التَنَافْضِ؛ تا في دك يسبَة الأکة 
ال ی الزْلَل؛ فَالْوَجْهُ أن يُقَالَ: أَرَادُوا بِقَوْلِهِمْ: ١‏ مما کرة الله »: يما دم الله علي 
وَنَهَى عَنه؛ فد مَنْ که اء هی عَنه وم عليه وَقَوْلهِ: [ عند ررك مروا 7 الإسراء: ۲۳۸ 
أيْ: مَذْمُومًاء مه عَنْه فَيْحْمَل عَلَى مَعْنَاهُ؛ كما يُحْمَل الأَسَفُ عَلَى مَعْنَاهُ من الْقَصَبٍ في 
َوْلِهِ: ف مَلَمَآءَاسَفُويَا 4 [الرُخوف: 0 ٤‏ وََُحْمَلُ الرَّحْمَةُ عَلَى النَّعْمَةٍ و رادانعم وَنحْمَل 
الْمَحَبهُ علی بات مَنْلَةِ شَرِیفة موب لان من اب میا عَظَّمَهُ. 

ما يُستَدلُ به من َواقع الإجْماع آن لا أَجْمَعَ فمَهَاءُ امه عَلَى أن الْمَذْيُونَ الْمُوسِرَ 
دا قال لِمُستَجق الدَيْنٍ: نا عدف دا - إِنْ شاء ال - فلا نقد له یمین ولد 
الَْضَى الیل ِلْقَضَاء وم یف بقوله لا یخن في يمين وَهَذَا مُجَمَعٌ له 

ود الحْصوم: الوب - تال - یاه ضاءه ین اموي وَأَمَرَه بو وَأَوجَبَة علي یکره 
مطل؛ مذ قاء الله قَصَاءَهُ فلا انْعفَدَتْ يَمِيُهُ؟! 


كَمَا أنه و عَلَنَ قَضَاءَ ديه عَلَى مَشِيئَةِ ری نم شاء رید الْمَضَاءَ وَلَوْ فرص كَذَلِكَ 


وَلَمْ مض کان حَاينّاء ور اسْتْهِمَتْ مه فلا بختت. وَهَذَا ما یَفظم وَفْعَهُ عَلَى الْمُعْتَرِلق' 
وا ضطرَبُوا في َلك وَاختلث فيه أَجَْوبَنْهُمْ. 


92 ۳ 


َال الکغبی: معتاه: لأَقْضِيَنَ مك عَدَاء ِن أَْقَانِي الله وَمکتتی منه. 

رَهَذًا إنَمَا باه عَلَى آضله في تفي الازاد وَهْرَ تحکم مخش؛ إن الْمَشِيئةَ مَْلُومَة 
نم قول لد الْقَضَى الْوَفْتُ الْمَطْرُوبُء وَالْحَالِفُ مُتَمَكَنٌ فيه من الأدای غَيْرُ مَمْنُوع منك 
هم فض فيَحِبُ أن یخن علی قزل الکنین, وَجْمَعَ الها علی أ لا دن 

وال كدير مق البصْرِيينَ: مَعْتّی الگلام: إِنْ شَاءَ الله آْجَأَني له 

وَهَذَا باطل؛ یس في فزل الْقَائِلٍ تعض للولجاء ولا پلاختیا و قال: إن شاء َي 
ماع خییازه وَلَمْ يض حالف فا َنَت في مین ولا يَجُوزُ عَمَل مَشِيئيه علی راو 


(۱) هذا الإجماع حکاه ابن عبد البر نی التمهید ( 5 /١‏ ۳۷۳ ). 
(۲) انظر: البغدادي: الفرق بین الفرق ( ص ۱۸۲ ). 


الإلميات: الانسان وما یتصل به | ۹۷۵ 


الإلْجَاء؛ ؛ لن لف ما بل میم قصد الِلجاء کا وه مفتغ؟ 
٣ی‏ ما اة أ فال لاف فك 
لا یت إِذَا الَْضَى ارف الْمُوَقّتُ بالاجماع. ون فيد قَصَاءء بالا شیر 
لما یمان الي هب الْمَخْرَّج فیما نو سَلَكَ طَرِيقًا آعَرَ؛ تقال: تن لت 
امل ادع مَعْنَى قَوْلِ الْحَالِفٍ: رن شاء الله وَلَكِنَا تلم عَلَى الْجُمْلَةِ أنَّ مَذو اللفْظةً 


مَوْضُوعَةٌ في الشَّرِيعَةِ لِتَحِلَةِ الأيْمَانِء وَمَنْعِهًا عَنْ الالْيقاد ولا اغتزاض عَلَى الشّارع فيمَا 


ف غَذَا طانعا مارا إن اء الله 


لک بخ الامام 8ه: « وَعَذًا آمتل تاو وَهُوَ بَاطِلُ ند النَخْصِيلٍ» الذي برص 
لك یق تم كما موا عی ينك ليتف في الصورَة الْمَفْرُوضَةء فك توا عَلَى 
أن قَوْلَهُ: إِنْ اء ال لَيْسَ من الْمُجْمَكَاتِ الي لاب برض لِمَعَانِهًاء وَمَنِ اذَعَى إِجْعَالَا فِيمًا 


ٹج 


اتم العُلَمَاءُ عَلَى باه كان خارقا برجم ۹" 


۳ ۳ 
8 کو ۶ 


قال يسور أن يقال ود ۳ بقل :إن َاء الله آ ین شاه ایلع ده الا 
اخییازاه فا مَضَى الْيَوْمُ وَلَمْ یم العف از في الوم ُطف یم قم عِنْدَهُ ادا 


فلخت ديك 0۰ 

SE وَأَضل فی اف‎ e 
قَدْ ندز ء لزق لذي کیره تنتی الط على مؤضوع‎ 
سل ترا تزع‎ 

یم یمس به بو الْحَسَنِ أَنْ قال: «2 ین رن شرع قوف 
َمَا قَالَهُ المُعتَرِلَة من أن رب سُبْحَائَهُ رید من عبّده و ما يَعْلَمُ ان لا يون - تَمَنْ عخش» 
رلا يَجُوز الم عَلَى الله يالا + جْمَاع . 


ا 


(۱) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۰۲۲ ۲4۳ ). 

(۲) هذا من كلام أبي ا معالی في كتابه الشامل؛ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۹). 
(۳) القائل هنا هو أبو هاشم الجبائي. 

.)1۱/۹١ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: الأشعري: اللمع ( ص 88 )» وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۹/ ب). 


٦ 


ال ابْنُ الحُبَائِيٌّ: « التَمَني برجم إِلَى ول الْقَائل: لَیْتَ ما لم ین کَانَء أو ما کان لَم يکُنْ 
وَهَذَا مُسْتَحِيلٌ عَلَى الله . 1 

لاد تخن تَعْلَمُ اَن الصَّامِتَ يَتَمَئّى» كَمَا أن النَاطَِ يتَمنَى فطل رده ری لول *. 

کول سُبْحَانَهُ: توا ألو إن کنخ صیقرک 14 البقَرَة: ٤۹ء‏ الْجُمعة: ٠‏ ]: قال المُمَسَرُونَ 
مَعْنَاهُ: تریدوه [ ١/٠٥۸‏ ]. 
شب لته في أَنَّ اللہ لا برید من عبّاده الا ما مهم ہہ“ 
۳ : کل آمر بالشَّيْءِ رید لَه إِذْ ِنَ المنتجیل أن يمر ر الب - سَبْحَاة - عَبْدَهُ بالطاعت 
م لا يريك طَاعَتَهُ وَالْجَمْعْ بيْنَ اقتِضَاءِ ء الطَاعةٍ ة رها من المَأمُورِ وین كرَاهِيَة وفوعها جَمْعٌ جَمْعْ 
ین تقیضین؛ ؛ بِعَتَبَة الْجمع بَيْنَ الائر بالشيء هي عن ولا فرق بيْنَ قول الیل مر 


7 


یک ہر ہی کر ےہ 


02 
= 


۰ 


الامو فوع المَأْمُورِ بء وَكَد مر هافر بالایمان؛ قَيَجِبْ أَنْ کون مَرِيدًا لایمانهم 
ون عَلِمَ كفَرَهُمْ. 


فلا مُعوَكَكُمْ فبا ذگزنشو على أن كل مأمور به مرا لایر گل هي عَنه کرو 


لک ون رن الان أذ في نفد رات لاف بک قد افر ات من 
بلس وَهُو لا بر وفع َلك تور في وضع من 
ما ال أَبُو الْحَسَنٍ: « لو أن نيا آخبر واحدا من اَم وقال: نف لو رت ولد بخنس 


خلال وَافقَصَرْتَ عَلَْه عَصَالك وَل مره حشر خلال ثم ططت عَنه ناء مدني 
الْخَّمْس الْبَاتِيء رما عرض الأب من ولو - وَالحَالَة مَذِهِ - الط في الْحَيِس ا وَلَدَ 


5 
2 
1 


الخال الَْذر؛ وه عَلّى قَسْدِ َط حمس ونهاء قَقَذ تنل eT‏ 
د شا فت أن الأمرَ لا يُقَارِنُ الإرَادَة9». 


)١(‏ انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد (٦/۳۷)ء‏ ومسائل ا خلاف ( ص 7777 ۰ وأيضًا: الکامل ني اختصار 
الشامل ( ل ٦۹/ب‏ ). 

(۲) انظر: المرجع السابق» الموضع نفسه. 

(۳) انظر هذا البحث في: الأشعري: اللمع ( ص ۸)ء والإبانة ( ص 1۷۲ )ء وا جويني: الإرشاد ( ص ۲۶۳ ). 
(4) انظر هذا ا محال في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۹۷| )ء من غير نسبته إلى أبي الحسن الأشعري. 


الإلميات: الإنسان وما يتصل به | ۹۷۷ 


1 لمر کم في لت 


ورا ع هه سلطا ابد قصَد بجنمهم شوب املك ذلك 
لَوْ کان يَضْرِبٌ عَبِيدَهُ وَيُجْهِدَهُمْ تفع لِك إِلَى الْمَلِكِ فَأَحْضَرَهُ الْمَِكُ في الصُورَتَيْنِ 


1مد اتد کے و 


وویحه فَاعْتَدَرَ عَم منه صذن وَقَالَ: ان هم لا بطيغوتني في شَيْء من الأمرء ولا یَلَفْتونَ إلى 
گلامي فَلَّمْ يُصَدٌ صف ابلك فام عة بيده في مَجْلِس الْمَلِكِ بِأمر ویو ل لَهُمْ: افْعَلُوا کیت 


وت فلا ستريب جوا لاله عدوت ان نه لا پرید طَاعَتَهُهُ0". 


ِن قالُوا: اي يَصْدُر مِنْهُ في هَذِهِ الْحَالَة لیس بأئر عَلَى الْحَقِيقَ وَإِنمَا هُوَ انیحانه 


وَلَيْسَ الْفَرَض مه امیضاء الطَاعَة. 

قُلْنَا: مدا الآنَ ب و ای ی زان عدف وجَب عا 
بخضرة الْعَلِكِ أَمْراء وَهَذَا مین من قَرَائْن الاخوال وَمُنْكِرُهُ جاجد لِلْحَقِيقَة؛ إذ يوع 
0 وی ص۰ 29 


لا ومون في عَلِمه نك یس بار حَقیقِيیٌ: وَقَدعَلِسنأنَ عُذْرَ الرّجْلٍ لَايَتَمَهَدُ عند الْمَلِكِ 


0 


70ج أنه يځو ات أب بت قتي يجبا في 
اْتِضَاءِ الطَاعَة ثم رنب عَليْه المُخَالَفَةَ ایکون عُذْرًا. 


إن ُو كَدْ وَجَدَ من ضور الأئر؛ وَلَكِنْ یس يَجِدُ في نَفْسِهِ افْيِضَاءَ الطَاعَة, فَإنَهُ عَلَى 


6 


۳ 5 0 
72 2 2 


لا ول ا يا من لام اقتِضَاءً الَاعَة؛ له قَد 
عَلَى الظنْ ان لا باع فَمَا جَوَابکم عنه 
و مرو 


نم وه انل ۱ 


2 


۰ 


ہے کمچ رجہ اي و ۳ ا و کے 7 
راد الامتثال أو رد وَلَقَد ادعَيم أنه لا یتصور دون أن تفت بو راد الطَاعَة » فاذا ار یناکم 


(۱) متفق عليه من حديث أنس بن مالك : أخرجه البخاري في كتاب التوحید. باب قوله : رکم الد موی تیا 4 
رح ١۷۱۱))ء‏ ومسلم في كتاب الإیمانء باب الإسراء برسول الله بكي إلى السموات» (ح ۲۹۵ )»و والحديث أخرجه 
البخاري من حدیث مالك بن صعصعة هه في كتاب الناقب. باب المعراج» ( ح ۳۷۳۰). 

(۲) انظر هذا ا ثال نی: الجويني: الارشاد ( ص ۰۲46 746 )» والآمدي: أبكار الأفكار ( ۷۲ )) 


| 4۷۸ 


صُورَۃ وَاجدَةَيقَارن فِيهًا الأمرٌ الإرَادَهَ فد بل دَعْوَاكُمْ وَلَاينْقَعْكُمْ بَعْدَ ذَلِكَ تَمْلِيلُ البَْض؛ 


أن يَقَولُوا ےہر مت 
ls}‏ بر 2 2 


ان كَالُوا: لا. 
لتا كما أن الخَوْفَ لا بْسَوْعٌ جَمَعَ الأمر الي في الشّيْءِ اجيب يا أنْ لاد یسوغ 
الق بَيْنَ الامر وَالإرَادَة. 


نع تقول: كَمَا يَجُورٌ أن يَُاِنَ الأمرٌ الإرَادَة إذَاعَلِمَ الامر ان لور به لا یکون فَالرتُ 
شبحانه هو الْعَالِم بان مُعْظَمَ المکلفین لا يُطِيِعُونَ وَلا بُؤمنْونَ ہت 
آنه کون مما مر پو - فاه رید وَمَا علم ن لا کون - اه لا پریدی وان مر به لیلمه بان 
[١‏ ۸٥ب‏ ]ایکون 

مر وگ کروی وہ و کے کو >> ر وہ پا رم رہہ ری 

وما قلناه أولى؛ فإنه لاب يتصور ارَادة ما علم أنه نم لا نکی »واخیر أنه لا یکون هذا مما يبعد 
هافر آر انيت 

الیل عَلَيّه: اَن اْوَاحِدَ من لو علم أن ن عبد لا یفعل ما آمره بی قفي هَذِء الْحَالَة َو مره 


ارم 


بء اک( لاه رید تجهیل تیب وَتَكْذِيبَه 
و لو كَانَ الأمر يضمن إِرَامَةً المَأمُورِ بي اي يضمن کَرَامِيَة الْمَنْهي عن 
E‏ نویه و مه وج 
ہی یت ہت إا راد الله ْنَا جيل آن يَكْرَهُه رما یکره 


ما ريده مَنْ يَجُورٌ عَلَيِْ البدَاء؛ و بت أن حَقِيقَة شخ تیم عَلَيْهمْ ما بو 4 وَلِهَذَّا الوا 


یش الخ رقا حم وَإِنَمَا هُو تن اتا مد الا 


(۱) انظر: الجويني: الإرشاد ( ص 4۵ ۲17۰۲ )» وانظر ا جواب عن هذه الشبهة نی: غاية المرام ( ص 708 ). 

(۲) المعروف في مذهب المعتزلة» الذي توافروا على القول به: أن النسخ عندهم: ‏ إزالة مثل ا حکم الثابت بدلالة 
شرعية بدليل آخر شرعيء على وجه لولاه لثبت ول يزل مع تراخيه عنه » انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد 
(17/ 30:44 ) وفيه إحالة هذا القول إلى العمد في أصول الفقه للقاضي» وشرح الأصول الخمسة ( ص ٩۸٤‏ )؛ 
ومتشابه القرآن ( ۱۰۳/۱ )» وأبو الحسين البصري: المعتمد (۱/ )۳۹٥‏ وفيه حكاية هذا القول عن أبي هاشم الجبائي = 


الإلهيات: الإنسان وما يتصل به | ۹۷۹ 


ول لَهُمْ: من أَصْلِكُمْ أن تأخِيرَ الْبََانِ عَنْ مَوْرِدٍ لفط إِلَى وَفت الْحَاجَة لا يَجُوز' 
فلز انا یت ما اسأر عَنٍ الَف کشت طو لگ في الخ مع إمَاعِِمْ 
٦‏ “.ئگ ۰ سو 
0 هر مایا 


ما يُتَمَسّكُ بو في أَنَّ الأمر بالشیء لا ب مضه َتَصَمنْ إِرَادَنَُ: ا - تَعَالَى - أَمَرَ ابراهیم 
ببح وله اسماعیل أو إِسْحَاقٌ - علیهم السلام - وَلَمْ برذ دك من“ 


(۱/ ۳۹۷ خلافا لا حکاه عنهم القاسم بن محمد من ته تفسير النسخ ببيان مدة انتهاء الحكم؛ انظر الاساس في عقائد 
الأكياس ( ص ۱۵۷ ). 

ومن الغريب أن نجد الجويني - مع ما سبق حكايته عن العتزلة ينسب إليهم القول بأن النسخ بيان انتهاء مدة الحكم 
لارفعٌ له؛ كا في: : الإرشاد ( ص ٢٤٢۲ء‏ ۳۳۹ ) وذكر أن إليه ميل بعض أئمة الأشاعرة والشامل؛ انظر: الكامل في 
اختصار الشامل ( ل ۹۷/ ب ) وتابعه عليه تلميذه الأنصاري ها هناء وكذلك في شرح الارشاد ( ل ۰ ) وفيه 
حكى النزاع في تفسير النسخ: هل إزالة ورفع للحکم» أو بيان انتهاء مدة العمل به» هذا كله مع تصريح البغدادي 
بأن معنى النسخ عند الأصحاب: ہ بيان انتهاء مدة العبادة » أصول الدين: ( ۲۲٦٢‏ )ء وانظر النسخ عند الأصوليين 
والاختلاف فيه في: التقريب والارشاد ( ۷۱/۳ )؛ والبرهان ( ۱۲۹۳/۲ )۰ والمستصفى (۱۰۷/۱)ء وأصول 
السرخسي ( 54/7 )۰ والمحصول ( /١‏ 177/8 » وشرح تنقیح الفصول ( ص ۳۰۱ ۰ والشيرازي: اللمع 
(ص ۳۱)ء والاهاج (517/5). 

)١(‏ انظر في الفرق بين التخصيص والنسخ: التقريب والإرشاد ( ۷۲/۳ )۰ والبحر المحيط للزركشي (4/ ۳۲۷)؛ 
حيث ذکر الفرق بينهها من ثانية عشر وجهاء وروضة الناظر ( ص ۷۲) والحصول (۱/ ۹/۳ وفواتح ال موت 
بشرح مسلم الثبوت ( ۳۰۰/۱ ). والعدة في أصول الفقه ( ۷۷۹/۳ ۰ والابهاج (۱۱۹/۲)۔ 

(۲) انظر منم العتزلة تأخيرٌ البيان إلى وقت الحاجة في: التمهید في تخریج الفروع على الأصول للاسنوي 
( ص 1۲۹ ). 

)۳( لأي الحسين البصري - وهو شيخ أصولي العتزلة بعد القاضي عبد الجبار - تفصیل في مسألة تأخير البيان إلى 
وقت الحاجة: حيث « منع من تأخير البيان فیما له ظاهر وقد استعمل في خلافه» وزعم أن البیان الإجمالی كاف فيه 
وجوز تأخير البيان فیم| ليس له ظاهر إلى وقت ا حاجة » انظر: جمال الدين الحلي: مبادئ الوصول إلى علم الأصول 
(177 )» وهذا يجعل القول بإجماع المعتزلة على منم تأخير البيان إلى وقت ا حاجة ما لا تطمئن إليه النفس» يضاف 
إلى هذا أن آبا الحسين حكى عن أبي علي وأبي هاشم الجبائيين وعن القاضي عبد الجبار أيضًا القول بجواز تأخير بیان 
الأمر دون الخبر عن وقت ا خطاب إلى وقت الحاجة؛ انظر: أبو الحسين البصري: المعتمد (۱/ ۳۲ ). 

.)1/۹۸0 ( انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل‎ )٤( 

۰) ۲۶۸ ء۲٤٢٤ انظر هذا الدليل عند الأشاعرة في: التمهيد ( ط بيروت )ء ( ص ۳۲۱ )؛ والارشاد ( ص‎ )٥( 
.) والأنصاري: شرح الارشاد ( ل 175 )» والكامل في اختصار الشامل ( ل ۹۸/ ب‎ 


وا ین ديك نر حَقیقیًاء بل َأى في الم مم نے 
۰ له اه  :‏ يتأت افعل ما مر 4 [ الصَافاب: ٠٠۲‏ ]؟ 


ا ارو 


قَانُوا: لن راهم یب أَمرًا. 
ُا : هَذَا إزْرَاء عَظِيمٌ بِالأنَْاءِ - عليهم السلام - وَسُوءٌ ظَنٌّبِهمْ فيا دموا علب أو لوه 
لى الأمّةَ وَشَرّعوا م من الأخگام؛ بف يلين بمَنصبه أن يَقَصِدَ بح درك طاهره من عبر 
7 عد 9 
کان کل مه ۳ ِمقَمَاتِ الم وَذَلِكَ ما قله ِنَ الط رالد وَصَرْعِهِ لِلجبٍ» 
وَِمْرَارِهِ اسر أَعَلَى الْحَلْق. 
ُتا: هل عَلِمَ راهيم اَن المأمُورَ به دک ام یلم دك وَقَدْ عَلم له المُعَرِكَة؟! 
دا و ظَنّبِالْنيَاءِ؟ يما شَرّعُوا مِنَ الأخكام بل 
ون ان قَد عَلِمَ حَقِيقَةَ الامو میک دك بلاء مُبيناء وقد قال تَعَالَى: إِک دا کر 
كوا این 4 1 الصَّائّات: ٠١7‏ ۲ شم قال: « یه يديج عَظیم 4[ الصَّانّات: ۱۰۷ ) فَلَو لَم يَكُنْ 
ا 
َنْ قَانُوا: الدَّلِيلُ عَلَى أن المَأمُورَ بو ما فعَلَهُمِنْ 2 تات الذِّح: أ 
« فد صَدَفْتَ لي 4 [ الصَاناتِ: ۱۰۰ ]. 
ES‏ : اغْتَقَدْتَ صَدَقَهَا. 
م نقول: ها اي قُلمْ حلاف تص الق آن؛ فته تَعَالَی 
َلْمَنَام اَی اذك 4 [ الصَانّات: ۱۰۲]. 
وَصَارَبَعْضُ الم رل إلى أنه مر بد و رر وه 
ن إنْضاه؛ گا َد فی َة هلما کے بإنرار ره عَلَی الْحَلَقء لَاقی غِرَارَهَا صَفِيِحَةٌ 


م و بر 3 
9س۶ 8*۲ 


الإلهيات: الانسان ومایتصل به | ۹۸۱ 


كُلْنَا: هدا ولا - حلاف ماعل كمه پ تي 
لعي عَلَى أن لح الحَقيقِيّ هر المع بقاء الوم ماه ولا ك همع دك 

a‏ ص۷0" 
سَبّب مُوجب محر ویس ذَلِكَ بِعَتَابَة بح هام وَكَبْفَ یسح الأمرٌ پذنح البريء الطّار 
لک ؟! 

ِن قیل: صِيعَةٌ الإيجَاب لا مر عَنْ صِيعَةٍ الب والاباحة إا برَاكة الایجاب. 

لب : کلام الله دنا یس بِصِيعَة ولا عبارة 

على از سس وب بت رت مت ہت 


وک رھ 


التذب والاباحة؛ بارادة الا یجاب من ن صاجب الصیعةق لا بارادة 27 المَأمُور ب به» والمکلف 
يمز بَْنَ الصَّيِعَتَيْنِ بالفرائن؟! 
م تقُول: کل ما دراه تکلت مَمَ ٍجماع الْمُسْلِهِيِنَ عَلَى أن الكُمَارَ مَأَمُورُونَ 


لإا مخ رخوم خریکو فی كنب لأ على تنعت اينه 3 


الإِحَان َل اراد وا نهم مَا هم عَلَيْه ۱/۱۰۹1] من الضُلالِء وَقَدَ تَلَوْنَا بَعْضَ مذه 
الابات: 
وَمِنْهَا قَوْلَهُ: « ولیت ال کر برد له آن طهر فلوم 14 انمایته: 4١‏ ]. وَقَوْلَهُ: « مَن 


جک له یله دن ینا عله عل صر تقر 4 [ الانعام: ۰۹ وَقَوْلَهُ وم ل عل الال را 
4 سر و0 :ا ۳ من کی ال کب بو سره وت 4 [ الزخرف: ۷ ]» 

قال: ‏ کدلك ملک ف قلوب میت 4 [ الحجر: ۲؛ يَعْنِي : الاسْتَهْرَاءَ وَالْکفرَ « لا 
رت ۳۰ ] الآية. وق : ولو شاء اه ما شر يا 14 رم وكؤلة: وی ثرا 
آنه تل صد صقا حا 4( الانقام: ۱۲۰ ).وق في قَصَة غَرْوَة بو حِينَ رهم الله 
باروج فقال: اف کان تالا 6 00ھ 107 فلمًا تکاسلوا قال سبحانه: « ور 
کر اله بات نَهُمْ بطم 4 1 التَوبّة: 47 ]. 


َإِنْ قِیل: الیل عَلَى اَن الأمرَ ر بلس یء بصن ارادته: ‏ 


سرے ت 24 ۳۹ 
1 


ر بقل الما یره في 


(۱) في الأصل: و وما آرسلنا »!. 


۰۲ 


مر ر € 


ها الخُضُوع: ي آفعل ما ثرید وین قوله: آفعل ما من نت نالماع مه الإرَادَة. 
:تخر لا کر افيِرَانَ الإرَادَة بالأمْر في بَعْضٍ لاخزای أز في ایب الأخوال فیما 
ينه وَلكِن یش دی شرا في الأ ی لا ْمَل إلا یت 
عَلَى آنه و کات الطَّاعَةٌ موه اراد لكان الوب صُبْحَائَه مُطِيعًا لِعَيْرِهِإِذَا فعل ما اراد 
1 ور ملع دا عل ما یکره ی یی اقطان ول جوز کی الب ای 
اضعا مال الله د 


ے ہے ون ره يناد یم ذَلِكَ على ما ريده وَمُوقِعَهُ لَمْ يَشْعْر بگونه مَریدًا 
5 ا مَعَ لِك کونه مُطِيِعَاء وَكَذَلِكَ قد بريد من تفسه فغلا یف ١‏ ثم لا :له 


۳ 


لاع تفس ولو كَانَتِ الطّاءعَة ماع الإرَادةِ لَكَانَتْ الْمَعصِية مُحَالْمَةَ الارادة. 


سم 


ہس ےہ م و 2 رھ مر و 
فان قالوا: الطاعة مُوَافقَة إِرَادَة الأمْر. 
07 ذ بطلا مَوْلَكُمْ: إن الأمر يَتضَمّنٌ الإرادة يما فيه میم 
تم َو گان مرا ارد في بقاع مُراوہ طَاعَة لكان مه قَةُ المریدِ في إِرَادَد ته طاعَة 
ےت رہ - علهم الم - وبا الط ولا 
مِنَ الْوَاحدِ من موف سبْحَائَهُ في الارائة کون مطیعا له 
عن ره 4 اد الم 


تم نقول: قد أَجْمَعَ أَهْلُ اللْسَانِ عَلَى أن 
ولا يُقَال: مُطَاعٌ الإرَادةِ. 


tw 


و2 2 


الطَاعَةً مُوَاقَقَةُ الا بقال: ان مُطَاعٌ الاشس 


2 
واه ر fe‏ هداع ہم ا ۹ ۱ سے و هي f‏ هه f‏ .ہرس 


بر ےتا ر م2 50 


(۱) انظر: الأشعري: الإبانة ( ص 176 )۰ والجويني: الارشاد ( ص 594 ۲). 
() البيت في معجم قواعد العربية باب الميم» يستشهد به الشيخ عبد الغني الدقر على جواز دخول ( رب ) على 
نو ےہ حي اام مين ات سس 

رامن انت فا سیم قدتمنىليموتئالميطع 
والبيت استشهد به متكلمو الاشاعرة انظره في: الآمدي: أبكار الأفكار ( 4۸۱/۲ وابن الأمير: الكامل في 
اختصار الشامل ( ل/ 119) 


الامیات: الإنسان وما يتصل به | ۹۸۳ 


عَلَى أن المُحْتَِلَة وَافقُونًا عَلَى أن مُوَافَقَةَ المُتَمَنى لیس بِطاعَة لِلْمُتَمني. 
َِنَْالُوا: دا جَارَأَنْيَأمْر ارب - تَعَالَى - مَبْعْصَىء وَلَايَتصَمّنُ دك تقیصة جار آن رید 


ولا کون ما ريده ولا يُوحِبُ لَقِيِصَّةً. 


فلا تَا الْجَامِعٌ ین الأمر وَالإِرَادَةِ؟! وَلَوْ جَارٌ دَعْوَى لجع من غَيْرِ دلب جار دَعْوَى 
مر مِنْ غَيْر دلیل. 


3 4 
1 أن 


کٹ شر جل اه 
إِلْجَاءَ عباده ١‏ إلى نفلت یم مَا بريد ولا يودي إِلَى القَصور. 


و 


1 این پیر القضور 3 مر لیر و و 
ونم ما اراد لد علی الْكَمَالِء فَعَدَمُ ره نا جاء ین هة عير ها هو الق بَْنَ 
الأمر وَالارَادة. 


جه 


َالُوا: مُرِيدُ السّقَهَ سَفِية؛ وَمُرِيدُ بد الم ظَالٌِ فَلَو گان ارب - سُبْحَائَهُ - مريدًا للظم 

وَالسَّمَهِ لكان ظَالِمًا سَفِيهًا. 
تَا لم ثم ذَِّكَ؟! 

ولا مس لَهُمْ الا الْمَرَعٌ ی الشَّاهِد ولو سَلَمتَا لك لَهُمْ شامذا فعلیهم أن ينوا وجه 

1 جنع ین امد وَالْعَاِب وكذ عَلمتا أن الْوَاحِدَ ما لو مَكّنَ عَبِيدَهُ وَإِمَاءَهُ من الْفُجُور 

وَأَمَدھُمْ ب بالعَدّد د والعتایه مَعَ الیلم انهم لا یَسْتَعْملُونَ ما أَمَدَهُمْ بو لا في سای لَكَانَ 

ر 

مدهم 


3 


سَمْبھَاء لاسما ا تی مد 
به لما ظَهْرَ منهم لفسَاد؟. 
ہو 5 - مَع [۱۰۹/ب ]الم بِدَلِكَ - يَُوَيهِمْ وی 


۳1 


في عَدَّتَهِمْ وَيُمْلِي لَهُمْ لِيَرْدَادُوا ناه وَيَعْلَمُ 9 في إِمْلائِهِ لهم علاکهم وَيَتَوَصَلُونَ ذلك 


(۱) انظر هذا المبحث في: اللمع ( ص 88 )» والإبانة ( ص ۱۷۰۱۷۲ )» والتمهيد ( ط: بيروت 6 ( ص ۳۲۱ 
والارشاد ( ص ٤٤۲)ء‏ والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ۱۷۵ ۰ وابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل 
(ل ۹۹/ب)۔ 

(۲) انظر هذا المثال عند أي الحسن الأشعري في ( ص 04208 ). 


| ۸٤ 
ی تم الانیاء لج الا وَتَخْریب الا نم میقم بح منه لك بالاتفاق.‎ 


وَكَذَلِك تسم مایقول یود وَالتصَارَى فِي کتابهم؛ من الطَعْنِ في این الْحَقٌّ» وَالوَقيعَةِ 
في الأنْبيَاءِ وَالْمُسْلِمِينَ وَالخَوْضٍ في صفاته سْبْحَائَ؛ بما لا ليق بجلاله نم ّى الما 
عَنِ التَّرّضٍ لَهُمْ بعد آذاء الجزية لَّهُمْ. 

وَلَوْ كان رسمه سَفَهَاء لَكَانَ الإعَائةٌ على السَّمَهِ سَفَهَا وَتَخْلِيَةُ السَّفِيهِ وَالسَفَه - مَعَ 


rar 2‏ 
ما چو 2 
اله ا ۱ و ہے ےھ“ 
َو علي نع - سَفها. 
وگ ۔ َ‫ رتم 


وکل ذَلِكَ يَمْنَعْهُمْ من اعْيبَارٍ لیب بِالشَاهِدِ ولو کا نید الع ا لكان فريك 
اللَاعَةِ وَالْعِبَادةِ مُطِيعًا وَعَايدًا. 


rs} 


ٹول :ر لا َم ادا أن ميد اق ذبا تم ان کت ؛ لاه ی عَنْ إِرَادَةٍ 
اله یی یرتک ها ھی عه ضار ا 


٤ 


وال یت و الْحَسَن: نما یف بِالسَفَه ویفتضبه الْمُحْدَتُ ام الْقَدِيمُ - سُبْحَابَهُ - 
داسف واج نع ور لو لوحت پا لاضنو وال الک 
ا ا 


اراد نا َو اهب وما راجش سار سَفِيهًاء وَالْقَدِيمُ سُبْحَائَهُ عَالِمٌ بجهیع 
الما مَع تعَاليهِ عَنِ التقانص. وَكَدَلِكَ لول في المع وَالبَصّر”. 

فان نْ قالوا: هام عَنْ فِعْلِء وََوَعَدَهُمْ عَليْه بالیقاب ثم رید وُقُوعَة هم گان قبیکا. 

قُْنا: لم كلم دَلِكَ؟ ولا فرع هم الا امد وقد راما بأئور: 

منها: نا هیا عَنْ دك نم ما اوه يَبِطلُ بالم؛ اه - سُبْحَائَهُ - عَلم أنه َقَعٌ مهم ما 
نَهَاهُمْ عله وَِذَالَمْ عد أن يَنْهَاهُمْ عَنْهَا نها مع الم + مدآ يَنْهَاهُمْ عَنْهَا مَعَ 0ت0 
ینیم ور 36 خلق نم م هو الا وَالْحَسّد وغل وَالكِيْرِ وَالْمَصَبٍ في غَيْرِ حى الله 
یریدم مهم ٿم يَأَمْرْمُمْ بالف عَنها وَيَنْهَاهُمْ عَنْ الاشیمرار عَیها. 


(۱) انظر: الأشعري: الابانة ( ص ۱۷ ). 
(۲) انظر: الأشعري: الابانة ( ص ۱۷۳ ). 


الافیات: الانسان وما يتصل به | ۹۸۵ 


قَصل في ایهم ین ظَوَاِر الْكتَاب0©: 

من دك قَولهُتعَالَى: طول ری باد و الک 14 الزُمر: ۷ ]. 

- وَالجَوَابُ عَنْ عَذَا مِنْ وجُوو: 

َحَدُهَا: ما اه مِنْ طَرِيقَة مُتَقَدّمِي الاضحاب من الْمَصْل بَيْنَ الوصا وَالإرَادَة؛ قَانُوا: 
تختاة: اَل من عادو ار َاَْعايي, لیقع لِك ند تزقع لاجر بل همع 

ولج الثاني: ما اله أب الحسن تین تخصیص الظَاهرء قَالَ: لَايَرْضَى لوباده لْمومنین 
لقن ولا حب الْمَسَادَ منهم. 

الیل عَلَى دَلِكَ: أنه آشاف الماد إلى تفس فلا يَحْتَِلُ ظَاهِرَهُ الا الخواصض منهم؛ 
كَمَوِْهِ تَعَالَى: ا یشرب با باد کے یچ [ الانشان: 1 ]. 


مق ردس هي و< + و 


وَقَوَلِهِ: © و عبادی لس الک علهم ساطلن 4 [ الحجر: 4۲ الاسراء: 1۵ ]. 


تن 


مہ و 7 و2 


القول می لاملان 
وَقَوْلِهِ: « ولد درا لِجَھَتم کیما بے ان ولاس 4 1 الأغراف: ۱۷۹ ] الآية. 
وقیل: لا یزضی لِعبَاده الکفر: دتا لَهُمْ وَشَرْعًا. 
وَمَنْ أَرَادَ ما شراء عَبْدِ او اب قََاوَرَ صَدِيقَهُ في ذَلِكَه وَهَذّا الصَّدِيقٌ يَعْلَمْ بما بريد 
رض لك هَذاه بی ان له عا لا بطم عل رمد على 


و ۳ 


10 وس رک ريق 0 مك مر ا 0 ور س 

فَلِذَلِكَ يختمل أن يكون قَوْلَهُ: ‏ وَلَا یی لِعِبَاوِو کر 14 الزتر: ۷ ]؛ فَإنهُ وخیم العاقبة 
یز اضر سي ال دوعس 

3 7 ہے‎ J T-TEST 

ومد ذکرتا في صدر هذا الکتاب أنه ما قيل لابن عَبّاس - رضي الله عنهما -: ١‏ مراد الله 
من عِبَادِهِ أن يطيعوه 4ء فقال ابن عَبّاس: « فَمَن الَذِي جيل بيه وَبَیْنَ مُراده ). 


)١(‏ انظر هذا المبحث في: الإرشاد ( ص ۰۲۵۰ ٢٥۲)ء‏ ونهاية الأقدام ( ص 558 ). والكامل في اختصار 
الشامل: ل. 


٦ 


5 
3 ۳ ی۳ 


وَفِي الْحَيرٍ الصجبح أن ن ای اتنا قَالَ: « 
س0 

یسیون بقوله: « وا ید أن توب عم وبري الیک يسرمو لكوت أن قب وا 
م 0[ 

ولا حُجّةَ لَهُمْ في الایة؛ فَإِنّهُ 3# كَمَا يُرِيدُ اَن توب عَلَى الْمُؤْمِنِينَ بر 

آن يُرِيدُوا إِمَالَةَ اْمُؤْمِنِينَ عَنِ الْحَقٌ» فَكَانَ كَمَا راد 

ول ل بريد له یم الس ولا ید بم لمر 14 القرة: 1۱۸۰ نما وَرَدَ في 
التزخيص في الافطار بعُذرِ الْمَرَضٍ وَالسّفَرِ وََلِكَ هُوَ لیس اي يُرِيدُهُ الله بهي وَتَفْدِيرُ 
الکلام: : رید بَكُمْ جلاف الْعْسْرِ؛ ان الضّمّة یمه لا وف بالتفي. 


E 
5 
1 
کک‎ ۳ 
ہے‎ 
ہم‎ 
جع‎ 
0 
ہے‎ 
لا‎ 
لت‎ 
چا‎ 
کے‎ 
لعا‎ 


5 كن 


24 


یذ أَيضًا مر الْمَهُودٍ 


ِن تلو الط عَم فلا يَجُورُ تَخْصِيصٌهُ إلا بدلل. 
قُلَا: : ماع ية سیر أفوَى قلیلِ فيو وَعِنْدَ الم : لموم ذا دَحَلَهُ النَخْصِيصٌ يَصِيرُ 
جع في الاي لا هذا لز شام لهم أن رٹ > الما الْعَامَة 

ن تمسَکوا بموله تَالی - في خطابه لین وا الْفدَاء من أَسَاری بُذر- 2 


ی الدنیا واه بر ید جر 4 الأثقال: ۱۷ ] يَعْنِي : تَوَابَهَا ان صَبوا عَنْ مَفاداة الأسَارَّى 


ف 


مر مر 


2 


لہ لا تا اق لاب لهم على قزم تل ود إرَادَيِْ عَرَض ادنيا لَه 


ور 1 راد عرص الیل ما قال لَهُمْ: « کو نَا نتم حلا با 4: وله عام 
على ابقارهم عرض بات على الم الذي یه را عتا ودرا انایڈ 


5 سی يه کو و ۶ 


هم اب الا خرق نما ینیم لو کان قد تام عَنْ آخذ الْفداء وَلَم رذ عَلَى سول اللہ ار 


2 


ی 


فی َلك أَمْرٌ ولا ی 


(۱) حدیث حسن: عزاه ابن كثير ( ٩۳۹/۱‏ ) إلى البزار في مسنده من حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده 
وقال بعده: « قال شيخ الاسلام تقي الدین آبو العباس ابن تيمية: هذا حدیث موضوع تلق باتفاق أهل العرفة »» 
وانظر الحديث في: عبد الله بن أحمد: السنة ( ۲/ 4۲۵ )ء المنفردات والوحدان للإمام مسلم ( ۱۱۹  )‏ ( ۲۱۰ 
کتاب القدر للفريابي ( ص ۱۹۶ ۰ مسند الشامیین: ( ح ۱۲۱6 )» الأسیاء والصفات: ( ح ۳۲۲ )» الاعتقاد: 
(ح ۱۱۱ ) الشریعة: (ح ۵۲۰۰۳۲۷ )» کشف الخفا ( ۵8۳/۲ ). وا حدیث حسنه العلامة الألباني في السلسلة 
الصحيحة ( 4 / ۱۹۰ )» وناقش حکم شيخ الاسلام ابن تيمية على الحديث بالوضع. 

(۲) انظر: أبو الحسين البصري: العتمد في أصول الفقه ( 197/1١‏ ). 


الامیات: الانسان ومایتصل به | ۹۸۷ 


3 


وَعِنْلَ الْحَصِم: اما يريد لهج رات الاخرة عد الطاعة: ولا طَاعَة عند 


یہک 
۲ 
۱ 
0 
١‏ 


وَيَحْتَجُونَ بقوله تَعَالى: 2 وم اه مرد ظا لاد 4( غازز: ٣٥ء‏ وَط مك 4 
[ آل عِمْران: ۱۰۸ ]. 


: مختاه: عم ولایفعل فثلا يَكُونُ فيه له وَلَيْسَ فيه 


وال : یبا أؤلى بأ مدید َجَاسُوأ کل الا 4[ الاشراء: ۳۳۹ : طافوا بلاق ولو 
اء وَحَرَبُوا مَنجد یت المَقْدِسٍِ وَفَذ تضر الله الوم عَلَى مَجوس قارس؛ ود فوله 
e‏ 4 رزوم: ۳] إلى له - في بیان الآية: -: $ ینز 
يفرح الیو رك اس 21 صر من اء 4 [ الرُوم: 4 5 ]. 


وق بای 05 
e‏ ےی ہے لا سای 6 [ المانته: ۱۰۳ ٩]‏ أی: ما جَعَلَهُ 
کیال وَشَرْعًا. 


16 سے 


لول لا من ظَلرَ 4 [ النّسَاء ۸۰ء معناه الات 


تک مه سے ےکی مايه له 


ویس کول نع له ال :3 سیر ل اوح انا و شام ال ما اشر کا ولا ماکاک ولا عرسا 


أ 
ی ۸ھ قال الله 4 تَعَالَى: «! دلت كدب الت ين له [ الأنعام: ۸ء 
۳ 
بقوله: « واوا لو کہ امن بذهم 14 لزغزد: ۲۰ ) فقال سُبْحانه: ط إِنْ هُمْ لا 

7 4 خرّف: ۲۰ ]. 

الات ع هدايق از 

أَحَدُها: تبنم حى لیر في سياق الآية: وأنصَفتم لعلمتم أن الایه: حجة عَلَيِكُمْ من 
وجوو: 

منّهَا: لک بان ابن قارا هذا الول لم کنر عَارف بال زیصفایه رفن مدي 
الائات وَاقعة عَلَى وَفقٍ إَِاوتہ وی راما فی قرغ الیلم را اللو قتن 
لُمْ ضحم ره ِالوَحْدَانِيَة كيف ید أن الاشیاء وَاقِعَةٌ عَلَى مُقْتَصَى ارادته؟! وَعَلُ 


| ۹۸۸ 


يَضْدَرُ هَذًَا اقول ین وغل مَولَاٍ لا عَلَى طریق الاسْتَهْرَاءِ بِالْمُؤْمنِينَ القائلین بهذا القَوْلِ 
والمتقدین لك عَلَى سَبيل التعلْلٍوَالإضْرَارِعَلَى اسر 

وَلَقَد ارت عَلَى أُسْمَاعِهِمْ من چھَة وین وَمِنْ جهة آیات الْقَرْآنِ 
ال وحن و شاء لِهَدَى لاس جَمِيعَاء فَاحْتَجُوا بدلك عَلَيْهمْ؛ متَعلَّلِينَ ومستَهریین؛ 
يْرَأوا1 ١٠1ب‏ عن یهن جة لشنیمین له الله في َلِكَه ین حبث ليوو 
ذَلِكَ عَنْ عَقِيدَةٍ عَالِصَةً صَجِيحَة؛ وَهَذَا كَتَكْذِيبهِ الْمُنَافقِينَ في شهادر هم عَلَى قلوبهم یا 
تقد أن محَمدَا رول اللہ حیث قَالوا::< مد ك اول الہ 74 المتاشون: ۱ ] الها 
فضي مَشْهُودًا عَلَيْهِ! فقال سبحانه: « َال َنہَد ان امن لگزبزتک 14 نشایشرن: ۱ 6 أي 
في شَّهَادَتِهِمْ عَلَى فلوبهم وَءَ عقیدتهم؛ کذلك في هَذِهِ الآية؛ قال: « مَّالَهُم پاک من لین 


5 کے و ور 


هم الا َو 4 (الژخرزف: 6٠١‏ فد اوا يون الله غَيْر َنَم لم يعمدو ا أنه هو الذي بَعَتَ 


ن أن الامور بِمَشِيئَة 


خی عدم 


وین مدا القبیل وله تعالی: وله یل لم وتا رک أنه ال ان ککَُا > 
بس: ٤۷‏ ]؛ مُتعَينَ و مُسْتَهِْئِينَ: ألم من لو یا له لس 4 [ یس: 4۷ ]. 

دك تن تمتع آضحاب الّْكبَائر - إا رجاهم ریم علی فنلهم - أن لو 
بل مَذا الکلام تنهید ره لیس لَهُمْ ال بما رید منم كما لیس لَهُمْ ال يما 
عم ینم 

وَقَدْ صَارَبَمْضُ المُمَسّرِينَ إِلَى أن امش کین نما عبَروا ِالمَشِيئَةِ عَنِ الافر؛ مَصِيرًا مِنْهُمْ 
0 انیت في الاب فالا ل شاه اه ما عر لاو ترون م کر کر ولا عاونا رل 
ا د 0 لو م نز yT‏ 


َه 
أن | 


هرك انم وا ین آباله وَاعْتَقَدُوا أن آبَاءَهُمْ م تما تقو لد ين مر الله 


وَنَظِيرٌ هذه الآية قَوْلَهُ تعالی: « وَدَا تلا تج تالو بدا علیہ ءابا لت 
بحانه: « فل إت الله لا یام بالْمَحَكَلءِ 14 الأغراف: ۲۸ ]. 


رك رع ہم هر دي بن ہے بو عم رت یہ سے 
الذي یل عَلَى صِحَةٍ مَذَا التأوی له قال في یبای َو الآبةِ: رل هل ندم ین 


(۱) وقع خطأ في نص هذه الآية في الاصل تم إصلاحه. 


الإلميات: الانسان وما يتصل به | ۹۸۹ 


ہہ ہے 
نم 


م2 ع ہھ أن 


علو ترجو ا مو 17 أَيْ :من کاب اؤ بر مأو َال عَلَی ما تَدَعُوتهُ ین 
کے م قال: 9 إن توت إل لطن وان نش الا عضو 14 الأنعام: ۸ء ثم تال 
مر ہے A‏ مر رمرم جار یں 


في تأكِيد تا فلا 33 نك ايآ کہ هدخ لمهي 4 ۳[ 1 


7 


درا کرد بقَوْلِهِ تَعَالَى :ل وما لت ال والإنى إلا دون 14 الذَارِیّات: 07 ]. 
َُ: راب منوت این عمجت یل قوْله تعَالی: « ولد درا هت 
نوا مر لن ولا 4 1 الاغزان: ۱۷۹ وَقَوله: وَلَوْسِنْمَا ییا کل تفس هد ھا ولکن 


مر مض کور 


حى القول مق الان هنم مر مرت الْجتَة ولتاس أَجمَعِيرت 4[ السَّجْدَة TIN‏ 


يد على تخیر لج عن الي يك له قال: « إن الله ای مسح ظهر آدع انب 
من جة الْيَِينِء فَاسْتَخْرَجَ له دري وال : هؤْلَاءِ حلفتهم لح وَبعَمَلِ آفل الْجَنَة یمن 
میج یره موجه سار وتفرع یه ارتا جا ما تاره مسر آمز 
التَّارِيَعْمَُونَ ۷۰ 


a 7‏ إا 
فان قالوا: اللامٌ في عَوَلِهِ: ط درا جهن 4 لام العَاقبة . 
وه 


فلتا: وَكَذَيِكَ اللامُ في قَوله: ۾ یبد لام الْعَاتِبَة؛ كَقَوْلِهِ: « الط ءال فرعو 


EOE 


کون له عدو وَحَرَبًا 4[ الْقَصَص كل ذلك نعل غير أن نله : « هم هلوب یمه 
ا [الاغراف: ۱۷۹ ]» الآية: بحرم له في الآية: اي تَمَسَّكْتُمْ بها ط بل ينون 4؛ لا من 


عو سے 


شوط التكليف عِنْدَكُمْ کین والتسهیل واراعة الیل وَعَلَق الالطاف اي تَعلَقَ بها 

امیتال المَأَمُو ر كَقَوْلِهِ SS‏ ۰ وَذَلِكَ 

ور یَدّف في القلب؛ كما قال: « ولیکن جاه را تی وہ من ۳1 عباتا 4 [ الشُورَى: ۲ [« 
۲ و 


ود از کر 


- رام وم م 22 1 2 كه ر سی 
0 "مم" 


2) ( ۳۷)ء(ح ٦٦٦٦)ء والضياء في المختارة‎ /۱٤١( أخرجه الحاكم (۱/ ۸۰)ء(ح ۷4 )۰ وابن حبان‎ )١( 
.) ۸۷ /۱( (ح ۲۸۹)ء وابن أبي عاصم: السنة‎ 

(0) انظر: المغنى في أبواب العدل والتوحيد ( ل 6 Te o‏ )» والمجموع المحيط بالتكليف 
(۲۳۰/۲ ). والعتمد في أصول الفقه ( ص ۱۷۹)ء ون كان فيا آثر عن القاضي عبد الجبار في بعض مصنفاته ما يشير 
إلى عدم اشتراط اللطف عند المعتزلة في التكليف؛ انظر: الغني ( ۱۱۵/۱۱ ).وانظر: نہایة الأقدام ( ص ٥٤٤‏ ). 


مهم بالٰعبادۃ'؛ کول تعَالی: ط وما أَرْسَلْمَا ین سول ر 


وي نا با - رضي الله عنهما - أَيْضًا أنه ال في قَوْلِهِ: ط دون 4: ١‏ أيْ: 
RRR‏ ۳۳ عبیدا إِلَيَّ مُسَخر وہ ين ا کقوله : وله اكم [ ۱/۱۹۱ ] من فى موب 
وال سو او "ت"ھ+) Ar:‏ 


وال « کل 2 یشون 4 [ البقَرَة: ١٦۱۱ء‏ الوم: ۲۳ ]. 


۳ 
1 
0507 مس رده 


لاش أن ال کات اتا تنود من موم قولە: « کو الك وان 
لا يدون 4ء وَالعُمُومُ ِا دَحَلَهُ النَخْصِيصٌ يَصیر مُجْعَلّا لا يُحْتَجّ به عِنْدَ الاکترین من 
رت و ل ل 
كَدَرُواعَلَيْهِ ۹ء الْحَدِيثِ كَمَا قَدَمْنَاهُ 


فضل: في التَوفِيقٍ وَالعِحْمَۃ”' 
ی في ال ا ی بو الف رو ہے تق فی به الیل دون ما 
4 یت به الشْرٌ عرفا شَرْ یاه يسمي مایق به أو عِنْدَهُ الطَاَةً توفیقاد وَالَذِي یم به الطَّاعَةٌ 
هُوَ الْقَدْرَةُ؛ قَلدَلِكَ ملاع :ه التَؤفِيقٌ: در عَلَى الطَاعَةء وَالحْذْلَان: لى اَْذرة 


على الکفر وَالْمَعْصِ ا وفي ماه ال مان 4 , 


)١(‏ انظر: البغوي: معام التنزيل ٠٠١ /٤(‏ )ء والقرطبي ( ۵٩۵/۱۷‏ ).؛ وم أقف على هذا الأثر مسندًا في مظانه. 

(۲) انظر: البغوي: معالم التنزيل ( 4/ 358 ). 

(۳) انظر هذا المبحث في: المقالات (۱/٦۳۲۸۳۲)ء‏ وجرد مقالات الأشعري (ص ۱۲۳) والإرشاد( ص ۲۵ )۰ 

والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ۱۷۷ء ۱۷۹ )ء ونهاية الأقدام ( ص 4۱۱ ولباب الحصل ( ص ۱۲۰ )؛ والكامل 

في اختصار الشامل ( ل /١٠١‏ ب ۰1/۲۰۱ وشرح المقاصد ( ۳۱۲/4 ومرهم العلل المضلة ( ص ۰۱74 

۹ ). وني مصادر الاعتزال: الغني في أبواب العدل والتوحيد (17/ ۱۲ )؛ وشرح الأصول ا خمسة ( ص 205١94‏ 

۰) ومتشابه القرآن ۱۸٤ /١(‏ )» (۲/ ٣۷۳)ء‏ والقلائد( ص ۱۰۵ ). 

اسار یہت رو ای مو پپشتر ‏ تروی 
لثلا يوهم وقوعه بها إذ لا أثر لهاء ومن قال: إنها تؤثر: تعرض لذكرها؛ انظر: الکامل في اختصار الشامل 
ل (٠٠٢‏ ب )۔ 

جو EES‏ )» والکامل ( ل /٠٠١‏ ب )» وشرح 

.)۴۱۲ / ٤( القاصد‎ 


الإ ميات: الإنسان وما يتصل به | ۹۹۱ 


RO‏ ب مَعَْامَا من التوفیق؛ نها ِي للع ب معب بمَعْتَى الم وَالْمَعْصُومٌ ین 
ره تم لق نو له عَلَى الطَاعَة ذوالإيقاق فکل ری عندنا مضو را 
ہز سے قارو على قل 2ج مم ذلك عَنِ المَعْصِية وان 
لَمْ يكن مُطيعاء فَهِنْ هَذَا الْوَجْهِ باق العضعة 7ت برع ویس کل 
مه مَعْصُوم ماهلا ال تلق در وعلی الع في مخ لت وَالمُوَق ايَْصِي؛ 


72 ین‎ E 


إذ لا قُدْرَةَلَهُ عَلَى الْمَعْصِيَدَ وَكَذَلِكَ الق في تقیض ذَّلِكَ. 
ما المُحْتَْلُ: 
قال أَكتَرَهُمْ: « الَّوْفِينُ وَالِعِضْمَةٌ مَعْنَاهُمَا: الاَعوَة وَالْيَانَء وَإظْهَارُ الْحْجَةِ .٠»‏ 
کے ےو نے لت الرب بت 
له ات عن على لك حملوا الع 


و 
یق 


ت ال بَعْضْهُم :نما نس تُسَمَّى الألَطَافُ عضعه دا وَقَمَ عِنْدَهَا الایمان ول وه قوع الإيمَانِ 


سا 
لذ تس مو 


وَقَالَ يَحْضْهُم : « إنَمَا د ُسَمّى عضعة قبل وقُوع لي یمان دا كَانَ في مَعْلُوم الله 
الب إلى الإِيمَانٍ ». 


وَحَمَلَ الْبَصْرِيُونَ الحُذْلَانَ عَلَى الم لُخْصَاوة). 
8 الْكَعْبِيٌ وَشِِعنهُ الخذلان علی قَطع الأَلطافِ عَنِ الکفار وَالقمٌاق!“' 


(۱) ۸ أقف في مصادر المعتزلة التوفرة بين أيدينا على تفسير التوفيق بالدعوة والبيان وإظهار ال حجة أو ما في معناهاء 
بل الذي تواطأت عليه مصادرهم وانعقدت عليه كلمتهم: تفسير التوفيق والعصمة بلطف الرب بعبده» وهو القول 
الثاني الذي حكاه أبو القاسم عنهم وسيأتي توثيق نسبته إلى المعتزلة من مصادرهم. 

آما تفسيرها بالبيان وإظهار الحجة: فقد عزاه إليهم الشهرستاني: نہایة الأقدام ( ص ٦١٤‏ )» وحکاه ابن خلدون في 
لباب المحصل ( ص ۱۳۰ ) من غير نسبة إليهم. 

(۲) انظر: الغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۰۱۵/۱۳ ۱۷ ؛ والمجموع المحيط بالتكليف ( ۳۳١/۲‏ )» وشرح 
الأصول ا خمسة ( ص ۷۸٠ ٦١۹‏ )» ومتشابه القرآن ( ۲/ ٣۷۳))ء‏ والقلائد ( ص ٠١5‏ ). وأيضًا: القالات 
( ۴۲/۱) والارشاد ( ص ۰۲۵6 ۲۹۵ ). 

(۳) انظر: الزخشري: الکشاف ( ۳/ ۷۰ ). 

)٤(‏ انظر : الأشعري: القالات ( ۳۳۲۸/۱ وابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۲۰۰/ ب). 

)٥(‏ انظر : الکشاف ( ۱۸۱/۳ . والقلائد ( ص ۱۰5 ). والقالات ( ۳۲۸/۱ )ء والکامل قي اختصار الشامل 
(ل ۲۰۰/بت). 


من قال مِنهُمْ « إن التَوْفِيَ هو الدَّعْوَةٌ وَالْبيَان » 
و رو ون € وروت 


یرم علی ذَلِكَ: إِطْلاَقُ الْقَولِ بان الْكُمَارَ وَالفْجَارَ مُونَقُونَ للایمان ری ٹون عن 
کف ِمتَابَةِ الانیّاء N‏ نان لكان جو یمهم وه سَتَعْقَدَ بان 


في الط - ِن اء الله - و رد عم تَحَكُمَاتِهمْ ها 
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علی أنا تقول : الْعِصْمَةُ في الم تم :انع والاْطاف لاتقیف صف بکونها مَنْعًا؛ از الف 
مَعَهَا عَلَى اخزیاره وَافْتدَاِ ُمَ الرّقبَاتُ في الدَعَوَاتِ ی الله - تَعَالَى - مجه في الْعِضْمَةٍ 
وَانْتعَاءِ الَوفِيقِ» ولا مَعْنَى ِسوّال التوفیق واللطف؛ عَلَى أصول المُعْتَرْلَة؛ َإِنَّ امن من 
الالطاف فِي الدّين بقع لا مَحالت وَمَا لَمْ »له لم یکُن مُمْكِناء فلا مَعتی لَانْمَائِه. 

م2 و مره 11 و 2ه رف 5 رد 2 م 2 

یلم من مَجْمُوع أَصْلِهِمْ آن يتقولوا: لا یتصف الرّب بالافیدار عَلَى أن یرفن جهیع 

ولا خلاف ما عَلَيْهِ اه الین وخلاف صوص الْمَْآنِ + قال الله 
لیف ای نفیں مد تھا 4[ السَّجْدَة: ]. 

وال « ولو اه راک کا می ق الس کل کنا ات تك لاس حي کرات 
[یرس: ۹۹)؛ فلا بُمَكنْ حَمَلُ الْمَشِيئَة عَلَى الإلْجَاءِ بهذا الْمَْنَى. 

قال: ¥ وم تست رہ ھا : بتيِسِيره وتوفيقه. 
ان قَالُوا: دا ما ُم الیضعة عَلَى الم فیندکم: خلق الذي ة عَلَى احفر منم من 
الایمَان وَكَذَلِكَ الثم الم الاو 0 

قَُْا: قذ أجَبْنَا عَنْ مدا فیعا سلّت؛ قلا مَمْنّى لاعادته هنا فَإنَ لحم الم لا نما في 
الا یبال 

قَانُوا : وفي قوّله : © وما مع الاس أن يووا إذ جا 1 هد 4 [الإسراء: ٤ء‏ الكهف: ٥]ٌمتضریخ‏ 
ات تس رن ر و تپ ری 


فيه 5لیل عَلَى أن الإيمَانَ مَيْسُو یسور[ 


(١)انظر‏ مذهب الأشاعرة فی أن الختم والطبع منع من الإيهان في: الأشعري: الابانة ( ص ۱۹۹۰۱۹۸ ). 
(۲) انظر ما سبق في ( ل 47 /١‏ ب ). 


الإلهيات: الإنسان وما یتصل به | ۹۹۳ 


فلا نما يَكُونُونَ مَمْنُوعِينَ عا زوا بء دا قَصَدُوا افغل فَمْيمَوا مه جَبْڑاء ولو ان 
کَذَيِكَ ارْتَقَمَ التکلیف عنهم. اما إِذَا كَانُوا بِوَضْفٍ لو قَصَدُوا امال الأمر لَصَادَفُوا در 
عََيْه فلا يَكُونُونَ مَمْنُوعِينَ. 

رآ الُْدَى في تَوْلِه: و دجم هد 4 [ الاسراء: 6 الكهف: ۵۵ ] مَعْنَاهُ: الدَّعْوَةٌ وَالْيَانُ؛ 
كَقَوْلِهِ: 3 انز فد الشزء ار هذى کاس بت من آلهدی 4 [ ابر ۶٥ء‏ شم مَْنَى الآية: 
َم نم ی الإيمَان إلا اسْتبْعَادُهُمْ بَعنَه مرا رولا ولا لمهم سه الاولین أن سنا 
في الْعْقَوبة بالاَوَلِينَ. 

لس المَفْصَدُِنَالآبة: في الْمَاِع؛ انى من قال : پا أن الو ایت اه کم سرک 4 
[ الاسراء: ۹۶ ]؛ كما أ خبر عَنْ قوم صَالِح وَمُوسَى - عَلَيْهِمَا السّلامُ - أَنّهُمْ قَالُوا : وکین أَطَعثم 


ل سك ل ےو ر ےہ و ۔ ہے رہ وو صصرم 


بر ینک إن خیم ہر ل یرت 4 المُؤْمِئُونَ: 1۷ ]. 
وال حبرا عن قر بش: « رون جام سیم 4 [ص: 4 ]. 


4 ت 


ل: اکان ناس 20 اتا يَجْلِينهُمْ 4 [یرنس: ١‏ ] الآية. 


Gn 
أها‎ 


فضل: في القدریّ۱2) 


تق مل الملل علی دم القَدريّ وَلَْنِهمْ ول بكل: « لت الْقَدرِيَةُ عَلَى لِسَانِ سَبْعِينَ 


(۱) انظر هذا البحث في: الابانة ( ص ۱۹۸۰۱۹۷ )» ومجرد مقالات الأشعري ( ص ٠١5‏ )» والارشاد ( ص ۲٥٢‏ 
٦ء‏ والأنصاري: شرح الارشاد ( ل ۱۸۰۰۱۷۹ )» وناية الأقدام ( ص ۸٦‏ )ء وا ملل والتحل (۱/ 1۳ )۰ 
والابکار ( ۰۹۸/۵ 44 )» والکامل في اختصار الشامل ( ل ۲۰۱/ ب 1/۲۰۲ والتعریفات ( ص ۲۲۲ )۰ 
ومرهم العلل المضلة ( ص ٩۰‏ )۰ وحز الغلاصم ( ص ۱۰۹ ). 

وانظر أيضا: التوحيد ( ص ۳۱6 وتأویلات أهل السنة ( ص ۱۰۰ 4 وشرح الطحاوية ( ص ۵۹۳)ء ومنهاج 
السنة النبوية ( ۳/ ۸۲ ). 

هذا وقد ارتبط وصف القدرية بالقول بالقدر إيجابًا وسلبّاه فک أن أهل الاثبات يرمون نافي القدر بالقدریق کذلك 
افو القدر یصمون مثبتبه بالقدرية؛ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۵۷۷۲ ۷۷۵ )۰ والقاسم الرسي: کتاب 
العدل والتوحید ( ص ۱8۸۰۱6۵۰۱4۳ ). والرد على الجر: والقدرية ( ص ۰۷ ) ( المرجعان الأخبران كلاهما 
ضمن رسائل العدل والتوحید )ء والقلائد ( ص ۹٩‏ والاساس في عقاند الأكياس ( ص ۱۱۹ ). 

وانظر في جواب الأشاعرة عن وصفهم بالقدریه: اللمع ۱ ص ٩۱ ۰٩۹۰‏ )ء والکامل في اختصار الشامل ( ل ۲۰۱/ ب). 
(۲) حدیث ضعیف: أخرجه أبو نعیم في الحلية ( ۸۳/۵ ) من حديث ابن عمر موقوفا عليه» وذکر الذهبي في = 


944 | 
22 و کی یی و رم ٹیس رو 6و مس کڈ وس وی رس 
ہے وف وپ ود بت 
در إِلَى الله وَعهَذَا يِنُم راخ عظیم(. 
رل ما نُمَاتحُهُمْ به: اشجهاز دا الاسم عَلَى الشّيُوع في جوع النَّاسِء وَمَنْ ارد ای 
ازل الْقَدريّة ِمِّنْ لا يصب دعب يُشِرْ عَلَى الْفِعْلٍ إلى مساکن المع 
وین أَضْدَقٍ اللالاب عَلَى أن دا ار مخت بهم: أن مَجْمَعَا لو جَمَعَ المُخَْرِلة 
وخض همم ترش دن اقا على أل لیس لاو پلحر ی مخ لب 
وَالتوَصّلٍ إلى الاقام إلا الم 


E 


قد قال : » ادرب مَجُوس عذو الامو »0©: ممم بهم؛ لِتَْسِبِهمْ الْحَبر لش 
و سر میھت سے سی ۾ الْحَيْر لی يَرْدَانَ وَالشْرً إلى 


لانیف بِالقَدرِيّة ری من بُضبفه ی اللو تعَالی. 

:هر اي يَدَعي یو گت الاي هو من ضوع ون من بز 
َه وَمَنْ نیت الصَّيَاعَةَ لِمَيْرِهِ وَأَضَافَهَا له لا يون صَائِعًا. 
فعالتاء وَحَلَقَهًا مُقَدَ در + لَكَانُوا قَدَرِية بقلم : «إِنَّ 


عدت ےہ هس 


وؤ كتا كَدَرِيّةبَِوْلِنا: « إِنَ الله د 


در أنْعَكنّ 


الله فَعَل أَفْعَالَهُ مد و 


= ميزان الاعتدال ( ۲۱۹/۷ ) هذا ا حدیث من بلایا حبی بن محمد بن خشيشء وفي (8/ ٥٤‏ ) قال: قال الدارقطني 
في غرائب مالك: هذا إسناد مغربي؛ ورجاله جهولون ولا یصح: وانظر: لسان الیزان ( ۰۲۸۱/6 (٦/٦۲۷)؛‏ 
وتاريخ بغداد .)519/١5(‏ 
)١(‏ انظر: الإبانة ( ص ۱۹۸۰۱۹۷ )» والإرشاد ( ص 751 ) وأبو القاسم الأنصاري: شرح الارشاد ( ل ۱۷۹ )» 
والکامل (ل ۲۰۱/ب ). 
(۲) أخرجه الحاكم (۹/۱٥۱)ء‏ وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين إن صح سماع أبي حازم من 
ابن عمر وم مخرجاه: وذکر له شاهدّاء وکذا آخرجه البيهقي في الکبری ( ۰ ) وأو داود: (ح 5519 )» 
واللالکائی /٤(‏ ۷۶۳). 
(۳) انظ رقي بیان مذهب الجوس في فاعل الخير والشر في: الإبانة ( ص ۱۹ 6» والتمهید (ط بیروت ۰6( ص ۸۷ ): 
والتبصير ( ص ۸٩‏ وتبيين كذب الفتري ( ص ٠١١‏ )» وحز الغلاصم ( ص ٠١7‏ )» وأيضًا: الغني في أبواب 
العدل والتوحيد ( 7/١/6‏ ). 


الإلهيات: الإنسان وما يتصل به | ۹۹۵٥‏ 


س ‏ یوم : موم ا 2 ےہ ےج f‏ 3 
ولو كنا بقولنا: « إن الله قدر المَعاصی » -: قدرية» لکانوا بقولهم: 0 3 الله مدر 
الطاعات » -: قدرية 
2 


2 5 ور کے 21 ید و Th‏ وک ا 2 خر 5 
ن هذه ا یه هلال الم ورد في اس ملق ده السَعَقِ 


زان َغوَى من ديآ یلاله در ِن دون الله - -: صَااِقَةً صَحیحتة َنَعَل 


3 


بها لد رم علق الم ۳۹ ادّھی الْمُسْلِمُونَ بها ها مَا ۳ كَاذِييْنَ فيهاء اضف دك إلى 


دَعْوَاهُم الْكَاذِيَة. 
نرق ہو يد مالا مُقَدَرَهَ ی ما هی عَلَيْهِ: فَقَدْ راا من 
الدَّعْرَى فیها لانْفستا ولا يُسَمّى بالشیء من نبا من وقذ قال سبحانه: الہ شنم علق 
در 4 [ القمر: 44 ]. 
وَقَال: ط وَل کل تیم ند تثیرط 4 [ الفرقان: ۲ ]. 
قد ال يم بن جزام رشول اللو ولا تال : ری لاء تشترفي بهاه وَأَدوِيَة تَسْتَمْهلَهَاء 


هل ی ۰و كال : « ذَاكَ مِنْ قَدْرِ اللّه». 


ََنِ ابن الب یف وبي بن كب وَعَبرهم وله إلى رشول اللہ ا ٤‏ 
مر الْقَدْرَ قَقَالَ: « ما أَصَابَكَ لم يَكْنْ | لِبْحْطِتَكَ وَمَا اا يكن نت ۴ 


روي عَن التي کل أنه قال: « إنَّ الله ١٦ء‏ قَدَّرَ الْمَقَاِيرَ قَبْل أن كلق السَمَوّات 


ےک 
۲ 26 ره قرو ون 


اعد هم ال مو 


کین 


وم مل ف فا الامر. 
الْقَدَرِيَةُ ام حُصَمَاء الله باضافیکم سرت 
رع ا سا و و 3 0 


لت : تن لا نمسم الْخَلْقَ إِلَى خالقین وَمَالِكِينَ وأنتم آنبتم مَمَ ا لله شرگاء في الق 
وال وَاْعَبد یتوص إلى عل المواجش الا با ها اٹ تعالی مر الذي 


الانشال هر الدع عد افعال واه مهاد وار 


») 71/4 /8( )(ح ۷۲۷ ) وا حاکم (۳/ 1۲4 )( ۱۳۰ ) والضیاء في المختارة‎ ٥۰۵ /۲( آخرجه ابن حبان‎ )١( 
.) ۲۰۱6/۱۰ ( وموارد الظمآن ( 1۵۰/۱ )» ومجمع الزوائد له ( ۱۹۸/۷ والبيهقي في الكبرى‎ 

(۲) حديث صحیح: أخرجه الترمذي: (ح ۲۱۲۵ )ء وقال: هذا حديث حسن صحیح غریب. وذکره السيرطي في 
الجامع الصغیر وعزاه إلى أحمد في مسنده. وصححه الألباني في صحیح الجامع: (ح 1۳۸۰ . 


۷٦ 


سس و ۳ 


حَلَقَ لَهُم الْقدْرَة مَعَ الیلم بأَنّهُمْ يَسْتَعْمِلُوتَهَا في القواجش. 
ان الوا :2 شم المُجْبِرَةٌ المَذْمُومُونَ ِكَل لِمَان. 


و ەر هسه ھو كيو رء مه مر و به وو كي 
سور لو - إِنْ صَدَفَتْ دَعْوَى المُعْمَرِلَة - وَبَيْنَ مَنْ يزعم أنه 


f ۶ موق‎ 


ونس تقول ن کڈ عل کي ون وت انز سب نشجه عل الله فا که 
به ترجه لت - على : فیهخ إلى یل ار وغل لوب لضي 

ند أي الیل وَالجبَائيٌ 2700 - تعالی - إِلَى خلت اكلام یه إِذَا هر 
اقح ِرَاءَةَ کتابه أو كِتَابتَهُ وحفظه(). 

ئم ما اذَه من دم المُجْبرَة لم يُوجَدْ في خبر ولا آثره ول یله أ 


یت 


)١(‏ مدرك مذهب أب علي الجبائي وأبي الحذيل العلاف في الكلام عندهما نما ينبني على أن ١‏ ا حروف غير الأصوات؛ 
وأن الکلام هو ا حروف؛ ولذاك يقول في الکتوب والمحفوظ: إا كلام »؛ انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في 
أبراب العدل والتوحيد: ( ۷/ ٠١‏ )ء وابن متويه: التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض: ( ۳١١‏ ) ونقده في 
(٤٤٥)ء‏ وانظر أيضا: الجويني: الإرشاد: ( ۰۱۲۲ 177 )» والشهرستاني: الملل والنحل: ( ۸۰/۱ ونهاية 
الأقدام: ( ۳۲۰ ). 


الإليات: التعديل والتجوير ۱ ۹9۹۷ 


(r) 
القَوْلٌُ في التغديل وَالتَجُویر)‎ 


ات 5 


اغلَم اَن لتَْدِيلَ: نسْبَةُ الميْرِ إلى العذل. 

والتجویر: ب الب إلى الجور. 

وَهَذًا الكِتَابٌ يُسَمَّى: « کتات انيل وَالتَجْوِير ٤؛؛‏ لِإِشْتِمَالِهِ عَلَی کر العَدلِ وَالجَزْرٍ 
منتى الاد وَالجَائر لیم یرما من الم في الالام وَالأَعْوَاضِء وَهَذِه 

َال شَیْخُنَ الامام فه: 0 ك9 0 وه في حُکُم التَكْلِيٍء وا 


(۱) انظر هذا البحث في: الإبانة ( ص ۱۸۱ء ٢٢۲)ء‏ والتمهيد ( ط بيروت ۰6( ص ۳۸۲) ومجرد مقالات 
الأشعري ( ص ۱۳۹ )؛ والارشاد ( ص ۲۹۷ )» والأنصاري: شرح الإرشاد ( ل ۸۰۰ )۰ وابن الأمير: الكامل في 
اختصار الشامل ( ل ۲۳۰/ ب ). 

(۲) انظر مبحث التحسین والتقبيح عند الأشاعرة في: اللمع ( ص ۱۱۷ ) والإنصاف ( ص ٦٤‏ )» والتقريب 
والارشاد ( ۲۸۷۰۲۷۸/۱ )۰ ويجرد مقالات الأشعري ( ص ١5١46‏ )» وأصول الدين ( ص ۱۳۱ والإرشاد 
( ص 558 . والبرهان في أصول الفقه ۵۷۹/۱۱ ۸۷)ء والتلخيص في أصول الفقه ( ۰۱۰/۱ ۷۰ ۰ ونهاية 
الأقدام ( ص ۰۳۷۰ ۳۷۳ )» والأربعين (۱/ ۳٣٤‏ ۹٣۴)ء‏ وغاية المرام ( ص ۲۳۶ ) وأبكار الافکار ( ؟/ ۰۱۱۷ 
6 والاہہاج في شرح المنهاج ( 1١/١‏ ۰ والبحر المحيط للزركشي ( ۱ء والکامل في اختصار الشامل 
(٣٢٢۲/ب؛‏ ۲۳۷/ ب )ء وشرح ا مواقف (۲۰۱/۸ء ٢٢۲)ء‏ وسجاقلي زاده: نشر الطوالع ( ص ۰۲۷۸ ۲۸۱ ). 
وعند المعتزلة: شرح الأصول ا خمسة ( ص ٦۷ء‏ ۳۲۲ ٥٥٤‏ )» والجموع المحيط بالتکلیف (۲۳۹/۱ ۰۳۷۰ 
( ۱۷۱/۲ )۰ والغنی في أبواب العدل والتوحيد (٦/۱۱ء‏ ۳۲ء ۳۳ )» وا معتمد فی أصول الفقه ( ص ۳۹6 )۰ 
ودیوان الاصول ( ص ۲۰۸ )» وسائل اخلاف بین البصریین والبفدادیین ( ص ۳۵۵). 

(۳) انظر: الجويني: الارشاد ( ص 518 ). 


۸و 


رده بقو: « في حُکم انب - ی في حُکم الله شَرْعَا + قان لفظ ١‏ الحَسَنِ » 
َدْ تَشْتَرِكُ فيه ماه وَيُتَخَيّلُ م 7508 غك ]ذل السان, زكرت 
فظ « القبيح ۲ : قَ بطق الحَسَنْ وَالقَيحُ؛ وَالمرَاد ذلك خسن الصُورَۃ وَفبْحْهَا وقذ بطق 
نظ ای ناد الط ور ون في نتفر لاو كالآلا؟» ما بوي إلا في 
غَالِبٍ الأَمْرِء وَالقَوْلُ في الحُسْن ینم 2 اد بوا اة ايلا الوس في 
تعتی العادات. 


وَعَرَصتا ین الگلام في الحُسْن وَالٔح: انتا تلق کیب من الله ال - والَعید. 

وَالَّدِي نم وین ہو: أن له عدن وغل إلى تایه ا عل مش أذ الق 
له زجب ترا ین الله ولا فيح بول إِلَى کزکه عقلاه عَلَى مَتی أن قیمع 
يَسْتَوْجِبُ من یل الله مَلامًا. 

اما فلا لك لا السَیء لا بسن لتفیه وجنیی وَصفَة تیب لازمة له وَلِذَلِكَ 
يتَقَاعَدُ العقل عَنْ 5زکه؛ فَمَدْ بسن السَّيْءُ شَرْعَا یقح مه المُسَاوِي له في جُمْلَةِ صفات 
النّمْسِ؛ یتآ دک مى ین مَوَاردِ الشرع. 

اي پالکسن : ا 

ل ل عله 

آر_ یت ۳۳ 


eT 7‏ ء فلا 5ة ہو یو ھی 
هي بَعْدَ رود لزع رز ان عَلَيْه قبل تقییر وود لزع" 

ود َتَحَوَّرُ بَمْض آضکابتاه 5 فقول« ال لا دراه عقا وَإِنَمَا يُعْلَمْ مَرعا 
۷ب وَمَذًا بظاهره يُوَهِمْ نوت الخشن بل ازع ریقف إِذْرَاكُهُ عَلَى ورود 
شرع وَعَذَا مُجَانِبٌ لِمَدْمَبٍ الحَيٌ؛ فان عقیقة مت أن یی رایع يزان ی 


۳ الشَّرِع» فَكَيْفَ بَحْشنْ (طلاق القَوْلٍ تما يُذْرَكَانٍ بالشزع؟! 


(۱) انظر في حکم التکلیف والتحسين والتقبیح قبل ورود الشرع في: البغدادي: أصول الدین ( ص ۲۰۲ ). 


وََحْصُول دك ول إلى أَنَّ الحُسْنَ یس رل بالشُزع: َاحَسَنْ ہُو الَّذِي تَعلَقَ به قول 
صاجب الشَّْع عَلَی وَجُو مَخْصُوصء وَكَذَلِك لیخ ریس مت لقن لح 
ما یس لِمُتعَلقٍ الیلم و مِنَ الم صِفَةُ. 

وَالِّي صَارَ إِليه لوب خی وَالبَرَاهِمَةٌ وَالخَوَارِجُ وَالمعتة وَالكرَامِيه 
پا یی هخ" أن لعفل تن ليح وين على مین ن وود نع 

مین حَقِيقة آضلهم: ن الَيْءَ قذ ْح في كم التَكْلِيف؟ لِصِمَةٍ في تفه عَلَيھَاء وَعَذَا 

E‏ یل لعفل َل إلى تدك 

یس من أُصولِ المُعَْرِلة آن درل بی خن بتخض لعفل گل حي وگل یج بل يَقُولُونَ: من 
تا يرقف عَلی ورود ال ِي ترد الع ييح ہے + هقی ی وَإِنْ کنا لا ول 
إلى دز وَجهِ نحو لكين إا ار لزع في تَحْسِينٍ أذ تقح ين أن افيح وَالِحَسَنَ عَلَى 
پہ ہد ےہ ےہ وت 

وَالسَّمْعُ عِنْدَ مَؤْلَاءِ لا يفضي تلبیت خشن في شَيْءٍ حَنَى ۰ ل: ولا الشَّرْعٌ ماکان حسنا. 

ان ال كَائْل: فهل یذ رك باعل کم ام ؟ 

ُلْنَا: بالعفل يُدْرَكُ كل م مَعْقُولِ الا أن لا یُجب مَعْرِفَةُ مایق لا بالایجاب من الله 
عَلَى لسان رَسُولِ؛ یو ات یه او بالعقل لَمَاعُرفَ الرَسُولُ 
ایر إل آز أن اقلا بل ااژشولِ فص إلى عفر عَدتِ العالہ نرق شین 


yT 
عَقْلهِ - لا یجب عَلیه ولا بخگم بان خسن ایخ ہت لألفَاظ‎ 


9 


في آغل اللسَان؛ لھا أَسَايِيُ مَوْضُوعَبَيْتهُم معا لان وف ا o‏ 


)١(‏ التناسخية: هم القائلون بانتقال الروح من جسد إلى آخر» وقد وجد هذا المذهب في ا حند ولدى الفيثاغوريين 
من اليونان» قال عنهم الشهرستاني: وما من ملة إلا وللتناسخ فيها قدم راسخ. الملل والنحل ( ۳۵۸/۲ )» 
والباقلاني: التمهيد ( ط بيروت )2( ص ۲٠١‏ ) وا ملطي: التنبيه والرد ( ص ۲۲ )» والبغدادي: أصول الدين 
(ص ۲۷۲۱۰۲۷۰ ). 

وانظر مقالة التناسخ والجواب عنها في: الأشعري: القالات ( ۱ء والآمدي: غاية ا مرام ( ص ۳۲۳ ). 

(۲) انظر : الاارشاد ( ص ٩۲۸‏ ۰6 وغاية الرام ( ص ۲۳۳ )ء والکامل نی اختصار الشامل ( ل ۲۳۰/ ب ). 

(۳) انظر: الجموع الحیط بالتکلیف ( ۲۳۹/۱ ). 


۹۹۹۱ 


۱۱۰۰۰ 


يَكُونَ کت في خکُم الله ناه وله أن یرما حکموا بقنجه ی الحَسَنْء وَمَا حَكمُوا بخننه 
ول ملم أي ا: لِمَجَرّدِ العقل يُمْرَفُ خسن أَفْعَالٍ الله وَإِنْ لَمْ یجب عَلَيْنَا بمُجَرّد 
مَِفَيهِ: وَسَتَعُودُ إِلَى تَفصِيل ذَلِكَ 
لابن بال آنا تفول: العف یرف مَعْتَى الواچپ وَالحَسَنِ والقبیح بل یرف 
دك لاه لَيَجِبُ مه مره لا وود لول من له 
فَالوَاجبٌ: مَا هو 0 الذي وَرَد 2 الآمْر به إِيجَابًا. 
والمخظوز: هُوَ الفِعْلُ الَذِي وَرَدَ الَِّعٌ هي عَنْهُتَحْرِيمًا. 
0۳0+ | الحَسَنَ وَالهَ اع یں 
یاج إلى وین ای رل الْحُسْنْ وَالمَبْحُ فيه بتظر 
یل ات ند دم ور دی لتک روط 
کک خر مُق مُقعَصَى التقبیح رالتخوین في الصَّرُورِياتِ از نم یرد ليها ما بشّارکها في 
مه اتا اکر مر حہ E‏ 
فيه عرش صَجیخٌ+ وَكَذَلِكَ الكَذِبُ الَّذِي لا مهف 


72 


0 


بر 


ی 


یر 0 2 سوه 22 1 و مه 4 ا ۳ 5 رھ مر ۵ 
ل ١‏ وش تح ےکھت 02-0 
رپ تو تپ جیورت 
؛ تسین بذَلِكَ أت تا قح من حَيْتُ کب وَهَذًا المَعتی مَوْجُودٌ في الگذِب اي 


3 


0 
وشیا .إن 3 وج القَول لیم تقو ۳ لاعتم ف رھ ا EE‏ اش 
فيه 00 وَعَنْ دَعْوَاكُمْ و عون وَإِذا بَطَلَ ادْعَاءٌ الصَرُورَةٍ فی الأضول: بطل 2 


۵ م عي 


النظريّاتٍ لیا 


(۱) انظر: الجويني: البرهان في أصول الفقه /١(‏ ۸۳). 
(۲) في الأصل: « نوجز ٤ء‏ وصححتها تبعًا للارشاد ( ص ۲۱۰ ) وان كان في بعض نسخ الإرشاد: « نوجز » إلا أن 
ما اخترناه أوفق للسياق. 


الامیات: التعدیل والتجویر |۱۰۰۱ 


امن الط عیلیجاز ها تم أصُول الم فی الَحيين وَالتقِيحء وم 
في الصّلاح والاأضلح واللطب راب ( ۱/۱۲۳ الراب والوقاب ی یناه نکم 
لهم اب الكلام في نوی وی 

ول لَهُمْ: یم ای للع ایر يلغش والقح 2 تع که ان انیم طبر 

وَجْة الأض ولا بُشوغ اخیصاص طاقن لعقلاء بضزب من العلوم الصَّرُورِيةمَعَ اسْتوَاء 
الجَمِيع في مَدَارِکھا. 1 

کون قالو: قذ راوتا على الین وی في تام الصَّرُورِيّاتِء وَإِنَّمَا حَالمتُمُونًا 

في الطَّرِيقٍ المُوَدّي ی اليل رطم اة الل على من وق اکن خود لتق 
ةلق کت الک کو و تمسق کم فلع کا امت مقا 
السّمْعء وَنَحْنُ أَعَلنَاهُعَلَی العقْلِء اعد اختلاف العلاء في الصَّرُورِيٌ [ عَلَى هَذَا الوَجْدِ 
إن انار الا رَه یبا الیل ری مان الكَعْبِيُ ]۷ وانباعه عه إلى أن طْريقٌ 
الیلم بِمَا تو ائَرَتِ الْأَخْبَارٌُ عَنْهٌ الاشیذلال وَذَلِكَ لا ید قد في العم الصَّرُورِيٌّ با تََائر 
الخر عنه. 

کال گر لا خاصل وراه وفي تفصیلا اوت بل - ما بسقطهه نف 
َس الحُسْنٌ والح صقن لسن وَالقيح؛ وَجهین یقن عَلبْهماء ولا مَعْنَى لِلحَسَنِ 
اليب لا تفس و اقفر وال 
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وَمَجْمُوعٌ لك رضم ا لا َجْتَمِعُ عَلَى المَطْلُوبٍ مَعَ الاحْلاف في السّبِيلٍ المُقْضِي 


یه 

مما يُوَضّحُ الک في تزتهم عن َعْوَى الضّرُورَة اي ره حا عَلَى الضرُورَ 
قذ َطْبَقَ مُحالفوهم عَلَى تجویزه وَاقِعَا من آفتال الب مَمَ لقّطم بکونه حَسَناء هم قَالُوا: 
لہ حا ان يولم عدا ین اهنا من عبر اشيخقاق ولا تغويض عَلَى ام وین 
َير جلب تفع أو تفع ره مُوفیّن ی لالم 

ت كَمَا قَطَعُوا بِتَجْوِيزِ َلك في آخگام الله مَكَذَلِكَ قَطَعُوا بان لو رقم لَكَانَ حسنا مِنَ 


(۱) ما بين المعقوفتين ساقط من الأصلء وقد استدركته من الارشاد ( ص .)۲٦٢‏ 


۰۰۲ 


اله ال یل إلى دفي وه كرض تخیین الفلا في ار اي انیت 
الم الصّرُورِيّ بالتقبيح فيه گار كدي فى سی TAT‏ 


ار دَعَوَاهُمْ بتقیضهاهوَيَدعي الم الصَّرُورِيٌّ بحُن ما قَبَحُوه وح ما یو( 
إن الوا : ما موه تقییر ما لا تخصیل لَه قن الشَرْع في وفنا عتید وَالَّذِي ماه من 
رت حال منم یج الكذب اي لا قرض فی 


56 مو > موس و 123 


ہت ب ا د 


نه قبيخ» فهذ منم امن علی انح مَذهَِهِمْ في فح الكَذِب وَغَيِِْ مما 
سے ےت 


سم وو 


فتاه قالذی التو تخر تر ن على توء وَمَعْتَى بجو عِنْدَنا وُرُودُ اله عَنْهُ فالقبیخ 
هو المَقول فیه: « لا تَفْعَلُوهُ + رام تم لا کون بدا لقَذ فد وضع الکق. 


کا مرو و 


ن الوا في العقلاء طَرَایف يحون ون عع جَحْدِ رایع كَالبَرَاهِمَة وَغَيْر هم 
هم الخَلَقٌ الكَثِي َو مح الم والکی وَحُسْنَ لش الاخسان. 

لا ذا صَدَدْنَاكُمْ عَن مسب پاجماع العقلاِ ء قَاطبة لو أَجْمَعُوا كَمَا رَّعَمْتْمْ؛ فَمَا ینیم 
بَعْدَ دک التَّمَسّكُ باتقاق شِرْذِمَةٍ صَالَة عَنِ الر ماو ". 


وي ےو € سر و جک 


ثم نفو تقول: اول ما في هَدَا أنه اد خیجاج في مَوْضِع الصَرُورَة عَلَى َعْوَاهُْ» وَكيْفَ يتور 


2 


ار في ماقم بداو ثم م مَنْ يُسَلَمُ لَكُمْ کون لبراهمَة هم لمکرین رام عَالِمِينَ بالحَسَن 
وَالقيح؟! 


هَذَا مِمَايُاِعُونَ فیه وَلَا بُعْدَ في تَضْمِيِمِ طَوَائِفَ عَلَى اعَقاد ومع حُسْبَانِهمْ یاه عِلْمَاء وان 


>> و 


سب 


با 


(۱) کلمة: « العقل » ليست في الأصل واستدرکتها من الارشاد ( ص ۲۱۳ ). 

(۲) هذا نص کلام أبي ا معالی الجويني في الارشاد ( ص ۰۲۵۹ ۲۷۰ ). 

(۳) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: ا جوینی: البرهان فی أصول الفقه ( ۸۳/۱ )ء والتلخیص في أصول الفقه: 
١ .) 89/1١‏ 

(4) البَدَايهُ بتسهيل الهمزة ة أصلها نان وهو جع بديبة» والمراد أن هذا الأمر مقرر ضرورة» ولا يحتاج نی إثباته 
إلى نظر ولا استدلال؛ ويبدو أن ححمَمَي الارشاد لم يفطنا إلى هذا المعنى؛ فذكرا هذه اللفظة في غير موضع منه بالتاء 
المعقودة هكذا: « البداية »؛ بل وفسراها في موضع منه بأن المراد منها « بداية النظر وذلك مفھوم )؛ انظر: الإرشاد 
(ص ۰۲۲۳ ۲۲۲ ). 


الإلهيات: التعديل والتجویر | ۱۰۰۳ 


ی و ا مر وا كك 3 5 
لع ین عِلْكاء وَعَذًا سَبيلُ لقن في أَصُولِ الڈین. 


۰9 


ليم ما له ن الْرَاهِمَة ممه كما وَاقَُوا ال في خسن ایح » نَكََِكَ 
اتقو بح قح 171ب ]الاثم رها لب الب نم دمم في یک یش 


۳ 


بعلم ونما هو جَهْلٌ» فَكَمَا لا یبد تم تَصْمِيمُهُمْ علی جَھُلء فك لا یبد ِصْرَارُهُمْ عَلَى 
انی نی بعلم 
کے اھ و هم عَالِمُونَ پالحُسنِ َالقبْح؛ عَلَى سب أَوْضَاعِهمْ راهم 
دك عَيْرُ ایح في عَرَضِتا وَمفْصِِئاء ِن اَي ازع فيو» فلا إن العَقَلَ آ ی 
دزکه هو ایح وَالنَّحْسِينُ في حُکُم التَكْلِيفِء كَمَا أَوْضَحْنَاه اما مَاتَوَاضَمَ عَلَيْهِ أُضْحَابُ 
اغراف مال 
عَلَى اتا تقول: لل تعَالی آن یر ما عَکمُوا بقبنجو إلى الحَسَنء وما حَكَمُوا بخننه ی 
ما یو عَلَيْه لته في ادعَاءِ الضَّرُورَة أَنّهُمْ قَالُوا: العَاقِل إا سَنَحَتْ له اجه 
۳ بالصَّدْقٍ وَالكَذِب ولا مَزِيَ سے 
اناع الصَّرّرِ عَنْهُ منهماه قدا کسازیا له وتماتلا من کل وج فالعاقل یور الق 
لا محال وَيَجْتَيِبُ الگذب نما يَحْتَارُ الكَذِبَ إِذَا تَحَیل اا 
في الصَّدْقٍء فَأَمَا ! ادا ماوت الأغْرَاضٍ» قالعَقل قاض بِالإِعْرَاضٍ عَنِ الکذب وایثار الصْدّقء 
ماد لا کون الصَّدْقٍ حَسَنًا عفلا. 
وڌا الَّذِي عَوَنُوا لب باطل من وُجُوه: 


oor 


خدها: انه روم اختجاج في مَوْضِع الَمَايِهِمْ عَلَى آنه صر وري وَمَا کان ضروریا لَمْيَسْتَقِمْ 


الثاني: هکیت تیم تضو یر استواء الصّدْقٍ والگذب وَتَفدِيرُتمَائلٍ الأَغْرَاضٍ فِيهمّاء 
ومن 2 لين دتم على آعییعا - وخر الكزث - نخ الم الاب على الب 


وَقَوْلّهُمْ: إن العاقل یور الق لا مَحالةً ند انیواء الأغراض بوجب روج الصّدْقٍ 


۰٤ 
07 0 

نم إن 0 لِطَرْدِهِمْ كَلَامَهُمْ في حَالَةِ ام سيفرًار رای 

َانُوا: ما فَرَضنًا الکلاء من کر شر ون كم ت الغو وهو کب قم 
ی انا في فیح ی کل وج 
:دا كان كَذَلِكَ فلا تلم - والحالة هذه - هیر الصَدق قَضْدًا لیم بل لا تیم 
من یز الکذب فطل ما مَوَمُوا ب. 

لا يَرَانُونَ في حيرة وَعَمَهء ره ون الفح بانيخقاني الیقاب. وَتَارَة تون ایخقاق 

ف می و رتم لا ےس ۱ 
العُُوبَةبالقبْح» وَهْمْ في کل اجد نیما مزونه وَغَاَنّهُمْ مُحَاول بات منُوع بمَموع. 

عَلَى اتا وخ أن رما تین | لح والح في ُکم لیف وَمَا انتََحَة شمه الا 
وَاسْتَحْسَنُوهُ علی سب أَغْرَاضِهِمْ وَأَوْضَاعِهِمْ فلا نكر أَضْلا؛ 3 العَاقل قبل ورود 
اش صل ینالوط کنو ینغ عن الکی: یه ین بل لو 
ار ےر کی 
نز شع و اكه ہر رت نحرت 


م 2 و 


صوروا: 


ام رت ا ا 


هم ادَعَوَا أَنّهُمَا عَلَى صفتین في أَنْفْسِهِمَاء ولا سیل إِلَى دَعْوَى الضَّرُورَة فيه و لا ای 


جو 
ور نو ۳ ھی کی ا وت ہی 2 53 فی ہے اا ای ا 
والاني: أن من ضدر منه الفغل ف ض اما لِمَُوبَة الله وَسَخَطِه أو لائابته وَمَدْحِهه وَهَذَا 


اسا مت کت یا رر و ےت وه 
لا ہیل إلى العلم ب إلا حبر صَاوق؛ لا یل یقاس ال اللو - سبحانہ وتعالى - مع 


م2 و م2 


ده عن الأعْرَاض ژالعتافم والعضار - علی آفعاته تعیب لیب وَعُرْضَةٌ الاقات. 


الإلميات: التعديل والتجوير | ۱۰۰۵ 


م7 ۰ 


رگا يرصح وض ن البَهيمة الضَارِيةَ المُؤْذيةَ مبَتَفَةُ بعص إلى الس وَالذّلُولَةَ النَافعَۃً 


مَحْبُوبَةٌ م لا ُوصَفُ إِحْدَاهُمَا الوص للیقاب. وَلَا توصَفٗ الأخرَى بِاسْيِحْقَاقٍ الراب 


وَالعنَاءِ. 
لن الو ہے وج ےت یت ۳ 
وَهَذَا مِنْ كم وَفِي تَفْصِيلنًا المَذْعَبَ في صَذر المَسْألةِ مَايَدْرَأعَنَا مدا السُوَّالٌ؛ 
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نا ِا ۳ لخن وَالقَبْحَ - في حُكْم اكليف - إلى ورود الأمر وَالنَهْي ليم 
ا کُر وه قب رودو ومد ی لیم با ینم قب ور 
لجات آن الذال على لق مُذّعِي ال ظَهُورُ رارق العادات؛ عَلَمًا وَأَمَارَة دال 
عَلَى صذقه نم يقد دك قَبْل وُفُوعِهًا. 

ان عَادُوا وَقَانُوا: إن لعْقَلاء بحرنو اد العَرَقَى» وص الهلكن: وَیَسْتفِحُونَ 

للم ارا وان ر ا تن 

لا دجبا وازضخا آنا لا نكو مل الطباع وَنُفُورَهَا ِن آضخاب الاراضی» ویس 
ذَلِكَ مَوْضِعَ التراع» وَإِنمَ کلام فيا يَحْسَْنْ أو يَفْبْحُ في حُکم الله 
الیل عَلَى تا :َد الاد ما ارت پانباجالمقلاء وانیخانهم علّی یک 


مع 


فَكَذَلِكَ اسْتَوَتُ عَادَنُهُمْ في تقیح تَخْلَِة العیید وَالإِمَاءِ؛ يَفْجْرٌ بَعْضُهُمْ ببَعْضء ب 00000 


نے 


السّادقوَمَسْمَع مهم وم متَمَكُُونَ ین جز بَمْضِهمْ عَنْ بَْضء إا تروهم سُدّى - 
وَالحالة مَذِو - كَانَ مُسْتَفْبَحًا عَلَى الطريمَة الي مَهَدُوهَا م ملع بان دك لیخ في حُکُم 


الله تَعَالَى. 
ان رو لبَرَاهِمَةٌ دا فَبَحُوا الكَذِبَ في وَفيْنَ فاعتقادهم صحیخ أو فاسد؟ 


۹ وما هو الق‎ E AES E 


َم دوه وم اعْتقَدُوهُ تقیخا لبس بتقبیح عِنْدنا. 


on 


رر و 1 ۶ 
اما 


وات ا أن نرک ما اعتِقَادُهُمْ ما اعتفَدُوهُ فلا ننکره علی أَوْضَاعِهِمْ و 


للم قح الگذب. فلس كدَلِكَ؛ اه للم الب - تخقیقا - منم یلم لسع خی 


(۱) انظر: الجويني: الارشاد ( ص 5196 ). 


۰۰۲ 
ورب اعْیفَادِ لا يُقَضَى بمساده ولا بِكَوْيهِ عِلمّا؛ گاغتقاد المُمَلدَة ارف وَالجَوَابُ الاو 
0 ال كَايْلٌ: ما تیلم عَلَى ما ایو 3 4 وَلِمَ عنم لیب وافتتختم المسأَلة 

کر به المُخَالِفِيت؟ 

۳ ان حملت على يك اوم ازور ني آشرل كيين وی رز تاه 
منهاج الججاج لَرَدُوهُ جریا عَلَى مَا اعْتَقَدُوهُ من دَعْوَى الضَّرُورَةٍ. 

فَمَنْ أَصَرَّ هم عَلَى دغواهه فسبیل مُكَالْمَِهِ ما مَضَى . 

وَمَنِ انْحَطَّ عَنْ دَعْرَّى الصَّرُورَة اْتَجَجْنا عَليْه فََقُولُ: دا وْصِفَ اي بکزنه فيا 
یل دك من آنرین: 

0200 تاجن و گے 

ون بقال: لا یرجم إلى تفي ولا إلى صفة تیه 

اھر جس اھ 

دما وهر اورت -: أن الكل طلا مان القتل عدا وافتصَاصا قطعاه و الكو 
اي تین فقذ جَحَدَ ما لا بُجْحَدُ» وَالْتَرَمَ اثیفء التق تال کل منْلَيْن. 

ماوخ ذَّلِك: اَن مَا در من العَاقِلِ - و صَدَرَ من صبی عبر مُكَل قله لصف 
کُویه قبیخا مع وجوده. 

وَلَرْ كان فْبْحُهُ زاجغا ای صفة نی وجَب أن يَقْبْحَ من الصبي وَمِنَ البهيمة. 

وَمِنْهُمْ مَنْ يدعي فُبْحَهُ ِن در ء عن الْهِيعَةِ ود مُحَالُه تِن افيح في مُکم الم 
وت لَايصَاف ی جما وز بحت اال 1141 ب] هلان في حُکم الم ها. 

یال إا كعم ضور قبح من یت رمث قم کون عَلی من بقول: نُوجَد 
۵۵ ہہ" الم 

وال بم بَعْضُهُمْ: الب صِلَهُ مُتجَدَدَةٌ نت الوجُود؟ کج د احبر لِللجَوْحَر وله 
للعَرَضٍ. 


الامیات: التعديل والتجوير | ۱۰۰۷ 


وَهَذَا بت من مَذَا القَائِلِ وَتُصَارَُ با صِفَة مَجْهُولَةٍ لأَحَد الأَلَمَيْن والقیبلین غَيْر 
جو ےا و نت و 
۷ نحه. 

وذ بطل کون لقبیح فيا یه أو لِصِفَةٍ تَبِعَةٍ له لم يحل الول بعد ذيك: ما ما اَن 


- 
ل 


یال : مَعْنَى یه قییخا رن هي ع کنا یز ی و بقل بخ لأمر یر 
تقس القیج وَعَْر ازع وت محال ول قول من قال: إن رر تہ ان 

المَوْصُوف گنه قحا من فيل الأعرّاضء وا یف العَرَض بِحُکم ی من العرّض . 
إن قیل: نیما من نْ صف مه به. 


ت المتَعلمَة نة رم إلی: ما و 0 ار 0 خبط لهم ونود ادن 


مه کل مهلم سام 


قیاق ی وو ٦‏ وَبَطل أن يقَالَ: بح یی الیلم به 
٦‏ ما مو وت 3 یت أن الم المخكوع ب بقبحه يُمَائْلُ الام 
لو مشنيه كا منت لتوب إلى آذ للم تن یگزنآعیوتا يح ين قر یر 
۰ صَرْبهِ له عَلَى الثاني. 

َا می بَعْدَ َا اسر لا اطع بلح ما هی المَالِكُ عَنه نم ذا عَم ای تساه 
ملق اليم وله من 

إن الوا ا زر 2 
وَدَرْءِ الصَرَر؛ ن في القصَاص یه وَدَفْعَا للفشته وَهْوَ ضَرَرْ یشوه تفع ون الم ی 
رز مخض. والعقل يَسْتَحِتْ عَلَى أحَدِهماء وَيَرْجُرٌ عَنِ الآخَرِ. 


سے و مس ەر 


وا قَالُوا: تحن لا عرض لم لِصِمَةٍ القبیح وَالحَسَنِ؛ فتلزموتتا عَلَيْهَا ما در من عير 


اعت الال «ولكنا تقول: إن العَاقل در جم إلى فيه يذ رك رة بن لقیح والحََن» 
رم ففل العَاوِلِ: وَفِحلُ من لب بعَاقِلٍ. 
لو وَمَذَا اجان لا قف علی وُرُود لسع وعَدم رودو ما بهذا تَميْرَ لييح 


9 یک راہ و 0 ہے ہو ےک موم مرف هه ہے؟ فد 
عن الحَسَنء وَهَذَا من خسن ما يُوردُوته فی مذا الباب» وهو تمویه وتلبیس. 


۰۸ 


وَالْخواب غه آن قول : بم تلکرون عَلَى مَنْ 2 ّي یزود يِه كم العف 
و هُوَ حکُم لعف واسیخباث التفس وله اه ویس کیک لالم اي فيه الام 
اما رک في كك گت ماود ٭ 

وَالَّذِي أَشَارُوا ِل اخجلاف چبلَة مَطرَ الله الجا ها واه وبوا عَلَيْهَاء وَتَوَمَمُوا ها 
ام الق وَعَيِهَاتَ؛ ِن صَفوَةَ العَفْل لایر یتمه .بل هي عَادَاتٌ مُسْتَمِرَة صَادِرَةٌ عَنٍ 
اسر لقع ما تري ده الاق في وی الأَْرَاضرء والقیم بح اي 
الأَغْرَاضٍء وَعَن ان َالَف الیل وَعَنِ اي وَالنَمَمّيء ولو قد تسَاوي ال فعال في 
جس لوق ا عم ول نیم ؛عَلَى اجه الي يدوه ولا سیل لَهُمْ 
إلى لشي ديم ی زب ےج ف لتر سر عه مایق 


لقضانه ودره ثم لا يرحمهم. 


تو من ٤‏ الاس 2 م الم في الهَدَايَا وَغَيْرِ لک والتفريق ینم وی اماق 
ع ان له ريرق له له کیت یتح دن نة أفعال دوي الأَخراض فا من 


مه سے 


یس عَنِ الأَعْرَاض؛ ال الله تَعَالَى: « توالت 14 النحل: ۷٤‏ ]. 


وہر یی ظر س ےر ۔ م« در مه وم 


وقَال: ط لن لا يموت بالآيخرة سل اَمَو وه لمل اَل 14 النحل: ٠٦‏ 


بت أن ما ارو له من وُجْدَانٍ [1/170] لس نما هو اج الأَخرَاضي. 
و اوه من اما قبح أَمرًا من الالء ولا يكح مثله من لیس بعاقل. 


م كوس 


فیک أَنضًا من تاج العَرَض وَمَيْلٍ النفْس. 

وَالَّذِي بُحَقَق ذَلِكَ: ائه کا يَجِدُ في نميه كَرَاهِيةٌ وَتُفُورًا عَنْ ثل العَمْدِء الصَّادِرٍ عَنِ 
العَاقِلِ بایغ اغتداء وَظْلْمَا وَيَجِدُ مثل یلك الحَالَةِ رد ا المي ِن كَانَ 
السرم يرق هما هك یج من تیه كراهية رورا یحالبایم والطبوره الق 
ا وت EO‏ 


٤ وم‎ 
| 


وَمِمّا يُعَضْدٌ هَذِه الاک وسل تید ليلا أن نقول: رَعَمْتْمْ 
م2 و 2 


دمآ المُقعَضِي لِمَبْحِهِ وله گذباهفتقول: 
أتَقُضُونَ بح کل کب أَمْ ل؟ 


ون وہ ا و انه 
ن الکذت قبيح لنفیبه؛ 


الإلهيات: التعدیل والتجوير | ۱۰۰۹ 

معو E‏ ی ,یہ صا سی او کے یں رايا در 

فان رَعَمُوا أن منه ما لایخ يُقَال لَهُمْ: ٳِن گان في قبیل الكَذِبٍ مَايَحْسْنْ فَیَْبغِي أن تُجَورُوا 

کا کے لس ا نے مرو عقاو کرو ور نے کی ری یں یو کم ٤‏ ۰ 
ر ری بی مس یھ ی 

مر امامو لاگ وریہ اف رس عم ا و 4 

وان رَعَمُوا آن الکذب قبیخ آبدا؛ فتقول: م منتروخکم فيا تون ویو ون عَادَاتٌ الْعْقَلاءِ 
واستقبّاخهم وَقَد عَلِمْنَا آن الکذب قذ ی في خکم | لعُقُولِ؛ فان وَاحِدًَا مر ال نامه ل تمد 
َي وم بقتله وَهَرَبَ النبِيٌ» وَاختقی في بَيْتِ إِنْسَانِء فَجَاءَ الظالم في طله وَاسْبَخْيرَ 
صاحب الذار عن وعلم صاحب الذار أنه و صَدَق في خبر گان سَاعِيًا فی ملاکه وَكَذَّلِكَ 


و ے‫ 


و سَکّت أَوْ عَوَضء قتعي له الكَذِْبُ والعلاء يُحَسّنُونَ ذَلْكَ. 
وَنَقُولُ لَهُمْ: قذ قَسَمْتُمُ الضَرَرَ ی ما یب وی ما بحسن ما الي یم من تفییم 
الكَذْب إِلَى ما 2 يقح وَإلَى میسن 09 !وَمَنْ حَکم مِنْهُمْ بحا ن مل هَذَا الكَذْبٍ لَرِمَهُ تَجْوِيرُ 
له في فِخلٍ اللّه. 
وَهَذَا جُمْلَةُ الكلام في مَوْہ المَنأله وَهُو عَلَى ٍیجازه میم 


فضل: في ذکر قذاهب المُغتزل في التخسينٍ والتفبيج'" 


2 
9 


وَالَّذِي له صمو المتَأَحَرِينَ منهم أن الحَسَن وَالقَبيِحَ بخ يَخْتَضَّانِ بصفتین وَوَجْهَيْنِ لأَجْلِهِمًا 
یوصّف بالخشن لح" 

وَالَّذِي یدعب کلام عن بل الاي أن ا22 ابص هت كانت 
لیخ *. 

مس دمیٹں و 

عم الجُبَائِيُ :لسن عَلَى وَجُو هي خن رَاندا عَلی عرو عَنْ وجوه القبْح*. 


)١(‏ يلاحظ أن أبا القاسم في هذا البحث كاد يقتصر على نص كلام شيخه أبي المعالي الجويني في الإرشادء ولا يكاد 
يضيف إليه شيئًا ذا بال في مسألة التحسين والتقبيح العقلي على مذهب الأشاعرة والجواب عن أدلة العتزلة القائلين 
بالنحسین والتقبيح العقلي؛ انظر: الارشاد ( ص ۰۲۵۸ ۲۲۷ ). 

(۲) انظر هذا البحث في: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ۲۳۰/ب ). 

(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا خمسة ( ص ۰۳۲5 41/6 ). 

.) ۱۱۷ /۲ ( انظر: الآمدي: أبكار الأفكار‎ )٤( 

.) ۱۱۷ /۲( انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف (۲۴۹/۱)؛ وأيضًا: الآمدي: أبكار الأفكار‎ )٥( 


۰۰ 


وَكَيِففَ يَسْتَقِيمْ لها لمعب مَع مَصِير إِلَى تفي الأَخْرّالِ؟! 
ومنهم مَنْ قَالَ: 9990 ره عن وجوه لخن 
و(" ات على ۹ ہے ی 


A 


2 
7 


زو اون مان -د میھت 
وَمِمّنْ لا يلائم. 
من من قال ا برضف مايق من لب المْکلّف - بالفتح - بالق وَهَدَا یر عَلَى 


۳ 
3 
6 و وض 


00 صفة للف ٤ة‏ ہہ" تعلق باعل . 
وَمَنْ قال منهم: لیس لِلحَسَنِ صِفة یر ع عَنٍ القبيح فَقَد قرب من الحَقٌ؛ نها تَمَائَلَ 

رامع الحُكم ببح اھ رد جز ےت » لا مَا قَالَه 
أل القن أن الحََن یر عن القبيح دوع ر روز صاجب الانر اب 
لاه ویلمانك آن يُعَيّنَ یعملوکه أَحَدَ ال تاره ب واه عَنْ غَیْرہ؛ فتَعَيّنَ علیه 
قوف عِنْدَ الأمر وله 

من سَلَكَ َذه الطَريقَة به َال :ذا كمال الفغلان, وَكَمْ بص أَحَدُهْمَاعَن الاعر بصِفَق 
ولا اغيَارَبالأمر دم قَمَا وَجْهُ الم بِالَّحْسِين والتفبيح قبل الشُرُع؟ 
ان :نما بسن لإسْتِسْفَاقٍ اللتَاءِ عَلَْه. 


آن 


32 


قُلْنَا: قما بال 1 ۱۰۰/ب ] الثْنَاءِ ا سْمْحِقٌ عَلَى آعد المغْليْن؟ وَمَا بال الم امت ی عَلَى 
نی ۱۳۳ 


ود قیل لهُمْ: لِم كَانَ هذا الفِعْلُ حَسَنًا؟ 


يقُولُونَ: لاشقاق الا له 


)١(‏ وهذا قول آبي عبد الله البصري من العتزلة؛ انظر: القاضي عبد الجبار: الجموع الحیط بالتکلیف 
(۲۳۹/۱). ۱ 

(۲) انظر : الجوينى: الكافية في الجدل ( ص ۳۸). 

(۳) انظر: الآمدي: أبكار الأفكار ( ۲ )+ 


الإفیات: التعديل والتجوير | ۱۰۱١‏ 
:ليجل له 
دَيَقُولُونَ الک نخان فلا الود في رة وع 

وَمَنْ قال: إنَّ الس الح یفن لحن ويج" مد أَبَطَلْمَا مدا امنب في اق 
دا الي دَكَرنَامَاء وین اَن امین لین قَقَى الشُرْمُ بخشن أَحَدِهِمًا تج الثاني 
مُتَسَاويَانٍ في صقات النَفْسِء ولا سَہیل إِلَى بات صِفَة مَجْهُولَةِ تُدَعَى؛ اند یبط الق 

تن إن ال 9 الکتن: ‏ َر وش »ولو قَالَ: لا بل 
الحَسَیْ يَحْشیْ لِصِفَةٍ دُونَ اليح ودا ماب لزع رف فنل السّامي بِالحُسْنٍ 
وَالقبْح؛ من حَيْتْ انمت وجرمهما. 

م اعْلَمُوا: ل حق ناء جَمِيلاء و ترا فلا بد 
أن کون جو تي في لت یرل مَحَالَة فاعل القیح عَنْ 
ال الحسن بصفت وَلأَجْلِهَا يسْتَحِنٌ الم وَالعِقَاتَ. 

ول لاو الخال مِنهُمْ: الحَسن مل القبیح في وُجُووہ وَصِفَاتِه وَكَذَلِكَ يَستَحِيلُ - 
عَلَى اعدو تفي الوا - تفییز صفة لِلفَاِل. و ات السْفَاتُ عن الفملء انتقث صا 
عن القَاعِل؛ 2 ی E‏ ال المَدْحَ وال رد لعن ا 


القبيح؛ لأَنَهُمَا مثلان تم یلم أن يَسْتَحِقَّ غَيْرُ المُكَلّفٍ عَلَى فِمْلِهِ ما يَسْتَحِقَهُ المگلّف. 
وان ا | أن المعَلف اتا 9 ۸910 


للم لت بل هوک الاد وَالَّذِي سح علب العقَاتَ یل ما 
کک یه ال ارت مخت ميان في حُکُم الیلم وَالإرَادَ؟! 

فلا ین لزنا قي إل تن نز 

ار منهم: بقل لَهُمَ: واققتمونا عَلَى أن الفغل يُوجِبُ حَالَا یال 
ما لَّذِي نون وت صِمَةٍ ال الحَسَنِ وَالقٌیح؟ ۱ 

تِن لو المَعنْیٌ , به که اما بخشن مَايَفْعَلَهُ مَعَ القَضدٍ له 


کر کے 5 


قُلََا: : إذا بت ته لیس لِلإِحْسَانٍ بِكَوْنِهِ إِخْسَانًا صِفَذٌ فَالقَصْد له وَالعِلْمُ به بمثابة القصد 


۰۷۲ 


لى القبيح والعلم ب به قبل تقدیر ورود الشرام ومر بز العنهی عنه عن E‏ 


فضل: في ذكر عبازاتِ الَاس في تخديد لسن وَالقَبِيد": 
ما را المُعْتَلَة: 
َال بَعْضْهُمْ: الحَسَنْ هو الفغل العاري عَنْ جمیع وجوه الب 
وال بَعْضْهُمْ: هو الذي لا بسحو يَسْتَحِنٌ فَاعِلُهُ لدع عَلَْهِ م مع الیلم بو“ 
وَالعِبَارَئانِ منقوضتان بأَفعَالٍ الأَطْمَالٍ راهم 


وَقَال الجبائی :ما لقاو عَلَيْهِ فِخلهُ مَعَ وفع عَلَى وجو یت حسنه» ایا على عروه 


3 


وأا لیخ نم دوه بعکس ما حَدُوا پو الحَسَنٌ؛ فقال بَعْضْهُمْ: کو ییحی 
حم مر وت 


وال بَعْضْھُمْ: : هُوَ الذي ب يَسْتَحِقٌ فَاعِلُهُ عَلَِْ الم مَعَ إمْكَانٍ التّحَرزِ عن ع 
َإِنَّمَا اضطَرَبَتْ دهم لأَصْلَيْنِ: 
أَحَدُهُمًا : هم اختاجوا في حَدٌ ایح ای التََرْضٍ لا سْيِحَْاقٍ الم 


ےک ھ 


َالثاني: آن مهم من یقول: القبیخ یم مِمّنْ لا يكلف ولا يتَعَرَض لاسْتِحْفقَاقِ المَدْح 


7 


ےک 
7 ات أن 


ن القبیح لا يد میرن الکسن بصفة تاب مُحَقَقٍ وَمَا ذَكَرْئُمُوهُ من 
ھ0" رواجم ِلَى ورود لسع َمَابَالُ الل يَقضِي لدم علَى وَعلٍ: وَلَايَقْضِي 


(۱) انظر هذا المبحث في: اہن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 4 ۲۳/ ب ). 
(۲) انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل 4 ۲۳/ ب). 

(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: المجموع المحيط بالتكليف ( ص ۲۳۹ ). 

.)۳۰۹ ١٤ انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل ٢‏ ۲۳/ ب) 


الإ میات: التعديل والتجویر | ۱۰۱۳ 

إن عَنَوابهِ وُرُودَ الاذن من الله لیس کَذَلِكَ؛ فَإِنَ الأفْعَالَ قبل وود اسر حَسَئةُ عِنْدَهُمْ 
ون لَمْ یتصل بالعقلاء إن“ 

ون توا پو نهر متُوع: فیطل فعا 1 ۱/۱۲۰)البهایم وَالأَطْمَالٍ. 

کے لیو جج 2 

والتفیید اليم لا تو صِفَة المَعْلومٍ. 

َم عبازات أَصْحَابنًاء د عولون ا : ما وَرَدَ الشَرْغبالكَاءِ عَلَى فاعله عله 

قن انارق راہ رن E‏ تھے بش 
وَإِنْلُمْ رد الأَمْر بالثتاء فاعله 7". 

اش ر ع بم فَاجِله؛ أَوْ ما آمرتا دم فَاعِلهہ وَالمَكْرُوهُ حار عَنْ وَصْفِ 

ل لوب هن فا لماع من عَد المَهِيَ عَنْهُ ِن یل القیح؛ 
إن لمَكْرُوة في نع النّهي یہ مما لوب له في تعلق لاف به. 

له لیس ذَلِكَ بِمُقَايْمَةِ الألْمَاطٍ بلاط فان الماح سن حَسَنٌ ون لَمْ یک مَأمُورًا به 
صلا فیس بُراعی ذ في الَخیین تَقَرِيرٌ مره لا عَلَی الایجّاب ولا عَلَى الاستخبّاب. 

اما القیخ: فَهُوَ الي یم اب لا بل إِلَى الم عَلَى عبر المُحَرَّمَاتِ. 

قال سیخ الام « بَا جری التوبیخ عَلَى المَكْرُوهَاتٍ شَرْعَا الْذٍي يُضْرِبُ عَن 


ے‫ 


سس 


و 


لوال مد بوخ ويال له E ABE A‏ ی ٩‏ 
عَلَی الثلات فَقَد آساء وى وَظَلَمَ ۷٤ء‏ 


)١(‏ انظر: البرهان في أصول الفقه (۸۳/۱)ء والكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۲۳۵ وشرح المواقف 
(۸/ ٢۲۰).۔‏ 

(۲) هذا تعريف القاضى الباقلاني؛ انظر: التقريب والإرشاد ( 58١/١‏ )» ونسبه إليه الجويني في التلخیص 
(1/ 104 )» وانظره أيضًا نی: إحكام الفصول في أحکام الأصول للباجي (۱/ ۵۰ ). ۱ 

(۳) نما فضل الجويني تعريف الحسن با أمرنا بالثناء علیه. دون تعريف القاضي الباقلاني: ما أمرنا بمدح فاعله؛ 
لكون تعريف الباقلانی غير مانع؛ بناء على مذهب أبي العالي أن المباح يسمى حسئًاء ولا یتحقق توجه الأمر بمدح 
فاعله؛ انظر: التلخیص في أصول الفقه (۱/ ۱۲۱ )» والإحكام في أصول الأحكام ٠١١ /١(‏ ). 

وانظر في تعریف ا لحسن والقبیح: المستصفى ( 51/١‏ )» والعدة (۱/ ۱۲۷ ): والمحصول (۱/ ۱۳۲ ) والإحكام 
(۷۹/۱)ء ومنتهى السول والأمل ( ۱۹۸/١‏ )» والكامل في اختصار الشامل ( ل 1/۲۳۷). 

= من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه‎ ) ١182177 /۱( حديث حسن: أخرجه النسائي (۱/ ۳۳)ء وابن ماجه‎ )٤( 


| ۶6 


بحل أن بل الراك یذ ریخ لبه صاجبه ای تفوبته عَلَى تفیه الْشایل 
وی اناه إلى حِرْمَانِ تیه واب رال وس يك من الم في شَيْءِ ۱ مدا ما قَالَهُ 


الإِمَامُ. 

یل بفض مایخ الصُوفِيّةِ عَنْ مَعْتى قَوْلِ رشول اللہ إ: « دا ریم أَغل البلا 
سا الله اعافد «0: َقَالَ: هُمْ أل العَفلات عَن ال ولا داء اذو من ذلك للانسان. 

َكَانَ الامام بو القَاسم الاشفرايين ول - في حَدَّ لماح - هو المادرن فيد رق 
المکر و 

وَكَانَ یو في حَدٌ المَكْرُوه اما الا ل رکه »؛ كَمَا قال الإِمَامْ. 


فَالحَسَنٌ: ما ےر باه علّی ال اج تحت هَذَا الحَد الوَاجِبَاتٌ وَالمَنْدُويَاتٌ 


کے 


من أَفْعَالِيَا َانْطَوَى ع الول ایشا على ال لل في بويع الازقات؛ قن الج جِمَاغ منعقد منعقد 


بے ہت ل 13 9 
۳ 


وأما كديع عل تال تلف كزع 
مَنْ لا َعْقِل من المَجَانِينَ وَغَيْرِمْ: قلا مى لاء عَلَيْهِمْ بدَلِكَ؛ ؛ قَالَهُ الامَامُ: 


3 
س 


= عن جدہ؛ بلفظ: ١‏ هكذا الوضوء ؛ فمن زاد على ھذاء فقد أساء وتعدى و ظلم. يعني الوضوء ثلانًا ثلانًا » انظر: 
الألباني: السلسلة الصحيحة ١١47/57‏ )» وإرواء الغليل له ٠١١ /١(‏ )» ومشكاة المصابيح ( ص 1۱۷ ). 
)١(‏ هذامن کلام أبي المعالي في الشامل؛ انظره نی: الكامل في اختصار الشامل ( ۲۳۷/ أ-ب ). 

(۲) ۸ أقف على تخريجه. 

(۳) عرف إمام الحرمين الباح بأنه : ما ورد الاذن من الله تعال نی فعله وترکه من حیث هو ترك لمن غبر تخصیص 
أحدهما باقتضاء ذم أو مدح. التلخيص في أصول الفقه ( ۱۱/۱ )» واحترز بقوله: « من حيث هو ترك له » عم إذا 
ترك المباح لفعل معصية؛ فإنه يذم» لکن لا على أنه ترك الباح» بل على أنه فعل المعصية. 

ومن الحق: أن أبا المعالي الجويني استفاد هذا التعريف من كلام شيخ الأصوليين أب بكر الباقلاني في التقريب 
والارشاد ( ۲۸۹۰۲۸۸/۱ ). 

وانظر تعریف الباح في: الكافية في الجدل ( ص ٤١‏ )ء والبرهان في أصول الفقه ( ۳۱۳/۱ والعدة في أصول 
الفقه ( ۱۲۷/۱ )۰ والباجي: ا حدود ني الأصول ( ص 55:56 )؛ والستصفی( 757/١‏ )» وجع الجوامع للسبكي 
(۱/ ۸۳ وآمیر بادشاه: تيسير التحریر ( ۲۲۵/۲ )» والفتوحي: شرح الکوکب المنير ( 14۲/۱ )» 
والزرکشی: البحر الحیط (۱/ ۷۳ ). 


الإلهيات: التعديل والتجوير | ۱۰۱۵ 


وما عى به لام وَالمَجَانِينَ دون لسن لمیر هم مَأْمُورُونَ بالصَّلَاةٍ وَالصَّوْم؛ 

ون آفعال هل الجن : فا حَسَئَة یضا. 

را كير ين أضكاة: ‏ لس مار ذلك لیخ تالیش بل 
اتال من لامعل لا وف پالحشن اليج انال الله 7 0۷2" 
له نَهُ مالك الأَعْيَانٍ ». 


ایهم مت سس ر الله بوه وَالقییخ ما هی عَنْهُ .. 


أا العذل الم : فا بعْضَهُم: 

العدل: ما لماعل أن يَفْعَلَه"". 

:ما کیش لِلقَاعِلٍ أن یف 

َال الا فِي المُخْتَصَر: 

« العذل: وضع الشَيْءِ ء في مَوْضِِد وَهُرَ حَقِيقَةُ الحْسْن. 

وَالْجَوْرٌ: رضم الَّيْءِ في عبر مزضعی وهو حَقِيقةُ القبیح 

وَعَذَا ع اال 

وَقَالَ: ١‏ وَالقَدِيمٌ سبْحَائَهُ عذل في جَمیع اه 

ال في تَرْتِيبٍ المَذْعَبِ: « قَالَ المتَقَدمُونَ من أَصْحَابنا الک 7 ا 

لا هت الب ای عَبْدِ له بن سَعِدِء فقیل له: إِنْ كَانَ ن عَقیقَة الط ما هي عن وَجَبَ 
أن کون اف مال ها اد سر اوت سی ات او رس 
تخت اث آیر؛ فَعَدَلَ عَنْ هَذِهِ العِبارَه وَكَالَ: حَدُ الم تا لبس لاعله أن بل ۳» واه 
تہ ۱ 

ل الأشتاد: ١‏ وکین يُجَاتَ عن المُوَالِء یقال: إا گالب للم ما هي عن 

.)/۲۳۷ انظر: ابن الأمير: الكامل في اختصار الشامل ( ل‎ )١( 


(۲) انظر: نقد القاضی عبد الجبار هذا الحد فی: شرح الأصول الخمسة ( ص 47 7). 
(۳) جزء غير واضح في الأصل بمقدار كلمتين» ول يتضح لي وجهها. 


۰٦ 
.» قالسُشن وَالعَدْلُ ما لم یه عَنْهه ویس د ره اَن کون مَأمُورا به‎ 


ال ۷ وَهَذَا الْجَوَابُ عَلَى ول [١٦٦۱/ب٢ٴ'‏ وَالبََائمِ عَذْلُه وَحْسْنْهُ علی مَعْنَى تی۳ 
مهي عنها ولا وم عَلَيْهَا ». 

ال « وال رون الأفعال تلا خسن ریش e‏ الع فغل من 
لاعقل لَه وَلَايَكْمُلُ له ». 
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وال آخَرُونَ: الفغل ما آن يَكُونَ حسناه وا آن ایکون قبیخا فَالَيحُ ما لیس للقَاعِلٍ أن 


و و مه 


فان قیل: ما مَعْنَى وضف القَدِيم سُبْحَائَه باه عَدلٌ؟ 


ن العَدل مِنْ فل سمي پانم فشله تمه وال : وجل عذل 
دا تَكَرّرَ اذل من فَعْلهء وَكَذَلِكَ وه باه حَقٌ؛ وع سی أن که سی رس ی 
وَكَذَّلِكَ وَضْفَه بان ون ل کر ا 
ن ا ال جوز عَلَى أَضْلِكُمْ آن يُوجَدَ في أفْعَالٍ الله - تَعَالَى - ما یس بشرٌ رولا تَقع؟ 
.ما جات جج رح بر ولا مَفم؛ + لم ین 
فلع ؛ بل کون حكقة و ص ریا 


م ال ا مَذَْب هل الى أ ان اسْتِحْقَاق المَدح و عَلَى الأَفْعَالٍ ورد 


المع خلاًا مت رک تقو اجب اسْتِحْفَاقٌ ذَلِكَ من جهة العَة 
قياضي فک وت ی 


مه سد 


ا المحقلة: َدعَب الت والضاغط وخ هما من متقافف الن اتال ند اوا 
م واج فص وعيرهما من د م در 

على طلم لذب" 
وال اَحَرُون: إِنَهُ اور ی الم وَكوْ قله دل عَلَى جهله و حاجیه؛قلیلیه ْج وغته 


(۱) جزء غير واضح في الأصل بمقدار کلمتین ول يتضح لي وجهها. 
(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة (ص ۳۱۳ ) ونقد مذهبها نی ( ص ۳٠١‏ ). 


الإلهيات: التعديل والتجوير | ۱۰۱۷ 


مسشالَۃ : [ الففل لا يَدْلُ عَلَى وُجُوب واجب ]© 
ع و اڈ ایغ ایل علی ورپ واج ب لاعلی اللہ ولا على انام 


و ۶ 
و ابا وَهْرَ الذي تن لِلعَاقل أن لا 
ہے كا 


e 
له في فِخْلِهِ لا في ترکه ولا یل بِفِعْلِهِ مَدْحٌ ولا دم َعَذًا اليَسمْ من المُحَسنَاتِ‎ 


لام مُرا5ا''. 


0 ن التحْسين - هو ارْتِمَاعُ الحَجْر عن الشّيْءِ 
تع تق للم .لے ل والو جوت والندت وجمان راندان عَلَى الوجه 
| الواجبات الف أَنْمَامًا؛ فَرَعَمُوا آن منها: می ر 2 

2 پوت ورد الودانع 


بهم قسمو 
رر وَذَلِكَ تحو و کن امم عله وَالإِنْضَافٍِ وَقَضَاءِ الد 
تخت بالفِعْل. 


َالقُسُوب: فَهَذَا لبیل نما يَجِبُ لِصِفَة تَہْ 
الوا وَمِنْ ام الوَاجِبَاتِ ما يَجبُ لِكَوْنِهِ لُطْمًا فی غَیْرہ مِنَ الوَاجِبَاتِ العَقلِيَ وَعَدُوا 


إلى در یه نع e‏ 
کے تک جنر مان 


مهد القسم النََرَ فیس يِب النَظرُ مَقْصُودًا في تفه 
وَمِنْ هذا القبیل: العَادَاتٌ الشَّرْءِ یه قالطا في الوَاجبَاتِ العف ولا رل بقل 


وَالنَظرٌ: ون مین مَقَصُو 

وت ضر ات 
قح لیس رل اجك ما تشك قلا یف آحَادُهَا بالؤجُوب! إدْ روف 
فالخرب لا انتا بو جوب العباعات؛ وق رذ كل کے ضا شري 
)١(‏ انظر هذا المبحث ف أصول الدین ( ص ۲۰۵۰۲۰۲ ). والارشاد ( ص )۲۷۲۰۲٦۸‏ والانصاری شرح 


الإرشاد ( ل ۰۱۸۲ ۱۸۸ 14 ونہایة الأقدام ( ص 407 )» والمحصل ( ص 4 ۲ء وأبكار الأفكا ( ۰۱66/۲ 
س: القسم الأول ( ص 7). 


۱6۰ )» وغاية المرام ( ص ۰۲۱ ۲۲) 
(۲) انظر: القاضی عبد الجبار: المغنى في آبواب العدل والتوحید: الجزء الساد 


۱۸ 


ودب الب ی آن ما گان رگا لِمَسْظُورٍ - فهو اجب من خیث له ترك له وا 
٦‏ ہے انََحَدَتْ. 
َه فع لِفَرَب وَيَنْدَرحُ تخت مَذَا الم لیب 
ار 
ا چم فغل". 
ا ميث إلى اه إلى فڈلء وإلى مال يفثل؛ و هُوَ آن لَایَفْعل 
القَبيح”"©: 


2000 عن سرع شرع ی ساروا 
َلَايَچبْ الا سَمْعًا لا أن یور في تفه َيه لِضَرَر ال ہد ے۔ 
الميْرِِذْذَاك؛ وَلِذَلِكَ لا یذ بالعفل وَجُوبْ الأَمْر بالمَعرُوفٍ وَالنَهْي عَن المنگر؛ من ی 
e‏ 

ومع البَضْريّينَ منهم: ان الِباداتِ نما تجب؛ من یت إل 
TE‏ 

قب وروت لیذ کیب مُکڑا من 


(۱) انظر: أبو الحسين البصري: العتمد في أصول الفقه (۹/۱). 

(۲) انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص 4١‏ )؛ والتبصير ( ص ٩۳‏ )» وانظر دفاع القاضي عن مذهب أبي هاشم 
في المغني ( /١5‏ 184 ). 

(۳) من قوله: « وهو ألا يفعل القبیح ٠٠٠‏ إل هنا مامش الاصل. 

(4) من قوله: « فلا يجب إلا سمعًا ........ إلى هنا مامش الأصل. 

)٥(‏ انظر: الغني في أبواب العدل والتوحید ( ۲۲۰/۱۱ )ء وشرح الأصول الخمسة ( ص ۰11 ٩۱٩‏ )» ومتشابه 
القرآن ( ۷۱۹/۲ )۰ والشهرستاني: الملل والنحل /١(‏ 55 ). 

(5) انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۲۸۹/۱۲ ۰ ( ۰۱6۱/۱6 184 )» وشرح الأصول الخمسة 
(ص ۵۲۵ ). 

وقد شدد الامدي في غاية الرام ( ص ۲4۱ ) على المعتزلة التكير بقوطم هذا لا یلزم عليه من التناقض؛ إذ « كيف 
السبیل إلى الجمع بين القول بوجوب الطاعة على العبد شكرّاء والثواب على الباري جزاء؟! وهل ذاك إلا دور متنع ؟! 
من جهة أن الشكر لا يجب إلا بعد سابقة الثواب المتطوّل به» لا ما وقع بطريق الوجوب؛ فان ذلك لا يستحق شكرًا, = 


الإلهيات: التعدیل والتجویر | ۱۰۱۹ 
من ولا ء توا عَلَى أَنَّ وُجُوبَ الشكر لاتوت قب علی بقاع المَشْكُور؛ لاب 


يَحِبُ علی العَيْدِ أن يَشْکر رب مَمَ تا ليو عَنْ قب لماع وَكَذَلِكٌ يجب يَجِبُ شْكْرٌ الثم فیتا 
إن کان د قات 


۳9 
۱ 


منها: ما بخ لَه وَصِفَةِ حص کالم وَالكَذِبٍ فان امه وین هذا القسم: 

الم الاني :ما يَقبْحُ گنه تزگا لوَاجب. 

وَالَلِتُ من القبَائح: مَايَكُونُ مَفْسَدَة في الواجبات العقلیّ وهی َتضي ما يَكُونُ لطم 
کا عاو في امشو و یرد ہر لم ليو 
ذلك بجنس خصو ص كما لا بخص اللطفف بش 

ات گزبا أ لكيه نر ا کیچ ان ج وب گنه عبن 
لا فَائدَةَ فیه ریب لگونه حطا ام ما کان یہ کاک ھن اک نع 1 
کان افتضاء مُحَالٍ. 

لاه تقب یلها بالقييح. 

وَالِإعْتِقَاد قبح لگونه ۾ جا هذ عَوْو جُنْلَة مَدَاهِهِمْ. 


وَمَذْهَبُ أَهْلٍ الحَقّ: أن الوَاجِبَاتٍ ت سیف ولا یتلفی وجوب قی* من تاجبة العقَل. 


0ر 


لدم ی وَبيْنَ الخُصُوم َتعلَقيبِعَعتّی الواجب لیس لِلوَاجب بوْجُوبه صِفة دنا 
ca E ۱‏ 


e‏ وَات لا 
افتضاء الطاعات للذوات: 


= والجزاء الواجب لا یکون إلا بعد سابقة خدمة وطاعة متبرع بها لا ما وقع بطریق الإيجاب ؟؛ وانظر آیضا في نقد هذه 
الفکرة: الارشاد ( ص ۲٦۸‏ ۲۷۱)ء والاقتصاد ( ص ۱۰۹۰۱۰۷ )ء ونهاية الاقدام ( ص 1۰۷ ). 
)١(‏ انظر: القاضی عبد الجبار: الغني في آبواب العدل والتوحید ( ۱۵۲/۱6 » والجموع الحیط بالتکلیف 
(TEN)‏ ` 
(۲) انظر: القاضی عبد ا حبار: الغني في أبواب العدل والتوحید ( 571/1١‏ ). 


۰۰ 


وت أن الواجبٌ لیس عَلَى صفة في نَفْسِه؛ فَالعَفْلُ لا هدي ال وَلا مَمْتّی ووب 


ِا نعل ےت اي وَلِمَالِكِ الأَعْيّانِ آن ن يُعَيّنَ لعبیده وَاحدّا من الامثال ۳ 7 


مار کے سے 


وَبعَیْنَ واحدا فیتھی عَنْهُ 

ورد اضْطَرَنا لشو رز الاب هو مورب ونر عِنْدَهُمْ حَادث: 

فال یت لابة يقْضِي بوجوب المَأمُور به. 

000 مِنَ از ن شُكْرَ انیم يذ رل وُجُوبهُ بصَرُورَةٍ العَقَلِء وَهَدَا ین 
۱ من أَصْلِهِمْ مَعَ اَن رك هَذَا الشکر قبي عَلَى الصرُورَة؛ فقالرا: دا عَلِمْنَا ضَرُورَةً وجَوب 
اشكر فَمَنْ وَاقَََا في دك أَغْنَانَا عَنْ تكْلِيفٍ صرب الا وَمَنْ اہ دق ا کو کا 
الأَمَْال؛ قن مَنْ جَحَدَ الضَّرُورَةً لا ام عَلَيْهِ ال بل تُضْرَبُ له الأَمتَال. 


ہرم 3 أن لہ 


تم افتتخوا طرَهم المشهورة فَقَالُوا: العَاقِل لذا عَلِمَ أن له باه وَجَوَرَ في ابتداء نظره 


ان رید مه الوب المُنْعِمُ شُکُراء فلو که لناب وَلر کر لاب ادا خطر له الحَاطِرَانِ 


وَتَسَاوَى عنده ٥‏ الْجَائِرٌ ان العف رده ی ایثار مَا يودي ب به ه إلى الأَمْنٍ من غ العقاب؛ وَاریقاب 
الراب 


وَضرَبوا ما الوا من تَصّدی فی سَفرہِ مَسْلَكَانِ يودي ۴ واحد إلى متسو 
واخدهها اق الاک موف ولس له حرفن ظا في السِّيلٍ المَخُوفِء فَالعَقْل يَقضِي 


سول الیل المَأمُون"" 


٠ 


وَالحَوَابٌ عَن مَذا من أوجه: 

أَحَدُهَا: آن تقول: ما فلکم فیمن لَمْ يَحْطِرْ له هَذِهِ الحَوَاطِرٌ فَكَيْف یتوص إلى درك 
تو کر لاله زو 

الُوا: من كمل عفله قلا بد وَأَنْ يَحْطِرَ لَه مَذَّانٍ الخاطران. 

:لیس کَذَلِكَ؛ من العاقل قذتستیر عليه دهُورٌ وَهُوَ مُنْهَمِكٌ في ای لا اهْتمَامَ هیا 
وم آنگر ذلك من عادات كر من العفلای فقن حا اش ور فى اننام دغر ى الح وو 


(۱) انظر هذا المثال والجواب عنه في: الجويني: الارشاد ( ص ۲3۸ ). 


(۲) انظر هذا الثال والجواب عنه في: الجويني: الارشاد ( ص ۱۸ ۰۲ ۲5۹ ). 


الإهيات: التعديل والتجوير | ۱۰۲۱ 


وَالَّذِي يُوَضّحُ ذَلِكَ: اتا ترَى امین المُظْهرَ إِلَى ااه قذ يُضرِبُ عَنْ گیر من 
الوَاجِبَاتِء مَع فطعو برض للوقاب ابَاعَالِلهَرَىء فَكَيِفَ الظَّحُبمَنْ بَنْظُر ید ۱۴۶ 

إن قالوا: تم في الواجب الأَوَّلٍ قُلَْمْ: نکن مِنْ تخصیل العلم بالوْجُوب في 
و سر سنہ تہ ۲ 

َء ولا سوا رن الوَاحِبَ الأَوّلَ لَه طرق رصل وه إلى تفرّیہ؛ نيال 
وی ا اعت سفن آي هي دلي الایجخاب ور وال الا 
ما کی وس المْوَصّلُ ی الوم بالوّجُوبء فَقَذ تفر دَاعبه ی لتر في 
ُمجزیی ین وا لم تتوفر له الدوَاعي هر وس ین تخویل الم وَالوْقُوفٍ عَلَى 
حَِیقَةِ الأمْرِ» فا تواتی فيه قبالحري آن يُنْسَبَ إِلَى اقب هدا سَبیل وجوب النظر في 
اموق ا وَقَد آرضخنا في صذر هَذَا المَختصَر في اواب النظر بطلان مدب مَنْ 
یقول: إِنَّمَايعْرَفُ وُجُوبُ اللظر بالعقل ما فيه َفمْ. 

وا نکر میم لا سَبِيلَ ال العلم بوجُوبه ضَرُورَةٌ ولا نَظَرَا لیس العاقل ایا 
جو لا في کم الاي بآ لا؛ فان مَعْنَى ول « في کم العَالِم » : أن لَه طَرِيقًا 
رل ریم وَأمّا ما هه لو تم نطره رنه نیتم زصله إِلی الم بوجوب الشّكْر؛ 
إن الیل كما يَجُورُ أن كود تیه کج نف مه تج 
ماف على فغل الشکره یت حَيْتْ قَابَلَ نِعْمَهُ الجلیلة بشکره التزر لمیر الذي لا یتائی منه 

وق نوناق ١:‏ «واللیل َلَى أن لا اجب قب لزع سِک گزن این 

راد عَلی البََلِه وَدلِكَ يقْضِي عَلَى العاقل بالق »© 

هنن ماف تفت من تین عَلی اه لم ین له لب يدل علی ادها عَلَى 
یه وَجَبَ لوف في الأمْرَيْنِ. 

ودک طَرِيمَةٌ أُخْرَى فقال: « في عول الفقلاء أن مَنْ له الایجاب تالایجاب حَقَهُ 


ا 


(۱) انظر ما تقدم في هذا الکتاب فی ( ل 1/ أ) وما بعدها فصل: ‏ ار الوص إل ار واجبٌ وِمُذْرَكُ وُجُوبه 


السَّمْعْ ». 


(۲) انظر: الشھرستانی: نہایة الأقدام ( ص ۳۸۹). 


| ۲ 


وا ال[ َه ُن بطالب بحقه وله أن لا يُطَالِبَ» یا 
ا تیه و ایل زب ْنَا بما له من الحْفُوق 


7 م وم 


یه أو يَتمَضَلْ عَلینا بالاسقاط لته عَنْ َلك ». 

نم قول لهم: دا ارت الحَوَاطر کا ادعب لیس في اغیراضها ما يفضي إِيجَابَ 
شک ولا لام َظر؟ فانکم فرضتم خواطر عَلَى وف مُرَاوِكُمْ وغرضکم ولو اسْتَزْعَتُمْ 
ما بتصور ر جریا في الَفْسٍ لَاسْتَقَیْتُمْ بُطْلَانِ مَذْهَبِكَمْ؛ قن العَبْدَ المُنْعَمَ عَلَيْهِ كَمَا يَحْطِرُ لَه 
ہے روہ رو ہر و ہا 
عبد مك ویس له أَنْيَتَصَرّفَ في يلك مولاء إلا يذه ونر نْعَبَ نتسه وَأْصَبَهَا لصا 
مَكْدُودَةٌ مَجْهُودَة وَقَدْيَعْتَضِدُ هَذَا الخاطر عده بان لب المُنْعمَ غَنِيّ عَنْ سر الشاکرین: 
E‏ ا ظا - 0 
بالشکُی وَإِذَا عارض دا الخاطر ما دروف قََ ی العقل ات ۱ 

وما يُوَكَدُ ما قُْنَاه: اَن المَلِكَ العَظِيمَ دا مه 0 العَيْدَ أَحَدَ 
طوف في البلاد وني عَلَى المَلِكِ بِما نم عَلَيْهِ من الرَغِيفٍء فلا ید لله اي 
خی إن ما صَدر منم العطای بالإضَافَة ی قذره زر منَخقن وَجُملة الم با لا ال 
در اللہ لول من لغب بالإضَافَةٍ إلى مُلْكِ مَلِكِ. 

ہے یا ی 
وَلَوْ كَمَرَ وَاسْتِيِجَابُ اواب لَوْ شر و وَمَنْ لا يَقطَعْ بمکروه یله وَهُوَ في حَالَةٍ في رَعَد من 
العَيْشٍ وَدَعَةِمِنَ الق فلا يفضي العقل رار لمعب رهام کاب اھر خن 
اللات لاجر وَلَكِنْ َد يَختَاط العَاقِل و في العَوَاب» را وال في 
الأمر ای أن ین له ما ہُو الأَضوَبُ. 

وَمَا َالُوهُ في المثال في المسافر 

بذْ سم ل توب 
يفضي العقل عَلَى رَغمهم پا دَكَرُوه فا الإا عَنٌلِلعَاقِلِ في سول الطَِيقٍ 1/1781 المَخُوفٍ 


و 
ںہ 


2 


(۱) انظر هذا الجواب في: الجويني: الإرشاد ( ص .)۲٦۹‏ 
(۲) انظر هذا الجواب في: الجويني: الإرشاد ( ص ۲٦۹‏ ۲۷۰). 


الإلغيات: التعديل والتجوير | ۱۰۲۳ 
اغراض تقد معا متَالكُ وم یقن الخَوْفَ في لك الطَّرِيق» فَقَد یتح له شلک في 
مُوجب العَقلٍ. 

تَر دك أن يَعَصَدَّى انان بر خر وه برقب في زکوب البَخر با یرف وَلكِنَ 
الا ماه قللعاقل في مُستقر الاو قت مت 
ام f e‏ ہر مہہ 1 ہہ 51 
وَهَذَا نظیر مَسْالیتَا فان العاقل لو المَرّمَ الشکر لاله من المَتاعب ما یَخجزه عَنْ دایب 
َهُوَعَلَى نون و حذس فیما اه بالشکر و شگر؛ فیطل ما قاوه. 
ول : وران مَسْأَلََنا فیما دوه من الیل أنَيتَصَدَّى للمسافر طریقان ویو إِلمَان 
02 و فہ رع 0 


00 لهُ: اسف هَذَا الط به اه آم ولا تشك ذیك؛ له ځوف قباد ِنْمَان آحَرٌ 


522 


5 


- 


وب رم الرّجْل؛ قله ليل الوص وَالاولّی به - وَالحَالّة هَذِهِ - 
ا حَقَيقَة ِيف الحَالِء فد اسان الال ِمَا ذگزنا ماع مجال الخواطر» 
تلا سیل لزي الحَوَاطر إل يوت وجُوة لقن 

ال الشبْح الإمَام: » وال لمن ای الیل ارو جرب شكر الشنوم: مَنْ تخل 
منم الصَّرُورَة قاحلا يما َا فرصت نعمة وفرض من انعم عَلَيْ ابا ِالْجُحُودٍ 
کر وذ ينا ھکس تح مل اه وت فان زد ترفن (ضراب المُنعم عَلَيْه 
عَنِ الشکر اراد وشاع ِا يحص ین أمُورى من له انی مُنکو ین ن عقله اله 
لاب عي الضَّرُورَةٌ في فح الأخرَاضي عن اشكر وَالكُفٍْ». 
تن ال یل : ما دَليلكُمْعَلَی أن الیقل لَايُوجِبُ شْكْرَ المُنِْمِ؟ 

3 :الک مب الاک ولا بقع العشکوژ فلا قاد في فشله+ لاسیراء علو وترکه. 


ِن ن قَالُوا: را یف عن تفیه ضَرَرًا. 


ال 7 


قُلْنَا: لاء بل ریما يَجْلِبُ اه َرراه کم فا وَأَوْصختا بُطْلَانَ ول من يَقُولُ: « إن 
اجب صفة للواجب ». 

ل ل 
رر 4[ الاسراء: ۰ فَأَمنتَا مِنَ الاب لب رل وَالوَاجِبٌ ب حقیقتة: ما لا یمن 
العَذَابُ فِي ترکه. 


| 


وَقَال تَعَالَى: ل للا ن لاس عل الہ حم بعد ال 14 الساء: ۱۰۵ ]هذا جملة الکلام 
في ما القسم. ١‏ 
وم القِسْمُ الثاني ٠‏ ته شل حَلَى تفي الوّجُوب عَلَى اللو" » عزو ان ُنب ین 
ین ایح وَسَبِيلُ قخریر دليل فيه آن تقول لِخْصُومِنًا: ما الَذِي َو لوب 
و 1 هم عله ذلك مُحال؛ فَإِنّهُ الیڑ فلا علي به نز من غَیْرو 
وَإِنْ تم به ال شاه ]11 ا ا کن 00.7 
مس عَن الع والضره ِأنَمعنَاهُمَا له لالم وَالرَبُ معا عَنِ لین 


رح 
ےپ کے 21 مه و م ٠‏ و 


وان ن علق یموب خش وع کریں افش أن کته سا فا تم فقد ا بط 


ون الوا: د نعيي به و وُجُوبَ حِكْمَق ؟ ثم يُمَسرُونَ الحِكْمّة بالاشتضلاح فطل عَلَيْهِمْ 
َلك في مضيو - إن اء اللّ- ول - شیاه - مالك این تالف لفق یلگا 

E‏ و رت ليد على الَو لشفو يقل زر 
عَلَيْهِمْ من الأَفْعَال؛ بعُقُولِهِمُ لی هي أَوْضَاعٌ لیڈ منم لقع الک 0 الطّباع 
قرف 

فضل: في بیان ألفاظ لا بد من الؤقوف عَلَى مَعَانِيعَا 

كَمِنْ ذَلِكَ النَّعْمَةُ: وَقَدِ اخْتَلَفَ العْلَمَاءُ في حَقِيعيِهًا: 

قَصَارَ صَائْرُونَ ای أتها: الق مدا مب المُحْتَرِلق وی هَذَا مَالَ القاضي“ 
وَجَمَاعَة من أُصْحَاينَا”. 


(۱) انظر الكلام على مسألة نفي الوجوب على الله تعالى في: الجويني: الإرشاد ( ص ۲۷۱ء ۲۷۲ ). 
(۲) انظر: القاضي عبد الجبار: الغني في أبواب العدل والتوحيد (۷۸/۱۱). 
(۳) انظر: أبو سعيد النيسابوري: أصول الدين ( ص ۰۱۹6 ۱۹۵ ). 


الإلهيات: التعديل والتجویر | ۱۰۲۵ 


وَصَارَ آبو الحسن وَغَيْرُهُ من المُحَفَّقِينَ إلى آنها: اللذّهٌ الخَالِصَةُ عَنْ شَوَائب الضَرَر في 
العاجل والاجل. 
ها وی ال أن لبق لله على انار لته وی ولا و 392 


E لفق فى اتی للع ال کف‎ a 
مت ۱۲۸1 بطق واعی أن الله - تَعَالَى - نم عَلَى الكَمرَة؛ بالدَعَة لین لفق‎ 


وَالأَلَطَافِ وَأ هَدَاهُمْ غَيْرَ هم أَسَاءُوا إلى أَنْفْسِهِمْ وَبَخَسُوا حُفُوقَهُمْ؛ بالعتاد وَالِإسْيَكْبَا 
ونوا اللہ فلم نوا بِمَوَاعِظِ الله وم لوا صِبحَةَ رل وَتَصَامَمُوا عَلَيِو". 

ثَالُوا: « وذ عم عَلَيْهِمْ؛ بمَا حَوَلَهُمْ وَأَعْطَاهُمْ وم به من الماد وَأَوْجَبَ عَلَيْهِمْ 
شکرها؛ ما قَالَ لِقَوْم عَادٍ وَنَمُود: « کرو ءالآ اک 14 الأعراف: ٢۷ء‏ بَعْدَ قَوْلِه: 
ل وآذکرواا: جََلک عُلکاء من بد حا ررکم في الس 4 الايف وال في َصَة فَارُونَ: له 


سر سے ےر سر # عر 


قیل لَهُ: « وحن کا لَمْسَنَأَنْهُ یک 14 القصص: ۷۷ ] .٠‏ 


مر و دعن 
قالوا: «و لا شك 


م 


ره 


e? EG 2‏ 7 7 ؛* مم 2 و رم ۳ 
ن الله أوجَبَ علیهم الشكرء وَإِنْمَا اوجب علیهم الشکر على النعمَة ا. 
الوا «وَمَنْ قَدَر عَلَى للاك تحص بلقل جَهارًاء فلا یله بل دس السّمّ في حَلَاوَةٍ 
وق یی فقذ خسن یه ن وَجُو . 


2 
ا 


وَمَنْ شلات مَسَْلَكَ 5 الحسّن باه الوا ٦‏ انان الله دع الک 2 إلى لحي 


ام ال روضح السَِّيلَ وان الكتّابء وَأَرْسَلَ الرسل؛ بيان لاس وَمَوْعِظَةَ لَهُمْ 
وَرَحْمَة وَلَكِنَهُ قال: ل مسن برد اه آن یهریه يسح صذره الاک 6 [ الأنعام: ۱۲۵ ]. 

وََالَ: ظ وکین لته نورا تی بو من شاه ین عباتا 4 [ الشوری: ۵۲ ]. 

وقّال: « ولوشنتا لا یسا کی تفس‌هددهاولکن حى ال مت ان هنم 14 السجدة: ۱۳ ] 
الایة. 


(۱) انظر: ابن الأمير: الکامل في اختصار الشامل ( ل ۱۸۵/أ 1/۱۸۲). 

(۲) انظر: الكامل في اختصار الشامل (ل 1/۱۸۵ ) ودفع الشبهة والغرر (ص 4۱ ). وأيضا: الفصل (4/ ٠١۷‏ )» 
ومنهاج السنة النبوية ( ۳/ ٠٤۳‏ )۰ وشرح الطحاوية ( ص 4۹۰ ) ( ط المكتب الإسلامي: ۱۳۹۱ھ۹). 

(۳) انظر: متشابه القرآن ( /١‏ 185 )» وانظر الجواب عن قولحم هذا ومناقشة أبي الحسن الأشعري هم في: الابانة 
(ص ۱۱۹۸ ۲۲۵). 
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وَقَالَ: « لدع الول علع کم هم لاشو 14 يس: ۷]. 


جح وم 


و بے و و رر مه وو ع ا مي مره ره وی ےم سرےے 
وقال: طإ وتوم َحشرهم وما یع ہدوت من دون او فیقول ءانتم أضذلتم عباری هتولاء آم هم 


صلوا الیل © الوا شتتک ماک یی" کا آن تد ين دونك ین ولاه وليكن تَتَنْتهُمْ 
وءاب)اء هم خی منوا الحكر ونوا قوما بويا 4 1 الفرقان: ۱۸۰۱۷ # أَيْ: مکی في سابق القِسْمَّة. 

وَإِذَ انب القِسْمَة بالشَّقَاوَة قد عبت وَالكَلِمَةُ بالعذَاب لَهُمْ قذ تَقَدّمَتْ وحم وَوَكَم 
فی المَعْلُوم أَنَهُلَوْلَمْ يُكَلّمْهُمْ لَنَجَوَا وَاسْتَوْجَبُوا الم للأبد؛ تمصلا من ال ون خلت 
لمن مَذا وف لین یه ولا صلاخ یف ريد لیف صَلَاحَاء مَعَ الیم بن دك 
ده هم وَسَبَبُ ِهْلاكِهمْ» ود ال - سْبْحَالَهُ - في صِمَةٍ لقرآن: ط قل وی اما 
هی وشا وَأ لا نموت ف دان وق رو یھر عم اراک یناد ین کان 
بير © [ فصلت: ٤٤‏ ]. 

وم لحم لاو الي أشَارُوا :تلا ینکر ابو الحَسَن وغْیره من آضحابه أن ما هم 
له به من الما وَمَهَدَ لَهُمْ من اباب وبسط لَهُمْ ناکین مَعَ الصكَة وَالعَافية کل 
علاد عَلّى الحَقیقَةا'' إل أنه إِذَاوَهَمَ في المغلوم نك يَسْجْبُهُمْ عَنْ طاعة الله یلم 


مر و ۵ و 


عَنهاء هي - بان گانث یَقمَة وفتتة لَهُمْ - أولی من 
18 مگ 2 ام 20 f‏ 108 ری عو رھک رح وہر E‏ ىر کرو Ber‏ و E‏ کے وم 
والذي يَشْهَد لِمَا قلتاه: قوله تَعَالی: ‏ ولا یس ال ن کفروا انا نمی هم خر تفم نا ملي 
هم زاوا إِقَما 4[ آل عمران: ۱۷۸ ]. 


مره ما ورامك 
ل ر ل بعمه. 


.] ٥1.0٥ المؤمنون:‎ [ 

رت مت ل عدب عَييظر 4[ لقمان: 4 ]. 

وقال: « ولذ ردا أن لاف رة آمرنا مارا ممَسمُوا ہا تح علیہ لول ندمرکها مرا 4 

ره مر و ار موی r‏ وو 7 1 

[ الاسراه: ٠١‏ ]؛ ین - سُبْحَائَهُ - أن ما خولَهم من التَرَفهِ والتتعم» وطول الم وَكَمْرَةٍ الأنباع» 
مور مد ۳ 5 0 24 #7 کے 1 1 2 
والتمکن من الملاذ - انتهض سَببا لطغیانهم وملاکهم. 
)١(‏ في الأصل: « ما كان لنا أن نتخذ » الایة!. 
(۲) خلافا لما حکاه ابن حزم: الفصل ( 177/4 )+ عن أبي الحسن من أنه: « ليس لله على الکفار نعمة دنيوية 
أصلا » ما جعل یشنع على أي الحسن وآصحابه آشد التشنیع والانکار حتی و صفهم بالضلال. 


الإلهيات: التعديل والتجویر | ۱۰۲۷ 


سوس ISS‏ اہر 2 ۳ ہے بم ده ڈے 7 وا ا له بع عد 7 
والوجه أن يُقَالَ: انا في صوّر النعم؛ فاذا قوبلت بالشکر؛ صارّت یَعمَة حَقِيقِیة خَالِصَة 


5 و 


عن اسراب مُوَصّلَة ای راب الله ادا قُوبلَتْ بالجُخود وَالكُفْرَانِه صَارَتْ فة موه 
ای اللاك. 
رح ہے 


۳4 2 2 4 13 وچ وس من اخ خوج و میں اک رجن بط مر ام ے سم 
الذي يدل عَلی ما قلتاه: أنه - سُبْحَائَهُ - قال: « لدا م آلانتن ضر دعاتا م۸ دا وله 


ل د نی کہ ےب ہے رھ ےر ےھ رلا ےھ یا يق گان ہیں ہی مو ٠‏ 
َة یت قال لماوع عم بل هی فنته 4 [الزمر: ٩] ٥٤‏ سَمَامَا تِعْمَة فَلَمّا جَحَدَهَا المَنعم 


72 
ات 2 اي حول مس مج 
۱۰ 


ره مهم مه مه )ینم فيه 4 [ الجن: ۰۱۰ 1۱۷ وَهَذَا 

ول بض أَمْل المَعَانِي الفرّاء وَغَيْر: نا في صُورَة النَّعْمَة؛ ما فلا 

وَمِنْ مَذّا الیل کول انا لانشن دا که ر ۱/۱۹۹ ۲ا کرد ونمةہ فیقول ریت ا رمن 4 
[ الفجر: ۱۵ رد الله یی وقال: « كل 4؛ آي: یس دا إِكْرَامًاء دا سر المَسْألَة رهام 
الم عِنْدَ الله. 

وین مَذْهَبٍ أي الحسن: ان ما الى الله اه المُؤْمِنِينَ الصَّابِرِينَ؛ عَلَى البَأسَاءِ وَالضَّرَاء 
عم من حَيْتُ تُوَصّلّْهُمْ إِلی الاب وَلَم بَكُنْ ذَلِكَ عنم 

2 وه و مه ققد عله زمه ول رن آهتن (2)كلَا 4 [ الفجر: ١0711‏ ]. 

أي یس ذَلِكَ إِهَائَتَ لو روا علیها مختیبین الثوَابٌ. 

یم تل بهذا التاب: اكلام في مَعْتى الحَمْد وَالشْكْرِ وَالعظیم: 

َالحَمْدُ المْطلنْ: عم من الشُکر؛ لاه یال کر النْمْمَة وَالشَاء عَلَى المُحْن بماقبه 
وخصّاله الخویدة. 

والشکر: كفصو على الم ويذكر أَحَدهما بععتی الآخر» قال الله تعالی: ۵ ول اند 
الیل E‏ 4 الإسراء: 1١١‏ ]» الآيَة؛ فَالِحَمْدٌ مَا هت بِمَعْنى - اف وَالّام 
فيه للجنس؛ أيْ: جَمیمٌ المحامد وَالمَمَاوح له وَلِهَذَايَُالُ: ١‏ الحَمْدُ لله عَلَى کل حال »» 
َبْقَالُ: ١‏ عمذث فلا على نميه » أيْ: گر وَل ابن عباس فيقوله: انصنه ف مب 


© 
17 
8 
ای 
5 4 
عا 
اما 
جا بها ۱ 


(۱) الایة: ۲ من سورة الفاتحة» وجزء من الآية: 40 من سورة الأنعام» ومن الآية: ٠١‏ من سورة یونس والآية ۱۸۲ = 


۱۰۰۸ 


مرن تم إِلَى عباده سرن 

وَالَّذِي بُو جيه اسر من شر له وَحَمْدهِ عِنْذ عِنْدَنَا : هوق في الب وَاعْترَافٌ بالعمة 
عَلَى جِهة الخضُوع وَالتَمْظِيم ْم يعبر عَنهباللمَان والإشار ةِ وما في مَعْنَاهُمَا. 

وَيَحِبُ ايا لظم ْنم بحق لولعم یلمع ما الإعِْرَافِ وَالتَْظِيمٍ في 
تفیل بعَرط أَنْ لا ْلَه پاساء 5 تثوفي لیا کل لك نما يَحِبُ إِذَا أوْجَيَهُ الثم 

۳۳ العِبَارَةُ عن اعْترَايِ القَلٍ بالضوّات أو تا یتو م مَقَامَهَا: له ما یجب منها قَدْرُ 


مَایعرّف به اغتراف سے لا انا من سی ل و نم 
یچب مَا يجب بالشزع ؛ قال الله تعای: « وس رن مك 4 [الضحی: ۱۱]. 

وَقَالَ: : یمرو مت ال شم ھی نی :]عبر دك من الظرَاهر 

وَشْکر الم : إِظْهَايُما ين نے الا وَتَْظِيمُ العَبدُ للَه؛ بِالثَاء عَلَيِْ با هو له 
وَتَعْظِيجٌ ما آمر بتَحْظِيمِوء وَالطَاعَةُ لَهُ: ولا وَِمْلاء قَمَنْ قال: الشكْرُ هو الاغیراف بِالنممَةٍ 
على جِهَة | ار لتعْظیم ل لِلمُنْعِم؛ موه وکا ا ارا عَلِيمًا 4 [ النساء: ۱6۷ ا؛ أَيْ 
مارا على الفا وين أسكاء اللذة ا مرن 

ومَنْ قال: « السك هر الا ء عَلَى المُحْسِن؛ بذک إِحْسَانِهِ ؛؛ الب يُسَمّى شَاكِرًا عَلَى 
هذا الحَد. 

ال القَاضٍي: « مایم من الناس بَعْضِهمْ لبَْضٍ فعلی وَجْهَيْنِ: 

ا 

والثانی : القَوْلُ الم 4 وَمَا يموم م مَقَامَةُ؛ م من الأفعَالٍ القَائمَةَ مَة مَقَامَ اقا الواقعة 
علی وعد انیم تخر سا اسان برگاب ری رتفدب وله والفيام لك رفي عى 


مَجَليِيهِ) ولحو دك ٰ5 
نا لیم من الله ِعَادہ المُؤْمنِينَ: هر ده لَهُمْ بطاعیهن وَكَد يَكُونَ تَمْظِيمه لَهُمْ 


مرو و 


إِرَادَنَهُ لِنَفْعِهمْ وَإِكْرَامُهُمْ في دار اللعیم. 


= من سورة الصافات. ومن الآية: ۷۵ من سورة الزمر» ومن الآية: 1۵ من سورة غافر. 
(۱) ل أقف عليه في مظانه من مصادر الآثار أو التفسير بالمأثور. 


الإلميات: التعدیل والتجوير | ۱۰۲۹ 
اما المُعْتَْلةُ: 
فقال عَمّاد: ١‏ هُوَ الم بحَالٍ المع ». 
وَصَارَ كَثِيرٌمِنْهُمْ إلى مثل مَذْهَبنا. 
رت تحت إن هلال اواب 
هی لال الیقاب؟ ب ی تین يَخْْھْمَا لا في مَحل ۳۰ كما قَالَ في الإرَادة. ۱ 
قُلْتُ وَالتَمْظِيمُ الّذِي له القَاضِي إن وَرَدَ الشَّرْعٌ به فَهُو بمََابَة المَحَبَّةِ وَالرّضَاء وَقَدُ 
مَضَى الکَلَامُ فيهمًا". 


مَسلاَلَۃُ: في آن لا عم وَلَا غَرَضَ لتَفْعَالٍ اللہ 


۳ 


هَبُ أَهْلٍ الحَقٌّ: 7 ئ00 

وَل 7 وَبَاعثٍ وَحَاطر؛ يَدْعوهُ إلى الخَلْق؛ لان الیلل وَالأَعْرَاض مَفْصُورَةُ عَلَى اجيللاب 

المتانع وفع الا التفع ا وَاللذَةٍ و وَالاہ فالقديم سُبْحَائَهُ مُقَدّسٌ عَنْ ذَلِكَ. 

رد لایقال: هم غیره» علی مت أن دی له له في الخَلق وَدَاعِية ی بل یقال: 

خَلَقّ مَنْ تَمَعَهُ بخلقه» وَضَرَّ مَنْ صَرَّهُ ؛ َخَلقف وقد خلق کیراء OS‏ 
لته ولا عضو لا ليها ولا ليها (۹٦۱/ب‏ ]» کم ا أن 


و 
له 


EE انظر ما تقدم بالكلا سی ما مربد للحرادث پارادات‎ )١( 
.)1/0۱ في( ل‎ 

(۲) انظر فيها تقدم ( ل )1/١57‏ وما بعدها. 

(۳) انظر هذا البحث عند الأشاعرة في: اللمع ( ص ۰۱۱۵ ۱۲۲ )» والتمهيد ( ص ٠١ ٥٠٥‏ )» وأصول الدين 
(ص ۸۲ء ۸۳)ء والنظامية ( ص ۳۵ ). ونهاية الأقدام ( ص ۳۹۷ ٥٤٤‏ ). والمحصل ( ص ۲۰۵ )۰ والأربعين 
(۱/ ٣٥٣۳ء‏ ۴۵ ) والمعالم( ص ۸۹۰۸۷)ء والأبكار ( ۱۱۱۰۱۵۱/۲ ) وغاية المرام ( ص ٣٢٢٢٤‏ 750 ) وشرح 
المقاصد ( ۳۰۱۰۲۹۲/4 ۰ وشرح المواقف (۸/٢۲۲ء‏ ۲۲۸)ء والطوالع ( ص ۳۱۱ )۰ ورسالة التوحید ( ص 
۰ )؛ وسلیمان دنیا: محمد عبده ( ۲/ ۰09۸ 050 ). وعند المعتزلة: المغني نی أبواب العدل والتوحيد ( 4/ ۷؛ 
۲ )» وشرح الأصول الخمسة ( ص ۳۱۳۰۳۰۱ )» والمجموع المحيط بالتكليف (۲۷۱/۱ ). 
وأيضًا: الكلاباذي: التعرف على مذهب أهل التصوف ( ص ۰۱٩۳‏ ۱۸۱ )» وبيان تلبيس الجهمية ( ص ۰۲۱6 
۷ء وشفاء العليل ( ص ۲۰۹)ء والقرطبي: الإعلام بها في دين النصارى من الفساد والأوهام (ص ۱۰۷ ). 


| ° 


وُجُودُهُ مان له وْجُودٍ العا » ا يجوز آن َگونَ عِلْمُهُ مدیم وراد القَييمَة عِلَ لِاعَالَم؛ 
لاد الله لا لبق المَعلُولَ» ود ام الیل عَلَى دب العَالّم. 

ود ال بو الحَسَن: ١‏ صنعه عله کل شیي وَلَا عِلَةَ ِصْنْعِه ۳۰. 

ال ١‏ زگ شبحانه قاعلا یلعالم لت انب ال 

ا یی َر دم للم 

امد : ینید ای ء له عل أخرّى. وَيفْضِي إِلَى النَسَلْسْلِء وَذَلِكَ محال". 

وَمَحْصُولُ قَولتا: « لاله یصنیه »: ال قَوْلِ مَنْ قال بالهيُولَى وَالنمُس؛ فَلَا تاج في 
عله إِلَى ادا وله وب 

ان الب الذُھْر ً 007 َنْيَصِيرَ فاعلا بالففل إلا لِخَرَضٍء وَفي تمي الاعراض 
ام العَبَثِء وَالإِلَهُ مُتَعَالٍ عن الا رین جویفا. 

وی ءال و2 را ین اه صار جَمَاعَة من فمَاءاللاسفة إلى إن ت أضلین قَدِيمَينِ دیممن 
أحذهما تفل حکیم فرع ول تفش جاه مر المع ام و الوك ی 
َلجَهله بالعواقب نع لالم ن العام شيل علی للام وَالمَضار وَالسََرِقَهَ وَالحَیواناتِ 
ازور لازي وم نی رت في العقَولٍ. 

وَجُمْلَهُ شبهتهم م مب عَلَى النَّحِْينٍ والتفیح لین راغتبار الاب بالشّامده وال 
الح برئوا مه من ارام ذلك وق أَْصَحَْا بطلان مین الأضن۳. 

ثم تقول له مارم مایب بالشَّاهِدِ من غَيْرِ ججایع يتما ولا سَبيل إلى دَعَوّى 
الصَرُورَةٍ فيه؟! 


۲ ويم ِرون عَلَى من یو ل ان وَجَبَ دك في الفاعل و 


۳ 


۳ 3 


بنا ما 


اجب یاج في فطل 
(۱) انظر: دفع شبه من تشبه ورد ( ص ۲۰ )» وشفاء العلیل ( ص ۲۰۹ ۰ والإعلام با في دين التصاری 
(ص ۱۰۷ ). 

(۲) انظر هذه الشبهة والجواب عنها في: التمهید ( ص ٩۱‏ ونباية الأقدام ( ص ۳۹۸ )۰ والأربعين ( ص ۳۵۰ 
۱ )» وقد أرجع بعض الباحثین الاعتماد على فكرة الغنی الإلمي والتنزه عن الغرض عند الأشاعرة إلى التأثر 
بابن سینا؛ انظر: غاية الرام: ۲۳۹۱ ) هامش: ( ۳ 6. 

(۳) انظر في نقد دلیل اعتبار الغائب بالشاهد فیا تقدم نی ( ل 1/۲۰) وما بعدها. 


الإلحيات: التعدیل والتجوير ۱ ۰۳۱ 


ادو 


إلى کم مت رَد فطر علی بِيةِيَجُورُعَلَيْهمَعَهَا جر المتافم وف العضان اوق ْله 
قَاصِدًا هن یر جلب نَع أو دَفع صر گان ایا 

إا گان الأمر کی وی ان اليم شبحانه لایر بفعله وترکی وَكَايَحْتَاحُ في فد فغله إلى 
ضا ےج ےو ہے بط ول تن 
ال می "مم" - في ال والنداع - إِلَى إِحَدَاثِ حَوَادتَ في ده ولا في مَحَل؛ 
ان ذَلِكَ َیضا يَسْتَدُ إِلَى دَاعية تَذعوه لّه؛ كَمَا قَالَتِ ری وین اسْتَغْتّي عَنِ الدَاعِيّة؛ 
پالیلم القَدِيم وَالمَشِيَةِ یتفن بهما عَنْ لٍخداب الحَوَاوثِ في ناه ولا في مَحَل. 

وَكَدْ تَعَاطَتِ القَدَرِيةُ جوا الذَّهْرِيِ عَنْ مَوْو المَسْألة؛ فَقَانُوا: خَلَقَ العَالَمَ تفع یرو 

وم یم هو سُبْحَانَهُ ہو 

َانُوا: وحن َد في الشاي مَنْ بعل الفمل؛ تفع َيِه وفع الضَرَرِ عَنه عنه؛ کالقاز الغریق 
وَالحَریق؛ وَيَكُونُ في ذَّلِكَ حکیماه وان میت به. 

لاد وعتی لمکم الدَهرية ديك وَتَفُولُوسَ: ما یفعل َلك لدَفع رف او أو کنیب 
به تنا لاس عَلَيْهِ ورف لب والمُمَضَرَّرُ زيل عَنْ تَفْو؟! ی09۳۲ مَع لو 
و یی 

م فول للمعتزلة: ما ععتی فَوْلِكُمْ: إِنمَ یمن من القییم الفغل دا قَصَد بهتفع عَبْرو؟. 


۳ او 0 


رات عو ل م 

وَلَوْ قیل: خن مَوْہ الارادة عبت لم یکن یعد؛ فإ لا ماب في حَلْقَهاء ما الاب من أن 
يَكُونَ لمهم وراد هم ال وَهُوَّمَعَ لك حَكِيمٌ؛ َلَاتأثيرَ إِذَنْ لإرَادَةِ الشُرَرِ في الاضرّا 
ا 
نا متا لان TS‏ 
ولا انر لاه لصا - تم ال ها لايفي عطرها بصتانهاء ولا هي لَدانها بآلَايها. 


وَقِيلَ: «لوْأَرَاد الله بالنممل صَلاخاء لَمَا خلق له جَنَاحًا ». 


۱۰۳۲ 


۵ سم و 


و رَدَمُم إَِنْمَا لَعَادُوا ما تهواعنه 01/۱۷۰1 وان سُبْحَانَهُ قد علم قبل آن عَلَقَهُمٍ 7 
صلاحهم لَمَا خلقهی ؛ ما هم رهم إِلی لیا الم 

َاعْلَم أ مَعْتى قَوْلِنَا: ٠‏ « + شبحانة حَكِيمٌ في آفعاله »: له مُصِيبٌ في ذَلِكَ» وَمُحکم لَهَا؛ 
اه تصرف ین مالك لین في ملکہ؛ فلا ارا عله بوجو ولا یال عَم يفل وقد 
یراد بِالحِكْمَةٍ: الیل ِعَوَاقِب الأُثورء قلعت وه کیٹا في أَفْعَاله أن نه فَعَلَهَا عَلَى مَتَضی 
ا 

وحن لطلق الق بان عَلَقَ من نع بلق وَعَلَقَ مَنْ ضَرَّهُ بِحَلْقِ وَالَذِي تنْكِرُهُ من 
الترص رر لعزي لتنا - إلا قو ےق او تا 
خی ان الصنع وَالإيجَاد وَقَدْ قَالَ قَايلونَ: ما حَلَقَ لِم الا إِظْهَارًا لِقَدْرَته 
وَإِظَهَارًا قد حول بها عَليْه؛ قََفرف: وَيَعْبْدَ وَيُعَظّمَ یتح بذک وا الأب 
ا 

الوا علی هَذَا المَذْهَب بات ییرة ین | قرآن: 

وَمِنْ ذَلِكَ قَوْلَهُ: « ولق له السَمَوّب والازض بان" ولج ری کل تنس پکا مسبت 


[ الجائیة: ۲۲ ]. 


ال لَهُمْ: ایس يسال آهل الَارِالرّجْعَةَ ای دُنيَاهُمْ قلا يُحِيبهُمْ إلى ذَلِكَ؛ لجلمه بان 
راد 


2 و 


وَكَد نْقِلَ عَنْ بَعْض العْلَمَاءِ أنه قال: إن في بَْضٍ کب الاو - عليهم السلام - 
تَعَالَى قال: « نت كَْرّا مُحَصّنَاء رد آن أَعْرَفَ ۳۰ وَاللَّهُ أغلَمُ. 


قال لهژلاء: ما مَْتى تیم هعلق العالّم؛ هار مره یشرت به؟. 
عا 8 


ِن ا : إل فصد بذیك امْتِحَانَ ف أو اسَْفَادة مب بالحَلَت او لينتفع ببادتهم | 28 


(۱) في الأصل: « وخلق الله السموات والارض ولتجزی کل نفس » الآية!!. 

(۲) لا صل له: ذكر بلفظ: ١‏ كنت کنزا فا فأردت أن أعرف » الحدیث: انظر: سلسلة الأحاديث الضعيفة 
٠٠١ /1(‏ ) وأحال إلى رقم ( ٠١77‏ ) ما م يطبع بعد من سلسلته» قال القاري في المصنوع نی الحديث الموضوع 
(ص ١4١‏ ): نص الحفاظ؛ كابن تيمية والزركشي والسخاوي على أنه لا أصل له؛ ونحوه حكاه عنهم العجلون 
في كشف الخفا ( ۱۷۳/۲ ). 


الامیات: التعديل والتجویر | ۱۰۳۳ 
مر و و یں هار و رو وه ا علدو للع گوس مر وا 
فهذا كله مُنتحیل فی نَعْتِهء وهو - سبْحَائَه - غنی لذاته عریق فی الهیته؛ لا يَتَجَمّل 
بعَادة خلقه. 


سے و 


یف يصح لك وَلَوْلَا توفي ويره لَمَا عَبَدَُ عاب وَلَمَا عَرَقَهُ عَارِفٌ. 


سه م بس و 2 
ود ہے » لا أخصِي تتاءَ عَلَيِكَ آنت کما بت ت علی تق 
وقد آبطلتا ول مَنْ قال: ١‏ له عم ؛ 3 الو ا َن التظر وَالِإسْتِدْكَالٍ 


امل ن رارک ذا ین لمق کارا ا 7+۷ 
لا في یه ولا يركون ولا تود إلا بقَدرته وَمُقْتَضَى علمه میتی رَمَن ن الّذِي 


ینکر*؟! بل آلکرهم فالکروه وَهُوَ الذي عم تسه والهیته َر و الا تفت والکریا 


وَضْفَهُ والالهة حَقه. 


نما تراغ في نات علة مُوجبَةِ لحل وَالإٍبدَاعء أو نَفيها. 


وَلَسْنَا کر روم المَعْلُومَاتِ عَلَى وف العم وَالمَشِيئةء وَالآيَاتٌ یت مم بها 
ہی ہے ےت تہ مد ا ١‏ ای ان 


و و 


لابن عباس : ١‏ قْضِيَ القَضَاء وَجَفّتِ الأقُلامُ + فا بَعْضُ الساموین: ألا کل بَا رَسُولَ 
اللّ؟! َقَالَ: « اعْمَنُوا؛ فکل مسر ِمَا خُلِقَ له 

ون التَكْلِيفَ وَتَمْيعَة اباب بِمَتَابَ المَحَكُ لاف یتین به الجَيّد من الرَّدِيء؛ 
كَذَلِكَ لیف والعقل ولي الشَّهَوَاتِء وغیر دك من الفتّن كُلَهَا آمارات تَظْهَرُ نها 
أَسْرَارُ التّقَدَيْنِ. 


56 2 م 2 زا ان 21 1 0 گے ا ج٤‏ ۔۔ ۵ مه ده سر وو 
وَفي الحَدِيثِ عَن التي که قال: « إِنَّ الله - تَعَالَى - رح من بين ظَهْر آدع درب 


َك 0 اس لس یر حر 13 وھ ورک - 5 2 
ر ال: مَولاء في الجتة وب ل اهل الجَنةٍ يَعْمَلُونَ ۹ء الحَدِیث. 


ريخ ود مر 


وله تَعَالی : ۵ لله ی سوت ومن الارض مهن بل ا لح ينعا أن الله 
کل ؾو یب 14 الطلاق: ۱۲ ]ء ای الا في :جرا 4 را 


)1( حديث صحيح: أخرجه الإمام مسلم في صحیحه: کتاب الصلاة باب ما يقال في الر کوع والسجود. 
( ۷۸۸). 

(۲) في الأصل: لا الله الذي خلق سبع سماوات ومن الأرض مثلهن لتعلموا أن الله على كل شيء قدير 4 الآية» ولعله خطأ 
ناسخ. 

و 


۳٣ 


ط القع :ال نزت سط لمر عق 4 ( القصص: ۸ 4 أيٰ: للم مَنْ في المَعْلوم أنه 
علو 


7 ۳ 
اس کا 652 


وَكَذَّلِكَ قَوْلهُ: « جل لک ايل یتنا بی والهار مُبَصِرًا 24 یونس: 1۷ 4 لوا 

وقول تعالی: « جل انش ية رالقم ونا وره ماز تكو عَدَه ایح 
والَجتاب 4[ یونس: ۵ ]. 

کل دك مُسَلَع لا راع فيه؛ كَمَا یی وما علم له کته َو ین لا عحالت وَالصّفَاتُ 
لاله لا ترق إِلَيْهَا الجَوَارٌ. 

وَلَابْقَالُ: لِمَ كَانَ للع عِلْما بسَعَا اد قوم دون برهم أو سَقَاوَةآحَرِينَ دون مَنْسوَاهمْ؛ 
كما لا يقال مثل ذَلِكَ فی وُجُودِ الله 2 


و وكن وکما لا نكال دانة؛ لا تعلل مك ولا مات 
ا صنعه ال 
وَهَذَا باب عَظِيمٌ وقد 0 خم ال کے تس NS‏ اند وه حده 


وَنِعْمَ المُعِينُ [ ۱۷۰/ب ]. 


القَوْل في اللام وأخكاوف“ 
للم رالات لقع مقذوره ع لله - ولا وفعت فغلاللّه على قهی منه خسن سَوَاءٌ 


میم 


وفعت اد د ولا حَاجَةَ عندتا فى لات سیت حَسَنَة إلى تقدیر سب اسْتِحْقَاقٍ» 
أو استیجاز لیام آغراض علیها أو روم جَلب نم ۳ دَفْع ص موفیین عَلَى الألمء 


.!!» في الأصل: « جعل الشمس ضياءً والقمر نورًا لتعلموا عدد السنين والحساب‎ )١( 

(۲) انظر هذا البحث عند الاشاعرة في: القالات ( ۰۳۱۸/۱ ۳۱۹ )۰ واللمع ( ص 1١71١7‏ )» والارشاد 
(ص ۲۷۸۰۲۷۳ )» والاقتصاد ( ص ۸۳ وقراعد العقائد ( ص ۲۰۵ ؛ ونهاية الأقدام ( ص ٦٥٤ ٦٠٤‏ 
۰ ) والابکار ( ۵۲ )». وغاية الرام ( ص ۰۲۲6 ۲۸۵ )» وشرح الواقف ( ۲۲۱۰۲۱۹/۸ )» 
وسلیان دنیا: وحمد عبده ( 7/ ۰. وعند العتزلة: الغني في آبواب العدل والتوحید (۱۱/ ۰۱16۰۱۶۰۱۳۹ 
۰۶ء ( ۳ ) وشرح الأصول الخمسة ( ص ۸4 ). وأيضًا: الفصل في الملل والنحل ( ۱3۱/۳ 
وابن القيم: شفاء العليل ( ص ۰۲4۸ ۲۵۰ ). 

(۳) الذي في الإرشاد ( ص ۲۷۳ ): ؛ روح » والصواب: ١‏ روم ؛ كا في نقل أبي القاسم ها هنا وهو الأوفق 
للسياق. 


الإلميات: التعديل والتجویر | ۱۰۳۵ 


بل ما وفع مِنها هو الله عَسَنْ؛ لا مفترض عَلَيْه. 

ہی الآزاة في ديك 

َالِ لو مت ب له عَلَى أي وَجْه فد والالام بِجُمْلتَهَا صَادِرَةمِنْ ١‏ أَهْرِمَنْ » 
دُونَ « يزان »٤‏ وهي قَبيحَة 2 لین 

دعب الک رب" إِلَى : نایم لا تلم أَضْلاء وَكَدَلِكَ الأَطْمَالُ الَّذِينَ او ات کک 

َب طَائقَةٌ ین ُلاة الروَافْضٍ وَغَيِْمْ إلى التَاسشخ”؛ فا ما تلم بان 2 
9٣‏ 9ى کر یب 


جاو آخری؛ لدب فِیھَاء قاد اتوت عقابهاء رتور یا ما اسْتَحَقَنْهمِنْ داب رد 


إلى أَحَسَن بنية 
وین آضلهم: آن الرّبّ 3 لا یی بإيلام الا عَنِ اسْتِحْقَاقٍ سَابقء وَلَا يَحْسْنُ لالم 
عِنْدَهُمْ لِتَعْيض عَلَيْه ولا لِجَلْبٍ تفع 


م الكل والاشخاض عَلَى رنب وَدرَجَاتٍ في الخ وَالرََالة ررض ون الالام 
مه في رَتَبِهَا وَدَرَجَاتِهًا. وَالأَرْوَاحُ عَلَى حسب لابه 

نم صل عژلاء: أن لا یم مُكَلّمَةُ عَالِمَةٌ بما يَجْرِي عَلَيْهَا من الالام: ناب 
وَعِقَاباء وَلَوْلَمْ تَعْلَمْ ذیك لَمَا کَاتتِ الآلامُ رَاجِرَةَ لَهَاعَنٍ الحو إلى آفثال 
مَاقَارَفُهًا. 
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(۱) انظر فی بيان مذهب المجوس في فاعل الخير والشر في: الإبانة ( ص ١95‏ )» والتمهيد ( ط بيروت ) ( ص ۸۷ )۰ 
والتبصير ( ص ۸۹)ء وتبيين كذب المفتري ( ص ٠١١‏ )ء وحز الغلاصم ( ص ٠١7‏ )» وأيضًا: المغني في أبواب 
العدل والتوحيد ( ۷۱/۵ ) وأما قوضم في الالام فانظر: الارشاد (ص 774 ). 

(۲) البكرية: أتباع بكر بن أخت عبد الواحد بن زياد كان في أيام النظام وانفرد بضلالات أكفرته الأمة بسیبها؛ 
القالات (۱/ ۳۲ ؛ والتبصير ( ص 54 )۰ واعتقادات فرق المسلمين ( ص 14 ). وانظر مقالة البكرية نی الآلام 
ونقدها في: المقالات ( ۱/ ۳۱۷ء ۳۱۸))ء وأصول الدين ( ص ۰۲۱۲ 5١7‏ )۰ والارشاد ( ص 774 ). والأبكار 
۱۷١ /۲(‏ ) وغاية الرام ( ص ۲۳۲ ۰ وعند المعتزلة: شرح الأصول الخمسة ( ص ۸٤‏ )ء والمغني في أبواب 
العدل والتوحید ( ۳۸۰۰۳۸۲/۱۳ ). 

(۳) انظر فكرة التناسخ في الآلام ونقدها في: الارشاد ( ص ۲۷ )۰ وأبکار الأفكار ( ۱۱۹/۲ )» وغاية المرام 
( ص ۲۳۲ )ء ولباب المحصل ( ص 1 ١7‏ )ء وعند العتزلة: الغني في أبواب العدل والتوحید ( ٩۰۵/۱۳‏ )ء وشرح 
الأصول الخمسة ( ص ۸۳ ). 


۱٦ 


وَصَارَ بَعْضْهُمْ إلى : ن کل جنس من جنس الحَيوَاَات فَينه ی 2 تع مُبْتَعَثُ ی آحاد 
الجنس. 

ون ما المَعترلة : فَلَّهُمْ مد اهب من سنشیر لها فیما بد 

ما الَويةُ: فانم قاوا: الالام وَالمُمُوم ارم كلها تیه ا تیا 
سور ون اد ال مو رس 

3 : وجذتاالعقلاء یم تون تون ین ول الآلام بهم والطباع نز مه والعاقل 

نے و اضر لب زوم ہج ول لم تج 

جو سن ده نهُم الع المع ملد ويح ذلك على فیح الآلام. 

ُلنَا: :تح لا ازعگنفيآذ الأ ضر موش ونر بت ہر 
3 العْقَلاء مرن عَلَى وجُوبٍ المَنع والامیتاع من نژول الالام بهم وَمُجْمِعُونَ عَلَى انها 
شان وت اقلا - ن واگ على یجاب ول وَحَظرِهًا ینت یت مد لی 
ََقُولُ: إن الاه مر بعس مَافُلْمْء .2229000 
الم بهم؛ نا تجدهم بطلبون انزآل كثير م مر الآلام بهم یعون لیف بل هم 

اخوال مق یو چو ول الام هم افیا نج من علاله ول عضر 
هو اعم مما بماد سُونَه من ال لام؛ ین شرب تر تر 
وَالكَيّ وَالقَطعء ویجابهم ذلك و یحاری هم هم؛ بالعذو عَلَى الشَّوْكِ ند 
ح۴ 


۳ 


1 طرش 


بآ 


نے وت 
وَلَادَفْعَ ضَرَرِ هو أظم بنه. 
فان كَانُوا: الالام اي لب العافع وفع الصا التي مي أَعظم ونها یس بالام. 
لا ہے تر ےت تا 
تلم وس" ؛ من کوب الأحْطار في الب وَالبَخْر؛ طَمَعًا في أَخْل سَيْءِ سیر من عَرَضٍ 
ی مق یاون وق لا یاون فطع عَنهُ الكَلَام. 


الاطیات: التعدیل والتجویر | ۱۰۳۷ 


ق وا إن العقَلَاَ َيرْعَبُونَ إلى الله في إِرَالَة للام. 


9 


:و 0 0 
َه ای وا شتت اي ايها نادي بها شور اطع عنها؛ نا ور - ین 
۹1 - لا کم ی موز کت جي دا 
لاف الشَاقَة؛ ك والجهاد وَالصوْمَ. 

ن الوا : و كَانَ الألَمُيَحْسُنُ : من تع یی عَلَيوه جار ین الال ال الام عی غَيْرِه؛ 
لِيَوَصَّلَهُ دك ای المَنَافِع. 


ر سے می سوک رع اح اله ووم م نك 8 
فلا قَدْيَجُورُ دك بل توجب ذَلِكَ دا کم أَهْل البَصَرِبِذَلِكَ؛ شرب الدَوای وَالمَضْبِ 


وَالحِجَامَةَ فَإِنْ لَمْ جوز دك في بَعْضِ لمات ان إا لم نجوّزه لدم الیلم بالعَواقب 
٠ت‏ 
فان من الیل عَلَى أن الم یم انا على آن ن الظلم قبيح. 


3 تر کے 

رَمِمَا بطل به كَلَامُهُم: أن وم الميي» وماق المُجْرِمء يلام ونر لِلهُمُوم 
شوم حَسَنٌِنْدَ الاي وَالدعَ إلى الکتر ینم اللوم امین اَن 
تخس ول ذلك یل قرلهم: إن الأكم بخ یه 

ا لك ققذ جَحَدُوا الصَّرُورَة ِنَم تلم ابام وال طال رهم ند اسب 
۳ وَلَوْ ساغ جحد ذَلِكَ مهم لساغ جَحْدُ خباتهم واخساسهم. 

قُلْتُ: وَلَعَلّ هو لاء رم ا ِمَا اوه 3 انم اتال لا تشم مام 

الْقَلای وَهُوْلَاءِ البَكْريّة مِنَ القَائِلِينَ بتفبيح الَل وَتَحْیييه؛ وَلَمْ يَرْنَضُوا مب الوب 
)ےر E‏ فنع فی علی امه ار ماکان 

وََمَا التتاشخبة: سَجِيَّهُ: فَإِنّمَا حَمَلَهُمْ على ما الوه نز رکا المُعْمَرِلَة؛ هم قَانُوا: الإبيدَاهُ 
بالإيلام من غَيْرِعوَضٍ فيح ولا ین یا للتغويض عَلَْهِمَمَ م الذرة عَلَى التمَصْلٍ بأمال 
اور ب قَضد یار و وه ة يُحَسَنْه إلا تفریره با عَلَى مر شاق» 
تلا اي تیم لیب وترقی ما یه وجرن لالج با علی 


سے رر 


۱۳۸ 
ما فرطه فَأَلْجَأَمُمْ هذا الاغتقاه إلى لول بان لزوح هُوَ المکلّف غَيْرُ الجَمْلَة الظاهِرَة بل هُوَ 
بر لبیٹ اکت و یقرت نت من 
ول لَهُمْ: ما قولکم في بیدا التکلیف؟ قن یت رام ما فيو مَشَقَهوَلَْ. 


ان الوا ما یسم الآلام ایا راب العظيم. 


8 5 3 اج ۹ و و 
:ملا عم يلام البََائِموَالأَطْمَالٍ 10711/ ب )بأَعَوَاضيِ شَرِيقَة ها 
ِن الوا نما یع ديك 5 لقصل بیثلٍ العوّض جای َالمَصْلَ بل الثواب 
تق ان عا اکرو تدكا اه ما ین مل نایم إلا وال الب قاور عَلَيْههٍ ممصلا 
ا 


رعو 


E‏ ومن 7 وجه اق ۶۶۷۷ا 


.سس اس« 
80 اتیب نت يعد کت ومع ری 
رفي وَجُوب الإعِقَادِ عَلَيْهِ یاه العقَابَ - لولم ب تعتقد د ایت - ره لِلمَسَقَة. 


ِن َالُوا: فرص الرَّبّ ؟ 8 رام لیف إِلَى خیرة الأزوَاح. 


لد بح الام من غَيْر اسْتِحْفَاقی قَبْحَ التّعْرِيض لَه وَالتّحييرُ فيه. 
م لتا عَلَْهمْ بَعْدَ مه امُطَالبَاتِ وَجْهَانِ ین الگلام: 
خلا : ما سهم إلى جحل ف الف و في مراكم 9 البْهَائِمَ ۳ 2 وَيَدْعُومًا یه 
هم تبیغ را EY‏ ترد لشي دیف مور ا الاب 
7 کي دقن تي العُلُوم؛ فَاهِمًا بَْضَُا من بَمْضٍ الججاح والانیدلال رَد 
هزء ابرم مه یب وَقَذ أَوْضَحْنا فِيمَاءَ سب أن المُكلّف هو الجُمْلَهُ وَهُو الإِنْمَان المَخْلُوقُ 
مِنَ الطين. 
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وَالوَجْهُ لثاني: آنا شت اعا ا ولا لت یت رنب عَلَيْها بطلان عداهیهم. 


الإلميات: التعدیل والتجوير ۱ ۱۰۳۹ 


کاو 


ال على فا لول الاخ : نم َالُوا: الصّوَرُ الحَسََةُنَوَابُ المُطِيِعِينَ وَالصُور 
القَبيحَة عِقَابٌ لِلمُصَاق وَعَذَا یوجب اسْتِحَالَةَ ادا لحل الصّوّر َِنَهُ لا يَخْلُو لذا ادها من 
آن تَكُونَ حَسة فیکُون تواباه او قَبيحَة َيون عِقَاباء والازوام عِنْدَهُمْ آشخاص عَلَى صُوَر 
للم تن دك لَمَا هنت لليف رما عقلت, وَلمَصَوّز نها لسع اي 

وَمِمًا بط كلَامَهُم: أن ما أَصَّلُوهُ یوج آن لا يَمُوتَ المکلف صا وَإِنَمَا يقل من 
هکل إلى حى وَيَتكَرّرُ في الا شخاص. 


ہر 


وم الحُعْتلةُ: ہس :إن الآلام خسن لگوجه: 

منها: أن تَكُونَ مُسْتَحَفَةً عَلَى سَوابق") 

6 لب ی رام و 

وینها:أنْیقَصَد صد بها دف ضرر أَعْظَمَ تھا 

وَصَارُوا ای آن آلام الأَطْمَالٍ البائ ! EEE‏ الوب يُعَوّضْهُمْ عَلَيْهَا في دار 
mS‏ 

ثم ارب بنْضْهُم إلى أن الیوض الملتر عَلَى الآ "لام اعط ره یناراب تم عَلَى 
الطَّاعَاتٍ التَّكْليفية. 


ہے ساس ممه 


ے‫ 


ن 


پا ا ا و ہت لے فا اماف و مر کی کے مر عا ا 2 
واختلفو في العوض: هل یدوم دَوَامَ الئواب ام لا؟ وَهَل يُتَصَوَّرُ التفضل بمثل ایض 
ایتداء: 


رج بي و 


د 
: أن ال بل العرّض عبر مُنتیم 


€ 


وَدَهَبَ ید الصّبْمَرِيُ إلى : أن اكلام نٹ -- ES‏ تقییر تَمْوِيضٍ 


)۳( 1 


5 
أ 


قُصَارَ عض ر بعضهم إلى: 


۰ 


وصار تعضهم إل 


(۱) انظر: الغني في أبواب العدل والتوحید ( ۱۳/ ۰۲۲۷ ۰۳۹۰ وشرح الاصول الخمسة ( ص 585 )۰ وأیضا: 
الارشاد ( ص ۰۳۷۰ وأبكار الأفکار ( ۱3۷/۲ )» وشرح الواقف (۲۲۱/۸ ). 

(۲) القول بحن الآلام إذا ترتب علیها منافع موفية علیها -: قول أبي هاشم الجبائي؛ انظر: شرح الا صول الخمسة 
(ص ۸٤‏ )ء وانظر آیضا: الجويني: الارشاد ( ص ۳۷١‏ )ء والامدي: آبکار الأفكار ( ۲/ ۱۰۷ ). 

(۳) انظر: الارشاد ( ص ۰۲۷ ۲۷۷ )۰ وأبکار الأفكار ( ۱۲۸/۲ )ء وشرح الواقف (۲۲۱/۸). 


٤ 


مل مت نيلیلام بلاط 
نا َْلَهُمْ: إن لالم يَحْسنْ؛ لِکوْنہ عِقَابا علی اهر قارط ۲1/۱۷۲1 فَهُمْ فيه مُتَارَعُونَ: 
قَانُوا: قد مَضَى العفل بان من طلم ون له وَأُولمَ دا از هه 
لے ات العقلاء رَجره: 
قُلْنَا: بم كرون عَلَى مَنْ یقول: ما ید یحسن ذْلِكَ؛ لاستَفَادة لصف من الْتِضَافِهِ شفاء 
الكت عن شيو زنج لت عند الیل إلى لاف ألم و في بل 
الرَّبّ - سبحانه - مَنْ شاء من عِبَادِه مَعَ تعالیه عن الفبطة وَالحَتَق هلا قلثم: لا يخسن منه 
للم مع فتاه له وَلَايَجْرِي حُكْمُهُ في دك مَجْرَى آخگام العِبَاٍ. 


سس 


قالوا:الرت سحا ون کان غَنْيّا عَنْ مُعَاقَة المُجْرِمِينَ فَلو تَرَكَ ذَلِكَء لَكَانَ اغراء 
بالفوّاجش, وَارْيَكَابٍ الكبَائرٍ. 

وَعَذَا الذي قَانُوهُ بَاطِلْ ِقَبُولٍ التّبَة؛ فا عنم عَلَى اللّه عِنْدَكُمْ وَفِيهِ إِغْرَاءٌ باب 
والقبائح. 

إن الْوا: في عُقُولِ العقلاء دم لمسي»؛ عَلی إِسَاءَيْهِ من غَيْرِ لاپ إِلَى ایقاع لدب 

ُلْنَا: یس کل بل إِنّمَا يخس ذَلِك؛ لاسْیِفَامَة المنتصفِ مه و وَعِقَابو ۲ و 
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كن كَالُوا: ما ین فِعْلُ الواجب لِكَوْنِهِ وَاجِبا في الحِكْمَة انم به مُستوفیه 


قُلَا: ذا مود ضع التراع؛ ثم و گان كما فلكم تقذ قصَدَ دم الّيْء إِسْقَاط الوجوب عَنْ 
تفه فيه أَعْظ َم تفع جَرَه ی تفي ای الله عَنْ ذَلِكَ. 


ان قالوا: قَدْ يَحْسنْ اوت ال يء رجه عَنْ اساءته لِيَرْعَوِيَ عَنْهُ ولا یود إلَيْهِ: 


(۱) عبارة غير واضحة نی الأصل وصححتها تبعًا للارشاد ( ص ۲۸۲)۔ 


الإ میات: التعديل والتجویر | ۱۰۱ 


لا فَهَدَ اول خیین ام لب تفع وف عَلَيْهه وَسَنْجِيبٌ عَنه. 
ہے ےت خسن ميض عَليه ومع 

کے یہ یں ا 

. 0 


۳ 
[ 


:1 د لیب 88 یز على اش لبیل زشاء لا عرص في تفيير ألم 
9٦‏ ل <<« 
لایر عَلَى الكَمَال. ۱ 

إن قَالُوا: َو جار ال بل العوّضرء لَجَارَ التَمَضْلُ بهل التواب: 

قُلمَا: مَكَذًا(') تقول ورد عَلَى مَنْ حَادَ عَنه. 

اجه الثاني أَنْ تَقُولَ: لز جَارٌ الإيامُ ایا م العِرّضء لَجَارٌ متا َلك وَهُوَ أَنْ یرل 
غَيْرَه من غَيْرِ ايدان منه لعویضه عَلَيْه كما يَحْدُ حفن از 

َانُوا: ما بسن دک من الب لعلْمِهِ بالإميِدَارِعَلَى التّْويضء وَالواجد متا لالم 
ذَلِكَ. 


لت : مدا باطل؛ إن لد أن يُؤْلمَ تفسه و من موم عَلَیه؛ في ترقب مَنْفَعَةِ موف عَلَى 
ہو ےہ و ہمت 
مَعَ الْطِوَاءِ العَاقیة عن حشن دک في غَيْرو''ء قد بطل ما حَاوَلُوا به المَضْل ین * 
م 


وَأَمَا الوَجْهُ لالت - في نَحْسِينِ الأَلَم ِنْنَھُمْ - ومو آن یذ بو ضَرَرْأَعْظَمُ - 


او A‏ ی ااا اق ل ات 
505 :لو خسن ب لاقل تحال رب تفه 
بعيْرِه؛ دا كان فيه تفع ليه أو دَفع ضرر أَعْظَمَ عَنْها 


.۲ هذا ما نعاقدہ ونرد على من حاد عنه‎ ١ :) ۲۸) الذي في الارشاد ( ص‎ )١( 
.) ۲۸4 حسن ذلك في غيره »: ليست في الأصل» واستدركتها من الارشاد ( ص‎ ٩ عبارة:‎ )۲( 
.) ۲۸۵ كلمة: ؛ وهو : ليست في الأصلء واستدركتها من الارشاد ( ص‎ )۳( 


| ۲ 
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[۷۷/ب]فَإنْ قَالوا: دفع رر بل ۳ تیم 


۲ 


فرح حسم ۹ے 


فلتا: ما كرتم من أله حسَن؛ لِمَا فيه من تفع الفَاعِل له لته وحفظ يجتو" وَلَايَقَبْحُ 


دا حَصَل مه ها الوجه وَإِنْ صر بغَيْرِه. 


ما من ال إن للم خسن لِجَلْبٍ تفع أرب عَلَْه: 


ُا لِم ُلثم ذَيِكَ؟ 
الوا نالعا حون ذَلِكَ؛ فَيَرْكَبُونَ البحَارَ وَفَطَمُوا البَرَارِيّ؛ لعن تلع يوني 
على فا تون مان 


سے وس سر و بر 


فلا سی سوت دلک؟ مب توصل إلى یل ما یتمه وت ینف دون تُحَمُلٍ 
۵ ای 7 الله عبادہ هُ بالتکلیف 72 نوع البلای مع انار على لس 


من قل مهم بتخیین الام لاغتار عبر لمژیم فک ار لبطلان؛ لس ین نطْفَةٍ 
ا اخ :زا مشش الاک ريض راغا ال ِلاشتاء ولا شش ایا 
ا 
ماع الاخر "". 
ور یڑا لے اک یں کر سے راو و و لکد رم و و وو 
هذا لا ینجیکم؛ فان الخرض ضن المخض إذا لم يخرج | لمّ عن کونه ظلمًا فوجوده 
ا کل و 
کعدذمہ وَينْتَفِي الاعَيبَارُ المجَرد. 


٤وک‎ 1 7 


له تن فی إیلای لیر اغیباز لير لیس لَه آن يُؤْلِمَ 


وَالَّذِي وم ذَلِكَ: 3 ۳۳ 
یلم العوَض. 
وقول عَبَاد د لیر ال ان للم التخش, وَلَرْ جار دیق جار نل یل الط رن 


صر بالمَظلُوم؛ | اذا تفع به الم ز هنالاس 


(۱) عبارة غير واضحة في الأصل بمقدار كلمتين. 


(۲) كذا بالأصل. 
(۳) انظر: القاضي عبد الجبار: الغتي في أبواب العدل والتوحید ( ۲۲۷/۱۳ »۰ وشرح الأصول الخمسة 
(ص ٤۸٤‏ 5 


الإلميات: التعديل والتجویر | ۱۰۳ 


فضل: في الَعْوَاض واختلاف أَقْوَال ات فيها: 
ال القاضي رحمه اللّه: قَدْ كان بو الهُذَيْل وَالجُبَائِيُ وَالمَلَفُ مِنْهُمْ يُجَرّرُونَ فِغلَ الألم 


لسن فق انا الاد فلك 
ال نما يَحْشُیْ لجل العِوّض وَالِاعْتبَارِ جَويعًاء وَأبطَلتا کک 

5 وو مو اھ و جو سس ی ماه 22 
کے لا اده لتا في ذکره+ ریما بقول: يَحْسن لقصل بیثل 
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ا لا فة غو 1 0 


4 0 
a َ 4 ا‎ 


لوث بنیز و ررر 
حَدُهُمَا ا EE‏ 
ولا بزَیَادَةِ 


یی 
ل 


سمدم 


8 
و 


والاخر: د ليم وا< 
SS‏ 
لَه مل الي لَه 

ره الول ُوجب عَلَيْهِمْ ُ قوط تَغظيم لاب لامرن 

آ اه هل ما وَجَبَ في عقلی وَدَعَاهُ له 9 الذي لو لم یل لان 
ظَالِمًا یه جنا لدم والعقاب؛ ما رال من نَفْسِهِ الثم والعقاب قلاوَجه 


َرُ: أنه يال به الخَلُودُ في التّعِيم؛ عَلَى جهة الاب وَدَلِكَ موف عَلَى قَذرِ عَعَلهِ 


7 هم بان ی منم ل عن ال ل بن شحو مشق وا ع کی له 


و 0 
fot‏ ره مد کر دہ ا ETE‏ 
قلتا: هَذَا قول مَنْ لَمْ بقدر الله حى قذرو ولو عَرَفَهُ حى مَعْرِقتِه لَعَلِمَ أنه سُبْحَانَه يَسْتَحِقَ 
١)انظر‏ شرح الأصول الخمسة ( ص 1۹4۰۸0 )ء ونقدها في: الإرشاد( ص ۲۸۳ )ء ونہایة الأقدام ( ص ٦‏ ¢(« 


والأبكار ( ۱۲۱۷/۲ ). 
(۲) انظر: القاضی عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة ( ص 4۹6 )» والآمدي: أبكار الافکار (۲/ ۱5۷ ) 


هو 


على الاد كى ملکه واد می عه شیم وکل ما یت 


عَلَى الیبّاد في راب وَالعِوَضء قَهُوَ فضل مِنْهُ وَمُو الثْتَفَصل فِي جَمِيع 
دلك. 


وَدَعْوَاهُمْ أن لقصل شوب بالمنّ: دعْوّی بَاطِلَةٌ [ ۱۷۳ ا هي ین راوس الط 
یف یت لمَمْلُوكُ ِحْمَة مالکه وَقضل والمت تما "۲ والاقان مود اون الغِيْرَةِ في 
الڈین؛ كَمَا قال ابلیس: ۵ مسج لمن نت طبتا © [الإسراء ۰ و تا عرَنه 4[ الاعراف: ۰۱۲ 
ص: ۷۱ ]۰ فَلَمْ رف حَقيقة الالهيّة وَحَقِيقَة العَبُودِیةء فاستکبر وَكَانَ من الكَافِرِينَ. 

والقرل الحَقٌ: مَا قاله سی اطفلة: هن زیم کم الق وان مقر آهم قانك انت لمیر 
کر 46 [ المائدة: ۸۰ ] تاه لاب يصرك كُفْرُهُمْ. 

7 ا الكََامُ عَلَى ان الب وَشبعیه؛ وَقَد وَائقَ عَلَى أنه يَحْسْنُ لابیداء بول الیرض 

تلا أو علی أن العو فطع یر ر دا م وَعَلَى أن ففل الأَلم لا عَلّى العِوّض قط مه 
عب إا أ لین بنڈ باه مین ۱ 

آحدهما: الفومل: 

والاز: كَوْنُهُ مَضْلَحَةً ولا في الڈین؛ لعلمه بان عَلْقَا من المُكَلْفِينَ لا يُؤْمِنُونَ 
هه 

؛ ها كَانَ فعْلَهُ لض ي المخض لا یحَسنه يُحَسَنْهُ فَكَيفَ یصیران ند لماع 


0 
کم 
3۹ 
١۹ا‏ 


ل سح كو 


بل ما آنگرئم یمن يَقُولُ: يَحِبُ دا معا ان یکوت مَعْفولَالوَجْهَيْنِ من القْح؟! و 
وَمِمّا تدکره هَا هُنَا: 
حلص فَأفْضَى إِلَى حَلْم بر 
الاعظَم مه من الضَّرَرِ بروحه؛: ذلك خر تال و وت 
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)١(‏ موضع كلمتين غير واضحتين بالأصل. 


الإهيات: التعديل والتجوير | 48 ۱۰ 
في ڈیپ یب ال بت ايوش 
وم اول الم أن ضَمَانَ الوض علی صَرْيَينِ 
ادها یله عل هة المض؛ أجل الم و 
ا ۱ ۱ 

والضرث الا خر فطل له عَلّى جه الإنْتصَاف مِنَ الط موم 

CS 

جصت ہت هُوَ آن يُصْرَفَ إِلَى المَظْلُومِينَ من أعرَّاض امین الي 
يَسْتَحِقَونّهَا عَلَيْهِ - سُبْحَاتَهُ - بقذر ما قال ما َو عم من الالام قيقع بت الا يِصافي. 

بقل 1 :هب 4 صصح من لم یره وله على اله أعْرَاض الالام الي لها ی 
كي بع الصاف مسن لا وض له علی لین عة قله وكا مه ول ذل عل 
ضَرّرَاغَيْرَ مُسْتَحَقٌ بحَالِء فَكَيْفَ الالتصّاف مَنْ هَذْه له را آلم غَيْرَهُ وَظَلَمَه؟ ! 


و٤‎ 


الوا دا عَلِم الله ین حال من بريد ظلم غير أ لا ءوض له لته وَجَبَ 
عَلَيه - سَبْحائَه کان یتمه هما مال ملظ ٠‏ رما بالجبر َالإِلْجَاءِ 9 تَر که» َو رف 
لذي ار ی 

وَاخْتَلَهُوا في أنَّ الموض الدَاجْلَةً عَلى یمن الالام َ مَتَى تَقَع''۔ 


سر 2 


ال بنْضهم يَجُورٌ أن تم في الدنياء وَيَجُورٌ آن تم في الا جرد ق 
الجنّة؛ ان الله تَعَالَى -يُصَورْمَا إِذْدَكَ في خسن صُورَةٍ ا او راتا 


2 


5 


هاه رکون عِوَضْهُمْ نما کاراب ون انآ قد درا م1۳ ۱۷۳/ب ]ء يجوز في البَهَائم 
سار الوا المُصَارَة أن يُعَرْضَهَا الله في الذّياء وَبَجُورُ أن يُعَوّضَهًا في العَرَصَاتِ في 
المَوْيِفيء تم بذجل ذَوَاتِ السشّمُوم یلار عَذَابا لأَمْلِهَاء وَلَايَْحَفَهَا من ألم الا ريما 


لایتال خرن َه الثار من آلم النَارِ سىء 


(۱) انظر: القاضی عبد الجبار: المغنى في أبواب العدل والتوحید ( ۵۰۹/۱۳ ). 
(۲) انظر : الآمدي: آبکار الأفكار ( ۱۱۹/۲ ). 
(۳) موضع كلمتين غير واضحتین بالأصل. 


| ٠١6.5 


أ 


ذا 6 


کس مزا ان کھت لاس ا گار و ا با 
تَوَايَهَا دام غير ۳ مُنْقَطِع . 
َكَل جد گر وف فان نها تَصِيرْ راب 


هم 
2 ل 5 


یحور ندا - من جهة العَقَلٍ - أن سل له یم تایح وعم فان یط علی 
ُذر آلآمها اي ابا يادي حبر أن ك اجب وه تنم وزیا قفا ولا رقف 


٩‏ و 


في ذلك العف لابو جلك ول ل أن ْعَثِ المْفترلَةٌ مُجْمِعَةٌ عَلَى نها لین من أَهْل 


وَقَالَ بَعْضٍ القَدَ :نایم دا في الا خرو ُعرّضُ فیهاه وَهِيَ عَيْرُ الجن اي هي جنه 
چم ما مر 

0-0 رم کے ر وور ر وه و ۰۶ 2 ر وى 

وال فى البَهَاء التي لا تلم ي الدنیا: یجوز أن تعاده وَبَجِورٌ أن ن لا نات دا كله عَلَى 
< ۶۶2 فو 
قول مَنْ يقول بدوام العوض 

نراق تار و دار ۳ کو ۔ 37 

ما مَنْ لا قول بِدَوَامِهِ: قياس مَذ هيه أَنَّهُيَجُورٌ أن توص في ادناه وَيَجُورُ آن توص 


وق مْنھُو ر المُحْتَلةِ: لا بُ من الاقيِصَاص لِبَعْضِهَا من بض وَتَرْكُهُ لم وَلو عَلْمَ 
الات - تَعَالَى - هلا عوض للم من في لاد َء لَوَجَبَ اَن يمع من يلام غَيْرِه. 

ال القَاضي رحمه اللّه: « نت عِنْدَنا ما رُوِيَ عن له« یقت لِلشَاۃِ الجَمَاء 

من القَرَاء » فَيُحْمَلُ ذَلِكَ عَلَى نهیم القرِنَاءَ يَوْمَ القِيَامَةِ َة ألم يَدْحُلُ لیا 

فا من قال: له َضرّف من آغوانضها التي تستَجقها على الله إلى الجَمّاء » فد باطل 

ون میب الحَبڑ: فد کن مُونَ الگلام عَلَى تأوله ». 

وا الوا فيه: أنَّ الَلاف وَالجُبَئئىٌ وَغَيْرَهُمَا من المُتَقَدّمِينَ قالوا: « نماض 
لوَاجة عَلَى الله تدومٌ دَوَامَ لاب 06©. 


(۱) انظر: القاضي عبد الجبار: شرح الأصول اخمسة ( ص 445 . وانظر آیضا: الامدي: آبکار الأفكار 
(۲/ ۱۱۷ ). 


الامیات: التعديل والتجوير | ۱۰۶۷ 


)1 ںہ تب على كسك ہے 9 
وَقَال ابن الجا ئِيّ: « أبذا تنقطع وَلا دوم »۳. 


7 


وال إن الجْبَائِيٌ رَجَعَ عَنْ ذيك. 


5 


وَل ۳ في 9 الأَخوَاض تمه عَلَى الک بالآلام وَالأَعْمَالٍ الاق تس 
وَقَال الحبَائي دن ۳ بقوله: 2 3 عمّات الکافر وَالفَاىق رد گان ا دَائماء يخبط 
عر الا کا حط وات آف2 0 2 


| علا مر ابیت على كو ام العِرّضء وَمَتَى لم یو وزاب ما اسْتَحَمَاهُ ین دام 
العِقَابٍ في اخباطه وَجَبَ أن أ یوت منت في كل وب من الات في الاجره لتم 
وَالعِقاب جَمِيعًاء وَلَوْ جَارٌ هَذَا لَجَارَ أن بَسْتَحِق الفایق المُوَحَد الاب عَلَى تَوْحِيدِهِ 
والیقاب عَلَى فِسْقِهِ علَى الدَّرَام و بَاطِلُ عَلَى أَصُولِهمْ. 

وَأَمّا ابن الجَّائِيٌّ: فا حطاً بای وَقَالَ: « لا يَحِبُ المحَابَطَُ بَبْنَ العقاب؛ لِلمُتَافَاۃ بَيْنَ 
لمح رال اما وَالتَعْظِيم ۸ 

تال كتاف لكو تاخز الموض, واف عل در ما یسَجقوله ات 

وَحَالَفَ اه في دك وقد ذَكَرْنَا مَلْ لمهم ني انتا وَهُوَ و ان یل عَنِ الظّالم من 
المنانع اي يَسْتَحِنَهَا عَلَى الله ای المَظُلُوم؛ قَدْرَ ما قابل ظُلْمَهُ [ ۱۱/۱۷4 فَيَصِيرُ ذَلِكَ 
ایضافاه وَيَكُون رب بعل َلك منتصفا. 

قَالُوا: « وَكَايَجُورُ أن یف المَظَلُومٌ الاب اي يَسْتَحِقَهُ الم عَلَى عم اھر 
سَبيل التوَاب آن يُفْعَلَ عَلَى وجو التَّْظِيمء لول دك عَن الم إلى المَظْلُومء لَوَجَبَ أَنْ 
قل خا اه دا وجت أن بقل ارات اه معا وان کا فل 3 0 


اص 


2377 وفيه نسبته إلى العلاف والجبائي وقوم من البغدادیة ( ص‎ ) ٤۹٤ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص‎ )١( 
وا عغنی في آبواب العدل والتوحيد ( 115/۱۱ )؛ وهو الذي رجحه القاضی عبد الجبار وضعف مقابله‎ ۷ 
1 .)۱٦۷ /۲( وانظر: أبكار الأفكار‎ 

(م أقف في مصادر العتزلة على من نسب إلى أبي علي الجبائي رجوعه عن قوله في دوام الأعواض دوامٌ الثواب. 
(۳) كذا بالأصل. 

.) ۱۰۸/۲ ( انظر: الآمدي: أبکار الأفكار‎ )٤( 

.) 777 انظر: القاضي عبد ا حبار: شرح الأصول ا حمسة ( ص‎ )٥( 

.) ۵4۵/۱۳ ( انظر: القاضي عبد الجبار: المغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )١( 


| ۸ 


ال یرم المُمَقدمِينَ: «یجُوز نیم الانیصَاف من الله لِلمَظُْوم من الظالِم؛ برض 
عم بهاذم يكن لالم عرش عَلَى الله ِمَيءٍ ضَرَّهُ به 4 

َرَعَمَ بو اشم وتو أن ال لا : بقع به اْيِضَافٌ؛ لان التَضل یس بج مس ماگ 

وین مَذْهَبهِمْ آن قَالُوا: « گر كَانَ في الظَّلَمَةِ مَنْ لا عوض له عَلَى الله ََجَب في 

ےه مره ء۔ کر ا فا 2 092 5 0 

خخمه آن بریل عَنْهُ اليف جملة؛ حَنَّى لَايَقَمَ منه الطلم أو يَضْرِقَهُ عَنْ هَذَا الظلْم ون 
الصوّارف ». 

سر رات له از من لا اعت 
يَحِبُ صَرْفُ تا يَسْتَحِفوئَهُ عَلَى الله ِنَ الأَْرَاض بقذر تا قَابلُ الم رَرَ الّذِي أَدْحَلُوهُ عَلَى 
الغير. 

ركه 2۶ 4 یھ . ےهے ره گه ےہک کی ےے وس ےک که گم 17 

َو فرص الکلام في بیع از دب لا عوض لھا على الله - تعانی - بجوع أؤ عطش 
زمر ض أو تخو ذَلِكَ» مَيَحِبُ أَنْ يَمْتَمَ البهيمة و من لاعقل آ ِنْ عل الألم لمر جر 
و لم حل لَهَاسَهْرَةَ الافیراس, أو يفص عَلیها بن یر المَظْلُومَ من عنده ؛ تفع يُوَاذِي 
َلك الم 

PS‏ ۹ ورس کک رن نے و 

وین آصولهم: أن الالام النازلة من قبّل الله بِالمُطِيعِينَ» وَبِمَنْ لا تكليف على الله عليه؛ 
كَالصّيٌ وَالبَهِمَة؛ ها اْتِحَانُ به يَسْتَحِقَ عَلَيْهَا الأعَوَاص» وَإِنَمَا يلها بهم عرض عِنْدَ 
الجُبَّائِيّ. أو لِلعِوّض واللطف عِنْدَ اب 

الوا في الالام التي یله عَلَى الكمَارِ وَاله لفسّاق: 

أن 


٤ 0 00 a 
يَجُورٌ أن تَكُونَ امَحَانًاء وَيَجُورٌ‎ ١ ال الجُبَائ:‎ 
7 


۳ 
4 


[ 


تکون عَِابَا عَلَى العضیَان وان 


o2 7‏ ا 4 1 ر 2 ہے 
جور + + +۱67۱ الق ولا جر و تقدمٌ جهیع 
ما يَسْتَحقونَة. 


ال: « وَيَجُورُ أَنْيَكُونَ لطْمَ رَعضلحت وَإِنْ كان عقاباه كَمَا الوا في الحُدُودٍ ». 


(۱) ضرب القاضى عبد الجبار على ذلك مثالا مفاده: « أن قاضي بلدة إذا سارع إليه خصمانء فأراد القاضي الانتصاف 
منهماء فإنه يأخذ الحق من المستَحَقٌ عليه ويضعه في المستحقٌ» فأما أن يوفر ذلك من كيسه على المستحق دون أن 
يتعرض للمستحَقٌ عليه؛ فإنه لا يكون منتصفًا *. انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۵۰۵ ). 


الإلهيات: التعديل والتجوير | ۱۰4۹ 


رو و 


وق ابنه: « لَايَجُورُ أَنْ تَكُونَ عقابه بل هو امْتِحَان”" منهم؛ NS‏ ر بِالصّبْرِ 
عَلَيْهَا ما الحُدُودُ وَتَحْوُهَا: مَإِنَّهُيَجُورُ الهَرَبُ نها وَالجَرَعُ عَلَيْهَا؛ لها عِمَابٌ ». 

َال الماضي: « ولا اغیباز بمَا قالوه عِنداء وَلْيَحْمَدِ الله مل الح عَلَى العِضْمَةٍ لَهُمْ 
امه من عظیم هذا الحَجْرِ عَلَى الله في * حُكْمِ وَإِيجَابهِمْ عَلَى الله ما یس بواجب عَلَيْه. 

لسن أ دَهسّ”" النّاس في القَوْلٍ في الیل وَالَجْوير وَالحَسَنِ وَالقييح هو 


- 


الّذِي نمر مت شلك اواب وات ماخ ری اقلم ني لگ عازن الاس 
ره ون الصَایْم. 
وَبَرَاهِمَةٌ: ون الژّسْل. 
قوب انا النور َالظلمة 


: نون يرون الصَّانْعَ المُحْبَارَ. 


وَتَنَاسخیة: ية ون بتفل الأزواح في لها 

و 7 ِرون الم الَهَائم. 

وقدریه: نه تفر بهم الطریق ۱۷47 ب 1ء وم يَتَظِمْ في ذَلِكَ قَدَمْ ۳ 

ام شوه تظریم وَعارم الاب امد من عر جام ی 

کش في هذه الأبْوَابٍ: ما فتاه من أن الق له وَالمُلَكَ مُلْكُهُ؛ َيب التسْلِیمُ 
له شبحانه ورك الاغیراض عليه وَلَهُ الحکم الام < لال عا یل وم توت 4 
[الأنبياء: ۲۳ ]. 

وال ال تعالی: « قل هَمَن یم من الہ میات راد آن نهک ایح بت 
مرصم راک وکن ف الْأرَضٍ جمِيعًا 4[ المائدة: ۱۷ ]؟ لت ذَلِكٌَ؛ فَقَال: 7 وله ملل 
الوت وَالْأَرْضٍ 4. 


(۱) في الأصل: « امتحانًا » بالنصب, والصواب الرفع كما أثبتناه؛ على الخبرية» أو يجوز النصب بشرط حذف الضمیر 
المنفصل « هو »؛ وتكون معطوفة على ١‏ عقابًا . 
(۲) كذا بالأصل. 


۱۰ 
القَول في حُکُم ایلام الأطفال إلى آخرہ: 
ال جْمَاعَةٌ المُعْترِلَة: ) رل لا ِب في حم العقل عالطا لیم ولا واحد 


منم لم يكُونُوا یش لم عوض على ألم إذا َحَلَ عم ؛ أو كانوا مت حرفن غل 
الم في لد 01 


وم 


لرا ر َب القَوْلُ بإعَاَة الأَطمَالِ ول عََيْهِمْ؛ ذخال الجَک من جھَة 
انی ال ہہ مک 4 مق على أن جي اَل باو ). 

ع ال مُنھُو 0 مل" وف الکوارج" وزج جه ورب جوز في کت 
الله - إيلامُ َالِ من الأَطْمَالٍ في ال خرة؛ بالتار ولا برع سوه اا من او لاد المُشرکین 


2 


۲ ا لیم فيها. 

وال أكْثَرٌ آضخاب الحَدِيث: إن أَطْمَالَ المُؤْمِِينَ مَعَ أبَائِهِمْ في الجّت وان 
المُشْرِكِينَ حدم 57 

رووا عن ای تاو أخبَارًا مُخْمَلِفَةُ في عَذا الباب؛ فرووا عَنْ عائشة و حو - رضی 
الله نيه > ا 
ادت غا : فنا قالث في طِفْلٍ عات من أَطمَالٍ الأنَصَارِ: : بخ بخ عُضْفُورٌ ین 


سر سر 


عصافیر الجَنَّهَ فَقَال رَسُولُ اللہ بل « وَمَا يُذْرِيك لو شنت سل ام" في 
التار ) - يَعَنِي: 2 صواتهم - قَالَتْ : أن أطْمَالِي مِنْكَ؟ فقال: «في الج للك 


(۱) انظر: القاضي عبد الجبار: الجموع المحيط بالتكليف ( ۳۱۰/۲ ). 

(۲) انظر: المقالات (۳۱۹/۱) وحكىأ بو الحسن عنهم الاجماع على عدم جواز إيلام الأطفال في الا خرة خلافًا 
ما حكاه المصنف هاهنا من أنه قول جمهور المعتزلة. 

(۳) انظر: الأشعري: القالات /١(‏ ۲۰۵ ). 

() انظر: ابن الوزیر: ایثار الحق ( ص ۳۶۰). 

)٥(‏ کذا في الأصلء وذکر الحافظ ابن حجر الحديث في فتح الباري ( ۲۶۹/۳ ) بلفظ: تضاغیهم. 

») 1۹۳۸ ۰4 ٩۳۷ حديث صحيح: أخرجه مسلم في كتاب القدر؛ باب: معنى: كل مولود یولد على الفطرة» ( ح‎ )٦( 
») ٤١ وليس في شيء من روايات حديث عائشة عبارة: « فأين أطفالي منك ۲ء لکن روى الدولابي في الذرية الطاهرة: (ح‎ 
والبيهقي في القضاء والقدر: ( ح ۵۵1 )» وابن بطة في الإبانة الکبری ( ح ۱۸۱۷ ) من حديث أم المؤمنين خديجة بنت‎ 
.» خويلد قالت: با رسول الله أين أولادي منك؟ قال « في الجنة ». قالت: بلا عمل؟ قال: الله أعلم بها كانوا عاملين‎ 
.» قالت: فأولادي من المشركين؟ قال: « في النار ». قالت: بلا عمل؟ قال: « الله أعلم بما كانوا عاملین‎ 


الإلميات: التعديل والتجوير | ۱۰۵۱ 


وَرَوَوًا أَخْبَارًا عن اي ية أنه قال: ١‏ ام حَدَمُ هل التو 20 


ووووا اع رول الله كف و آنه كله فال :إن الله يجج ارا لَهُمْ - يَعْنِي : 
أَطْمَالٍ المُشْرِكِينَ - يَوْمَ | عو جنم بير اقم ذل الجن ١۷‏ 


ار جج ےت من اقْتَحَمَهَاء فَهُوَ ین أَهْلٍ ال 


+ 


دم اَل الجن کما في الحَڍِيتِ وَمَنْ لم جنها متا بای ريت ا 
کت ش ات 


وق بَعْض المُعْتَرلةِ وَغَيْرَهُمْ: « ِن مَنْ عَلِم له من خاله أَنَّهُ كان بعصي لو کل في مَذه 


€ کو کو ے ور 


الدًار - : اَذْحَلَه الَارَ وَمَنْ علم من حَالِهِ آنه كَانَ يُطِيعْه و کلف - : أَدْحَلَهُ الج . 


8 


وال القَاضِي وَغَيْرَهُ: 0 أَنَا أَطْفَالُ الأنيَءِ - علب السلام 0820 له عن أل 


أَهْل الجَنَة 

ومن عنام ین الان ن وور جما من ا عل أن تن 
الجآ يلار ما إلى قوذ مب سنح به وجب ات قف في أَمْرِهِمْ وَرَذذَلِكَ 
ا 

وَالأَحْبَارُ الوَارِدةُ في َذّا الاب أَخْبَارٌ لا تُوچبُ العلم وَالقَطْمَ ثم هي مُتَعَارِضَةٌ ولا 


رو على جم یب تو رن ہس 
رل الإمَامُ رد اللہ ناما أطفال لمزیین: قارف يهم الأخبَار أنهُمْ ُهل 


ہ- سے و ا 


الجَنّة؛ كَمَوْلِهِ يكة: « تناکخوا تکٹڑوا؛ في يفي يا ا یوم القِيَامَةِ حم حَتّی بِالسَّقَطٍِ ۷ 


)١(‏ رواه ابن منده في المعرفة (۲/ )۲٦٢‏ وعزاه السيوطي في ا جامع الصغير إلى الطبراني في الأوسط: وصححه عن 
سلمان موقوفا. 

قال الحافظ في فتح الباري ( ۲٤٠٠/۳‏ ) - في أحاديث کون أطفال المشركين خدم أهل الجنة في الجنة -: « فيها 
حدیث عن أنس ضعیف؛ أخرجه أبو داود الطيالسي وأبو يعلى والطبراني والبزار من حديث سمرة مرفوعًا أولاد 
المشركين خدم أهل الجنة وإسناده ضعيف »»؛ وانظر: الألباني: السلسلة الصحيحة ( ۳/ 107 )؛ وصحيح الجامع: 
(ح ۱۰۲). 

(۲) عزاه في السلسلة الصحيحة ( ۱۹/۱ ) إلى البغري: ( ق ۱/۹۶6 )؛ والديلمي ( ۱ )من حدیث 
أي سعیدہ وأحال إلى الصحيحة ح ۲4۲۸ ). 

(۳) عزاه السيوطي إلى عبد الرزاق في مصنفه عن سعيد بن أبي هلال مرسلاء وضعفه الألباي في ضعيف الجامع 
(ح ۲4۸6 ). 


|۱۲ 


7 ۔ 
0 


و م6 برد 


وَقَوْلِهِ اطبا ١ :٤‏ بل لفط مُحبَنْطِئًا عَلَى باب لت لا أَدْخُلُ أو يَدْحُلَ مَعِي اہ بوا ٩‏ . 

3 الله تَعَالَى: ولد اموأ نم ریم يمن لقا یہم ري 4 1 لطررز ٦١‏ قال 

عَةُ المفسَرین : « ونم درم بایتن 4 خحکما يَعْنُونَ: بایمان آبائهن هم الا طْفَال عَلَى 

هذه ه المَراءة. 

واا أَطْثَالُ الکفار: قد کرت فيه فيم الأخبار» وَلِلاخيَمَالِ في لك جال َالمَرْجِعُ في 
لك الأَحَادِيث الصَحَاخ؛ فکل حَدِيثِ حَكَمَّ أهل اقل بصحته فَيَحِبٌ القَْلُ ہو له 
الظنٌ فى ذَّلِكَ کافی 

الول في الصّلَاحٍ وَاللَضْلَج!٣‏ 


اختَلمَتْ مَذَاهِبُ البَعْدَادِيينَ وَالبَضْرِيِينَ من مت في عُقُود َذا الباب: 

وَالَِّي اسر عليه مایخ فان ليس عل الله - تَعَالَى - فع الأَضْلّح”" لاد 
في ديهم راهم لا جوز في الِكْمَة ترجه مُمْكِنٍ في الصاح في العَاجلِ الا جل» 
تل عليه فعل أقضئ ما یمد در عَلَيْهِ في اشتضلاح عبید عبیده(؟: 


(۱) ۸ أقف عليه في مظانه من مصادر الحديث والاثر. 

(۲) انظر مسألة حکم أطفال المشركين في: النيسابوري: أصول الدين ( ص ۲۰۹ ۰ وتبيين كذب المفتري 
( ص ١١٦۱)ء‏ وإيثار الحق ( ص 7774 ).۰ واجتماع الجيوش الإسلامية ( ص ۱۸۷ )» وشفاء العلل ( ص 586 ). 
(۳) انظر هذا البحث عند الأشاعرة في: القالات ( ۳۱۵/۱ )» واللمع ( ص ۰۱۱۵ ۱۲۲ ومجرد مقالات 
الأشعري ( ص ٠١١‏ ۰ وأبو سعید النيسابوري: أصول الدين ( ص ۱۷۲ )ء والإرشاد( ص ۰۲۸۷ .)730١‏ والملل 
والنحل /١(‏ ۹٦ء‏ ۵۷ )» ونهاية الأقدام ( ص ٥٠٤‏ )ء والأبكار ( ۱۱۲۰۱۵۱/۲ )» وغاية المرام ( ص ۰۲۲ 
۰ ). وشرح القاصد ( ۳۲۹/٤‏ ٣۳۳)ء‏ وشرح المواقف (۲۱۸/۸ء۲۱۹))ء والطوالع ( ص ۳۱۰)ء وسلیمان 
دنیا: محمد عبده ( ۰۵4۸/۲ ۵۵۰ ). وعند المعتزلة: المغنى (۱۳/ ٦۲۲)ء‏ ( ۳۳/۱٤‏ ۱۸۰ ). وأيضًا: تأويلات 
أهل السنة ( ص 17/8 )» والفصل في الملل والنحل (۳/ ۹۲ء 1١8‏ ). 

)٤(‏ فسر القاضي عبد الجبار الراد بالاصلح في اصطلاح المعتزلة؛ فقال: « إنا لا ريد بها ما يجري مجرى المبالغة؛ بل 
نعني به الفعل الذي لا شيء أولى أن يطيع المكلف عنده منه» فوضعنا قولنا: ( أصلح ) موضع قولنا: أولى الأشياء 
بان يختار ا مكلف ما كلف عنده فکما لا يقال بذلك النفم» فكذلك إذا قلنا فيه: ( أصلح ) وبينا أن تحت قولنا: 
( أصلح ) فوائد لا تحصل بقولنا: إنه صلاح؛ فلذلك عبرنا بهذه العبارة» وإن كانت هذه اللفظة فيا استعملناها 
مستعارة» وان كانت بالاصطلاح قد صارت في هذا الوجه كأنبا حقيقة » انظر: المغني في أبواب العدل والتوحيد 
۰۱۰۳۷/۱۵۱ ). 

.) ۲۸۷ انظر: الجويني: الإرشاد ( ص‎ )٥( 


الإلهيات: التعدیل والتجوير | ۱۰۵۳ 


الوا - عَلَى وچب ملعم -: ٠‏ اه الق عم یالب وَاجبٌ وُجُوبَ مُکمو؛ 
دق الَّذِينَ عَلِمَ َه ُكَلّفْهُم قَيَجبُ اکتا عقولهم. وَِفْدَارْهُم وَإرَاحَهُ عله 
کل ما یال العَبْدَ في الخال والمال. هر ند مَؤلآءِ له ِن وس والشدة وَالمَِْ وَالضَّحَةٍ 
وَالمَرَضء والفتی وَالَرهِ وَالحَم حَتَّى '' انوا عَلَى رد عَذا الاضل جحد الضّرُورَة؛ 
:وه أل الا َغ الال والاغلاي لح لَهُمْ من الہُزوج ین الَا وَكدَيِكَ 


5م 2 0 فک 9 رر ورو و > 
الااضلح للفسَقة في ادن أن يَلعَنَهُمْ الله يخبط طَاعَتَهُمْ »”". 


2 2 عع 


ال الاماغ: « وَالَِي عنيي: أن مراد الكَعْبِيّ وَشِبعَیہ بِالأَصْلح وفع في المَعْلُوم كَذَلِكَ؛ 


وذ تل عن البصرِيّينَ: اَنهُمْ أوْجَبُوا عَلَى الله فِفل الأضْلّح فِي الدّينِء وَفِي هَذَا الق 
َكل ذذ يَوَهُم المُتَوَهُمُ نیب عَلَى الله ندعم الابیداء ال العَفْل؛ لأَجْلِ التخلينِ 
ویس هَدَا مَذْمَبالَهُْء نَالَذِي يَنْتَحِلُهُالبَصرِيُونَ: أن الله سل بإكْمَالٍ العقل بدا وَلَايَجِبُ 
عَلَيه یا أَسْبَاب التَكْلِيفٍء ولاه إا كلف عَبْدَاء قَيَجِبُبَْدَ تکلیفه تَمْكِيئهُ ورفداره وراه 
علله 27 الصلاح. 

لي انمق علي الفَِانِ: وُجُوبُ ول الق رواب علی ما لیف وَالأعْوَاضُ 
عَلَی الآلام یر المُسْتَحَقَقَ وَأَنّ الرّبّ تَعَالَى لا لق عَبْدَا وَأَكْمَلَ عَقْلَهُ فلا رکه سُدّى. 
بل يَجِبُ آن یره ویک من بل لیبق هچب آن يلف بوهویفعل أقْصَى 
مُمْكِنٍ في مَعْلُومِه؛ مما یمن أو بطیع عنده. 

معا لقاع : خباط الطَاعَاتِ بالششوی وَإِحْبَاط الصّقَائِر ند اجیتاب الكبَائِر إلى 
عير ذلاک. 


مر 


(۱) في شرائط التکلیف عند المعتزلة انظر: الغني في أبواب العدل والتوحيد ( ٤۳١/١١‏ ۰۱۷/۱۳۱۰6 ۰15 
۰ء والجموع الحیط بالتكليف ( ۲۳۰/۲ والعتمد في أصول الفقه ( ص ۱۷۹)ء وأيضًا: نہایة الأقدام 
(ص 1۰4 ). 

(۲) في الاصل یوجد في هذا الوضم کلمة: ١‏ إذا » ولیست في نص الارشاد ویأباها السیاق. 

(۳) هذه الفقرة تکاد تطابق کلام أي العالي الجويني في الارشاد ( ص ۲۸۷ ). 

(4) انظر: الجويني: الارشاد ( ص ۰۲۸۸ ۲۸۹ ). 


٤ 
وَاعْلّمْ و حَقِقَةَ الواجب [ ۱۷۰/ب ] عِنتَتًا: ما یخن العِمّابُ عَلَى تزیے؛ أو ما بلامْ‎ 
ريدم على ری‎ 
وَكَالَ ارو من مره لبضرة: « الاب لد لم يُفْعَلُ» أَوْجَبَ تَقْضَا في الجکمة؛‎ 
۰ لا علی مَعْنَى آنه يدم لکن بو جب بالجود والگزم‎ 
فقال البَصْرِيُونَ لَهُمْ: « هَذَا حلاف في عِبَارَۃِ دون مَعْنىء بل يَجِبُ‎ 
.» الَقلِي عَلَى صفة يمير با عَمالَيْسَ بواجب‎ 
ال قَايْلٌ: ال‎ 
اا الصاح هوالع والاضخ و الا‎ 
اوھ 0" تا ره‎ ٠ 


ت 


۵ 


نفع" . 


ان :ة0:2 بت 

قُْنَا: ُو ان القع عَلَى جهة الَمَضْلِء مع القَصدِ إلى النقع به. 

ما البْلُ: هو منم الواجب من الفِغْلِ دون مع لقصل“ 

اما نا دك لان البُخْلَ صفه دم وَمَنْ مَنَم ما همع لا کون مَذْمُومًا. 

مر ما رز و معا رهم ار رف رو ہہ شر ما رہہ وھ رہ 

فان قیل: بم تنکرون على مَن یقول: مانع التفضل مَذموم أيضاء ولکن دون ذم ماع 
الواجب؟ 


(۱) انظر تعریف الواجب عند جمهور أهل السنة والجماعة من ا متکلمین والأصولیین: أصول الدین ( ص ۱۹۹ )۰ 
وغاية الرام ( ص ۲۲۹ ). 

وانظر تعریف الواجب بهذا الحد عند الأصولبين في: احصاص: الفصول في الأصول ( ۲/ ٩۲‏ » والباجي: 
أحكام الفصول (۹/۱؛ ‏ والشيرازي: التبصرة في أصول الفقه ( ص ۹6 ۰ والکلوذاني: التمهید في أصول الفقه 
(۱/ 14 )» وغیرها. 

(۲) انظر: آبو الظفر الاسفرایینی: التبصير نی الدين ( ص ۵٩‏ ). 

(۳) انظر: ابن فورك: جرد مقالات الأشعري ( ص ۰۱۲5 ۱۲۷ ). 

)٤(‏ انظر التفسیر للبخل عند أبي الحسن الاشعري في: اللمع ( ص ۰۱۱6 ۱۱۵ ومجرد مقالات الأشعري 
( ص ۱۰۲ ). وأيضًا: الغني في آبواب العدل والتوحید ( ۱۲۷/۱۱ ). 


الإغیات: التعديل والتجویر | ۱۰۵۵ 


وه 


فلتا: لو كَانَ كَذَلِكَ ؛ لَمْ يحل وَاحِدٌ - وَإِنْ جَادَ بالگبر من ماه مر نكرل تن 
2 
توك تقد ل وع اق آذ شل کی 2 ك أنه يجب عَلَى البَارِي أَنْمٌی 


مُمْكِنِ في کل اشیضلاج ادا رُوحِعْتُمْ فیما ا ۳ > لتخیین وَالتقييح 
لعف لک جدلا قرعتم سد في الشاهد؛ تَوَهَمْتُمْ فيا حسنا وَقَیيحَاء وَحاولم بَعْدَ 
اغیقاد دك رَد لاب إلى الشَّاهِدِ: 
دا ان دا أَصْلَكُمْ» مَيْبَغي آن تُوجبُوا عَلَى الاجد من آن يُضْلِحَ غَيْرَه فص الامگان؛ 
مَصِيرًا إلى جوب فعل الأضلّح شامدا واا فَِذَالَمْ تُوچِبُوا فغل الاضلح شامذا وَمُو 
الأضل ۵ و" 
َفرض فیمّا ذکرتاه في سے الد تفسه رند ژاقراعلی 


ر 


ق فين بِمَا هُوَ الأَصْلَحُ له موہ 


أ 


ته لا یب عَلَى ال 
آن يَسْعَى في 
تساو پسخاق في تخربر مو الطَريقة: « لو وَجَبَ عَلَی الله اللفَشلٌ؛ لأَجْل 


ور ہہ و 


صلاجتاه لان کل ما يَجِبُْ عَليْه أل صَلاجنا وَلمُْلِحَنا به يجب عَليَْا لتضلح به. 


و لس ال عرد كر ل مشاہ 


2 
رت 


ہے مو انت قصی واا القضوی ا لوٹ 
سُبْحَائه قایز عَلَى تفع غیره زاضلاحه مَع تیه عَنْ 2 تضرره ما يَفْعَلَه. 


وَهَذَا اي الوه لا مخصول ل4؛ قن التَعرّض لِلتَصَبِ وَالتَعبِ لو كَانَ اصلا َيْنَ الشاهد 


ور و و ۳ 


وی تو سے ی نمی 2139 ختی يقال لاٹ 
عل سيم یکابد بدء مِنَ المَشَّاقٌ؛ کالواجبات العَقْلَّة 


.) ۲۸۹ في الأصل: 9 انتخبتموه » وصححتها تبعًا للارشاد ( ص‎ )١( 

(۲) نی الأصل: « أو غائبًا 4 وصححتها تبعًا للإرشاد ( ص ۲۸۹). 

(۳) نی الأصل: ١‏ القتل ؛ وصححتها تبعًا للارشاد ( ص ۲۹۰). 

(4) كذا بالأصل» وجواب الشرط مفقود من النص؛ ولعل معنى جواب الشرط الساقط من هذا النص: لوجب 
علينا مراعاة الأصلح في حق غيرناء وم أقف على حكاية هذا النقل عن أبي إسحاق عند غير أبي القاسم الأنصاري 
من أصحابه الأشاعرة. 

(۵) ما بین المعقوفتين ساقط من الأصلء واستدركته من الإرشاد( ص ۲۹۰ ). 


٦ 


۳ 
3 


الوا: مَا یال من راب لِلطَاعَاتِ یر بو" علی مَا یله مر لاف 

دز سس ML‏ ای سرت 
ما طلم په [1/171]! باللََرّضي'”' لماعب وَمَذا ما لا مَخْرَجَ پل 

یس وغو بن ےم یو لها صلخ لاوا 
۰:7 -تعالی - اور رٹ - تَعَالَى - الا إلى 
الصاح عِنْدَ مَؤْلَاءِ فَإذَا وَضَحَ کون فِعْلِهَا إِضْلَاحًا؛ فَليَجبْ عَلَى الیباد ما يُضْلِحُهُمْ ]۳ 
الم يكن گتلق. وت تک اتاد إلى ما یجب ع إلى عا یدب لایع ااا 
ہر تایب سس یت 

إنْكَانُوا نما ما5 قَسَمَالرَّبّ- سَيْحَا سُبْحَانَهُ - ال حکاع ای الایجاب الا سیخباب+ یه - سُبْحَانَه۔ 
از زجب عَلْھغ اباب برها تقاط لها ُو الأضلخ. 

كلْنَا: مدا موی یدحضه" آذتی تیه إِذ عل الََافلٍ صلاخ مدعو له ولا يَنْفَعُهُمْ 
الاسیزراح إلى الوم من حَالٍ الیباد؛ هم او : مَنْ عَلِمَ الوب آنه لو کل ی وی 
و انختر اب مال له از تب یل تشه دز الأ مع لو با 
يَعْطَبٌ دون تزجها. هلا قالوا : لَمَا گان فغل العَقل صَلَاحَاء وَجَبَ إِيجَابَه من ۶ غَيْر اكْيَرَاثِ 
بمَايَقَعُ في العفلوم» ولا مُخَلْص همع 


نا مك به آن تقول: حَقِيفَُ الم ل": إيصَالُ الع الحاض إِلی العَْء علی غَْ 


رز 


الا نیخقاق و قعل ذَلِكَ اسْتَحَق بو العذح وَالتَحْظِيمَ وَوَضْفَه باه تخیر مقس ل» 
ولا م یل ما يَلْحَقُ تارکَهُ الم والتقض» ء وا ان مدا عیاض وَكَانَ القَدِيمُ 


(۱) في الاصل: « یربی » وکنا في الإرشاد( ص ۲۹۰ )ء والصواب: « يربو » كا آثبتناه؛ ومعناه: یزید. والذي يظهر 
لي: أن مأخذه یرجم إلى طريقة النساخ في كتابة هذه اللفظة. 

(۲) غير واضحة في الأصل» وصححتها تبغا لا في الإرشاد( ص ۲۹۰). 

(۳) الذي في الأصل: « صلاخ في فغل العبّاد یندب عَل العبّاد ما يُضْلِحُهُمْ » واستفدت النص بتمامه من الإرشاد 
(ص ۲۹۱). 

.) ۲۹۲ غير واضحة في الأصل. وصححتها تبعَا ما في الارشاد ( ص‎ )٤( 

۰۳۷ /۲(۰6 ۱۵۵/4 ( انظر في بیان حقيقة التفضل: الکشاف (5/ ۲۲۱ )۰ والمغني في أبواب العدل والتوحيد‎ )٥( 
.) ۲44 /۱( وشرح الأصول ا خمسة ( ص 2۱۹۰۸۵ )» والمجموع المحيط بالتكليف‎ ») ۰۰/۱۳ ( 


الإلهيات: التعديل والتجوير | ۱۰۵۷ 
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سْبْحَانَهُ قادرا عَلَى إِيصَالٍ المَتّافع الحَالِصَةٍ إِلَى حَلْقِهه وَلَمْ تک من مُْتَحَقَةً عَلَيْهه وجّت لِذَلِكَ 


وقو و و 2 


گونه مضلا بفِعْلهًا. 
ای نله جع علی وجو وَضْفِهِ حالصل والاختونه وَل گان گل تفع 


صله ی له اجب ماع مین به ممفَضْلَا EEO‏ 
ترا وت نلاب رکف رس 


َإِنْ الوا : چھَهُ کون الیل تَمَضْلًا لا نهیم حَجْب بفَاعِلِه وَيَسْتَنْصِرٌبِعَذْلِه وفع بحبو 
مت فلدلك صا رُوا ممَمَصَّلِينَ بو وَهَذَا يَسْتَحِيلُ في حى القَدِيم؛ 


من حَيْثُ لا يَتَصَرَّرٌ ر بالبدل ولا ینتم ب م بِالإِمْسَاك. 


لا یش عفتی اللَمَْلٍ عِنْد هل اسان ما كمه لز گان معتی التَضْلٍ ما دگرئمه 
لَوَجَبَ أَنْ يَكُونَ قاضي دنه وَرَادُ الوَّديعَةٍ اَي في بده مقس ال وَالقَضَاء ء؛ لأنه بقع للع 
مع حَاجَةٍ القَاضِي وَصَاجب الوَوِيعةِ إِلَى لك وَاسْتِضْرَار بِخُرُوج ذَلِكَ ین ید 

ما تس به آن تقول: مصَاوْكُمْ وجو الأضلح عَلَى اللہ وَرَطَكُمْ في جَحْدٍ 
الصَّرُورَات؛ وَذَلِكَ أَنكُمْ :لالم لأمْلِ ار من الکفَارٍ الخُلُودُ فيهاء وَذَلِكَ أَصْلَحْ 
لَهُمْ من الخُلُودٍ فی الجَنة وَهَذَا جَحْذ البَدِيمَة 

إن كَالُوا: e‏ وا 1 
وَاسْتَوْجَبُوا مَزِيدَ العقاب. ١‏ 

لتا علا مان ل عَفُولَهُم وَقَطَعَ عِقَايَهُمْ؛ حَتّی لا يَعْصُوةُ؛ إِذْ یت الاخرة 
1ب ]داز تکلیف. 

م ِنْ كَانَ لأضح لِمَنْ یلم الب - تَعَالَى - أنه يكم هلا قیل۳: كان الاضلخ اد 
نع نز لصَه لعا ی عِتاوه؛ ن نان لاب روخ تاج لیف في حى 

نیک تنجیز مین غَيْرِ ازتقاب تراب وَلَوْ گان الم ند المُعَذَّبَ لو حلص يَعُودُ 
ی ال الأعْلَى وَالأَدنَى وَجَبَ أَنْيَكُونَ مایا من تخلیفه؛ إِنْ کان المُبتعَى صَلَاحَه بل 


ْمَدَهُمْ منْهّاء لَعَادُوا لِمَا هوا عَنْهُ 


13 لاضن اک ار ت اشا ولعل معطا: 
(۲) غير واضحة في الأصل» وصححتها تبعًا لا نی الإرشاد ( ص ۲۹۳ ). 
(۳) كذا بالأصلء وكذلك في الإرشاد ( ص ۲۹۳ ). 


1۰0۸ | 
لام یمن مذ له أن لال آضاه ولکن سَبق ون الله ْم لا بل ی رده وديك 
ول ن حول می لاملا ج[ الج ۱۳ ]. 
قول :م كرون عَلی ميقو :ل الأضلح لِمَنْهَدَاوَضْعْهُ ات 
E‏ عفر لالز با لذي لا يَتَصَرَّرُبكُفْرِهِ وَعِضْبَانِه. 
ان الوا: دا گات العقُوبَهُ أضلّح لَه؛ لأنَّهتَوَعَدَهُ بذک وَوَعْدُهُ حق. 


ولو ما صَارّتِ العُقُوبَةُ صَلَاحًا لَه لأَجْلٍ الخَبرِ عَنْ عقابی وَوَجَبَ أَنْ تصم الأخبار 


لوا نم یخی ديك کنر پلععايي نم یف پا خب لم تخل ال 
حبر 
لاله لتکلیف في الآخرَةء لا بخصل هَذَا الاغرا ولا عم ال بالخبر. 


ما نَتمَسَّكُ به اَن تقول: ٳڏا حَكَمْتُمْ بان ما یله الوب عدي ههو نم عله ي يي 
ن تَقضُوا بان لب - سُبْحَائَهُ - لا ینتوجب عَلَى شَيْءِ م 7 79 
-57..:سصَٰ۶۳۲۹) .7*۹ چپ 0سس7 
لئ واا یی عله نکر كالذي ررد روبغ أ د لازم 

نالا الََابُ عِوَضء لیس عَلَى الوّض عِوَضّ وس كَدلِكَ یت الم 

ظط : إا اويا في الوجوب. لایور اْيرَافُُمَا فيعَا دَكَرْتمُوهُ. 

م كر امه و عَنِ اه مُقَابل بثواب. 

هم هن نو اذل الح في اه روا الل لیا 
ولا حضر لِلذَّاتِء تي در تَْسِطُوئهُ في الأضلح؟ 

e 

تر يلجلم عِنْدَكُمْ؛ كم رجنم تخلیف مَن علم أنه يَكْفرُبَعْدَ التَكْلِيفٍ. 

ون تَمَسَّكُوا بقل الله ای « ولو بط أله رز با لا في لارض وکن بر بل درم 

كه 4 1 الشورى: ۲۷ ]؛ بِحَيْتُ لا يودي إلى الطُغْيَانِ: 


الإلميات: التعدیل والتجوير | ۱۰۵۹ 
2ے 22 و و عق داع ہے یک و وا ۳ 2 4 - 
قلنا: إِنَمَا ورد هذا فی جَمَاعَةٍ من ا لصَحَابَة مُخصوصین بهذا. 


اي يل یه بط ال عَلَى مظم الکترَۃوَالتجرَ في لین ارين 
وَجَعَلَ ذلك سيا سای وانیفبایمم ضعء المنلیین؛ وَذَلِكَ بثل ترله: کل نیب 
توق ولا قشف E‏ لاق الک الذنا 14 اویة: 00 ]. 

وَثَالَ في موضع آخر: لبم فيه 14 طه: ۰۱۳۱ الجن: ۱۷ ۲۱ 

وال في مَوضع آخر: ‏ وليكن تشم وه اء همی نو کر 4 [ الفرقان: ۱۸ ۲۳۱۱۳۷ 
تاره ری ۱ 

مادکره لقَاضي في هَذًا الاب أن قال: « آخبزوتا بما كَانَ َضلَح لِلتَِي لیبق با 
عام يموم فيها بشقوق الل وَيرْشِدُ لاس إلى المَحَجَّةِ المُستقِيمَة: نج بذَلِكَ ناب 
۶۳۶٦‏ مت 

ٍن كانَ الأَسْلَخ المْمِيرَ: فد اطع بالإمَائَة. 


َإِنْ ان لالخ الإمَاقَة: قفیه قط العمل وَالثواب وَمَنَافِع النّاس به؛ فلا يُمْكِنْهُمْ آن 
يَقُولُوا: ما توفاه لعلمه باه و بقاء لَمَسَىَ؛ِ لان إرْسَالَ مَنْ هَذَّا وَضْفُْ وَحَالَُهُ في المَعْلُوم 
رز و و 


0 دشرم 
لا یجوز عندهم ۷. 
۳ ۳2 7 و 
ب 526 کے ہپ ہے عاب ےچ ا ا ا 506 ه مم" ہی وت هه 
فان قالوا: إن الله حَمّی به - صَلَوَات الله وَسَلامه عَلَيْهِ - عَنْ تعلم الخط والکتابت 
0.00 کت کو شعو و ر کے ھر مهدر دی م9 
والفظاظة في الخلق؛ للا يُنفض الناس عنه؛ تجوزون ما هو فوقه من الفسق ونحوو. 


29 و 88 5 1 کو2 و E TES 21 or‏ ا 
لم يَلرَمَهُمْ على هذا الأضل: أن یمیت كل مُؤمن مطيع: يَعْلمْ أنه لو بَقِيَ ازئد وکفر أو فسَقٌ؛ 
2 
و ےو ورور 2 ھن بر 
فإه لو باه وفسی خبط عمله. 


و کر ور 


ان فَالُوا: علم أَنَهُلَوْبَقِيَ الرَسُولُ لَكَانَ فيه الميِفْسَادُبَعْضٍ الأمّة؛ لد 


و و IE‏ 


و مخ کی ی رگن ae ES‏ مرت ی و 
سناد للخلق؟! 


4 


ے‫ 
1 1 


َانُوا: في تَعْمِير لیس امْتِحَان المُكَلَفِينَ: 


0 
۰ 
3 
52 


۰ 


ُلْنَا: وفي ماه اي ب ماع الفتتة في الدّينِء ور الاحْیلَافِ وَالحُرُوب في 


فِنْقَاوا: الیل عَلَى وُجُوبِ فعْل الأضلح عَلَيِْ با هن جواد کریم حکیم: 
7 و موم 


لت تی پت ؛ هلا يجب عبتا آن فعل بالعر 
مَاهُوَ الأَصْلّحُ لَه 


ون عم ها بها الصا وَالمَذْلَ: فَأَقِيمُوا الدَلِيلَ عَلَى 


ا 


هچب فغل كَل صواب وَحِكْمَةٍ 


دا کان د شا ری وُجُوبٍ فِعْلٍ الجُود وَالگرم ا“ ختلفتا. 


ون لا علی رین :قن مت امین والتقبيح لقن وَأَوْضَحْنَانَفيَ الوجوب 
على الله قفي لک صَدهُم عَنْ ترامهم. 

وین سل هم ها الاضل فلا لهم بَنده: كد رم - بَعْدَ التَكْلِيفٍ - الأَصْلَعَ في 
نے ہت تج 

یلبم هلان من الجُود وَالگرم هل ُنتضر باب والعطای مكيف 
ابش عم َلَى دوي الحَاججات؟! 1 

ان قَالُوا: مهم دَلِكَ تلا بَا 


یابص به التفربق أن تقول: نما سم عم کیت فويض المُکَلَفِ لِلمْوَابٍ الا : 
تسو >> مه و 


ل رٹ و 
ول لالط لاد ا کیت يسيم الول بان الب - تَعَالَى - اراد الحَيْرَ وَالصَّاحَ 


aS 
۱۷۷/ب ] المَعْلُوم من حَالِهِ أنه یف وَيَهْلِكُ.‎ [ 

ود حالف في دك بَعْض ات وَقَالُوا مرو اکر 

ی أَصُولِ القَدرية قم َلك ایشا لأنّ المَفُصُودَ من التکلیفب عِنْدَهُمْ الانیضلاخ 
وَالتَعرّضُ لشتّی الذَرَجَاتِ: الي لا نال لا بالمال» ودا كَانَ كَذَِكَ وَجَبَ - لا مَحَالَةَ - 


۳ 


کی کم 


الا غیات: التعديل والتجوير | ۱۰ 


نیون الب ميا لتر یمن له همل عَفله له 2 مع العم بأنَهُ هك وَيَحْسَر حط 
من التَمَضْل؛ٍ فَوَجَبَ آن يَكُونَ عِلْمُهُ ذلك ماعا ا هن اه وَلتّرِيض لِمَنْ مہ اه لمع 
الواب. 
e‏ - سُبحانَه - 
ی بَلَدِ في يَجَارَةِلِيَرْبَحَ وَيَلِي الولَايَاتِء وَأمَدَهُ ِالأمْوَالٍ وَالعُدَدِلِدَلِكَ هل وَلَمْ یر 
بخاجته» ولا بشیء مها يُخْر جُهُ لأَجْلِه دب« 


a 


ا ا ات إِنْ أغطى وَلَدَُ السْلَاحَ وَالمَال لِجھَاد المش کین فتل بلق 


مر بر 


وَكَذَّيِكَ إن 
تسه وَغَيْرَهُ من المُؤْمِنِينَ لَصَرَّفَهُ عِلْمُهُ عَنْ إِرَادَيه؛ لتغعه من هَذَّا الوّجْه. 

از كَانَّ كَذَّلِكَ: وَكَانَ الله عَالِمًا بان مكلف من الكنار بلك ويحَالف ون 
الخُلُودَ في الّاره وَجَبَ - لا مَحَالَةَ - أَنْ يَكُونَ مه دك مَانِعَا عَنْ إرَادَة نفیه وَتَعْرِيضِهِ 
راب بل لك من باب المَفْسَدَةٍ وَسُوءِ اللظّر في عقل 31 عَاقِلِ. 

قن الوا الوَالِدٌ ان 20 الاح ِلَى وله لِمَا ذکرئم فان نه مُمْتَيْع سب 
يم بهلالٍ وَلَدِهِوَدَمَابٍ مالی قَيَضْرِفُهُ دك عَنْ هَذِِ الارادقه وَالرّبُ يتَعَالَى عَن الاغتمام 
وَالْندَامَة 


۷۰ 
۳ 


مه 


2 ی وه مر ا کی ار ۶ ۶ 
ڦلتا: هذا بت منکم وَذَلِكَ آن الوَالِدَ سواء یم باك له او لا یختم بء بل ب یسرم ذلك 
فلا يُتَصَوَّرُ مه آن یف السّيْف إِلیه؛ بارادة انف وَالَعْريض لاَق 3 الیلم ب بعَاقِبَةِ ری 


تر کو سر سے تس مُقَدَّسَاعَنْ مَذْهِ العَرَارضٍ 
لی تخ ري بني آدَمَ فَكَيْفَ دنت تفه هَذْهِ و الإرَادَاتٌ؛ اب رده درد الع مَعَ مع 


ب 
.وم 


العم أنه ا بقع وَتَحدتُ که اَخْوَالّ ین یلك الاراتق قح مَذِهِ الإرَادَاتِ عَبثٌ. 
وَالمَجَبٌ نم قَانُوا: لا خسن من الله أن يَنْعَتَ رَسُولا إِلَى حلي وله ادا عَه من 
لام مع علمه با لا ہُودي؛ قن عَلِمَهُ باه لا ڈی يَضْرِفْهُ عَنْ إرَادة الاداء عَنْهُ فک 

عله بأ يمر وَيَهْلِكُ؛ َجب آن بضرفه نع لح ًالصاح به. 


وَهَذَا بمَابة من دی خبلا ای عَريق؛ یلص به تفه مِنَ العَرَقِء مَع العلم با 


ت 


(۱) انظر هذا المثال في: الجويني: الارشاد ( ص ۰۲۹۷ ۲۹۸). 


| ۲ 


نَفْسَهُ به قَقَذ أَسَاءَ النظر لَه بل فص به هلاك لا صَلَاحَة؛ وة 0 
ن في تکلیفه الَبْدَ الإيمَانَ قَسَادَ الجَمَاعَةٍ من النَاسِء أَوْ فَسَاد لانتن؛ قله يبح تیه 
له استفْسَادٌلِمَنْ عَلم أنه يكر عند تخلیفی فلا قرق بَيْنَ المَسْاَلَيْنِ. 

وَمِمّا نطاب بو البصْريينَ أن قول رب قاری التقَصل بوفْل الاب اى غَرَض لَهُ 
في تَعْرِيض الوباد لِلبَلْوَى وَالمَعَاقٌ'''؟ 

3 قَإِنْ قالوا: لا صف الرّبُ بالافیدار عَلَى ذَلِكَ؛ فنا لو قَدَرئا دک لَكَانَ ارب 
تفص به وَاسْیِفَاء المْسْتَحَقٌ أَهْتَى”" من قَبُولٍ المَضل. 

فلتا: هذا ول مَنْ لا یرف الربويية ولا العْبُودِية وَمَنِ الذِي ینف وَھُو عَبْدٌ مربب 
من بول فضل اللّه. 

الیل على ذلك : أنه شبحانه مَل ایا الَلی وَالعَفْلٍ والتخليف؛ علی أَسْوِكُم 
ارات ت ب علي وَسَتَمُوذإِلَی هذا القَضل في باب لاب وَالعِقَابٍ. 

وفع نرب مها - تفص باییاء للق عند هل الحو ولو عَلَقَهُمْ و 2 
ES‏ م مهم بل بوهم أو بْمَهُمْ بع لیب 


ور 2 و 


وَلَمْ یکلنهم - کل دك مه حب عَسَئٌ؛ لَه الخَلْقُ وَالَأَمْنُ وَإِلَى * خکیه المَرْجِعٌ وَالمَصِيرٌ. 


ےق لاو ہے ال مد 
القؤل في اللطف وَوَعناهُ!“ 
ال المُْتَرلهُ: الف مُو ال" الَذِي عَلِمَ الب - تَعَالَى - أَنَّ الد يُطِيعُ عِنْدَهُ 
وَلأَيتَخَصَّصٌ ذَلِكَ بجنس» قَرْبٌ شَيْءِ هو لطّف في یمان عَيْد وَلَيْسَ بِلْطْفٍ في إِيمَانِ 


عبد(. 


(۱) انظر هذا الایراد في: الجوينى: الارشاد ( ص ۲۹۹). 

(1) کذا نی الأصلء والذي في الارشاد ( ص ۲۹۹): « ول ». 

(۳) في الاصل: « قبل »۰ وصححتها تبعًا لا نی الارشاد ( ص ۲۹۹ ). 

(؟) انظر هذا البحث في: الجويني: الارشاد ( ص ۳۰۱۰۳۰۰ ). 

.)۲۹۰ في الأصل: « العقل »۰ وصححتها تبعًا لا نی الارشاد ( ص‎ )٥( 

)٦(‏ انظر: القاضي عبد الجبار: الغني في أبواب العدل والتوحید ( ۰۳۷/۱۶ ۱۱ وشرح الأصول الخمسة 
(ص4كاه) ٠‏ 


الإهيات: التعديل والتجویر ۱ ۰۳ ١‏ 

ركه و 21 گی و یہ i‏ 2 شور ھے ہے و و صقر کا م مس 

وقد يطلق اللطف مضافا إلى الکفر؛ فیسَمی ما يمع الکفر عنده لطفا في الكفرء وَهَذا 
مهب المع ره 

میب علی آضلهم: آن یفعل الله بده آفصی مُنکن في اللّطْی(. 

وَقَالُوا: یس" في مقذور الب - تَعَالَى - لُطْفٌ لو قعل بالكَمَرَة لامَنوا۳. 

وَعِنْدَنَا: اللطف حلي قُذْرَةَ و الطاعة وَذَلِكَ مقدور لله بل قال سبحانه: و ور ةا 
لَجَْمَمَهُمْ عَلَ الَهدی 4 1 الأنعام: ۳۰ ]. 


ال وکو اه رک لن من فى از لمم جما آقاتَ نکره الاس عق کا زیت 4 
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[يرنس:19]. 

ولا ینکن حمل مَذَاعَلَى الإِلْجَاء؛ لان َلك لیس بِهُدَى عَلَى الحَقِیقَةِء وَهَدَا الّذِي رتا 
مَذْهَبُ أبي انحن في مشت الطب . 

ال القاضِي: رن عا امكل یم نون َو لط في الفغل الي يق 
عِنْدَهُ ِل حر یکون كَالدَاعِي له اسب في وُقُوعِه. 

الاب في استعمالهم أَنهُمْ يُسَمُونَ لفعل الذي بِقَع صلاخ المکلّف وَطَاعَتهُ عنده 


هر و و 


02 دون مَا یم عنده کے 2 1 

و سے وی یت لد دك لا يعلى بچنس م مَخْصُوصء بل هو عل یم 
عَلَى وَجْهِ دون وَجُوء فَيَحْدّثُ ذَلِكَ من المُكَلّف؛ فل مَخْصُوصٌء وَيَكُونٌ المَعْلُومُ من حَاله 
.یسم لُطْمّا في کون دك عَلَى وجو. 


۰) ۱۷۹ انظر: الغني 4۳۱/۱۱۱ ۱۳(۰6/ ۰۵:۱۷ 8۲۰ )» والمحيط بالتکلیف ( ۲۳۰/۲ )» والعتمد ( ص‎ )١( 
.) 1۰6 ونہایة الأقدام ( ص‎ 

(۲) في الاصل: « ليست »۰ وصححتها تبعًا لما في الارشاد( ص ۳۰۱۰۳۰۰ ). 

(۳) انظر: الانتصار ( ص ۱۱۵ )» وحکی رجوع بشر عن هذه المقالة» وشرح الأصول الخمسة ( ص ۵٩۲۰‏ ؛ 
ونسب الأشعري هذه القالة إلى بشر؛ والقالات (۳۱۳/۱) بدون ذکر رجوعه عنها. وانظر نقد الأشعري هذه 
المقالة نی: الابانة ( ص ۰۱۸۲ ۱۸۳ ). 

.) ۱۲ انظر: ابن فورك: جرد مقالات الاشعري ( ص‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: الرجع السابق» الوضع نفسه. 

)٦(‏ انظر: شرح الأصول الخمسة ( ص ۰16 ۷۷۹۰۵۱۹ ومتشابه القرآن ( ۷۱۹/۲ )۰ والجموع الحیط 
بالتکلیف ( ۳۳/۲ ). 


٦ 
:جوز نون عن فثل یره ین الان‎ 
وق رن لت عَدَمَ ونر َيون ذَلِكَ دَاعِيًا للانسا ن إِلَى فغل طاعة(.‎ 
نم الط عَلَى صریین:‎ 
مله ما هو لطت لجنیه؛ کالَذرة عَلَى الطّاعة.‎ 


والثاني: : هُوَ الّذِي هل عَلَى المَرْءِ لیقع وَيدْعُوه یه وَهَذَا هو الَّذِي لیس بلطفب 


وک اللْطَيْنِلَايَجِبُ عَلَى الله لا 

ال الإمَام: لالض ب الأول مما له أب الحَسَنِء وَهُوَ الصَّحِبِحٌ ». 

ال الجبّائِيٌ: وه وَجَمَاعَةُ این : « لا يَجبُ عَلَى الله شی لِعبَاده دا هو لَمْ 
له همقل الوَاجب (۱۷۸ ۱ب ]في لیم اجب البح ول هم 
لو لیم لور ین الحَسن: ورب فيه الق لیم 7 رص 
هَذَا التَكْلِيفٍ - إِكْمَالُ العقل وَنَضْبُ الاَولَ وَالقدَرُ والالاث؛ مَایکُون مُزیخا لعللهم ۲ فیتا 
رده نب علي أن یل بهم ی الأثور إلى تغل ما کم بو جر الا 

عَنْ فنل القیح الّذِي نا َهَامُمْ یز ۱ 

یال لَهُمْ: "۳ ا ؟ ولا قلثم: رهطم الا قطنا 
لن تفا مکی لوغم الا تٍ مَع قَطع الما اب ال رل 


01: 


.| کین وا نع لب فی فل الق پا یبن نس اه کات هن 


جود الط يَخْتَارُ بان وعند عَدَمَِايَخَْارُة! فَجَرَى مَجْرَى ال کین. 


ے‫ 21 
م2 و م 


000 م من ووب ايرام من في المنلوم هکل یمن ودا لم یله 


.) 4۱6/۱۲ (۰۲۵۹/۱۱ ( انظر: القاضی عبد ا مبار: المغني في أبواب العدل والتوحید‎ )١( 

(۷) نی الاصل: ؛ فیا والصواب ما تا تبقا لا تقدم من شراثط التكليف عند المعتزلة؛ انظر فی تقدم: 
(ل ١٦/ب)۔‏ 

(۳) انظر: الغنی ( 1۳۱/۱۱ )ء ( ۰۱۷/۱۳ ۰1۵ ٩۲۰‏ ). والحیط بالتکلیف ( ۲۳۰/۲ )» والعتمد للبصري 
(ص ۱۷۹ ) ونباية الأقدام (ص 4۰4 ). 

(:) انظر هذا الاعتراض في: الجويني: الإرشاد( ص ۳۰۱ ). 


الإلمیات: التعديل والتجوير | ٠١58‏ 


يَنْجُو أو يمور بالنِّيم؟! وَأَنْ يَكُونَ مه من الاخترام الذي تحص بو السَّلَامَة بعََابَة یه من 
الإيمَاقٍ؟! 


رن ل ى 0ھ 


a‏ نع بات وج 


e 
نا کت او جس سمسبت کی‎ 
للم بالط في الَفلوم یمن لمکلّف ينْدَ عنده(.‎ 
بت‎ 
هدام را في لوالا‎ 
تفن‎ 


¥ ود پت 


(۱) انظر : احوینی: الارشاد ( ص ۳۰۱ ). 


وکا 
ES)‏ 


الفهارس العامة للنص الموحقق 


وتشمإ 3 

أولا: الفھارس الفنية. ۱ 
4 صو عة. 

انيًا: الفهارس التحليلية المو ضوع 


أولا: الفهارس الفنیۃ 


١‏ - فهرس الآيات. 

۲ - فهرس الأحاديث النبوية. 

۳ - فهرس الاثار. 

٤‏ - فهرس الاشعار والأرجاز وأنصاف الابیات. 
٥‏ - فهرس الأعلام والأماكن. 

7 - فهرس الفرق والطواثف. 

۷- فهرس الکتب والمصادر. 


کے قرو 


2 


( سوا یہن اندر ألم زرم لايمؤيئرة © 
تیعون الہ 4 

وم نک ی 4 

ع کن کر پ4 

« يكأيها اش اعبندرا رتم » 

اغ وار ) 

زان نش رب مارلا عبرا 4 

إن لم توا وک ما 4 

م استوی إل شمه شوه س سمو 4 

ی جَاعِلُ فى آلازض یم 4 

ینوا اهر 4 

لکن نس لت ی زی اجوپ 

کرو َه یی 4 


ود گان فرب مَنْهُمْ يَْمَعُونَ کلم الہ 4 


١‏ - فهرس الذيات القرانية 


۱۷۱۸ 
۲۰ 
1۲ -۱ 
۳ 
۳۳ 
٤ 
۹ 
۳۰ 
۳ 
0۵ 
1۵ 


۷ 
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۸۳ 
۸۵ 


۸۹ 

۷۱۷ ۷۰ 

A 

٦٦ 

۳۹ 

۸٤٤ 

۸۱۳ ۳ 
۷۸ 

VI oT ۹۳ 
۹۱١ ء٤٤‎ ۷ 
At 

۷۸۵ 

۸۳ ۰٥ 


TA 


ہک شه رو رم ممه و ما ره د ہے 
ل وو أنه منوا وَأَنَقَوا مويه من ند الله حَيرٌ 


برقم و تعس ھا سے ممه مي 
فا وھ ارق اتب كَأبْسَمَا ولوا تم وَج لہ 4 


« اَم قال سست رت ای » 

ناو بیغ ما نتم ہو۔ 4 

الإا امتهم تک لا وله يون 4 
«رازتبک هم المهکذرت 4 

( تمك رکه وود ره لاه 

ن ف لق الوب والازض راکب ال وَاتبار 
َالَو الى ری ين لخر 4 


تل یسک ید 
ار یه الا هد ی کی ریش ین امد 4 
ا ری 4 
ل اڏڪروا لله كروك مہ و 
ٍادَالْدِبِسَ تزا عم ماد 4 
کن کا ری رش له 4 
واه تلف أله لي والیشر 4 
هه لا هر الحى الوم 4 
رت آرن کیف تح موق » 
رت ات 


( الوأ سینتا ات 4 


Yo ۸۷ 


۹٤ 


tok 
V1 ۰ 
اده‎ 
ء٤‎ ۵ 
۹۹۰ 
۳ 
941 
۸۵ 
۸۶ 
۳۹۹ 
AEA (° 
۸۸ 


۲۷ ۹ 


۳۹ 

ھ٥٤‎ 

۸۲۳ 

۸۷۹۹ 

۹۹۳ ۹۸۱ ء٥‎ ۲ 
٦۷ 

۷۹ 

۳۹۰ 

٤۷۸ 

25 

۹۷ 

۷۸۷ ۵٥٥٠٠٥٥ ۳۹۰ ۹ 
۲۵۷ (YoY 

۷۸ 

TA 


۹۰ 


سور اهران 


رتهم تلهم رأف ألمي 4 


ط مهد له ند لاله سل که وأؤثوا ار 4 
337 

فا سرك لسع TÎ‏ ۳ 4 

ناشن أن کک پل دک که » 


ی شیک ورس 4 


۲ مکل میسن عند و كه کی مد 0 


ول یی کنر 4 
عم مھ 3 5 2 مرح سا و 7 047 
یوت هو من عند اه رما هو من عِنر الو 4 


ضر 


« وله سکم من فى الوت وَالْأَرضِ طوعا رها 4 


لوو مرک اَهَل آل تب لكان حرا لَھُم 4 
ط ولا را وام الا 


ام حَسِبِمْ أن تد خلوا له ولما يمار اله 
الین جلي وينم 4 


7 کت ۳ زا أشي 4 
f 1‏ رسد را نكت وَبالزی فش 


طف َل توت وَالْارْضِ 
رخف ال را یت لو ال لک 4 
۾ رڪرو ن علق توت والازض 4 


16 


۷ 


۷۸ 


۱۸۳ 


۱۸۵ 


۱۹۰ 


۱۹۱ 
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of 
۸۱ 
۷۰۲ 
۳۹۵ ۱ 
۸۸ 
ارت‎ 
۸۵۲ ۰ 


to 


tof 

VAT VAY 
AoY ۸ 
۹۹۰ 

۸۸۰ 

۹۸۷ 

۹۱۵ 1۲ 


۳۹۰ 


۹٦ 
8۹ 
۱۰۷٦١ ۸ 


YAY 


۲۶۷ (TEY ۹ 


۲۸ 


۰۹۶ 


سوك لاه 


اک ید أن توب ملعم و یڈ ارك یعون 


مایم 


لسوت آن یلوا یلا عظیما 4 ۷ ۹۸ 
برا آن وت عَنکم » ۸ 1۳۹ 
«١‏ ما عکین لو ار به رَالیزر لک 

مامتا رتفد اند 4 ۳۹ Af‏ ۹۹ 
الوا ما وتا 4 إلى 11۸ 
وکن أَنَر الہ معا 4 ۷ ٦۸ ٦‏ 
« وما سلتا ین رَسُولٍ الا لطاع بٍذت ال 4 ٦٤‏ ۹۹۹۰ 


1 


ور أ و ما نیو کان حيرا لحم 4 1 يله 


لد ےر ما يي ماج ان وله » :8 ۲ 

وَمَنْ سدق منت قيا 4 فل ۷٤‏ 
ظ عون الله 4 14۴ ۷۰ ۷۱۷ 
وکن آنه مارا عَلِيِمًا 4 ۷ ۰۸ 
لاب ا الْجَھر شر من لول الا من َر 4 ۸ ۹۷ 
مك سل موی ا کر ین کیک الوا الد جر 4 8 0 


« بل طبع الله علا یکفرون فلا يمون 4 100 ۹ ۸۰ 

« ون تن آهل الكتي الا رمب لمو 4 10۹ tor‏ 

« لیرد لاس عل اش شک بن ال 4 ۱۵ 14 
٦٦ 4‏ ۳۱ 

« وروح مه ۷۱ ۷ AEA‏ 

لن یکت لييح آن کوت عبر 

و که لو 4 ۷۲ 10۵ 

زان انا ملك » ۷ 4 

شوه المَايْدَةٍ 
« وال أَنَُإِنْ کم 4 ۱۲ 1۳1 
و 


جم رر ساس هر رھ ھی ہے کک ہے وه 
قل فش بملتک مر الله یا ان آراد أن بهد 


#7 34 ے 1 ا ریگ 4 8 
ایح ات مریم وا ومن ف الْأرضٍ جیکا 


وَيله ماگ أَلسَکوّتِ والاتض رمابتهعا 4 ۷ ٢٤١ AN ۸٥۰‏ 


کم عو 27 


نیت ہے َير ) 
<لأحكَلوا ين ره 4 
رم اوه الال وما أل یم ین یی 4 


سے 


لعل تیربک 4 
ری لین ین دون الہ 4 


EAE 


ره وم 


و خر لقاع ار کاو افو دا رد 
# الحسمد یلو الزى سَلَقَ لسوت والازش وَجَع لْالظامتٍ والنوز 


ری ےرس و و من رس ھ 
مات کفروا ریم يلوت 4 


« جاور 4 


ما هم تن تن نب زیم الا با مہب 4 


5 ا کے اه م٤‏ ا یہ از 
إن الہ ق اب التو يمر الى ین ال 
علج رمسم 


وعخرج ایت ین ال 4 


« رھوالقاھر فوق عبادوء 4 


۱۸۰۷ 


1١6 ۸ 


٦ 


۷ 


11۸ 


۱۸ 
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۸۷ 
۸۲ 
۷۷ 


۸ ۳۰۷ 


لف 

۹۱۵ ۱ 

0۱ 

٩۱۵ ۲۳ 

رذن 

19 

AV ۷ 
+۳ 


احم 


otf 


3. 


٠١44 ۲۱ 


ATV 


۲۹ 
۳۷۳ 
1 


۳۹ 


۳۹ 


۳۸۹ 


۱۰۵ 


I:‏ 2000 ل کٹ 

« ونیم ی يتح لک وملا عل تم که أن يفقو 4 
ط وآ رازوا نا ماع 4 

ل رُم رت داهم عل روم 4 

لن طعت أن تب ان الأرضٍ از شم نیا 
نم یر ولو ام ا 
وکو تة اه نَجَمَمَهُمْ عَلَ اه 4 

ل تی یک یله ومن کال عل یرل متسر 4 
ل درد وجه 4 

کت ربک عل قي ره 4 
ہت 

وت 

رة زع 4 


متا 


7 تک و هت ےا تھا از عق سے 
ترقع دجسي حكن 


لت أب الت 4 
إل رهب وجھی ری مر لسوت والارصت 4 
ل مال الْكِتب ال ی جا بو موتن 4 


مع ودع مور مت ۶ 
9 ومافدرواً الله حى ندروء 4 


« وَحََنَ کل کی وهو کل یو علي 4 


ام رو 


ل لاذ ر ڪه الَجصر 4 


7 
۶ وق آفعد ہم رآنصدرهم كما ل اید أو رز 4 


۸۳ - ۷۵ 


۸۳ - ¥7 
۷۷ ۹ 
۷۹ 
۹۱ 
۹۱ 
100 47 
۹٦ 
۹۹ 
۴ 


۱ 


YAY 
۸۸۸۸۸۰۰ ء۷٥‎ 
۹۱۲ ۲ ۱ 


۷۹ 


۹۷۳ 

۱۰١٦۳ ۰۷۱ ۶ 
۷ء۸۰۰‎ ۵ 
1 

۷ 

۳۹۸ 

10۲ 

۹۳۶ ۷ 

۷۳ 


۲٢ 


{¥ 

۸۳۵ ۱۳۹۷ ۲ 
۸۰۳ ۳۹۵ ۲ ۲ ۷ 
10 

۵۵۱ ۵ 

۳۹۲ 

۹۵۲ ۲ 

YAY 

10V 

۷۰۱۷ 

۵ الك 

۷۷ 

۹۸۱ الاق‎ ٦٤ 


۸٦۰ 


ط رر آنا رلا لمم ايک رهم لوق 

وحکرا عم کل عو جا ماکان ینوا ول" آن ]اہ أنه 4 
مت کم رك تاوذل امبرل كلسو 4 

طلا ناانگظرزئز إل 4 

اوس کان ما که وَجَعَلْمَا لم ور 4 


727 5 2ه لو موم وعم لم بر 


7۳ کے ضر ےم ۔ ک رہم کی ے۴ 75 
ان تبعت إلا الظنٌ وإن آنتم إلا عون 4 
اک مر 


۶ امه 


سوه الأعرلف 
E‏ م مَوَز تع مم بت لئ کی کو 4 
وا وت 


ہما سم الا جد اد تک 4 
< ارتا يد تا 4 


« ولا لوا کے الوا رجده ليها ءاباءنا وہ مرا يبا 4 


ط آلا فك رالاس > 

ی لکوت الرس في مایا 
گرا :21 أله > 

5ا ی تلف ماب 4 

ط سل نم وتتي. بسانم ناقهد گهزرت 4 
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ظ نَم مره !15 آراد سنا 4 ۸۲ ٦٦‏ 
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ولا رض لیجادو الک 4 
ول تر ال کک وی بل 4 
حرا شم ریبد 4 
« أنمن شع الک ره لاس در فهو عل ور ين ریہ » 
۳ كريب 4 
أرق الان ی میا 4 
© امش e‏ اوه مه یا 


1.0 


۳۳ 
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سور الأحقافف 
مر ا کشر ين دون رن ما عَم 
من لاض کم 0 ف اون 4 ٤‏ ۷۰ 
وکن خب مسب 4 ۱ Avr‏ 
فك تیب 7 ۱ or‏ 
رس 15 AY‏ 
سوه خسم 
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دراو سین 4 0۸ فرك 
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جم دک 29 نان اب فرسین آرانت 4 ۹۰۸ Of‏ 
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٢‏ - فهرس الأحاديث النبویۃ 


الحديث الصفحة 
إذا خلقه للجنة استعمله بعمل أهل ا جنة 000002122 اا AAS‏ 
أسألك لذة النظر إلى وجهك کی ا ا ۷۸ 
اعملوا فكل ميسر لما خلق له وا د ا م و ا ااا ASTRA‏ 
ألا إن الدين النصيحة Oe‏ و OVA‏ 
أما معاوية» فصعلوك لا مال له» وأما فلان فإنه لا يضع عصاه عن عاتقه م ۵۷۷ 
الأمر بخمسين صلاة ليلة المعراج مع أنه لم يرد إلا ا خمس O EAE E‏ 
أن الرحم يأخذ بحقَوّي الرحمن 11100 ئیہو می ماس ہچ اتا 
إن اله خلق آدم عل صررته 000 e‏ ل 
إن الله يؤجج نارًا لهم ( أطفال المشركين ) يوم القیامةہ ويأمرهم باقتحامها یعس اکا 
إن بين منكبي الكافر مثل ما بين كذا وكذا من البلاد VETA TS A‏ 
إن فى الحسد لمضغة ی 1[ ا یی مسا تہ 
إن لكم عند الله موعدًا يشتهي أن ينجزكموه روک ی ا 
إن لله تسعة وتسعين اسم Sd‏ 1 00 
أن من كواهل حملة العرش إلى شرفاته... الحديث ees‏ 
أنا عند المنكسرة قلوبهم من أجلي CE Eales‏ 
أنا عند ظن عبدي بي CR Ue DSS‏ 
إني آغار: ولا أحد أغير من الله ما قب لس قط ی 0003713117 رما اس سم 5۷۸۷ 
الله (حدیث الخارية) ASS‏ 1100 1 اا 
بس الطب أنت» قل: ما شاء الله فق 01 0 10100010 
تراءى له جبريل على صورته وله ستعائة جناح في المواء اسیلک ماسشلسواص افص E‏ 


تفکروا في الخلق ولا تتفکروا في الخالق ہدج ا AV CEO RASS ESS‏ 


۱۹۸ 


حتى تبدو نواجذه E‏ ا م ا ا ا 
الجر الأسود یمین اللدق الارن EER SESS‏ لالد 
خرج رسول له ی مرضه یتهادی ونا العباس وعل ای و ای ی [[ |[ 9 ۸ 
خلق آدم على صورته» وطوله ستون ذراعا ای ی هر با هی یک ی ا اتا 
خلقت هؤلاء للجنة ويعمل أهل الجنة يعملون 05 0 ا 0 0 1010070 
سباب المسلم فسوق وقتاله كفر OI ESAS‏ 
الصدقة تقع بيد الله ثم بيد السائل سس BNA‏ 
عليكم بدين العجائز رلسیر gian‏ 0 
فمن أعدى الأول ATEN ES MRSS‏ 
القدرية جوس هذه الأمة کس اتی ڈگ رس نگ 7او 
انقلوب بین آم من آصابع الله يقلبها کیف یشاء eS‏ 
كان الله ول يكن معه شيء غیره و NEE‏ 
الكبرياء ردائي والعظمة إزاري السام ا الوق او ما ھکر اساي اه ام دب مت CORSE‏ 
كل میسر ما خلق له اام ایب مود Rel‏ سا رها و 
وف 707 اقل رر اوت E‏ سج ای سوک ہس ۵ 11۳9 
لا تبصق تجاه القبلة ؛ فان الله قبل وجه الصلي مدو اق و ی زره ی یرو TNE ASS‏ 
لا تزال جهنم تقول: هل من مزر 4 aad AR‏ راس [ [ 1 : 
لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدو VERSA SES SEA‏ 
لا تسبوا الدهر؛ فان سر الدهر a‏ 
لا تشوه خلقي بالنار SRS na SRS‏ ره 
لا نقبحوا الوجه؛ فإن ابن آدم خلق على صورة الرهن جا ا PV SSE E‏ 
لا شخض آغر ناله DS O RC‏ 
لا صلاة لجار السجد إلا في المسجد Tea as‏ 
لاعدوى ولا طيرة لقب و و سم ھ تس اجا سار لمج لبو اه مس ۲ 
لا فکرة في الرب هم هک هد کیہ ۱۳۱۱۲ 
لا يزال العبد يتقرب إلي بالنوافل حتى أحبه فإذا أحببته كنت له سمعًا وبصرًا 0 E AE‏ 
لا یقولن أحد لفتاہ أو ملوكه قبح الله وجهك... الحديث 8ب 0 ات ا اک 
لعل ولدك نزعه عرق نمی رس ھا لکرس 0 SES‏ 
لعنت القدرية على لسان سبعين نبا SAAS Se EAS‏ 1۲ 


له أفرح بتوبة العبد من الأعرابي الذي وجد ضالته E‏ 
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لو أراد الخلق أن ينفعوك بشيء لم یرد الله ما قدروا عليه دب“ ان ۹۹8:22 
لو أراد الله أن لا یعصی ا خلق إبليس الما ساس سام ماس Te‏ 
لو أراد الله بالنملة صلاحًا لما خلق نما جناا ROE se E A‏ 
لو خشع قلبه لخشعت جوارحه رم ی سای مسا تسشن سی [ [ ا 9۱۳ 

شئت لأسمعتك RO EDS‏ سض E‏ ۲۳۱ 
ما ترددت في شيء أنا فاعله كترددي في قبض روح عبدي 21ک اکگفشس فی 0 A‏ 5 
مرضت فلم تعدني نشم سم کسی ھتاھ ٗی مر ند نا 1 1 ۲3:۳0 
من أتاني یمشی أتيته هرولة هکم ی تا ام 1[ ا ا 
من آذى لي وليّا فقد آذاني ا ب ال سس نار وی ای سنہ ا NARA SSS‏ 
من ترك الصلاة عمدًا فقد كفر E TIARA‏ 
من ترك جمعة فقد اسرد ثلث قلبه ANTES RSA TE‏ 
من تقرب إل شيرًا تقربت [لیه ذراا ARLE E SNE SEA‏ 25 
من خحلقه اللنه للسعادة استعمله بعمل أهل السعادة ری مم ER‏ وا سيب 3 
من زاد على الثلاث ( في الوضوء ) فقد أساء وتعدى وظلم ری ا ا اد ا 0 0 NT‏ 
نحن أولى بالشك من إبراهيم 000 0700 10 
هؤلاء في الجنة؛ وبعمل أهل ال جنة يعملون ب N‏ 
هل د الال من الثوراة آن الله ییغض ابر السمین Ns‏ 
هي من قدر الله الأدوية رای ) aaa‏ و تی ۸۸۳ 
وکان ال راک وت وس مس اا ہے 
ويل لمن لاكها بین مييه وم يتفكر فيها كس ےکھد ساس راس سد رسس سوط و 
ياغلام احفظ الله يحفظك EC N O‏ 
يا قدیم الإحسان س می ی ری ٹر مس ا[ 1[ 9 
يضحك الله إلى رجلین یقتل أحدهما الآخر يدخلان الجنة رہ تس ۱ 


سب 


١١٠ 


الأثر الصفحة 
ط إل رة 4: تنتظر الثواب من ربهاء ( أبو صالح ) VAs ESS‏ 
« تبون 4: لیخضعوا ولیکونوا عبيدًا إلي مسخرین او شیج سو ای ہش 000111 
« رماع ولإ لا بر 4: لآمرهم بالعبادة ( علي وابن عباس ) سس ما سم ۵ 34 
3 یرم ی عَنِسَاقٍ 4: يكشف عن أمر عظيم ( عبد الله بن عباس ) VIVE eae‏ 
أخرج آدم من ا جنة قبل أن يخلق ( عبد الله بن عباس ) OVA RE IR E AAS‏ 
الاستواء ثابت بلا كيف ( أم سلمة ) as e TRS‏ 
اف اتک ناف الات 1 Aaa‏ 
إن أرجى آية في القرآن: ل وَلَكن لَيَظَمَِنَّ لى 4( ابن عباس ) د د د 0001115 ا سارہ ۳9۷۸.2 
إن الله لا بحتجب بشيء» ولكن يحجب غيره عنه ( علي بن أي طالب ) کات ا ات [ [ [ [ [ 1 ان ۲3 
أن حملة العرش لا رأوا أقدامهم معلقة في الحواء قالوا سبحان حامل حلة العرش AE SESE‏ 
إن قلت أملكها ( أفعاله ) دون الله فقد أثبت مع الله مالکا علي بن أبي طالب ) OVS‏ 
توحيد الصحف ( عثمان بن عفان ) SESE‏ امو ا AA‏ 
جمع الصحف ( أبو بكر الصديق ) Ke EREK‏ 
زورت في نفسي کلامّا؛ فسبقني إليه آبو بكر ( عمر بن ا خطاب ) 00111 ARS‏ 
۷۹۶,٠‏ انو ع ہی مدکی ۱ 
كان يكره أن يقال في اللفظ : خلوق أو غير لوق ( أحمد بن حنبل ) “د OE‏ 
لا واللّه» خاب من افتری» ولكنا القرآن فرأینا فيه رأیا ( علي بن أي طالب ) ا و مس ا ا را 
لا یفال تر الله « کیف 4 نایل بلا کیف ( تحاف بن راهویه) ATE‏ یا 
م یجدد لهم وعظا إلا قابلوه بالمزؤ واللعب ( ابن عباس ) رض رہ کہ ا 
لم یزل الله متكلً) ( أحمد بن حنبل ) مو جو ئتروامائی 1 0 
لوآة الله عذب آهل سمواته وال آرضه عذیهم وهو غبر غاا م ای بن کعب) لو یس کا نت 


ما حکمت مخلوقاء انیا حكمت القرآن ( علي بن أبي طالب ) ار نر سی Oe N‏ 
ما زلت أسمع أصحابنا یقولون أفعال العباد خلوقة ( بجی بن سعيد القطان ) a‏ ہی 388 
ما شاء الله كان وما لم يشأ م يكن ( السلف ) ۸۲" 
ما يأتيهم من وعظ من ربهم إلا والذي أتاهم بعدہ أحدث من الأول ( ابن عباس ) 0099 ہا 
من قال ١‏ لفظي بالقرآن مخلوق » فهو كافر ( أحمد بن حنبل ) 110 VO‏ 
من قال بأن کلام العباد لیس بمخلوق فهو کافر ( ماد بن زید ) و و 0 169 
من قال: القرآن محلوق» فقد زعم أن القدرة والمشيئة خلوقة ( إسحاق بن راهويه ) ی O E‏ 
هي ( أحاديث النزول ) كما جاءت لا بکیف إسحاق بن راهويه اجکی یم ےہ ااا ا 
والذي أين الأين» لا يقال له أين ( علي بن أبي طالب ) TOV‏ 


تيب 


11۰۲ 


البیت 


آسامبالم تزده مسمرفة 
إلى ا حول ثم اسم السلام علیکا 
إن الکلام لفي الفؤاد وان 
ضحوا بأشمط عنوان السجود به 
فلماعلونا واستويتاعليهم 
قفا نبك من ذكرى حبيب ومنزل 
وكل من أطنب في وصفه 
ولأنت تخلق ما فريت وبع 


: - فهرس الأشعار 
والأرجاز وأنصاف الذبيات 


جعل اللسان على الفؤاد دليلا 52710111 
يقطع الليل سببحا وقرآنا وی ا 
جعلناهم صرعی لنسر وکاسر ام کرس مھا 


العلم/ المكان الصفحة 


٣۲٣٥٢ ٣٢٣٥٢ ٣٢٢١٤۸۰۲٢١۷ إبراهيم الخليل الا سے‎ 
۰1۰۳ ۰8۰۲ ۳۹۷ ۳٣۹۵ CTIA ١٢ ٤۷ 
۹۸۰ ۷ء ۷۹ء‎ ۸ ۵ 


ابن أبي حاتم ASS Ee‏ 

ابن الإخشيذ TOTALS‏ 

ابن الديلمي SRS‏ ۹49:۸۹۳ 

ابن الراوندی مس ۱۷ ۱ ۱۳ ۱۹ 
TE CAAA ۹‏ 

ابن خزيمة محمد بن اسحاق aed‏ ۱۳۷۸ ۳۷ 

ابن سريج ا RATES‏ 


4۵۸ 1۵۷ ۳1۸ ابن كلاب عبد الله بن سعید.....‎ 
۰7۷۷ YT ToT oT TEE ۳ ۲ 
۰۷۱۱ ۰۷۰6 ۷۱۳ ۰۷۰۲ ۸ک‎ ۰ ۷ ۸ 
۱۰۱۱۵ ۷٦٢١ ۷٥٢ Vo ۳ 

ابن جوم فی تو 

أبو إسحاق الاسفراييني TAY‏ 

أبو إسحاق النظام ل ۲۹٢ ۲۹٢۱‏ ملاف كلاق 
۹۶ء كلاف ٣۹٥۳‏ ۵۹۵ ۹۰ف ۰٠ت CAA‏ 
۹ء ۷ء ۸ ۹۱۷ء ۹۱۹ء AYY‏ 
7۴٣‏ ۸1 ۱ 


أبو إسحاق بن عیاش ۵۱۸ ۸۸۷ 
أبو الس بن سا م رش ہر ںی ۷:۵ 


٣۲٦٢ TEY ۴٦٢ أبو الحسن الأشعري سے‎ 
۳٣۸ ۰۳۳۷ ۰۳۲۱ ۳۲ ۰۳۰۰ CTIA ء٦‎ 


۵ - فهرس الاعلام والاماکن 


فهرس الاعلام والاماکن | ۱۱۰۳ 


العلم/ المکان 


الصفحة 


۰4۲۲ ۰۲۱ ۰6۲۰ ۰۳۹۱ ۰۳۵۵ ں٥٤‎ ۳ 
۰۵8۱۸ ۰۵۱۷ ۰۵۱۱ اعم‎ 41175 ۰ ء٦‎ 
ف۵٥٥‎ ف٤٤‎ ۷ كم‎ «OFT لاكف‎ ١۷ 
١٦۹ (OTA «OY «OTE «OY ٥٥ ۳ 
٥٥٤٤٣۳ ۳۷ت‎  ت‎ ٤ ١٤۰ ۸ ۷ 
۷۹ک‎ CIYA YY YT TY ۷٢ TET 
۰۷۰۲ ۷۱۱ ۰۷۰۰ ۰1۹۳ ۰1۹۱ ء٦۱۸۵‎ ٤ 
۷۲٢ ۷۲۱۰۱۷۱ VIE ۷۳ ۰۳ 
۷٦٢٣ ۰۷۵۵ ۷٥٢ ۷۵۳ (VET ٣ ۲ 
۷۹۷ ۷۸۸ ۷۷۹ ۷۷۱۷۷۰ ۷ )٦ 
AYO ۸۵ ۰۹۰۰ی ۸۰۹ ۸۱۱ هالى‎ ۸ 
۹۰۱۱ ققف‎ ۸۷۲ ATA ۹ء ۳۲ین‎ ٦ 
ATA IY ۰ء ۹۰۹ دلق‎ ۸۸۰۹۳ ۲ 
ء۱۱٢١‎ ۱۱٠١ ۹۸۰ ۰ ولاق كلاق‎ 

٠٠٠٢٢٠١٢۳٣ ١٢٦ 


أبو الحسن الباهل OER r‏ 
أبو خسن التيمي على بن عاصم E‏ 
أبو الحسين البصري محمد بن علي OS‏ 
أبو ا حسین الصا حی۔ 00 0000 سس دی 
أبو العباس القلانسى سس ۵٥٤ OV PEA‏ 

٦۱ء‏ ۱ء AAT ۸۰۴ ۷۹۷ ۷٦٣ Vo‏ 
أبو العباس الناشی مس YAT‏ ۸۲۱۰۱۷۹۹ 


یا۰١‎ ۷۵۵ (Vol YTV ۸ة‎ ١ ۳۲ء‎ 
۰٣۲ 


۱۱۰6 


أبو القاسم الكعبي سس ۳۰۲۹۰۱۲۸۱ ۳۱۱ ۷٥۰ VE VET (VEY ۸ ۷ ET‏ 0۷۵۱ 
٤۵‏ ۸ء ۰۷۷ CAE ۰4۸۲ ۰1۷۹ EVA‏ ۰۱ء ۸۰۲ ۸۱٦ ۸۰۷۹ cA‘‏ ۸۲۳ 
۷٦۱۷ ۷٦٢ ۷۲۷ ۷۲٦٢۰ ۷۲٢ ۶۲‏ لكلل ۳ ۱۱ ۷۸ف ۸۸۲ ۸۸۲ ۹ ۹ی 
۹۱۲١ ۹۱۲ ۹۰۱۰۱۹۰۰ ۳ ۹۲۵ ۸۷۹ ۸۱۹ ۸۳۰ ۸۲۹ ۹ ۷‏ ۹۲۰ 
۱۰٠۳ ۱۰۱۸۰۸۹۹۰۸۸‏ ۱ء ۷۱ء AV1‏ ۱۰۱۸ء ۱١٢۲۹‏ ۱۰4۲ 
أبو امذیل العلاف سای ٠۰٠٢١١٠١١ ۰٤۸۲۰) ء۳٣ ٣۵٣٣ ۳٣٣ ۳٣٤ YA‏ 
۹ء ۲۸ء ۰۵۷ ۰۵۹۸ ۰1۱۲ ١‏ ۰۱۵۵ | أبو هريرة عبد الرهن بن صخر ا ا ۳۷) ۳۷٣‏ 
۳ء ۱ الات 01۸۵ ۷۸ ۵۷۸۹ 28٠0‏ | أبو یعقوب الشحام سا ۲۸۶۰ 0944 فقت تكولا 
۳ ۲ ۴ أبي بن كعب ۶ب ء۷ 
أبو بكر الصديق سس ۲۵۸ ٦٦۹۲٦۸‏ | أحد بن حنبل سس ۳۹۰۰۱۳۹۱ لاقت ٠٦٦٥٤٥‏ 
۰ | آدم اقا لئ ۴۵۷ ۳۷٣ PVE IA‏ 
أبو بكر القفال مم أبس ی ی ۳۸۸1 CATT ۰۷۱ ۷۱۳ ۰۷۱۲ ۵۰۵ ٤ YT‏ 
آبو حاتم الرازي اھ 0 ما2 ۲ ۲۲ ٤ء‏ ۴۳۰۹۰ 
أبو حنيفة النعمان بن ثابت الكوفي.......... ۸۸۱۰۲٦۷‏ | أرسطاليس Enes‏ 47190۳7 
أبو زرعة الرازي ا ”سسجت لاتغا ان مان لاف ران سس ۲٢٢‏ ۲۲۷ 
أبو سلییان الخطابي سیت !۱۴۹۸ ٦٥۹ TAV‏ ۸ء YET ۲٤٢‏ ۲۸۲ء ۳٣٣ ۳۲۳ TAT‏ 
أبو صالح الزیات 70 ی ۲ ۵ وی ٣٦٦ ۰۳۹6 Foo ۳٣٥٣٣ ۳۹ FET ٥‏ 
أبو عبد الله البصري......... ۵۳۹ ۸۸۳۱۸۱۰۵1۷ ETT EY ۸٤‏ 1۳۵ ٤٤ک‏ 40۲ 401 
أبو على ا حبائی سا EAA EAA EVE ETA cE ۸ 1۲۲ ۲۱۲ ۳۵٣ ۳۴۳٣۱‏ ٦۰۱ف‏ 
۷ ۹ء OFT ۵۳۵ «OTE ٤١ ء۳٣ ۵۲۹ ۵۰۱ ۸ ۱۸۲ EAS‏ ۵1۲ لاقف 
۰ الام ۳ (OF‏ فلاف ۰6۵۸۲ ٠‏ ٦ء‏ 014( ۱۷۷ ۰۵۷۳ ۰۸۲ ۹۸ف 
TEV 1۱۹ ۷‏ ممت ٦۷۰ ١٦٦۹ ت٣٣ AYY 1٣٢ ۱ ٠٭ CTT‏ 
٤ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦1٦ء‏ ۹٦1٦ء‏ 1۷۰٦ء‏ ۱۷۱ CYT‏ ۹ء ۷۸ء ۱1۷۹ء ۸۰٦۱ء AY AY‏ فقت 
فلت A AA‏ ۷۲۰ ۷۸۸ ۱ی ۸۰۹ ۵ ۰۰ ۷۱۱ ۰۷۱۲ ۰۷۱ ۷۲٢ ۷۲٢‏ 
VET (VET ۰۷۶۲ ۰۷۶۱ ۷۳۹ ۷۳۳ ٦ ۹۱۲ ۹۰۰ ۸۹۲۰:۰۸۸۹ ۸۱۸۸ ۸۰۰ ۸۷۵‏ 
۶ء ۲۲ ۹۴ء ۹۹۱۲ء ۰۱۰۰۹ ۰۱۰۱۲ ۷ ۸ء ۷۹ ۰۷۰۳ ۷٥٢ ۷٥٢‏ ۰۷۹۲ 
۳ءء ۱۰٦٢١١٠٠١۸٠۰۷‏ ۷ء ۱۸ ۷۹ء كلل VY‏ ۰۷۱۲ ۱۷۱۳ 
أبو عیسی الوراق مو و یی وہای ٥۹ء‏ ۷۷۰ ۷۷۹ ۷۹۷ ۸۰۴ ۸۰۷۷ ۸۸۰ 
أبو هاشم الجبائي سای ۲۳۹ ۳٣٤ TAS VY‏ ۳ء ۲۶۰۱ ۱۰١١‏ 
٥ ٦‏ ۰۳۱۱ ٤٤٢٣ء‏ ۰1۲۸ ۰1۷۹۰4۳۹ | الاستاذ أبو بكر بن فورك سس ۵۰۱٥ 46٦‏ الاق 
۰ ۲ب ۸۵ ۸۷ CEA‏ 4۹۵ ۵۰۱ ۷ء ۸ء CITY CY ١٠١‏ ۷۰۱۱ ۷۱۲ 
۸ الاق ۹۰۳۰۸۸۰۰۵٥ ۵۳۹ (OFA ۰۵۳۷ “٥٤٥‏ 


٦۹۷ ۵۷۵ ۵۱۳ ۵٥٥ ٥٥٥ ۳ ۲‏ | الأستاذ أبو منصور البخدادی....... ۰۵۹۷ ۰۷۰۲ ۷۰۱۷۳ 
۹ ۹٦۲۰ا‏ ۲۴ت متكت ٦۷۱٦٦۹‏ ۵ وهلا 
۵۶ء ۹۰ء ]ؤت ۷۲۰ ۵۷۲۸۰۷۲۱ ۰۷۳۲ | الأستاذ أبو نصر سی کا سے بیس ا۸ا 


فهرس الأعلام والأماكن | ۱۱۰۵ 


إسحاق اكع سس و ہیف | ۹۷۹ | الجهم بن صفوان لل ۵٤٤ ف٤٤ TAV‏ 
إسحاق بن راهويه ............. ٥ ٦٥٦٤٦٤۹۷ ۳۹۱ ۲٦۹‏ ء ۷۹۸۷۹۷ 
إسماعيل ال ل اي ۹۷/۹۸۳۵ الحارث المحاسبي O SE‏ 
إسماعیل بن أبي خالد ےی ۷۸۵| ا حاکم أبو عبد الله ا حافظ ںی ا یا 
أفلاطون سی ۳۱۷ ۹۳۱ 954 | حذيفة بن الیمان ESOS‏ 8۹۵۸ 
أم یل زوج أي جهل ٥‏ | حسان بن ثابت مھ کھی ھت مس یھ جا تا گا 
أم سلمة ی سا اسب :۱ ۸۱۱۱۳۹ | الحسن البصري و VAs‏ 
إمام الحرمین أبو المعالي الجويني سا ۲۳۹ ۲٤٢‏ | حفص الفرد سس ۹۱۸۰۱۷۹۷ 
۳۳٣۳ ۳۲٣۶٣ ۰۳۲۲ ۳۰۲ 1‏ ۰۳۳۷ ۳۸ | حكيم بن خزام ATP sss‏ ۹۹۵ 
A 1٦‏ ۰1۲۱۰۲۱ 8711 ۰41۸ ۰1۷۲ | حادبن زيد TOs‏ 
٤ء‏ ۸ء 486 A ۰۸۷ CEA‏ ۰1۸۹ | حنبل بن إسحاق TOE ees‏ 
١١٥ ١١٥٥ ۵۱۱ ۳ ۲‏ ۰۵۲۰ الام | خديجة بنت خويلد الم ا و ۵ ۱۵۵۲ 
oY‏ الام OEY OFA ۵۳٣‏ ۰56۰ ۵۵۳ الخليل بن أحمد الفراهيدي ا نموم 
۷ء ۸ء COA‏ .لام الاق ۵۷ ٦۹۷‏ | داود بن سليان 9 TEN LEBE Seetek‏ 
۷۲۰ ۳۲ ٣٣ت EN‏ | الرجاج Ese‏ 
۰ ۲۲ ۲ | زيد بن ثابت ATEN NA‏ 
١ ۵6 ء٤ ٦٣‏ الاء ۷۱۲ ) ۰۷۱۳ | سفیان الثرري ہد سس کیٹ ات اتی سس ۳۹۳ 
NY ۵‏ ۰ء ۰۷۳۸ V1 VN‏ | سفيان بن عيينة Ve ARDEA‏ 
۰ء ۷۳ ۷٠۳ ۰۷۱۱ ° ۷۱۹ ۷٥٢‏ | سلیاان اگ AAS REE‏ 
۹ ۷۷۳ ۷۷۱ ۱ی ۸۰۳ ۸۰۸ ۸۸۰ | سيويه ھٗمجھ ا سر 19۸7:5 
٦‏ ۸۰ ۸۲۵ ۸۲۸ ۹ ۸۳۰ ۳ | الشافعي محمد بن إدریس ............ FAV ۳۹۱۰۱۲٦۷۷‏ 
VT ۹۰۱ ۸۹۷ ۸۹۲ ۸۸۷ ۸۷۲ ۸۳٣ ۳‏ 
٣ء‏ ء ۰ء ۰۸ء ۹۰۹ء ۹۱۱ء ۹۱۲ | شعيب بن حرب و ا الح یں 
؛٤ء‏ ۳ء ۲۷ء ۹ ۹۲ء ۹۳۰ء ٤١٢۹ء‏ ۳ | الصاحب بن عباد لل EAA TAY‏ ۸۹] 
۵ ء ۳ء ١۱۰۱ء‏ ۰۱۰۲۳ ۱۰١۱‏ | صالح 28 0000 0 ص۹۹۳۷ 
٣۳‏ صهيب الرومي VA lesa‏ 
الأوزاعى RSA‏ | الضحاك بن مراحم سس FAY‏ قلق ۷۸۵ 
البخاري محمد بن [سیاعیل.... ۰6۰۵ ۰1۵6 ۷۸۱۰۱۲۲ | ضرار بن عمرو لا YEY‏ ۹۱۸۰۱۷۹۷ 
بشر بن المعتمر یی | عائشة بنت أبي بكر الصديق سس ۱۰۵۶ ۱۰۵۱ 
بكر ابن أخت عبد الواحد عباد الصيمري....... ۰۲۸۰۲۸۱ ۰۱۰۳۹۰۹۲۰ ۱۰۶۲ 
ابن زيد البصریر ...1 ۹۲۰۵ | العباس بن عبد الطلب RON‏ 
البلخي ER‏ | بكار عن بن مهدي اسر سواہ 00 
ثعلب Res‏ او اد عل OES ea‏ 
ثامة بن أشرس سس سی 8۹ ۸) ۹۱۹ء ۹۲۳ عبد الل الق ۲٦٢ YOO sss‏ 


١١٠١5 


عبد الله بن طاهر ( الأمير ) ۳۹۷۱۲۹۹ 
عبد الله بن عباس م TOV TOY‏ ۳۷۲ 


۰۷۱۱ ۰1۵۷ «070 15405 41١6١ TAT ۲ 
۹۹۰ ۹۸۵ ۹۱١ ۸٦٦ ۸۹۲ ۹ء‎ ۵ 
۳۳ ۷ء‎ 


عبد الله بن عمر ESSER‏ و ۷۸۵ 
ع رن ناهن ................ ۲٥۷ ٣۲6٢‏ 
عبد الله بن محمد بن کرام Va‏ 
مالل انو و ل ۸٦۳ TT‏ 
عبد الواحد بن زيد البصري Ase‏ 
عثمان بن عفان Se‏ 114 
عطاء بن أبي يسار 7 20-8 
عطية العرفي 111111086 
عکرمة NASE‏ ۷۸۵۰ 
على بن أبى طالب ۵ OV‏ ۲۵۹ 

٦ءء 04١‏ 
على بن عيسى الرمای رص ہے ۳۰۱ ۳۵ 
عمار بن ياسر سا ا ا 
عمر بن ال خطاب ٦٦۹ OAs‏ ۹۱۳ 
عمران بن الحصين LATE‏ 
عمرو بن بحر ا لحاحظ سس ٣٦۹۳ ٦٥٥ 4۷۷٦‏ 


عيسى ابن مریم اقلا 3۰۶--9 
٦۸ 6۶۳ ۰866 {Ol ۵۳ ۲ ۱‏ 
۰۳۶ ۸م ۸۵۲ للق ۶ IEE‏ 


الفراء 01 وچوس تھا دق ہیں 
فرعون یوسف کس مت گی س سض ۱ 
فرعون ِ۹ٌ۹۵َ۶ ۰۲۵۸۰۵۲6۷۰ ۱۲۵۲ ۳۱۸ 


) ۰۳ ۳۹۸ ۹ ۰ 
STAYS القاضی أبو بكر الباقلاني مع موم‎ 
FE FY ۳٣۰ ۳۵۱۸ of EV FET 
۰414 4۵۸ ۰1۲۱ ٦٤٤ ۲۳ ء٤٤‎ ٠۰ 
1۹۵ ۱۸۷ ۱۸۵ CEVA EVO كلاق‎ ٦ 
یفص‎ ٦ ی٥ی‎ ١ یف ۳ئ‎ ١ ۹ ۷ 


لكف ١ف‏ ۲ ۰ “١١۳‏ هلام "لم ۱۸ف 
۲× ۷ حلم “٤١٤ (OFA‏ 000(« 00%( 
۱ كلتف ٦۷‏ 0714« ۰۵۷۱ ۰۵۷۲ امف 
۱١ 0٢٦ ۲ c04‏ تک ٦٢٦ ٦٢٢ ٦٢٢‏ 
٦‏ ۱ء تلات VA‏ کت CAE IAT‏ 
TAFT ۵‏ مقت محلل ۰۷۱۱ 
۷٢ ۷۳۹ VTA ۷۳۲۰ ٢٤۳‏ 
WEAN VET VEE VET ۰۷۲ ۱‏ 0۷۵۰ 
۱ ٤۷ء (VOA‏ ¥04(« ۷۰ء ۷٦۸۰۸۱۷۱۱‏ 
۹ء 0۷۱۹۱۹۷۷۷۳ ای ۲ ی۸ ٠۵۰۱۸۰۱۷۳‏ یہ 
cA‘‏ ۷ ۰ ۸۸۹ ۸۸۰۰ ۲ ۲ ۱۴۳ہی 
۸۹۶ ۸۸ ۰۱۸۲۸۸۸۱۸ ,+( 
6 ۷ ۰۳ ۹۰۱ ۹۳۰۱ء TE ۹٥٢‏ 
ME‏ ۹ءء 
۱ ۱۰۹۰ء ٠۰٠٦۳١‏ 


° ء١۸‎ "٥ 


القاضى عبد الجبار الحمذاني AW sss‏ ۸۸۹ 
١٠1/441 ۱‏ 
مالك بن الصيف 1007 1 1200113111 
مالك بن آنس دی مادص ۷ك 107۳۹٣‏ 
مجاهد بن جبر المكى آ59 ١‏ س "ئ7 
عمد بن السائب الكلبي شی ۳۹۲ ۷۸۵ 
محمد بن عيسى ( برغوث ) سس ۷۹۷) ۸۹۹ ۸۸۲ 
حمدبن‌هیصم ۲۹ ۸۱۱۷۹۹۰۷۹۸۵۵۷۹۰۵ 
محمد بن يوسف الفريابي مم سس ات 
مسلم بن الحجاج النيسابوري VAT TOA...‏ 
المسور بن خرمة 2000000 
معمر بن المثنى ( أبو عبيدة ) و ۱3 
معمر بن عباد السلمي ببس ۵8۷5 ۷۱۸ NAA‏ 
۹٦ )۱‏ 
منصور VACATED Eas‏ 
موسی اکان ece‏ 6۷ ۲۵۲ ۹۱۵ ۲ 


۸ ۳۷۰ ۳۹۰ ۰۰۲ ۰۰۳ ۰40۳ امت 
۹ء ۰۷٩۹۰ ۷۸۹ ۷۸۸ (YAY ۷ ٣٠١٣‏ 
1۱ء ATV‏ ۸۵۲ ۸۵۳۴ ۹۹۳ 


النجار أبو عبد الله.................. ۳۵۷ ۸ | هشام بن ال حکم تن 
٦۹ء‏ ۸ء ٤ء‏ ۰ ۳۰ ۳۲ ۰107 | الواحدي النيسابوري. 
۴ ٢ء‏ ۹۷ء ۸۱۹ ۰۸۹۵ ككف ۹۰۰ء | الوليد بن المغيرة کر 
۰۳ ۰۸۸۸ ۹ يحيى بن سعيد القطان 
النضر بن اعلثارث........................................ :۲۵۵ | بی بن كامل کر 
هارون اق ۷ | يزيد النحوی 0-0 
غافاقماسممٹھمسْ ا :۰۳۹۸۰ 8۱۳ | یزید بن هارون سا 
هشام الفوطي.......................... ۰۲۸۱ ۹4۰۸۹۳ | مكة امس سس 


سب 


فهرس الاعلام والأماكن | ۱۱۰۷ 


۱۱۸ 


٦‏ - فهرس الفرق والطوانف 


الفرقة/ الطائفة الصفحة 
الأريوسية ری سارہ سس ا ۲۵972 
الأزلية القائلون بقدم العناصر AAR‏ ا 
الأشاعرة ( أصحابنا ) سس ٣٣٢٢٦ ٣٢٢٣ YY‏ 


٣۲٥٢٢ TEE 07141 TTA ۲۳۸ ۲٣۳٣ ۶۸ 
۰۳۰۱ ۰۳۰۰ TAA ۰۲۸۱ ۰۲۷۹ ۱۵۳ 
TTI TIA ۴۳۱۱ء‎ ۳ ٣۹ Te FY 
۳٣٣ ۳۵۲ ۰۳٩ TEV ۳ء‎ ٣٦٣٣ ۳ 
۳۸۷ ۰۳۸۰ ۰۳۷۹ ۳۷۸ FT ٦١۷٢.٠٣٠ 
۰8۲۰ ۰۶۱۸ ۰4۱۲۱ ۰۶6۱۳ ٣۰۸ ۷ ۹۰۶ 
۰845 ۰88۳ ۰41۲ ۰4۱ ۲ ۶۱ 
۰1۷۳ ۰8۷۲ ۰:4 ۰:۸ ۷ 665 
۰۵8۱۳ ۰۵۱۰ لاحم كدف‎ 4960 ٩۳ ۶6 
۰۵۳۵ ۰۵۳۱ 6۵۲۲ ۰۵۳۲۱ ۰۱۹ ۰0۱۸ ء۹٤‎ 
331 
ؤ۷‎ 


23 
"(۷۰ 


«(OIA ئ٦٦‎ ف٥٤٥‎ ۵۵۲ ۰ 
+2 “لت‎ ۲ 
14 ,)٦ 
۹ء‎ 
4۱ 
۹ 
۷۳۸ 


CITT ٦۵٦ ۰1۵۵ ۹ت‎ ۶ 
CAY 4 TYA YY 
١۷۱۷ ۷۰٢١۰۷۰ ۱۰۰۰ء‎ ۳۲ 
(VFT ۷۲۷ ۷۲۰٢ ۷۱٢ ۷ ۱١ 
WEA ۷١۷ ۷٦ ۷٢ ۴ ۳ 
0۷۲۵ ۷۲۲ ۷٦۰ (VOA لاهلا‎ ۷٢۹ ۹ 


ء٠۰‎ 


۰ ۷ء ۷۷۹ ۷۸۱ ۷۸۸ ۷۷۹۷ ۳۰۲۸ی 
۸)۱ على ۸۸ ۸٥٣‏ ۸۳۱ ۸۳۲ 
۸٤۹ ۸٤۸ ۸٤ ۸۷‏ ۸۸۱۸۵۸۸ ۸۸۸ 
۵۰ ۸ ۸۹۸ ۹۰۲۰۹۰۰ ۹۰۳ ۱٦۹۰ء‏ 


الفرقة/ الطائفة الصفحة 
۷ °4 دلق للق ۹۱۳ ٣‏ ۹۳؛ ۹:۷ 
۹۸ء ۷ء ATA‏ ۹۱۲۹ء ۹۷۳ ۹۸۵ 


۸ دہ ڈی ہ جود ۶ رہ دوہ دہ 


۴۰۱ 
أصحاب الأغراض ببس ۳۹۰۷ ۰۳ت ۰٠١۵‏ 
أصحاب الحديث E‏ م 10 
أصحاب الطبيعة 1 0 000000 
أصحاب الظاهر سا ہے ۳٦۸ ٣۳٣ ٣٣۳٣‏ ۳۷۷ 
TOA ۵٥٥ ء٦ ٥‏ نكت ٦٦٦‏ ۷۱۵ 
أصحاب النجوم والهيئات QOP WPV sss.‏ 
أصحاب النور والظلمة Vem aS‏ 
أصحاب افیرل سے ۳۳۰٣ ۳۲۷ ۳۲٣ ۲۸٢۴‏ 
EA EAA ۵‏ 16و 
الإمامية 0ٹی‪8بٹتتٹص,۸/ 
أهل الأهواء 7. + + >> می۰ 
أهل الحديث شف ۷۸٢۴ء TOQ TTA‏ 
الباطنیة میں ٢٣۲۳ء ٠٤٥ EVA ۳۵٣‏ 
البرا مة اس بب ذؤتژصژىںص(۲۷۴۲ ٠٠۰٠۰۱۷۷۰۰۳٣٣٣٣ ٣۷۹۹۹‏ 
البكرية م۵ ۱۰۳۵ء ۱۰۳۷ء ۱۰١١۹‏ 
البهشمية یی :۳۵ ۸٩۲ ۵۳۸۹۵ ۳٦٣‏ 
التناسخية ا ۱۹:۱۸ 
الثنویة ل ٦٤٤ ۳٣٤ PTA‏ 


۰۱۰۳۵۰۹۹۹ ۹۱۰ ۰۸۲۳ ۱ء ۷ مألل‎ 
۲۰٦٢١ ٣ ٦٣٦ 


الخوارج ۲۵ ٥٠٠١ A44 VIET‏ 
الدهرية یی ٣۸٣ ۳۲۰ ۳٣۹ YAY‏ 
۹ء ۰ ۱۰۳۱۱۰۳۰ 
الديصانية اا وہ سارہ ری ری 
الروائدیة AAR‏ 
الروم as‏ و OV‏ 
الزيدية Ess‏ مس ۵ ۱۲۳۵۰0 
لسلف ۱۳۱ ٢۹٥۲ء‏ ۱۲۵۱ ٣۲٦١۷‏ 


۰79۱ TEV ٣۸۲ ۳۹۷ ۳۹۰۵ ۱۹١ ۸ 
۰۸۳ (VI ٣۰۷۸۰۱۱۷۰ ١٦١ ء١1‎ ٣ 
۱۰٢٤١ ۸ء "الاق‎ ٦ 


السمنية 1 ین اس ا ۲۳ 
السوفسطائیة ا 
الصحابة ٣۲٥۷ ٣٥٢ ۲٥٢ YEA.‏ 
۶۹ء ۷۸۰۸۰۱۷۸۰ “الا ۱۰٠۹‏ 
الطبائعیون سیت ۲۷۵ ۲۹۲ ۳۲۸ قال 


۹۳۲ ۲6 ۷٦۲ CEVA ۰1۷ ۱۹ء‎ )۹ 
۱۰٢۹۰۹۹ ۰ ۰ء۵٥‎ 

العابدية رحس ك ۳۸۶۴۷۸7 

SAGAN الفلاسفة(الأوائل)‎ 
۰1۲۷ ETT ۱۷ ۳٥٣ ٣٤٣ ۳٣٣ ۷ 
۷۳۳ ت٣۰‎ ١۹۸ ۰۵۹۷ ۰۷ ۵ )۹ 
AFI ۹۲۹ ۹۱۹ ۸٤١٤ ۸۳۳ ۰ء ۱ء‎ 
۱۱۳۰ ATE ۹۲ء‎ ALY ء٤ ۵ء‎ 

۸٦۱ (AOE ۸۰۵ القدرية لهل‎ 
۱۱۳۷ ۱۰۱۳۱۱۹۹۱۰۹۹٤ ۹۹۳ ۷۰۱۶ء‎ 
٠۰٠۰ ۰٤۶ ء٦۶‎ 

۳۷۱۷۰۲۴ ٣۴۷۳۲۱۱۷۲۶ الكرامية وت تر‎ 
للق‎ 4۰۷ ٤٤٢ ۳۸۸ ۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۰ 
۰4۲ ۰41۱ ۰۳۹۰۳۷ ٩ ۷ ۲ 
۰۱۳۱ ۰۱۳۰ 1۲۷ ۰۱۲ فلاف‎ 46 ۳ 
۷۰۷۱ء‎ TAT TAO ٦۸۱ ٦1۷٦ ۷۳ء‎ ء۳٣‎ 
۹۹۹:۸۱۹ ۷۹۹ ۷٤ ۸ 

٣٦۸٤:4۸٤۲ EVITA الكعبية سس‎ 
١١657 ۹ء‎ ۹ VAY ۷ 

المانوية 00 موی ۹19:61۸ 


فهرس الفرق والطوائف | ۱۱۰۹ 


٠۳٣۷ ٣٤٤ ۳٣٣ ۲8٢ المتكلمون سس‎ 

(OV “۰۱۳ EIT ٣٥۸ 4۷ ۷ 

۷۱۸ ۰۱۲۰ تک١١‎ ٤٥۸ ف٥٥‎ ۵۱۷ ۰ 
٠۰٠۴ ۹ II-VI VET VEO 


المجسمة سے ۳۲۴٣‏ ۳۸۷ ١٤١1ء‏ ۷۱۵ ۷۷۸ 
الجوس سوب سس TYA‏ ۹۵0۷۹۱۷۹۵ 
الرجثة ا ا ہر کا 
الرقيونية mS‏ ل ی 
الشبهة ٦٤٤ )۳۷۷ FT‏ 0194337 
المعتزلة سی ۷۱۱۲۱۱۱۱ 


۰۲۸۲ ۰۲۸۱ ۰۲۸۰ ۰۲۷۹ (Vo ۷۸۳ ۲٢ 
ت۱٣‎ ٣۳٣١٣٣ ۹ت‎ Tee ۲۹۳ ۳ءء‎ 
۰۳۸ FEV TET ۲ ۲۲ ٤ ۳۲ 
۰8۱۸ ۰8۱۷ ۰8۱۲ ۰:۰۷ ۸۳۷۸ ۰۳۵ ۱١ 
۰87۰ ۰4۲ ۰۳۹ ۰8۳۷ ETT CEYE ۳ 
۶۸٩ ۰6۸۸ EAE ۰۶۸۲ ۰۷۲ ۰۶11 ٤ 
(OTT ۰ ۲ ۷۲ “۰۹ محف‎ ف١۷٥‎ ۱ 
0۵۲ ف٤٤‎ ۰۵4۰0 ۰۵۳۹ (OFA ۷ف‎ ۶ 
۰۵۷۳ ف٦۷۷ ككف‎ (OTE (OTT ۲ 56 
ک٢‎ ۵4۹۸ ۵۸ COVA الاق‎ (OVO ۷ 
YY ATT TO ATT ء1١‎ ) ۳۲ 
ک٠٤‎ ITA ۳۷ت‎ ITT ت٣٣‎ ت٠‎ ٣ ۹ 
۷۰ت‎ ٦٦۹ 11۲ ت٥‎ ۰1۵۰ Ato 5 
۹۷ک‎ ٦۹۲ TAT TAY VA IVT ۳۲ 
۷۲۸ ۷۲۷ ۷ ۷۲۰ VIE ۷٢۹۹ ۰۶٣۷۳۲٢ 
«VoA ۷٥۴۳ ۷ VET (VET ۸ 
0۷۸۸ ۷۷۷ ۷۷۷۳ ) ۷۱۸ ء۷۹٦٢‎ VTE ۰٠ 
۸۱۲ ۸۱۱ ۸۰۱۸۷۹۹۰۷۹۷۷ ۹ 
كلف ۱۸۱۹ی ٢۰٢۳ی ۲۲ن ۲۳ہ‎ ۸ ۳ 
CATT «ATO ۸۳۱ ۸۳۰ ۸۸۸ ۱۸ ۳۶۰ 
۸۳۱۸۸۵۸ ۸٤۳ ی٤١٤٤‎ ۸٤٤ ۸۸ ۸۷ 
۲ہی‎ ۷۲5٩4 ۷ ۸5۹ «ATA «cA ۰ 
۸۹۹ ۸۹۸ ۸۹ ۸۹۱۰۱۸۸۸ ء۸‎ «AAT 
AIT ۱۹۱۱۰۱۹۱۰ ٩ ٩ ۹۰ ۹۰۳ ٦١ 
۹۳۰ ATV ۹۲۰ ATT ۷ عاق‎ ء٤‎ 
ATE ۳ ۹۱۰ ۹۱۹ ۹۵۰۹ ۹۳۲ ۱ء‎ 


١١٠ 


AAT AAT ۹۸۰ كلاق‎ 4۷٥ AVE ۰ 
۱٣١۱۱٠٠١٠٠٢۰ ء )۹ ۹۹ء ۹۱۹۹ء‎ ۱۱ 


Aol ۲ ۲ ۱۰۰۳ء‎ ۲ 
ک١‎ ٢٢ ۲ ۷ ۷ ء٦‎ 
AT 5۵ ۷۳ ۷ ۱۷۳ MFT (۲ ۹ 
۰۱۰۵۰ ۰۱۰6۲ ۰۱۰6۵ ۰۱۰۳ ۰ 
۱۰٠۴ ۲ ء٥٥‎ ١١۱ 
۳۱٣ Te QA ۳۰۱ eA’... معتزلة البصرة‎ 


۰۵۷۲ ف٤٤‎ ۰8۷۹ 8۷۲ ٤٦٤٤ ٤٤٣٣ ۳ ۵ 
+۱ 6 6 AO ۹ء ۴ء‎ 7٦ 
لاملل 6 ۸۹۸ ۹۱۹ لاق‎ 
IT ١٣٥٥ ١٥٥ ۱١١ ۱ءء‎ 


۰٣۲٣ 
۱4۱۲ ۳۱۵ ۴۳۰۹ E معتزلة بغداد مرتوف تا‎ 
OY ۱ ۱۱۸۰۹۰۷۰۸ ۸۹۸ ۸۸۵ ۸۰ ۶ 

م6١٠ 1١١5١‏ 
المعطلة Sa a‏ 1/44 
الملحدة E‏ ا را 
الملكانية من النصارى OS‏ 
الملكية امات سو اماما وو مم 584۷70880۷۷ 


ملکرو اللبوات Vee‏ 
المهندسون PEs eee‏ 
النجارية SER‏ ۹۱۰۵۵۸۲ 
النسطورية 3 0 موا 88۷ ٦٤٤‏ 
النصارى ا ل ل 
٣‏ موق 1۵۸ ۰۵۲۹ AE ۹1۹ COEF‏ 
الا VIRE‏ 
نفاۃ الأحوال سس ۵۱۵۰۱۵۰٦ ۵۰۰ AV‏ 
۱۹۰۸۸۰ ۱۰۱۸۴ 
نفاة الأعراض ATAYA‏ 
نفاة الصفات سے 807۸ ۵۳٣ EVA‏ 
۷۱۰۳٢ ۳‏ 
نفاة الطبائع یکاہ الہ ANA‏ 
اغاشمیة تام ۱٠۱١٤١٢١١٠۸۰۹۲۰ ۰۸٣۳۰۷۳۷۰۱۷۲۰‏ 
ا ۳۸۲٣‏ 
سی ۹اث ۸٦٤٤ء ٦٦۹‏ 


TIE Too ۹ 
۹۸۱ ۹۸٤ ۸٥۴ ۰۸۸ ۰۷۱۱ ٤٤ ۵ 


بب 


- فهرس الکتب والمصادر 


الكتاب/ المصدر الصفحة 
الاجتهاد للقاضی الباقلاني 0 0 00 
الإرشاد لأبي الال ابمويني RE‏ 
الأسئلة لأبي القاسم الاسفراييني سس AS ۷٦٢‏ 
الانتصار لأبي بكر الباقلاني 100000000 
الإيضاح لأبي الحسن الأشعري 7۳ ٭ 9 وف 
البيان عن الأصول الخمسة للأستاذ آي بكر....... ٩۰۳‏ 
تازیڈ ر (O Es‏ 
تزكية أصحاب الحديث 006 
التوحيد لابن خزيمة SR‏ ا 01/4 
التوراة سس ٦58‏ ۸۵۳۵۸۱۷۹۰۱۱۷۳۱۵۲ 
الجامع للأستاذ أبي إسحاق ا ۵٦۹‏ ۷۱۹ 
الحث على البحث ( استحسان الخرض 

في علم الكلام ) نے 1 1 1 ۱ 
حلیة الأولیاء 7" 
خلق أفعال العباد للإمام البخاري سی و 86 
الرسالة الناصحية لأبي سلیمان الخطابي..... 1۵٩۰۲۸‏ 


فهرس الكتب والمصادر 
الكتاب/ المصدر الصفحة 
الرسالة التَظاميّة لأب المعالي ابحريني....... ۸۰۸ ۹۰۳ 
الشامل ار الدين لأبي المعالي الجوينى.. ۹۹ 
شرح الإرشاد للمصنف سس ۹٤٤8ء‏ ۸۳۷ 
شرح الجمل والمقدمات لأبي بكر بن فورك......... 0۹۷ 
شرح لمع الأدلة لأبي بكر بن فورك سیت ٦۱٣٣۶٣۱‏ 
٠١‏ ۸ 
صحیح البخاري ملس سی امس مب ای536 
صحیح مسلم رین مج نمس وتو ی ۲۱۵۸ 
كتاب الإنسان للقاضى 000 0 ايان 
لمع الأدلة لأبي ان الأقطترق سا FYE‏ ۳۳۷ 
المختصر للأستاذ أبي إسحاق....... 140 ۸۰۷ ۰۸۱۰ 
۰٥۱۹۰٤‏ 
المفالات للجاحظ NEE‏ 
النقض الكبير للقاضى أب بكر الباقلاني Ve sss.‏ 
ا مدایة للقاضی أبي بكر الباقلاني سس ۱۷۱۱۱۵۷۱ 
۹۰٥ ۸ ۱‏ 
الرصف والقدّم للإستاذ أبي إسحاق sss.‏ 8 38/8 
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١‏ - معجم المصطلحات ورؤوس الموضوعات. 
؟ - فهرس القواعد والكليات: ويشمل: 
أ - القواعد المنهجية الاستدلالية. 
ب - القواعد الفلسفية. 
ج - القواعد العقدية. 
د - القواعد الشرعية ( الأصولية والفقهية ). 
ه - القواعد والمسائل اللغوية. 
۳ - فهرس المقالات والنحل. 
٤‏ - فهرس آراء المصنف الکلامية. 
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| - معجم المصطلحات 
ورؤوس الموضوعات 


a GE 
المصطلح/ رأس الموضوع الصفحة‎ 
التأثير: استحالة تأخر التأثير عن الطبع المؤثر ا ا‎ 
۳ ا‎ Na ا‎ E الأزلي: تقدير فعل أزلي مستحيل‎ 
O حقيقة الأزل .مت جس سسجت سر تس‎ 
۸۰۷۳۸۸۷... 333733: التأليف: أقل التأليف بين جوهرين‎ 
TASS الجوهران المتألفان هل ہما جسیان أو جسم واحد صا اص ار ما اہ‎ 
الإله: حقيقة الإله رسای سخا سار ل شس لان شمه لاتوت ا ومس الب‎ 
ETA ES RRR as تقدس الإله عن خصائص الجوهر‎ 
۱۳۰ اللّه: معنى لفظ الجلالة 0011 اا‎ 
۷۲۱۹۷۷۹۷۱۹۰ هل لفظ الجلالة جامد أو مشتق ا‎ 
0 هل هو من الأسماء الشتقة أو لا؟ یا ره هک و وی تس و‎ 
Wo IVY OV ۵٦۸ ۵٥٣ الأمر: الامر بالشیء ني عن اضلاده..سس سس سسسسمسسسسسست‎ 
ESASA nata الأمر کلام‎ 
1 الأمر والنهي معنيان متلازمان کی ا ا‎ 
| اا با ا‎ AS A الأمر يتعلق ہما يتعلق به العلم‎ 
ضا ظا‎ 0 Ra حقيقة الأمر ا‎ 
2 0 00 مات ا‎ a ليس يعقل أمر ولا مأمور به‎ 
من حکم الأمر والنهي أن يصادفا مأمورًا ومنهيًا 0008 ااا 1 و ا‎ 
i آهل الحديث: موقف أهل ا حدیث من أول آيات وأحادیث الصفات ری سای سد‎ 
ERS أول الواجبات: اختلاف من قال بوجوب النظر في أول ما يجب شرعًا‎ 
LLCO asa ea ) البدعة: هل نی الإسلام بدعة حسنة ( هامش‎ 


البصر: إثبات صفة البصر 0 ا لو AE‏ 


٦ 


الدليل على أنه تعالى بصير على الحقيقة جو CAESAR ESE A‏ 
البافي: الباقي لا يراد رم سم CO‏ 
الباقي من الأعراض ينفيه الضد ام ا ال ا 
هل الباقي أولى أو الطارئ NASE RNS‏ 
البقاء: الدليل على إثبات البقاء شا تو NA SR‏ تہ 
القول في البقاء واختلاف الناس فيه Va eRe‏ 
هل البقاء جرد دوام الوجود دس نے ا ا ا ۱۱۲ 
التابعي: قول التابعي ليس بحجة بلا خلاف تا ی ی Voi‏ 
التارك: التارك للشيء يسير عليه فعل المتروك A‏ اہی سس جک گا 
الترك: حقيقته و نون الوا و تالكاو اھ گا سیت لماي موسا الود عابر اس امام سی ل NY‏ 
لترك الفعل الواحد أضداد کثبرة يستحيل الجمع بینها هو مت و من سا خر 000000 
التعليميون: حصر مصادر العلم في الرسول أو العصوم والرد عليهم dae‏ 
الثبوت: الجواب عن مذهب المعتزلة في التفريق بین الثبوت والوجود وس ال ۸۸ 
الثقل والخفة: حقیقتها {٤‏ 
الجدال بالباطل : حقيقته ek‏ لالد لاسو چو سسجت ASR‏ ےھ ۲۱۱۵۱۵۲ 
الجزء: حقيقة الذي لا يتجزأ SAS‏ ی ی که OMe‏ 
الأجسام: البشر لا يقدرون على الأجسام ا ا 
التجسيم: نفي التجسيم Cesena OES‏ 
امحسم: استحالة خلو الجسم عن المتضادات بعد قبوله فا سس ره سس ط۴۱۷ 
الاجتماع: الاجتماع في الجوهرين بالتقارب والتجاور وب 0 اال 
الاجتماع في العرضين با حیئیة کک تا ری و 
الاجتماع والافتراق: حقیقتھم| رو جم می ا سس تی سی سس ھن سا 
التجانس تجانس الأجسام ORR AAS‏ 
الجهل: الجهل من أضداد العلوم ESRAR e e‏ 
حقيقة الجهل و مه ویو شرع وه تین یمام بیس همم دک را موی تسسا وا ی و۱ ۵۳۱۱۲۰۲ 
الجائز: الجائز لا يختص بالثبوت دون مقتض 7 ا ا ار ل ا ا 
افتقار الواقع على وجه من وجوه الجواز إلى مقتض TEVE‏ 
الجواهر: استحالة تعري الجواهر عن الأعراض یهام و اا 
استحالة تعري الجواهر عن الأعراض بعد أن قبلتھا جاک سمکاماسسمعپ اس وس سس هه ۳۱۳ 


استحالة خلو الجواهر عن الأكوان EYES‏ 
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استحالة قيام جوهر بجوهر OTe Segman‏ 
الجواهر جنس واحد متاثلة E‏ ارابتعا او روا باب الا ال ارہ 9:7:06 
الجواهر متساوية في الحثة والتحيز وقبول الأعراض والقيام بالنفس ا ۱۳۷۹۵ 
الدليل على حدوث الجواهر میسو جاتب الف الطاب Ea‏ موا ل 
الرد على قال: إن الجواهر أعراض تجتمع فتتحیز ا POO‏ 
طرق تعليل عدم الجواهر 01010 ز[|[ز[ز[ز[ز[ز[ذ[ز[ [ [ [ 20000000 
من الصفات الجائزة للجواهر الكون في المكان ASAR SE RA‏ 
من الصفات الجائزة للجواهر تعيين الأحياز aaa‏ 0 
من الصفات الجائزة للجواهر قبول آحاد الأعراض على البدل سس رتا ساس 1[ اا 
من الصفات الواجبة للجواهر اختصاصها بالأحياز.......... TOO ER‏ 
من الصفات الواجبة للجواهر قبول الأعراض جملة سی ہو ووب مال و الج YASA‏ 
يستحيل على الجواهر التداخل ی 
الجواهر والأعراض: الفارق بين الجواهر والأعراض 11 1 1[ 1[ 2 
الجوهر: استحالة اجتماع الجوهرين في الحيز الواحد سی اجا وسور ام میک هر ا سج ۱۱۲ 
الجوهر إذا أحاطت به ستة من الجواهر ثم تحرك الجسم فهل يعطى حکم ا حرکة؟ ءةز زد CAS‏ 
الجوهر إذا استقر على جوهرء ثم تزحزح المتسفلء فأيه| المتحرك؟ CNA‏ 
الجوهر الواحد لا طرف له فسوی کسکوھمشن اجس TAs‏ 
الجوهر يتناهى فی الوجود والذات که مھ کس 1 1 | AV‏ 
تحيز الجوهر وقبوله للأعراض هک الم ا سی OSES‏ 
حقيقة الجوهر اسر یٰ لفو قدو مه اه 3۱۱۱۱۹ 
من صفات الجوهر أن له حج| و جفة eS Ea‏ 
هل بسمی الجوهر قاتا بالتفس مک ار e‏ 
يستحيل وجود الأعراض دون الجواهر VASSAR Ee‏ 
المحبة: الفرق بين المحبة والإرادة OVENS 00000 A a aA‏ 
حقيقة محبة الله العبد ا ا و لوا ل لس امل Ce‏ 
الحاجة: حقيقتها BOs eA aA‏ 
الإحداث: حقيقته ما ا ا 5161 
الحادث: الحادث في أول حال حدوثه لا يسمى باقيًا RRA San‏ ااا 
حقيقة الحادث PONSTEL SASSANID‏ 


١١14 


لايفتقر الحادث في حال حدوثه إلى البقاء ا لاط او امد مام سا قاط تی شس یی ی مس ۱1/۲ 
المحدث: حقيقة الحادث مالو اللو و 
المحدثات: أقسام المحدثات ESA less‏ ۲۹۲ 
حدث العالم: إثبات حدث العام Ae Se asas‏ ہس TA‏ 
الطريق إلى إثبات حدث العام POSER Ae eR‏ 
المسألة بعامة CS‏ لطا السو 
الحد: التركيب المنوع في الحدود OVS alas‏ 
الحد والحقيقة والمعنى والعلة واحد ONE Aa‏ 
حقيقة الحد ای مس E DIDS O TE‏ 2:۱۳ 
هل الحد صفة المحدود 12111111111 ae.‏ 1100 
هل يجوز ترکیب الحد من وصفین؟ ی 
الحد والنهاية: نفي الحد والنهاية عن القديم سبحانه 5 ی ی و ہی نھد کرای وت حر ا ۳ 
ا حروف: ا حروف ليست کلامًا وسر سوہ اکا سس سشیٹھ 000000 
حقیقة ا لحروف ASSESSES‏ ا سا ER‏ ا ۱۱۲ 
م يقل أحد من السلف بقدم الحروف VOTER AES‏ 
الحركة: الحركة في جنسها لا تضاد العجز از 1 [ 
الحركة والسكون [نبا يتضادان بخصوص أوصافها TOS SEE‏ 
هل ا حركة ترك للسکون؟ و 
الحركة الضرورية: الحركة الضرورية مماثلة للحركة الكسبية مب سھ ل اوسا ل 
العجز عن ا حرکة الضرورية لا جامع الحركة الكسبية ا ا ا سن رم ھا اا 
العجز يوجد مع الحركة الضرورية RASER‏ ا 
الحركة: حقيقة الحركة و ل ہایس الع AM A‏ 
حركة الأرض: المذاهب في حركة الأرض یک جس اکم ی 1 ا 110011 
الحس: ا حس بشرائطه بحصل العلم TSS E SR‏ 
الحواس الخمس: تعدادها ا ی جک که em‏ 1 1 1[ و ۱۳۱۲۰۸ 
ا حسن والقبح: الحسن والقبح راجعان إلى قضية الشرع میسو جامس ای اکا 
الحقيقة: الحقيقة من طرق الجمع بين الغائب والشاهد 0000 0 0 0 ان 
الأحكام: انقسام الأحكام إلى معلل وإلى غير معلل 80۶ 
الحكم: الحكم الواحد لا يثبت بعلتين e‏ وکس ERS ASRS‏ موسا مما مووي OS‏ 
الحال: أقسام الحال مین ا ان ل ما 
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التعرض للأحوال بالإثبات والنفي کس موس EAS SRR‏ 
حقيقة الحال التي لا تعلل ERA‏ 0 ا 
التحیز: حقیقة التحیز و انس سس سم سای سی مب TAVE LN‏ 
الحيز: ا حیز ليس شيئًا معلومًا على حياله OSes‏ 
المستحيل : حقيقته ENS‏ کا ا ا ی ی ا ا ای 
الحباة: ما لا يشترط فيه الحياة» لا يمتنع أن يشترط فيه التجدد حالا على حال AS‏ 
المصحح لكون الواحد منا عاا قادرا مريدًا - كونه حي ا نان 
ا خبر: الخبر یتعلق بها یتعلق به العلم ذا A‏ و وه سا سیخ 39 
انقسام الخبر إلى متواتر وآحاد TNSAN‏ ی PTA‏ 
تعلق ا خبر با مخبر بمثابة تعلق العلم بالعلوم که تہ هم ا 
ا خبر: ا خبر المتواتر إذا استجمع أوصافه يفيد علا ضروريًا کر اه سرت جم سن 
شروط الخبر المتواتر سس سس سب دا تس لاخو اا مي IA ESOS‏ 
مراتب الأخبار کو اس ای ات اس سی ات ھی فو جار سر ا مر ای وا کات 
الخبر الرسل: لا يفيد العمل وحده ويصح للترجيح e RASS‏ 1 ا PIR‏ 
ا خبر المستفيض: يفيد علا استدلاليًا AEA‏ یک شا |[ Aer‏ 
الخبر المنقطع: لا يفيد العمل وحده ويصح للترجيح IA RR‏ 
خبر الآحاد: يفيد عل استدلاليًا SID‏ 100001 
خبر الواحد هل يوجب العلم مد انق تسا مہم سی وا اہ و ۷۱۲۲ 
خبر الواحد يفيد العلم إذا اقترن بالدليل العقلي أو السمعي IA AS ETS‏ 
خبر الآحاد الفرد المطلق: يفيد العمل الع یک ةقخ ناه لطا امس کس LTA‏ 
اختصاص: المقتضي الوجب اختصاص الأجرام بحيزها خصص فاعل موجد Re‏ 
كل قائم بمحل بختص به اختصاصًا يجب أن يضاف إليه عند العبارة عنه 0 
الاختصاص بالجهة: الاختصاص بالجهات يتضمن تحديدًا وتقديرًا وتبعيضًا ونہایۃً AT ee‏ 
حقيقة الا ختصاص بالجهة ویو نی و یه کی و سا ها دم هو TAT OES‏ 
الأخص: الأخص ليس راجعًا إلى أمر ثابت وانما هو عبارة إضافية م 
الرد على المعتزلة نی تجويزهم الاجتماع نی الأخص مع اختلاف الأوصاف سطس سل الا امع 
الخاص: حقيقته کر سس ری دس وس ا 
الخاصية: من حكم الخاصية للشيء أن تلزمه ولا تتعداه 000795 0 0 00 
كل ختص بوجه من وجوه الجواز مفتقر إلى مقتض بضرورات العقول EVD‏ 


ال خاطر: تلقي الواجب من الخاطرين es‏ ھتاس ہس۴۷ 
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الخواطر: ا خواطر هل يسمعها صاحبها چ وویویس اک ی ای ی و جال وس 3114 
الختلفان: کل شیئین لا يسد أحدهما مسد الآخر فهما ختلفان EVO‏ 
الخالق: حقيقته ا ای ا DS AE SSS‏ ۲۹۲۳ 
ما يدل عليه اسم ال خالق 00000000[ [  [‏ ات ا 
کون الله خالقًا یرجم إلى غيره؛ لم يعد إلى ذاته من فعله عائد 103005 
الخلق والخلوق: الفرق بينها شی سام کی کش اسر ساس مات TATE‏ 
خلق القرآن: تكفير القائل بخلق القرآن TWEE‏ 
الادراك: رب آمر تدر که العقول ولا تتصوره الأوهام یت 2 
الإدراكات: الإدراكات هل هي من العلوم أم هي زائدة عليها؟ Mera‏ 
الأدلة: الأدلة تنقسم إلى سمعي وعقلي O RSE AS RS‏ 
حقیقة الأدلة ا لج اہ کی مت لاہ لیس کا 1 1[ ی 
شرائط الأدلة EES‏ با سھگ ہم کا ماس سس سی سا 2 
فى تکثر الأدلة زيادة لليقين EE‏ ا ا بے ضس ا نر ات 
الأدلة العقلیة: أقسام الأدلة العقلية اض مر اکا مس یضر 0001 ا ساب ای ا ات 
الأدلة العقلية هي الطريق إلى معرفة الله وصفاته اسح اجام رع اا ب اط ام 
الدلالة: الدلالة من طرق الجمع بين الغائب والشاهد OARS‏ 
شرط صحة الدلالة الاطراد. وليس من شرط صحتها الانعكاس کروی کس OTE ene‏ 
الدليل: الدليل لا يجب انعكاسه اد نج اعد ايف سی سس ا بخ تن ا 3۱۲ 
حقیقة الدلیل ھتہ یہ اھک ھی ببب 000101‏ 0 0 
مدلول الدليل لا ختلف شاهدًا وغائبًا ONS‏ 
الدليل السمعي: حقيقة الدليل السمعي SER A EAE‏ 
الدليل العقلي: حقيقة الدلیل العقلي ا ا ا ا E SO SS‏ 
ما لا دلیل عليه يجب نفيه: حجیته عند المعتزلة هه ا OTe‏ 
الدوام: الدوام خبر عن تجدد المعاني والصفات وأحكامها رود VATA‏ 
الذمية: لماذا سمي أبو هاشم وأصحابه بالذمية 00038 0 EERSTE‏ 
الرضا: لا فرق بين الرضا والارادة E‏ ماک هم مھ رو اھ6 91 
المركز: القول با مر كز عند الطبائعیین ا معو ب الا و قو می کی ا ا یر ا ا تا 
الإرادة: إثيات صفة الإرادة اسم امرس امھ امھ مہا سس سام کا ون ۲۷9.27 
إرادة الثىء كراهية ضده اا ا ل CON ae‏ ابام ع قي كه 


إرادة الٹیء مع الذهول عنه AEA a‏ ا ONT EE eel‏ 
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إرادة فعل الغير Amen‏ العامة 6 
الإرادة لا تتعلق إلا بالممكنات والحادئات مه م ا تیک a‏ ل ا 
الإرادة تخصص بعض الممكنات بالوقوع على حسب تعلق العلم والقدرة E‏ ۱1۱۷۲۱۹۵ 
الإرادة لا تستلزم التمني أو التشهي سس 1 [ [ زا1 212111131 
الإرادة من قبيل الأفعال فتقديرها في الأزل محال بسہیمسمتنچوسیدد"ف ا ا OVA‏ 
الإرادة هل تورجب مرادها؟ مھ و م 66ف 
الإرادتان للضدين يتضادان 000[ 0 
الدلیل على أن إرادة الرب سبحانه قديمة ( الأشاعرة ) ماھت ریت یه ا ٠۸6۵۷۸۳۷۷‏ 
الرد على النظام في إيجاب إرادة المراد اا Vs SE RRR‏ 
القول في متعلق الإرادة ا ONA E E E O‏ 
تقدير إرادة لا مراد لها 0 07070ظ««12 یجوف ان وله نج ووو ga‏ 01/1717 
حقيقة الإرادة وأحكامها ا لاطا ا سنال سم وا اال ل لاسو ھتاہ 
لا يصح التسوية بين العلم والإرادة OAR SELES SE‏ 
ليس يمتنع إرادة متقدمة متعلقة بالمراد ( الأشاعرة ) NASER ESR‏ 
الارادات ا حادثة: الارادات ال حادثة يستحيل بقاؤها بالاتفاق ہیی سی ی سن ب لزه 
الارادة القصدية: الإرادة القصدية إن تقدمت كان عزما ere‏ 4۷5 
الإرادة القصدية تفع مع المراد موه Ea‏ اا ا ابوه و و واف سوا زس ہ5۷9 
إرادة اللَّه: الارادة إنا تتعلق بالكائنات یم سد 1 ااا ک۸ 
الراد: ضابط ما يجوز أن یکون مراذا OVE‏ 
من شرط کون الشيء مرادًا أن يكون معلومًا للمريد أو معتقدًا مر ملعم کے ا OVO‏ 
الزمن: حقيقة الزمن ایت ا ا NS‏ اک ا TO TR‏ 
السبر والتقسيم: اعتبارہ من أصول الأدلة لاا ہ8077 
أقسام السبر والتقسیم یذ 
من أمثلة الاحتجاج بالسبر والتقسيم غير المستند إلى نفي وإثبات OPV 1 1 1 1 E‏ 
السكوت: السكوت يناقض الكلام 100000000 
حقيقة السكوت امسا PES Rg Ena‏ 
السكون: حقيقة السكون CIA SRE ASS‏ 
السلف: موقف السلف من أحاديث الصفات 101 1 0 ا 0 


۷۲ 


السميع: الدليل على أنه تعالى سميع على ا حقیقة ممیت ون لک |[ ہم ہت ک۸ا 
الاسم: الاسم قد یراد به ا ملسمی حقيقة تابون لاطا اقلت مسف الوه سای سی اس ھا مھا ھی 1۹۷ 
التسمية ترجع إلى الأقوال AVR‏ 
القول في الاسم والمسمى وما يتعلق با NE SRA RE AAS A‏ و 
الأسماء: الأسماء الحسنى جميعها لا يجري جری واحدًا ان ال 
الأسماء والذات: أقسام الأسماء الحسنى من حيث تعلقها بالذات eS A Sa‏ 
الأسماء الشرعیة: الأسامي الشرعية هل يجوز تقدير اشتقاق فيها مات سا رجہ سس 108۴ 
السهو: السهو الغفلة هل تناني فعل الجوارح وھ سای او رای سر ضس مم ساب سی اھ 
السهو والغفلة من أضداد العلم ARS Ae‏ 100107000010 
السهو يضاد الارادة ی Sasa‏ اسمن بو ات ھت 
الاستواء: حقيقة الاستواء ی ای کم خر باس ماسقا اش ا لق لا ب 
میاه شمش + اسا الله تعای لا تو جد قياسًا واختبازا من جهة اه العقرل سو ساب Vere‏ 
کل لفظ خیل موهم لا يجوز إطلاقه» إلا بثبت شرعي وو ااا E‏ 
التشبيه: تأويل النصوص ا مومة للتشبيه سو سد ا سی ا اس سس ہ مس سس ۱۱۰۱۱ 
حقیقة التشبيه وس تر عرمی سی سست OE SANE‏ 
الشرط: الشرط لا يوجب المشروط ولكن يتضمن تصحيحه ی ی ای یم Ve Se‏ 
الشرط هل يعلل ویٗٗ موی یکھچھرسوف افو وا ل و 61 
الشرط هل يكون علة في تصحيح الحكم 00 0 00 سا576 
حقيقة الشرط موی سر نم جم یی اا ONE‏ 
الأشعة: الاشعة لا تداخل فیها اتفاقا SEES‏ وی ۵ ۲۹ 
الشك: الشك من أضداد العلوم ONS ae‏ 
حقيقة الشك می ASS‏ ناو اانا ON CTD AES AGAR ERS‏ 
الشاهد: حقيقته ا ا[ ۵ 
الشهوة: حقیقتها وه وه جوا ان نوی ای مگ ی مایت میرگ لوصو ی هبتر وتا ات OAT‏ 
خالمة الشهوة الارادة ی و موی کون ای ید مج و ی ۵ 
الصحابي: فول الصحابي المجتهد هل يحتج به أم لا؟ Veg aa RRS‏ 
الصحة: الصحة ليست بحکم ولا حال» وانبا هي شارة إلى أنه لا يستحيل ASS‏ سس اظا8 
حقیقتھا اخ وو ا تو لمر تجو جل وار انور ارال الوا تسو می وت اراد A EEO‏ 
الصحة والفساد: لا واسطة بین الصحة والفساد ہدیس LER‏ مھ کس 1111 1 ET‏ 
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جع المصحف في عهد أب بكر ل ل و ا 
التصديق: التصديق من أقسام الكلام ملاعو اط مام اط ره e SE‏ 
الصلاة: المصلي في الدار الغصوبة يعصي بكونه منھیّاء ولا يعصي بفعله الصلاة ا ا ا ا EA‏ 
الصانع: إثبات الصانع ی 
طریق أبي الحسن الأشعري في إثبات الصانع ون و م مہ امھ نعي سق وو ۰۱۷ ۱۳۱ 
صانع العام: صانع العا م قديم TEASERS‏ 
الأصوات: الأصوات لا تنتقل ولا ينقل ما اہ اس انا شس ٹس کک ھکس 1 2100100 
الصوت: الرد على من جعل الصوت جس] ا ل OE‏ ا 
حقيقة الصوت ایی یر OV eter RSENS SASSER‏ 
الأضداد: أحكام الأضداد ہو نی سو اسر مس سس 1 0 
التضاد: أجناس ما يتضاد WES [1 A Se‏ 
التضاد إنم| ینحقق عند تقدیر اجتماع في محل E‏ ۱ ۵ 
التضاد نبا یرجم إلى صفات الأجناس تسج ومسب تچ ات اک ا کان ما 
التضاد قضية إضافية يشترك فيها الضدان شی سر سم تھسا سد وی ز ملس 0 
التضاد يتعلق باستحالة الاجتماع ماگ من ای وا موش ی 1 1 ااا 
التضاد يرجع إلى الصفة الخاصة لتحا نجوه انم امس سو امك السو ری 
التضاد يستوي فيه الضدان اعقوم ويم اسان خسف سفنب ماک س ےنت تھسا امس ا 
تضاد العلم والموت ی ااا 
حقيقة التضاد سر یر ی ےھ اس ۱۲۱ 
ما یقع فيه التضاد ناوسا ابخان ورس ا ل الم الس خا ا QESES‏ 
الضد: انتفاء الضد عن المحل شرط لوجود الضد الآخر AVS E‏ 
الضدان: الضدان لا يجتمعان لذاتیھ| لا لأمر خارج mA‏ او ا و کیا 
حقيقة الضدين م کی لامب ا و 
يستحيل خلو المحل عن الضدين اا TAT Aaa EN‏ 
المتضادات: المتضادات لا تتناهى ہما يدخل في حيز الإمكان EVDE ASS‏ 
الإضراب: الاضراب إنما یتصور في فعل الغير 11111[ 100 
الإضافة: أقسام الإضافة في اللغة ( الاختصاص الصفة؛ الشيء إلى نفسہء ا ملك ) OS‏ 
الطبائع: الرد على القائلين بقدم الطبائع اد یر کات تد ا اس سد سی 0 0 مسر ۱ ۱۳۱۲ 
الاطراد: حقیقة الاطراد سی و دی ا ای ام اما سای سی TOA‏ 
الطرد: حقيقة الطرد و 


۹٤ 


الطفرة: إنكار القول بالطفرة RS‏ 000 0 0 
الظن: حقيقة الظن الوم ی او ات 
الظن من أضداد العلوم ES‏ ماس مس ام مھ ھی شی ا 1 ی 9 
الظھور والکمون: الظهور والکمون من صفات الأجسام ولس ی مک کی ۲۲ ۴ 
العبارات: أضداد العبارات ا ا E‏ کی e‏ ا ا ا ا و رد 
هل العبارات كلام؟ RSE‏ مموماہ ااال 
العبارة: العبارة ترجمة دالة على معنی سا O‏ الو 
العجز: حقيقة العجز VAR RSA‏ 
المعحزة: حقيقة المعجرة کا اماد امام مالا ا ا ا ا سی رہ ال ا یساسا مس ا اس ٹاہ 
العدل والجور: العدل والجور راجعان إلى قضية الشرع سو LESS‏ 
العدم: العدم هل يكون دليلا أو لا؟ E SN 00 e‏ 
تقدير العدم شرطا اا 11111 اسر گا 
حقيقة العدم یی ا Eat‏ 
المعدوم: الجواب عن المعتزلة في إثباتهم للمعدوم خصائص الصفات AVERSA‏ 
المعدوم ليس بمأمور على التحقيق ما انام كارن وكاو مطامطو فئان ار ا الاي نا 
العدوم معلوم ولس بثيء SASS‏ ساس ل ۲۱ 
حقيقة المعدوم ا ب ےس ہم سس انو موی ارت MO ESS‏ 
معنى تعلق العلم بالمعدوم E ae‏ سس ا ان 
مناقشة المعتزلة في استحالة کون المعدوم مأمورًا وی سس سک Ue‏ ساسا ا 
يستحيل كون المعدوم مأمورًا امول اب لس سمي تس مج ارما سناد امت اتا او ھا 
الأعراض: إثبات الأعراض سم ججصوی-مہ ما مس ا ا 0 و 
اجتماع الأعراض المختلفة في المحل الواحد Yere‏ 
أجناس الأعراض 00-7 0 WEES‏ 
أحكام الأعراض. وی برق امنا جوم لوس ماس تس و ANSE‏ 
الأعراض أجناس مختلفة 01 0 ا ONE‏ 
الأعراض إذا اجتمعت يكون بعضها بحيث البعض» ويحويها الجوهر و 
الأعراض التي يشترط في ثبوتها الحياة هل هي باقية أو متجددة BE OE‏ 
الأعراض إنما تفنى لاستحالة بقائها ارس ا ا اا 
الاخراش کسی من افعال دوق تعفن يقسي الله [یاهابة ESSER‏ کا 
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الدليل على أن العرض لا يقوم بنفسه انگ ما 10 1[ 1 12111011010101 
الدليل على حدوث الأعراض ا بابس وا ا امام امم و ON ST‏ 
الرد على نفاة الأعراض لج سو AVET‏ 
القول في حدوث الأعراض وو 000 1101 
المصحح لقبول الأعراض القیام بالنفس او تید کہ اک ا 
تقدیر أعراض في محل واحد مس مب | |[ ز|ز[ز |0[ 1[ [ 1 |[ [ |[ | | TAN‏ 
حقیقة الاعراض as‏ و ۱۱۱۵ مه 
متمائل الأعراض متضادة 00010000 
العرض: العرض لا يتصور إلا وهو قائم بجوهر ماس یسوم اھ سے ”سس ۱۲ 
العرض لا يقوم به عرض FYE ERASERS‏ 
العرض لو بقي لاستحال عدمه انب ا AVES‏ 
العرض يتناهى في الذات حک] .س2 ہہ RAVES‏ 
انتفاء العرض مع بقاء محله OR ES‏ یگ اس ۸ 
العرض يجوز انتفاؤه بمثله أو بضده مع بقاء الجرهر ASRS‏ 
من صفة نفس العرض افتقاره إلى محل يختص به یما MRE‏ اد و سا 
معرفة اللَّه: الطريق إلى معرفة الله النظر في آياته کسی می اھ سک سر FERES SSeS‏ 
العزم: العزم هل يوجب الفعل المعزوم عليه ورگ یس کہ سی اط کسی خاب وتخا الم اود ا 9 ۵۷ 
حقيقة العزم یی ان ارط ا اي 2 
العظمة: معنى العظمة والعلو والفوقية ی ی ا اا ا AA‏ 
العقل: حقيقة العقل چم ری ات ا ا وب ملک الد ساس ہس تھا ۷۱۷6 
الانعكاس: حقیقة الانعكاس سی یمم سے سو ہس اس ت۷۸ 
العکس: حقيقته وس 
التعليل: التعليل بالقیاس على العلل OTe ASE e Ss‏ 
قبول الجوهر للعرض هل هو معلل أم لا؟ AS‏ سی ۷ 90 و 
العلة: العلة الواحدة لا توجب ختلفات مد شمصماھس کلم سس ما اا ان 
العلة لا بد أن تکون وجودية ی AYRES‏ 
حقيقة العلة وجملة الکلام فيها ات رت ےت مہ ےت ھا OO TREE‏ 
من حكم العلة أن تكون ذانًا مفتقرة إلى حل RSS‏ 
من شرط العلة قيامها بذات من له الحكم و0 0 ااا 


العلة العقلية: العلة العقلية شرطها أن تطرد وتنعكس ANTER‏ 


٦۹ 


العلة الموجبة: المعلول لا يتأخر عن العلة الموجبة ae‏ ۳ف 
لا يمتنع تلازم العلة الوجبة وما توجبه عوك وين سسا e‏ شیف وک ی ای 9 
من شر ط العلة الوجبة للشيء ثبوت مناسبة وعلاقة بينها e SSS‏ 
العلول: استحالة استئخار المعلول عن العلة رس 1 1 TEA‏ 
العلوم: أقسام العلوم ESS‏ ا TOE‏ 
أضداد العلوم ( الشك» الظنء الموت ) E‏ اف ان 
كل متماثلین من العلوم متضادان ORAS‏ 
منع حصر مدارك العلوم في الحواس ERAS‏ 
العام: معنى کون العالم عالما 0000010 ا 
حقيقة العام الع لوقيل اوقرس اموا سای اوک وس SE‏ م 
كل معلوم هل يصح أن يعلمه کل عالم؟ و 1 سام ایا سیت نابرق 
العالمية: حقيقتها Aras aS r‏ امسا لم610 
عالمية الإله سبحانه تتعلق بكل معلوم بلا اختصاص 77“ 1 1100000 
العلم: اعتقاد المقلد هل هو علم SEE EE‏ ا 
العلم بالجملة یناقض العلم بالتفصیل SaaS‏ رت لو ویو 0:31 
العلم كا یتعلق بالثبوت يتعلق بالنفي امالك البو ا ا ا کی انت أ سا ۱ 
العلم كا يتعلق بالعلوم يتعلق بنفسه AAS SRSA‏ 110101 
العلم لا يكتسب صفة من المعلوم ORR eee‏ 
العلم لا يكسب المعلوم صفة إلا كونه معلومًا لأجله OPA ERs‏ 
العلم من الصفات المشروطة بالحياة مس بات ان لوالا وو سس ل ااا RV‏ 
العلم من قبیل الاعتقاد ( المعتزلة ) سس کی اٹم هم ی ا بر نی ۱۳۱۲۱۲ 
العلم يتبع المعلومات ولا يستتبعها ONE Reese Rae‏ 
العلم يقتضي معلومًا AS‏ ا شر ا ا ل جم ل ل ب E‏ 
العلم يتعلق بالواجب والمستحيل ORE‏ 
إنكار السوفسطائية العلوم aS‏ و ون ل اجون وا کہ VA ANS‏ 
ترتب العلم على إثبات حقائق الأشياء وخواصها Teena ASS‏ 
حق العلم أن يتعلق بكل معلوم يعرض عليه OA AREAS‏ 
حقیقة العلم نے ا اھ کت سم ھت اسن ام رد 
شرف العلم بشرف المعلوم سس مفمسود سس ھی مھ 7سس سا خقسص 0 
العلم صفة شرف ومدح 00110 ا 


العلم يتبع المعلومات ولا يستتبعها 


كل عالم بعلم فهو لا حالة عام بمعلوم العلم و 
كل علمين تعلقا بمعلومين فها مختلفان OS OO‏ وه 2 
لو اختلف العلمان من شخصین: واتحد المعلوم فهل هما مثلان؟ تہ 
ليس يختلف العلم لاختلاف المعلوم تی ےت 
مدارك العلوم ( حس» ونظر» وخبر) -ًٛممم سرت NE‏ 
مسالك الأشاعرة في إثبات صفة العلم ۷+ 0٤9ب‏ ھ۶ 
مناقشة المعتزلة في تعريفهم العلم بالاعتقاد مع سكون النفس ۶پ 
یشترط في ثبوت العلم انتفاء ضده اطاط سس امس سس 
العلم الأزلي: العلم الأزلي یتعلق بالعلومات تقديرًا وتحقيمًا و 


العلم الحادث: الأدلة على أن العلم الحادث لا یتعلق إلا بمعلوم واحد 


العلم الحادث انیا یسمی ضروريًا بالاقتران بضرر أو حاجة ی 
العلم الحادث لا یتعلق إلا بمعلوم واحد ےر کی رس اش ات 
العلم الحادث يجوز تعلقه بمعلوم على الجملة ARS‏ 
العلم الضروري: أقسام العلوم الضرورية EE‏ ا 
حقيقة العلم الضر وري اک ی و تا 
العلم الضروري لا یتأتی الانفکاك عنه ولا الشك فيه جص ی 
العلم القديم: العلم القديم حقه أن يتعلق بکل معلوم وجودًا وعدما 7 
العلم القديم لا يفرض فيه اختصاصء فلا يفتقر إلى خصص کے کربت 
لا معلوم بالإضافة إلى العلم القديم أولى من معلوم 12121010110 
معلومات الرب لا تتناهى nA SAAS‏ 


العلم الكسبي: حقيقة العلم الكسبي سر ا ساد 
شرط العلم الكسبي الصدور عن النظر الصحيح تس ہو متا کر اد 


في القدور إحداث علم كسبي من غير تقدم نظر خلافا للعادة کہ 
العلوم البديبية: أمثلة على العلوم البدبہیة ا اف را سی مد 
حصول العلوم البديهية من غير سبب سی مد کس نان 
من أقسام العلم البديبي الأمور الواقعة عن تجارب العادات ا تی 
العلوم الحادثة: نفي تعلق العلوم ا حادثة بالله تعالى ( الأشاعرة ) ا بی 
العلوم المختلفة: العلوم الختلفة لا تضاد فيها أصلا وی ات ها 
لا يمتنع اجتماع علوم ختلفة نی حل واحد 0 
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۲۱ 


کروی رھ وش ح لماو ا ا کس 8۹096 


۱۱۸ 


العلومات: أقسام العلومات 
لا يجتمع للواحد منا جيع العلومات 5 07080029 
علم الکلام: اشتغال الصحابة بعلم الکلام 
الدفاع عن علم الکلام والرد على الطاعنین عليه 
النهي عن الخوض في علم الکلام 
تأویل ما ورد عن السلف فی ذم علم الکلام 00.7 
عام الکلام أشرف العلوم 
علم الكلام أصل العلوم الشرعية 
مسائل علم الكلام أصولها موجودة في الكتاب والسنة 
العلو: دلالة ظواهر النصوص عل العلو والفوقية 
الاعتماد: القول بالاعتماد أو نفيه عند المتكلمين 


المعاد: المعاد معاد لمعنى 

الإعجاز: لا إعجاز إلا من حادث 
العدم والإعدام: الإعدام فعل» والعدم نفي حعض 
العنی: قيام المعنى بالمعنى محال 
الغفلة: السهو والغفلة من أضداد العلم 
الغفلة تضاد الإرادة 


الغيران: حقيقة الغيرين 
الأفعال: أقسام الأفعال عند المعتزلة 
الأفعال لا تتضاد من حيث إنہا أفعال 


لا یتحقق التضاد في صفة ترجم إلى الافعال ی 
آفعال العباد: وجوب قیام أفعال العباد بفاعلها 


افمال الله: افمال الاله سببحانه لا تضمن ده صفات له 


الفاعل: الفاعل لا بد له من فعل الم لاخ 
كل فاعل عام بفعله يجب أن يكون قاصدًا إلى فعله 


الفعل: الفعل يدل على القدرة وعلى العلم والارادة... 


۳۰۳ 
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الفعل لا ضد له کیم ا ا رش سد ا کم الل ا 
حقیقة الفعل 86 0۳۷۷۷۳۷ ون 
دلالة الفعل على الإرادة والقصد SS‏ سیا سی ہیمست سار سس ات OVA‏ 
الفعل ما ابتدئ إيجاده aR‏ لاطو او ا اا 
الفناء: حقيقة الفناء NOT REE OES‏ 
فناء الجواهر والأعراض عدمها ورام سر سس میا شکمہ کا امس سم 1 0 110000 
الفناء يضاد الجواهر رس اھ کہ ا سا مت سی اا کس سا اکا 
الإفهام: حقيقة الإفهام یی کش و سس ا3 
الفوقیة: تأويل النصوص الوهمة للفوقية ( الأشاعرة ) a‏ ما عل لمق موس ساس اک ہ۳۸۸0 
فاعل: استحالة تقدير فاعلين لفعل واحد E SSA‏ 
الاقتدار: الاقتدار عند كثرة القدرة وو مہ lahat‏ اا 0 
القدرة: صلاحية القدرة لإيجاد بعض ا حائزات كصلاحيتها لثله أو ضده ا مط ا ا 
القدرة نما تؤثر في إثبات فعل وی اس سب اتی مر جم سی کی مس ہے سم ار او ان 
القدرة إنما تؤثر في تجدد أمر ع ل کر Vea‏ 
القدرة انا تتعلق بالمقدور من حيث أن يكون ويجوز أن لا یکون امف وطق ماخ لوال ةلاه 
القدرة لا تعلق ها بالباقي رو وا O‏ کسر ا شم ےتا 
حق القدرة أن تفيد أثرًا 78ب تا 
لا یصح الفعل بقدرة معدومة حال إيقاع الفعل شر ےت ا ات اس اہی ھا N E‏ 
مسالك الأشاعرة في إثبات صفة القدرة ھی ات ا یہ زم 0 0 ااا 21 
القدرة الحادثة: القدرة الحادثة قد تؤثر في إثبات حال لها حكم التجدد ا ام ا 
القدرة الحادثة لا تبقى زمانین واو و ھی سیر رو و ا لوج زو ات حول NEESER‏ 
وجوب مقارنة القدرة احادثة المقدور SS‏ ارو وف OV E‏ 
المقدور: لا مقدور ولا مأمور إلا الوجود سس سی سسى٘‌س سس کہ س 3 ۲ 
7ب کل ما کان 0 او 
مقدورات الرب لا تتناهی نم ی وس ی وه یبس مب شا ما CAREN‏ 
القدیم: القدیم قدیم لنفسه أو لمعنى؟ کا تو هس بب00000 0 ساره رسای ۱۳۲/۹۵۱۳ 
القدیم لا یقبل الاختصاص یہس اف VeRO aa‏ 
القديم هل يتحدى به ا E E E‏ رٹ ا 1[ 1[ O TO ERO‏ 
القديم يضاد الحادث Sea SRA‏ کی 9۳۲ 

>0 0 لفحب ا م 


۳۰ 


نفي قدبم عاجز سس ری چر تی کہ سی سی جس رص ا سس ا سس رہ نا ا ہا 
وجود القديم استحال أن يكون من أثر القدرة سب صلی [ [ ی Tea‏ 
يستحيل اجتماع الحادث والقديم بوجه EDENE RR ASRS‏ 
قدم العالم: شبه القائلين بقدم العام Nettles‏ 
قدم العناصر: الرد على القائلين بقدم العناصر والطبائع Nea‏ 
القراءة: رد مذهب العلاف والجبائي في القراءة والمقروء ماس را شا سی اسم سج سا انا 
القراءة والمقروء والقارئ مہا ھا اھ 100[ ess‏ 
هل القراءة غير المقروء؟ تو و لل یر سس ا NR‏ 
القرآن: استدلال المعتزلة بالقرآن لإثبات أنه حلوق VOA‏ 
الأدلة على أن القرآن غير خلوق OO SESSA‏ 
القرآن نی الصاحف هل يلزم تقييده بالكتابة سسم تمہ 000 N‏ 
القرآن هل يجوز تقدير اشتقاق فيه ARE‏ سا سے ان ھی ا الہ سو Ore‏ 
جع القرآن هل هو من البدع الحسنة Seales E‏ 
الراد بإنزال القرآن وه مه ی اا 00 
معاني القرآن وإطلاقاته ا سد ھت رس امت ای ساس سا مہ ا 
المقروء: المقروء لا يحل القارئ ولا يقوم به ری یھ می ا ےت تہ 
القسمة: حقیقة القسمة ا رت می را ا ا 
القتضي: حقيقة القتضي لل اس اتسس امس یس کت ام اي الام و شھر سی ۴۳۹۴ 
افتقار الواقع على وجه من وجوه الجواز إلى مقتض ا الم با ا ا ۳۱۰۲ 
كل ختص بوجه من وجوه ا مواز مفتقر إلى مقتض بضرورات العقول ا ا ا می ہو 
القیام بالنفس: الدلیل على وجوب قيام القديم بنفسه واستحالة حلوله في غيره وھ رات سا ۴۵۳ 
الاقنوم: حقیقته وه 
القول: لیس في الأقوال بداء و و ی یی 1010 ا 2۲ 
القائم بالنفس: حقيقته مس ببب-ب- 00‏ با 
اعتراض المؤلف على إطلاق الأشاعرة اسم القائم بالنفس على الله کا سکم ام ا لات 
الرب سبحانه وتعالى قائم بنفسه و ماس سرد سد لت سی لمك ماري ا و ا 
قياس الغائب على الشاهد: الجوامع بین الشاهد والغائب 4 NOP ENR‏ 
القديم: اعتراض المؤلف على إطلاق الأشاعرة اسم القديم على الله م م ا 
أصوات القراء: أصوات القراء وألفاظهم ليست كلام الله القائم بذاته جس ا N e‏ 


الكتابة: حقيقة الكتابة ا الس سج وا ا لاوا ا وا ما ا 


الفهارس التحليلية الموضوعية | ۱۱۳١۱‏ 


الكراهية: الكراهية تضاد الإرادة رو ANE N‏ 
كراهية الضدين هل هما متضادتان؟ ONA 0 0 aA‏ 
كراهيتان لضدين هل يتضادان أم لا؟ نگ سیا ا ا ا 
الكراهية من قبیل الأفعال فتقديرها نی الأزل محال اهر اراس ماس اس مت OVA‏ 
الکسب: حقیقة الکسب ہو ع1 ابا لامكا لط ای اا مط اا لما ضام وج م i‏ 
تکفبر: تکفیر من قال بخلق القرآن أھس .امھ ھجت وا سب تسبہلہ ۲۳۸۷۸۷ 
التكليف: وجه تعلق التكليف بأفعال العباد مع کون الله موجدها aS‏ 
الكلام: إثبات العلم بكون الرب سبحانه متكلما بكلام يختص به AFR‏ 
أضداد الکلام چا ای ا ا ا ا ا ا ل ال A‏ ا ا 
الأدلة على أن المتكلم من قام به الكلام مایا “0 0000 0 تخس فا1ا 
الجواب عن حد الكلام عند المعتزلة مقط مساوق و ار الام ی ای TEES‏ 
شبه منكري صفة الکلام و 
مناقشة النجار نی الفصل بين كلام الله وکلام للخلوقین في وجوب التعلق می2 نے 
القول في إثبات الكلام لله reha‏ 
الكلام أعم من لفظ اللسان سس یئ EONS SS aaa‏ ۲ ۳۶ 
الکلام شرطه المواضعة 010101 ا یل کا 
الكلام معنى له ضد SAS‏ اط وس دی خا AVE RE‏ 
الکلام من صفات اي ور می رس سس ساس EE‏ ز و 
الکلام هل يفتقر إلى بنية خصوصة؟ SRE SRE‏ 1 سس ت ایا رت 
حقيقة الکلام وحده E‏ الس مس سای ی ۵۲ 
خطة مسائل باب الكلام ا ا اا تام اھ 
صعود الكلام e‏ اس زا اسان لل لا وام ا AVSAR‏ 
مذهب المعتزلة في الكلام يمنعهم من الاستدلال بالعجزة 11100 REESE‏ 
من حكم الكلام اختصاصه بالمتكلم وو eS‏ ادا سر مت اه ع 0 
مناقشة أهل الظاهر فی| ذهبوا إليه في حقيقة الكلام Ê‏ تطخ ا اف 
هل الإفادة شرط في الكلام Nea SS‏ 
هل يجوز أن يتكلم بضرب ويسكت عن بعض 111[ 000000 
الکلام الأزلي: إثبات الکلام الأزلي ( الأشاعرة ) بک ا ا ا ہد ھی مت ا ام ا ل 
الكلام الأزلي هل يكون خيرًا؟ Ee SERS SERRE‏ 


كلام العباد: حقيقة كلام العياد RRs‏ اا ا اکا 


۲ 


كلام الله: كلام الله تعالی منزل على الأنبیاء عليهم السلام 1 سح ات 
کلام الله خبر عن کل ما يصح الإخبار عنه صدقًا وتحقیغًا درگ سس نر یہ سک تب م 
كلام الله سبحانه وتعالى صدق و اس اس اوساو مھ سس اا یا و ا 
کلام الله سبحانه وتعال واحد متعلق بجميع متعلقاته ( الأشاعرة ) یں روغ یو ا 
كلام الله قرينة العلم القديم؛ فیتعلق به حسب تعلق العلم الأزلي کس یف 111111111110101 
كلام الله مسموع في إطلاق المسلمين E IA E‏ 
كلام الله لیس حالًا في الصحف ولا بقلب الحافظ... میس مھ کم ۱۱۱ 
كلام الله هذه الحروف المجموعة المؤلفة 00000 ااا 
معنى کون کلام الله مسموعًا AAAS SRE ESSA‏ 
هل سمع النبي وجبریل کلام الله ليلة المعراج؟ ا سس ھا 
هل يلزم القائلین بوحدة الكلام أن تكون الکتب السماویة شيئًا واحذا 6ب ا سا 
الكلام النفساني: الدليل على إثبات الكلام النفساني ( الأشاعرة ) Fe Re‏ 
الکلام القائم بالنفس إيجاب وخبر ونبي لنفسه 000121 0 0 Ua a E‏ 
الكلام القائم بالنفس كلام على ا حقیقة 000000000 
لا کلام إلا القائم بالنفس یس اه یھ سم ماس ی مامت کت کھ تمس ۲۱ 
التکلم: ا متکلم من قام به الكلام قوور بس وڈ رہف مد ھی ساد کات سا ارس ھا ھا اسم ۱۱۲ 
الأکوان: إثبات الأكوان چیپ سی اسلو امف سالط اال او TAN‏ 
حقيقة الأكوان شا لک را ل سا مقا اام ا ا 
كونان: كل كونين أوجبا الا ختصاص بمكان واحد فهما متماثلان Vea‏ 
الا لحاء: الإلجاء لا یسلب قدرة الملجأ ا و ا ما ضر CTE ES Ne‏ 
الله تعالى قادر على تحصیل مراده من العباد بطريق الإلجاء ( المعتزلة ) سن سم O‏ 
الملجأ: الملجأ إلى الأفعال ا مكره عليها عالم بفعله يجب قاصد إليه OVERSEER a‏ 
التمائل: أقسام ما لا يصح فيه التماٹل FOO‏ 
التماثل حكم واحد في ا متمائلات 0 نت ASS‏ 1[ ۳۰۱۲ 
التمائل نما لا يعلل es‏ ما ار ی بال الوق ۱۳۵۲۵۵۳۲ 
الجتمعان في الأخص متاثلان 000121212121218 SA‏ ا 
المرعي في التمائل التساوي في صفات الألفس........ 00 0 اا راض 
هل يجوز أن یتمائل الشيئان من وجه ويختلفا من وجه؟ کرک سی ھ a‏ ا ااا 
الثال: نفي المثال عن الله تعالى RA‏ او گس ORR‏ 
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كل مثلين يسد أحدهما مسد الآخر اوہ راف اط ل ا فا گنز 
شرط المثلين استواؤهما فی صفتي النفس وس مھا سی سو سی صظ نی ٹہ تہ 
قائل الیلْمَیٰ: حقيقة تمائل العلمين ےراس O‏ [ و 
المادة: شبه القائلین بالمادة Aa‏ سے ھا ولس ہ‫ گسھر تہ کک دش کن ی ۳۱ 
المماسة: المماسة هل لما أضداد أم لا؟ سس رت 1 شی 1 1 1 1 1 1 1 ا ااا 
لا فرق بین ا مماسة وبين التأليف والمجاورة والاجتماع ا د00 ے76 
الإمكان: الإمكان والأزل لا يجتمعان ا سا ماب بن ا نس سے سا EO‏ 
الممكن: حقيقة المکن ES‏ م اام CVO‏ 
التمانع: اعتماد دلیل التمانع فی القرآن الکریم Ra‏ مو سس مس ٦138۷80۸770‏ 
دليل التمائع لا یستمر على أصول المعتزلة میس 1 1 اسہ اسس 1 [ز[ز[ 010 ش ات558 
التمانع لا يرجع إلى ذاتي القدیمینء بل إلى الأفعال التضادة ا د 0 10000 
المنوع من الشيء من يريده؛ لا من كان مضربًا عنه E TO E O‏ ۲۱ 
من لم تنفذ إرادته مع قصدہ إلى التنفيذ دل ذلك على ضعفه نمی سھی .اھ سس ھتاہ ارو هی کا 
المانع: ا مائع الواحد لا يمتنع تعلقه بأمور ای یا OAS‏ 


التمني: التمني يخالف الإرادة ی ی رام یز یم کی کسی شس موحي ونلا سس BT‏ 
حقيقة التمني ا 00010131312121 ی ی ONA‏ 


الموت: الموت يضاد ا حیاۃ وکل صفة لا تثبت دون الحياة کوٗومم ا اک سس 1٢06‏ 
الوت لا يتوقف ثبوته على إثبات تقدير حياة متقدمة عليه 0 وم عمجم O Nese‏ 
الموت من أضداد العلوم رھ یھ سک اه OVENS‏ 
حقيقة الوت وھ تی اھر اشوا اال بط اال لم ا لما متا تحط وا ی هی اہ 
الاهیة: الماهية عند ضرار بن عمرو سی مس مه مر مه سا7ت 
هل تعلم ماهية الباري ا سد ال اد اج ل م و ی( 
النصارى: الرد على النصارى في الإلحيات CEO RASA‏ 
الرد على القول بالواحدية بالجوهر والثلائية بالأقنوم CENE aaa‏ 
النطق: الأخرس ناطق منوع من التصويت فیس کہ لک ک ڑا ھجم ھ سس سی نا N‏ 
النظر: إثبات النظر والکشف عن حقيقته 11031 0 سا A‏ 
أضداد النظر ( الشكء الجهل» التقلید العلم ) aks‏ السام ل ی 
أقسام النظر سا ل سوا سج ہو مٹیم اکس رسفا 
الدلیل على أن النظر من مدارك العلوم SSSA‏ ھا ا ہ۴۷٢‏ 


۹۲ 


العلم ا حاصل عقيب النظر هل هو مقدور للناظر أو يقع ضرورة SSS‏ ا 
العلم بوجوب النظر انیا يكون بعد الفراغ منه ا سے ج اس ا ا دی مات 
النظر الصحيح بشرائطه يحصل العلم aaah rsa‏ 10101111 
النظر الموصل إلى العارف واجب ومدرك وجوبه السمع ا و االو VEO a‏ 
النظر قد يصدر عن علم بديهي أو حسوس أو نظري ASS AEs‏ 
النظر هو الطریق إل معرفة الل وصفائه و ای 1 اا EVET‏ 
النظر يجب وجوب كفاية لامو طاو رھ ماسی الو SES‏ ھا ما 
زيادة النظر على الارادة سما مان افد ارا اب ااانه امسق موقل للخل VEYE Ana‏ 
شرائط النظر ا کن وہ مت کات ہہ انت نط وساب ااا ES‏ و ۲۶۹۰۰۳۷۷ 
عوارض النظر الصحيح TVRs‏ 
النصوص في إثبات النظر طريقًا إلى العلم بالوحدانية امیا ز ز ز سس اد سی AR‏ 
يمتنع جمع نظرين ؛ لتضادهما 0 رہ 885 
النظر السمعي: النظر السمعي يترقب عرضه على الأصول وسلامته عن النقوض ese‏ 
النظر الصحيح: حقیقة النظر الصحيح ا تل تس ھت 
النظر الفاسد: حقيقة النظر الفاسد ESA‏ الم اموا جا ی هی ی ود فش وی مگ الوق سس ل 
التنائی: حقيقة التنافي اا و واه ای رایع و ا 
النفي: النفي المحض لیس أثرًا للقدرة اماس مام لماعي اا ۱5 
تناقض: التناقض في إبطال الشيء بها يدعى فيه البطلان ما سس 1 1 1 1 ۲۱ 
ليس في تصحيح الشيء با يدعى له الصحة تناقض Eesha‏ 
النهي: حقيقة النهي و 
النية: حقيقة النية سج که واه ار VEVO‏ 
الميولي: الرد على أصحاب اهیولي نو سا اام اص وم امس و و هس ۱۳۱ 
حقيقة الهيولي و 
التواتر: عدد أهل التواتر یا می من ا یک ہک ای ا A‏ وکا 
هل القدح في الحسوس یبطل خبر التواتر وه ماش دیاش COOSA‏ 
ال جاب: الإيجاب معنی في النفس یتمیز بخاصة وصفة عن الاستحباب Ga‏ توا وه TEAS‏ 
الواجب: الواجب يستحيل تقدير انتفائه ببدل sama A‏ ب5ا 
الواجبات عندنا سمعية ههبج تم تس نامب تكرت قا دوه هه فخ FESS‏ 
أول الواجبات الا لظ سس ا مس اچ دوہ اس مخت الا یسا مس راہ ہچ ۱۳۱۷ 


جواز تعليل الواجب من الأحكام ا عسات ادبو الك باط لس سی اھ وش ENO‏ 
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حقیقة الواجب جروس یہ بس سس وا ا OE‏ 
الامجاد: حقيقة الإيجاد فو اا مہ تی TAT ERR‏ 
الموجد: الموجد من ضرورته تقدمه على ما يوجده اح مسد وو و دی ایا وہ ای ماك امام EN‏ 
الإيجاد: أقسام الوجودات SSR‏ اس ۳ 
حقيقة الإيجاد رھ ممیت ہس سی ماس ا سم ل CERME‏ 
معنی قولنا « المحدث مو جود لنفسه » TATA‏ 
الوجود: أقسام الوجودات TAVE DRA EES‏ 
الجهة: الدليل على تقدس الباري عن الأماكن والجهات 1 ۲ق زب۳۷۷]8۹ 
الدليل على نفي الجهة عن الباري الجن و ا ا ھا 
الرد على مثبتي الجهة Oo Ê‏ سےا تس ۱۳۱۲۵ 
الوجه: الوجه صفة ثابتة للرب تعالى سی جحو ماو ع ی ےکم سا VEN‏ 
الاتحاد: حقيقة الاتحاد كم ون اتنب افا کرس دنہ ساس متكي بال افوا الوا وس ا CENE‏ 
التوحيد: الدلیل على وحدانية الله تعالى ونفي الشريك عنه EONS‏ 
الوحدانية: حقیقتھا وإثباتہا ی ما سوک اس وس سس پر گرب ۶8۸:09 
النظر هو الطريق إلى العلم بالوحدانية ماس مہ ستاسم ت۶39 
الصفات: أحكام الصفات ماعب و ا اس اسان E‏ لكا ماو EEE A‏ 
اقتضاء الوصف للصفة كاقتضاء الصفة للوصف OTO SASS SS‏ 
أقسام الصفات es‏ ماما کسی سك ی VESTER‏ 
الصفة الأزلية إذا كانت متعلقة» فيجب أن يعم تعلقها جميع متعلقاتها VSS‏ 
الصفة هل توصف؟ لم ERR‏ وا وو AT‏ 
القول فيا يجب لله تعالى من الصفات اح FEV eR RSS‏ 
جملة الكلام على باب الصفات وما يضبطه لج انط ساق ارد ساف ها ال ا ماع 
حقيقة الصفات الاهية اتاو الطب تفخ اباط حافت وام شاك وام معاي ام 
زيادة الصفات على الذات لاملا ھیلمنکُکھھکو سم سی ان 
كل ما صح معناه من الألفاظ» موقوف على إذن الشارع اموس VEE‏ 
الصفات المعنوية: حقيقة الصفات المعنوية پوسسب وا 0 
الوصوف: حقیقة الوصوف MESE O SO EARS‏ 
الوصف: أخص الوصف عند القاضي الباقلاني ASSESSES as‏ 
حقیقة الوصف ی 
صفات الأنفس: الطوارئ الجائزة لا تحيل صفات الأنفس 7ص" 


۱۱۱۳۹ 


هل التعرض لصفات النفس قول بالأحوال؟ SD e‏ 
حقيقة صفة النفس TOV EV TAS e eta A esas‏ 
التوقف: التوقف في القرآن ی AVES‏ 
التوقيف: الأسماء ا حسنی مردها التوقيف امم کم شس مت ھا سا تا ا ات ا VON‏ 
التوقيف في الأسماء الحسنی يراعى في المنع كما يراعى في الإذن جارك قو اا امب اق ۷۶۹ 
اليد: اليدان صفة ثابتة للرب تعالى ( متقدمو الأشاعرة ) 00000010115 0 یا ہہ ری 
اليقين: الیقین لا حصل إلا بالنظر في الأدلة یں ساس اسم سم ساس 1[ [ [ [ [ [ [ [ اا 
في تكثير الأدلة زيادة للیقین ا د00[ ا 
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٢‏ - فهرس القواعد والكليات 


أولا: القواعد المنهجية الاستدلالية 


القاعدة الصفحة 
قواعد النظر العقلي دك 
المسألة بعامة A‏ ون ماما سد ھی سر کر ا کی ا VO‏ 
شرف العلم بشرف العلوم کم ا ا ا ا PONE‏ 
لا سبیل للعقلاء إلى الامتناع عن النظر اک رس ا گت ساس سی سی سی 1 110001 
لا يعلم الشرع الا بالعقل ی [ [ز O‏ 
ليس للتقليد في أصول التوحيد وجه امن نعم عمو تممصو لواف اام و ماك بك 1۸6 
العتقد لا یتأتی منه النظر والتفکر في معتقده د سونو ۲۲/۵ 
العقول لا یتقض و موی و مکی ی یه مس سیر ی یی ا ی ی و سم ]9۳ ۱۳ 
النظر الصحيح يفضي إلى العلم ضرورة کی NEO AO E‏ 
النظر العقلي لا يرد عليه النقض رس ره و هو A‏ ۳ 
الیقین لا يحصل إلا بالنظر في الأدلة RAA‏ دسا می ا 
قواعد المصطلحات والمفلھیم ( الحدود ): 

المسألة بعامة یہ سس ا 00 [زؤز[ز[ز[ز[ز [ [ [ 1 00011 
الحد ا مركب صحیح وه ی مک [ز ز زا 21۸۵۱ 
الحد برجم إلى صفة الحدود لا قول الحادٌ 8 0 0 سم 5160916 
ا حدود یی فيها التكرار جب 01 00 
شرط ا حد الجمع وا لمنع والاطراد والانعكاس 27200 سس ١8ء‏ لف ۵۱۵ ۵۱۷ دلت ٦٦٦‏ 
العبرة فی الحدود با لمعانی لا بالعبارات والباني تا دنو او مس امھ لاگ امھ اہ نی ساسا ا O N‏ 
لكل حقيقة حد نفیا كان أو إثبانا ریس ماس A‏ سر ای ا ا وا 


مقصد الحدٌ ذكر خاصية الشيء التي بها يتميز عن غيره ات رھ سس تہ NEE‏ 


۰۰۸ 


مقصود امد إ یجاب العلم بحكم المحدود و رہ سس نس سد سو سس نات 
مقصود ا حدود الكشف والْبيانٌ جس اس سم جمگھ 0 سیظااہ تا 
من لا یعرف الحدَّ لا يعرف المحدود EASA‏ سد مس ما مس نا 
یراعی في الحدٌ خاص وصف المحدود 1 N OR N‏ تھا 
قواعد الدليل والمدلول والعلاقۃ بينهما: 

المسألة بعامة ہی یت ری دم ار ات OE SS O‏ ا 
الدلالة شر طھا الاطراد مت مھا مم اص سس رای افو یھ اللا اماو با 
الأدلة تنقسم إلى الضروري والنظري حم نہ چو چے ل اس فی ہی تل سی وٹ 
التعليل بالعلة الوجودية الثابتة أولى من التعلیل بالتفي dhs‏ [ 1 111100101001 
الدليل لا ينعكس a‏ ا مر 3۳ 
الدليل هو الب دون أصحاب المذاهب ہے تح زد د د 000031 0 سط ہگ 
زيادة اليقين تحصل بكثرة الأدلة الموصلة إليه 000101212121 0 
شرط صحة الدليل الاطرادء لا الانعكاس ۵٢٢٥ ٤١۹ ۵۰۹ ۳٣٣ TEN‏ 1۸۷ 
لا یفسر الحكم الثابت بالنفي NNER OOO SASS‏ 
لا یمتنم أن يتعلق دليل واحد بمدلولين ا ہد ہر ا او وا سد اد و 
ليس من شرط تقدير دليل تقدير دليل آخر متعلق بنقيضه Tee Î‏ 
من شرط الدلیل الاطرادء وليس من شرطه الانعكاس TEN‏ لق زه 
النفي لا یکون علة في حکم ثابت هه ی و لک 
يجب من العلم بالدلیل العلم بمدلوله امنب سی ا NSS SESS SE‏ 
يجوز أن يدل على الدلول الواحد أدلة مختلفة ES‏ م سس تھی ۳ 317 
اليقين لا حصل إلا بالنظر في الأدلة کس سیت 1 1 1 1 1 TOT‏ 
قواعد للاستدلال بالادلۃ النقلية: 

المسألة بعامة Asa‏ اا 
الادلة تنقسم إلى سمعي وعقلِ ا ی TO‏ 
الأسماء الحسنى لا توجد قياسًا واعتبارًا من جهة أدلة العقول ANA‏ کھس 1101011 
الأسماء الحسنى يراعى في إطلاقها الإذن والتوقيف 0000101202 0 0 را اتا 
الأقيسة لا يجوز التمسك بها في تسميته تعالى ووصفه ام اس لوب VEO‏ 
حقيقة الدليل السمعي دیس ا ا اا ا ااا ANN‏ تن نات 
حکم مسائل الشرع التي طريقها السمع الرد إلى أصول الشرع التي طريقها السمع وھ وس E‏ 
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طریق إثبات الیدین والوجه السمع الحض ی ی VNTR SS‏ 


كل مالم يرد فيه إذن ولا منم فإطلاقه ممنوع تغليبًا للمنع >< ز + ز + 00 می ۱1۷۹/5 
له سبحانه ازى لا يدرك العقل حقيقته وكنه عظمته ولا يصوره الوَهم E NE ER‏ 1 
ما صح معناه؛ إن ورد الشرع بمنعه منعناه» وإلا توقفنا فيه 00000 اس Ve‏ 
مأخذ آسیاء اه تعال التوقیف نے ظ1 سم معن E‏ 
المسلمون لم يبتغوا فيها أطلقوا ما يصح في العقول؛ وإنما اتبعوا الشرع E E‏ رہ سنج 
النبي ية تكلم في كل ما ُجتاج إليه في أمور الدين NESSES‏ 
قواعد تفسير النصوص: 

00001 أَنْعَلُ » إذا استُعملَ مع « من » أنبأ عن المبالغة لا حالة تسم مہا اکس‎ ١ 
VEAL SSAA إذا اقترنت القرائن بالألفاظ اضطر المخاطب إلى درك مقصود اللافظ‎ 
إذا دخلت الصيغة على معنى نی بعض الأحوال» فلیدل مثلها على مثل ذلك ا معنی ك0 0 ا ا ا‎ 
زذ قامت صف بمحل اش للمحل اس من تلك الصفة ا سک اکا‎ 
سی سس اتا‎ ACA الأسامي الشرعية التي لا يجوز تقدير اشتقاق فيها‎ 
الاسم لمشت يت للموصوف به الصفة التي اش منها اس سب کاو‎ 
نيا يبحت التکلمون في الحقائق لا الجازیات ءءء مش‎ 
TESS AS as حق الحقّن أن یت العاني ولا بشتغل بموارد الألفاظ‎ 
متس دا سرت سی ا فا یر ا رت لا می ہس ل‎ 
شش دای کم ال‎ aS امال قطن اپب فا ہمز وکا‎ 
كل قائم بمحل بختص به اختصاصًا يجب أن يشتق له وصف منه ا ا اتد سد نس ای ا ا‎ 
CER لا نفاسة في اٹ والمباني» وإنما النفاسة في المعاني‎ 
VO SSNS لا جوز العدول عن الظاهر من غير دليل‎ 
لا خرج الاسم عن حقيقته عند التقييد سی ل‎ 
الطلق حمول على المقيد یش سم تلماه اص و مظعم جبیرہ صا9ا‎ 
ی‎ TT الطلق وا مقید لا يختلفان في المعنى في موضوع اللغة وس مر نی ا ا‎ 
زر سو مہہ ستا۴‎ sr ad القصد من العبارات معناها‎ 
O القصود من ال خطاب إفهامٌ المخاطب العاني تی سس سر ز کر ی‎ 
0ص 0" ا 0 ا و سا تی ےس میں اتا‎ 0 
51:0008۸079۷ سی امام ا حلص ےج‎ EEA نفي النفي إثبات‎ 
Vesa ASR هل المفهوم حُجّة أو لا‎ 


۱۱۰ 


المسائل ا محر جه على الاستدلال باللغة ا ۱۳/۱۱۳ ۳۸۰٣‏ 
۷۱۸۰٦٦۸۱۱۷ ء٦1۳۲‎ ء٦1‎ ۸ ء٣٦۷۰‎ EIT ۰8۲۹۰6۲۷ ۰۶۱۹08۱۳ ٣٠٦٤٣٤٤٤٤٤ ۹۰‏ ۷۲۲ 


قواعد الاستدلال بالقرآن الكريم: 


إذا تعارضت الآيات فلیس بعضها بالاحتجاج به أولى من بعض 111 1 ھت ۸ت 
استمداد دليل التمانع من القرآن الکریم می رای سی دسا سم ہہ شک اھ EEO‏ 
الکلام في التوحيد مأخوذ من الکتاب سي او سی هھ سی سس ھت ات 
القرآن إنما أنزل در آیاتہ سشس ہہ 0007 0طى 9 
السائل ا مخرٌجة على الاستدلال بالكتاب ۲٦۹۱۲٦۸۲٦۷ CTO ۲۵۷ TEA...‏ ۲۸۰ 


۰1۷۵ AVE CITA COTY (00° 08۸۲ ETE LOA EOE ۰۶۱۱۰۶۱۵ (TAT ۳۸۳۴ء‎ ۲ ۲ ۲ YAY 
۷۳۲ ۷۱۸ ۷ء۰‎ TAA TAI 


قواعد الاستدلال بالسنۃ النبوية: 


تجويز المواضعة على الكذب في المتواتر حال Oeste‏ 
تحري خير الصدق قرينة العلم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ی ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
ا خبر المرسل لا يحتج به عند أهل الأثر ( من كلام ابن خزيمة ) نے سی امسا دو اوسا Ne‏ 
طریقة الآحاد لا تورجب العلم ه9 .و۰ 
طريقة الآحاد لا يجوز بمثلها (بات صفة للقدیم وه وت ری امسو 0 
لا احتجاج بخبر الآحاد في العقائد ( حديث الجارية ) CRESS‏ 
السائل المخْرّجة على الاستدلال بالسنة ۰ ۲۷۹ ۲۷۸ TAN‏ ۳۸۵ 4150514 ملاع 
قواعد الاستدلال بالإجهاع: 

الإجماع إنا دل السمع على حجيته یر واه رورش کسی الكو سا بح ا ا aaa‏ ۵6 56۸۳ 
الإجماع لا ینقل عن موضعه وموقعه 00[ وس الا 
نا الحجة في إجماع علماء الأئمةء لا العوام کا ی رام AE‏ 
لا يجوز إحداث قول ثالث بعد انعقاد الإجماع على قولين VOT enan‏ 
لا يجوز ادعاء الإجماع في مسألة لإيقاعها في مسألة أخرى سوا VTS aR‏ 
ما نُقَلَ بالآحاد» لا تصح دعوی الإجماع فيه ی 
المسائل الخرّجة على الاستدلال الإجماع سس بیلص ٥٤٥٣۹٥۱۳۲۹۳۰۹ ۳۰۰ ۲۹۰ ۲٥٢ ۲٢۵‏ 


ک١٥ تک‎ TEA CITE CITY "۹۰ ۵۸6 ۵۷۰ «(01۹ “ا٦٦‎ 66۷ 65 ۰ی‎ ۱ 5552415 ۹ 
۰۷۱ ۷۱۲ ۷۷۰۴ ت۹٤‎ ٦۸۹ IAT TAO تک‎ IVY تک‎ ۷۱١۹٦۸ TTT ۵ 
۷۲۰۰۹۳ ۷ 


قواعد الاستدلال بقول الصحابي: 


قول الصحاي المجتهد هل يحتج به أو لا؟ ہس وھ سن می مت 1[ 1 [ز [ Vea‏ 
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المسائل المخرّجة على الاستدلال بقول الصحابي ووییاسراھیل 1 1 ا ااا ا 
قواعد الاستدلال بالندلۃ العقلية: 

قواعد عامة في الدليل العقلي: 

الأدلة العقلية يلزم اطرادها Samana‏ 1 110100101 
الأدلة تنقسم إلى سمعي وعقلي رر نے OAR IR O‏ 
انا خوطبنا على قدر أفهامنا واعتقادنا الس مہ مم ا ا تب 
حكم مسائل العقليات الرد إلى البدائه والمحسوسات والضروريات ا ا ا اس سی اتا 
العقل ما يقع به التمییز ويستدل به على ما وراء المحسوص ......... ا سکس IA‏ 
لا يجوز في العقليات معارضة مذهب بمذهب ساٹ مھ ابا سس یی مات سم متا ہا eR‏ 
لا یسوغ اختلاف العقلاء في العلوم الضرورية یں نٹ می ور ا ا وم یں و و سؤاہ 
النظر العقلي لا یرد عليه النقضص EE a‏ اا 
المبادئ العقلية العامة: 

- قواعد مبدا التلازم: 

الشروط لا يتصور ثبوته دون شرطه sese‏ 0۳۱۵۰۸6 6۱۹ 
التقدیر کالتحقیق ( الفروض العقلية ) ی 
الحكم إذا صار مستفادًا من معنيين فلا ينتفي بانتفاء أحدها العو ا لا الو الم OA‏ 0 
الفاعل لا بد له من فعل ی و ا ا ACAR‏ ۲ 
قضية التمائل تعم جملة صفات النفس TERSA SiS‏ 
كل متعلقين تلازماء فالأصح أنه يتعلق بہما متعلق واحد RAS‏ ار OA‏ 
لا افتراق الا عن اجتماع SASS‏ موسق ا 1 
لا يمتنع التركيب في الشرط NAS SSRs‏ 
ما صاحب ال حادث ول يسبقه فهو حادث قطعًا یگ ا انی ناک یہ سک ایج اتی OTE‏ 
من الستحیل أن يخالف الشيء شي لا يخالفه AVE‏ 
الشروط لا یتصور ثبوته دون الشرط هه هو 1 1 1 1 1 1 ۱۵۹۵۲۸ ۳ ۵۸۱۹۶۱۷/۵ 
المصحح من حكمه أن يتقدم على ما يصححه سومان نیی ایا یہ۳۹۷۶ 
من حكم الخاصية للشيء أن تلزمه EVs‏ 
من صحت له جهة واحدة وجبت له سائر الجهات فی تھا ا ا 
وجوب استواء ا متمائلات في الصفات النفسية سیسات انی VEER SERRE‏ 


- قواعد مبدأ عدم التناقض ( رفع الثالث ): 
إبطال الشيء بها يدعى فيه البطلان تناقض ی سوچ ھا وہ ۱۱۳ 


۱۲ 


إثبات الحوادث مع نفي الأولية تناقض TASA‏ 
استحالة اجتماع الضدين اھ الل الو وو سو ولو لوا ا م CENO‏ لاا ا 
تصیبر الفرع أصلا تناقض 0000 00000000000 ۲ 
التضاد إن) يقع بين جنسين مخصوصينء أو مثلین منجانسين سس ملس مم جو 7ہ 168:0۷ 
التضاد قضية إضافية يتساوى فيها الضدان Nen‏ 1 ا ئا کا 1۸ 
الجمع بین التفصيل وانتفاء النهاية جمع بین النقیضین کس ی[ 
شر ط التضاد اتحاد الحهة مس ل ۲۸۹ ۳۰۸ ۳۲۲ EAA TAI‏ ۹٦٥۵ء‏ ۵۱۷ ۱۲۲ 
النيء لا خالف نفسه ولا يغايرها 6 بب000000 CTT SRSA‏ ا 
كراهية الضدين غير متضادتین ۶00000000907 ا 
كل قابل لنقيضين على البدل يستحيل خلوه عنھم| CANE‏ 
لا استحالة في خلو المحل عن الضدين ار ا 
لا واسطة بين النفي والإثبات بر یتسہ ا ا مت ھت 
لا واسطة بین الوجود والعدم مخ سس راہ لم مس ا اتی اھ سس ات 6۸۹075۸/01۸5 OCCO‏ 
لا يتصور ساكت متكلم نیا سی سس س ھچ موس کا امس می جا مب سا کہ کا سی NDA‏ 
لا يتصور عاجز عن الشيء مع مقارنة التمكن لعجزه و جا كمه مسا م CAA‏ 
ما من حقق إلا وله حقيقة وضد بای ا اس او اس ا اس اکسا یکچ طاو مع الا رس ۵۸۸8 
ما يكون ضدًا لشيء يكون ضدًا لنوعه کی وسر سے سس تم ی ساس ا 
التضادات لا تتناهى با يدخل في حيز الإمكان es‏ اا الم مر و ا CAVE‏ 
المختلفان يجوز ثبوت أحدهما مع ضد الثاني VOSS SES‏ 
يستحيل إرادة الضدين و ا 000 
- قواعد مبدأ الهوية ( ثبات الحقائق ) 

الحقائق لا تختلف 00 0 گلا 
التداخل نی الأجرام مستحيل ay‏ 
انقلاب الأجناس من جملة المحال 011 1[ [ [ |[ 0 
- بدهيات عقلية أخرى: 

استحالة تقدير حوادث يترتب بعضها على بعض بلا أول رو مع ز ز ز ز ز هی 0 Ea‏ 
الحاصل لا يجتهد في تحصيله ARE‏ ال قل اس 1 
الوجود لا يطلب PEAS SSS ARES Ret‏ 
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إذا ثبت الحكم مشروطا شاهدّاه وجب القضاء بالشرط غائبًا کا یہ رومیت یک نکھت 
إذا علمنا حكرًّاء علمنا أن موجبه يشاركه في قضيته ب 1 12111311 
إذا قام دلیل على علة حکم ماء وجب تعلیل الحكم الساوي له بها حا سک ای ۳ ۵۲ 
(ذا مر حکیان لت رثرت آحدهما دون الثان رسام تعلیله بعلة واحدة o‏ 
الاستدلال بالفعل على وجود الفاعل واقتداره شاهدًا وغائبًا ٤ء‏ مس ےھ سد ز 0 0 
أصول القياس مستمّدَّة من السنة النبوية AEE EERE aS‏ 
افتراق الحكمين في الوجوب والجواز لا يمنع من طرد العلة SE‏ 000 
افتفار قياس الغائب على الشاهد إلى جامع بین الأصل والفرع بب پٹ رد 

TAA ۱۲۷ OAT ۰‏ 
أنواع ا وامع بین الشاهد والغائب 00 رہہ و ہت مھ ساسح ا ا 
حقیقة الوجود تثبت على وجه واحد شاهذا أو غائبًا سس کہ مس E‏ لات 
الحقيقة من طرق الجمع بین الغائب والشاهد 0 21707010 هو الع i E‏ 
الحکم إذا ثبت معللا شاهدًا لزم تعليله غاا 92 2 7 7 ب OQ‏ 014 
الدلالة من طرق الجمع بين الغائب والشاهد مھ ا سھاہ ا ا 01 
الذي نمنعه إطلاق التشبيه بین القدیم والحادث او سس یسب ساس ا ھا ز ز نت 
رد الشيء إلى شكله ونظيره مس لج ضس ی رتس ات 
سبيل إثبات الحكم غائيًا رده إلى الشاهد NE I CA SC‏ 
ضعف الاستدلال بقیاس الغاثب على الشاهد موم سم هس ل ۵۲۵۱6۵۲۹ 
طَرْدٌ اشتراط ا حیاۃ في العالم شاهدًا وغائبًا 000202120212118 ا نا 


العقل تفصل بین الحسوس الک وبين العقول غير عم 3131 0 
كل حكم لو ربط بعلة» واطرد وانعکس: يحكم بصحته asa‏ ا ٦۸65‏ 


کل حکمین للك ثبت آحدهما دون الان فلیسا لل بعلة واحدة اللو O‏ 
کل ما نتضی شین اقتفی كله ما اقتضاه امت 17 ویک کیت تس ۲ 
کل ما دل على أمر شاهدًا دل عليه غائيا ا گا 
كل ما شارك الجسم في خاص وصفة شاركه في حكمه گے Esas aR E‏ 
کل مشتبهين حکمهیا واحد فیما اشتبها فيه وت الب ا ا .تی 
لیس في المعقول قياس أصلا اھ مت ہس سم سي سا گت 
ما ثبت شاهدًا بشرط الاطراد. وجب القضاء به على الغائب 0 وف 
ما قدر نفيه غائبًا وم یناف علا شاهدًا لا يحكم فيه بالشاهد على الغائب ری گار ا و سا 


مدلول الدليل لا يختلف شاهدا وغاتبًا وس ماس کس 1 1 1 1 1451 1 OTN‏ 


٤ 


الرعي في التهاثل التساوي في صفات الأنفس جمعممصب سم مسج کس ۲۸۳۰۷۸۵ 
نفي التعليل عن الحكم غائبًا يتضمن نفيه عن الحكم شاهدًا ز[ز [ ماہس۸۷۹ 
نفي الشرط غائبًا يفضي إلى نفيه شاهدًا ای ا ا کی SS‏ عم ا 
السائل المخرّجة على مطلق القیاس یں ۵۱۱۵۸۵۱۳۲۱۳۲۸۲ ٤۳٣١ء ٦۳۷‏ ٤٦٥٦ء‏ ۷۰۱۰۱۱۹۲ 
السائل المخرّجة على قياس الغائب على الشاهد مس ۳۱٣۱‏ ۳۱۹ ۳۲۸ تمل ۱٥۸‏ ۱۹۰ نحم ۳ یف 
١۹ ٣٥۹:٥٤ ٤٥ ۸‏ 11414 
قياس الأؤلى: 
المسألة بعامة کی سو مسر ضس کی ای اس رک O CENO ASRS‏ 
له امكل الاعل ونعوت الجلال وصفات الکمال مع تعاليه عن الأعضاء والجوارح هس ای ۱۱۱ 
السائل اللخرٌجة على قباس الأولى 000006 0 0 اا ره 
السبر والتقسیم: 
المسألة بعامة A‏ کات مھ کراب تکھ VANESSA‏ 
الاحتجاج بالسبر والتقسيم غير المستند إلى نفي وإثبات 111 ا ONES‏ 
إذا انحصرت الأقسام وبطل جميعٌها إلا واحذاء ثبت هذا الواحد قطعًا او ا 31۳ 
التقسیم الدائر بین النفي والإثبات يفيد العلم ضرورة ج06 0 ی ۲۲ 0 
السبر والتقسیم الذي لا یستند إلى نفي وإثبات لا يعلم الانحصار فيه على القطع ماما بيو ا ا ا 
السبر والتقسيم المنحصر يفيد علاء وإن لم يدر بين النفي والإثبات 4 ا 
السائل المخرّجة على السبر والتقسيم 1[ 1[ وید وھد ھت 
بطلان الدليل موّذن ببطلان المدلول: 
المسألة بعامة Aaa‏ ور ها 
ضعف هذا الدلیل پیک سروف مار بل و و ی و ما سی سا ا ۲ ۵۲۳۵۵۱۲۵۵۵۱۹۵۵ 
العدم لا يصح أن يكون دلیلا NNE SASS A TS SSS‏ 
انتفاء المدلول بانتفاء دليليه ( ما لا دليل علیہ يجب نفيم ): 
المسألة بعامة E a ARES‏ 00139 0 ا ااال 
التعليل بالعلة الوجودية الثابتة أولى من التعلیل بالنفي..... جیفجسبت ھی ا 12101 
الجواب عن استدلال المعتزلة بقاعدة ما لا دلیل عليه يجب نفيه ONS‏ 
صفة النفي لا تقتضي موجبّا ثابنّا ضرق ااا یت اتاد تہ نت [ سیت ا 5 ا 
عدم العلم لیس علا بالعدم 0000 سر ۱ 
عدم الفعل لا يدل على عجز الفاعل EV ERR SA a‏ 
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العلم كا يتعلق بالثبوت يتعلق بالنفي sees‏ ۱۳۸۵ 
لا يجوز تعليل الحكم الثابت بعلتين إحداهما نفي CAFS SA EES‏ 
لا یفسر ا حکم الثابت بالنفي ا ای EVANS‏ 


النفى لا یعلل ولا یعلل به enan‏ یرس ما سس تو +۲98:::0690۷۷۹۸0 6:۱۹ ٦۹۳‏ 
النفي لا يكون علة في حكم ثابت سر یھ مویہ سے سس کیچ ھی ساس TIAA‏ 


السائل المخرّجة على قاعدة: ما لا دلیل عليه يجب نفیه ہلال اک کر 
الاستدلال بالصحة على صحة المثل وبالاستحالة على استحالتم: 

المسألة بعامة اا ساف الح واوا لاب اموا حاقلل امہ مع ۱۷۳۵۰۱ 
من حكم ال تماثلات استواژها نی الواجبات وا جائزات رات سی تسس 1 تی ۳۲ 
المسائل المخرّجة على هذا الدليل موی ا سا ماب متام ما ومو VIN‏ 
الاستدلال بالمتفق علیہ على المختلف فيم: 

المسألة بعامة 000 ا ی 
المسائل المخرّجة على الاستدلال بالمتفق عليه على الختلف فيه امم ا ين 
الاستدلال بالمقتضي السالم عن المعارض: 

المسألة بعامة 6 و کرک ا امم ااا 
عدم العارض دلیل الصحة میس E O‏ وس لت 
المسائل المخرّجة على الاستدلال بالمقتضي السالم عن المعارض 0033321 000 
الاستدلال بالمقدمات الکلامیۃ المختلف فيها: 

مقدمة: الکمال والنقصان: 

المسألة بعامة لس ھا يسا جھمنکھسممکامبہ جس مھ ا AEA‏ 
ا مسائل المخرّجة على مقدمة الال والنقصان 11117 ۹۱:111 ۵۲ 1۵1۱ 1۹6 
مقدمة: تقابل الصفات: 

المسألة بعامة که ی ال 
استحالة أن يجتمع لله الوصف بالثيء ونقيضه GAVEN SA‏ 
أضداد العلم نقائص» وهي مانعة من صحة الفعل المحكم AAT‏ 
الحي إذا لم يكن عا ا کان بضده موصوفًا ے جا ری ہس اس سک N‏ 
الحي ان لم يكن قادرًا وجب كونه عاجرا EES E‏ 0 210000 
الصفات الأزلية ها بخصوص وصفها ضذٌ يخِصّها فی منج ما مم اتیج ادس 1 1-0010 
في ثبوت ضد لكلام قديم نفي لكون الاله سبحانه آمرًا ناهيًا Ee‏ 


كل ذات قبل معتّی له ضد فيستحيل تخلوٌ الذات عنه وعن ضدہ ور 0 0 0 RE ME‏ 


٦ 


كل قابل لنقيضين على البدل يستحيل خلوہ عنهما 1 ی اس ۸۸۷۰۹۰۸] 
كل ما ضاد شيئًا ضاد کل ما هو من جنسه تسق ا ERA E‏ 
کل معنی له ضد فشر طه قيامه بمن وصف به 100 ۵ ۱ 
لا واسطة بين النفي والإثبات AS‏ ریگ نا سا الب سے رہ 1 OVER‏ 
لا واسطة بین الوجود والعدم حو مکی وھ سید سکم تم 7 ره 
لا یتصور ساکت متكلم N SES RSA E SSA.‏ 
لو قبل ذاتُ القديم حادنًا له ضد لاستحال خلوه عنهها a‏ دمح ۱۲ 
ما من محقق إلا وله حقيقة وضد اا OVERS‏ 
يستحيل العرو عن ضدين لا واسطة بینهما الوط ان A‏ کی بطرم باخ ا قود الم ووو ا او تاه 
المسائل المخرّجة على مقدمة تقابل الصفات مر قا و ی ل 43/07 ۸۸۲ ۱۵۸۵۳ ۱۱۳۳ ۱۳۷ 
مقدمة الوجوب والإمكان: 

افتقار الواقع على وجه من وجوه الجواز إلى مقتضي 0000000 ۳۱۳ 
كل ختص بوجه من وجوه الجواز مفتقر إلى مقتض بضرورات العقول OVS SRE‏ 
من أبواب الدلالة اقتضاء الجواز في الثابت الافتقار إلى مقتض فاعل PASS‏ 
السائل الخرّجهة على مقدمة الوجوب والإمكان ۳٦۷ ۳٣۵٥٣ ۳٣٣ ٣)٤ PVs‏ ۳۸۵ 


۷۰۷ YoY )؛‎ ۷۳ ٥۷۷ ۵۳۹۶٩۱ 8۸۸06۸۷ ٣٥٥ مق‎ ETE ۳۲ ۷ 


مقدمة: الاستدلال على البطلان ببطلان اللازم: 


كل ما علق حدوثه وثبوته بمحال أو على محال كان الا eA‏ 
السائل ا لخرجة على الاستد لال على البطلان ببطلان اللازم OQ ۳۵۵ FOE‏ ۱۸۳ 


۰171۲ TOA OE ۵ ۲ 6 ۵ TY آت‎ ٣٢٣ الاق ۹۹ف لاقف‎ ۸ 
۷۲۲۰۱۷۱۷۱۲ ۱/۱۱ ۱۷۰۰۱۷ ۷۰٦ ۷۰۶۰ ۷۰۰۳ ) ۷۰۱۲ ۲ ۰۰۸ ۸۰۶ 


مقدمة: ليس عدد أولى من عدد: 


المسائل المخرّجة على الاحتجاج بہذا الدليل هی اا 
مقدمة الاستدلال على الصفات فرع الاستدلال على الذات: 

المسائل المخرّجة على وجوب الصفات بوجوب الذات RTA RAR‏ ای و می 
مقدمة الإحكام والإتقان: 

إحكام الفعل وإتقانه يدل على کون لقن عا ا sss‏ دی 
الإتقان في الفعل يدل على العلم. وعدمه لا يدل على الجهل E‏ 010000 
أضداد العلم نقائص» وهي مانعة من صحة الفعل المحكم ONE‏ 
الأفعال تدل على قدرة الفاعل وعلمه وحياته وإرادته ات اف ات CRSA‏ 


المسائل المخرّجة على دليل الإحكام والإتقان .................. 4۹۹٦ء‏ ۹۹۲٦ء‏ قققى ۵۸۵6۵۱ ۰۵۷۳ ٦۹۹ oF‏ 
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الاستدلال بالمعجزة: 


عدم المعارضة دليل على صحة المعجزة الخو ا ام وي الوا مو اواو اس 0 
لا تكون المعجزة إلا فعلا خارقًا للعادة AS‏ ا ا 
المسائل المخرّجة على الاستدلال بالعجزة ھا 0 0 10 0 10 1 ااا 
الاستدلال بالبديهة والضرورة: 

لا نكر المخالفة في الضروريات من لا تقوم به الحجة سس اھ ا وا اا 
لا یسوغ اختلاف العقلاء نی العلوم الضروریة ال یور اتوه سدمونہ یم مض ت19۸ 
ما ثبت على الضرورة لا ينخرم باعتراض وقدح | Ais‏ 
يجوز الاعتراض على الأدلة ( الظنیة ) دون الضرورية لسھپ تھھھمذوگسّسکُکس 0 0 1۸۸ 
يستحيل جحد الضرورة من الجماعة کو مس سی مد میکس رصم جم ۱۱۹ 
المسائل المخرّجة على الاستدلال بالبدیہة والضرورة وس ٣٣۵ TEY ۳٣۳۷ ۳٣٣ TY‏ 


۵۰۸ ۰8۹۲ ۱۹۴ CEY ۰4٩۱ مخف‎ ۰4۸۲ ETA ۰40۲ ۰1۳۸ ۰۲۹۷ ۰۳۷۹ ۰۳۵۵ ۳۵۳ ۳۳ ادل‎ 
۷۰۷۹ ۱۸٤ ٦١۷۸۰۱۱۷۷ 1۹ء‎ ۸ ۸۶ 


الاستدلال بالفطرة: 


السائل المخرّجة على الاستدلال بالفطرة ی وراک و ری سوام SASS‏ سا خا ۱۳۵۷ 
الاستدلال بالحس: 
المسائل المخرّجة على الاستدلال باس سس ٦۷۹ ٦1٢٤٤٤١٤٣ ۵۸۱۰۱۵۰۰ ء4۹٦ ٤٦۹‏ ۱۸۵ 


الاستدلال بالعرف والعلدة المستقرة: 
المسائل المخرَّجة على الاستدلال بالعرف والعادة المستقرة یس سس سس ۳٣٣۱۳۱۲‏ 
قواعد العلاقۃ بين الدليل العقلي والدليل النقلي: 


المسألة بعامة سی سی هی جس EAT ESS‏ 
إن ثبت من الآحاد ما يوجب العلم كان متأولا على العقل O Gy‏ 
خبر الواحد یفید العلم إذا اقترن بالدليل العقلي أو السمعي 11 ONT‏ 
السمع لا يرد على خلاف العقل رگ اک ی کر NO‏ 
صرف اللفظ عن ظاهره إذا عارض العقول مه هس که A A‏ 


لا یعلم الشرع إلا بالعقل حر 1[ ی سی ہم ات سی سم سا هش ۲0 
مستند السمع دلالة العقل EOE EES ASAS‏ 
النظر السمعي برقب عرضه على الأصول العقلية ےر میں ہے E E‏ 
المسائل المخرّجَة على تقديم العقل على النقل YT NYRR‏ 


۱۱۱۸ 


قواعد الجدل ولداب البحث والمناظرة: 


إبطال الشيء ہما يدعى فيه البطلان تناقض واج حم و کا ٹکٹ اٹ ان و 
إبطال مسألة فرعية لا ينعكس على أصلها بالإبطال OT ne‏ 
الاحتجاج بالفرع على بطلان أصله تناقض e‏ اوج افا لاست اس 
إذا وضح التناقض استبان الحكم ببطلان أصل الذهب SAAS‏ 10 
أمثلة على المغالطة من القرآن و وو ا ا اا ۱۳۱۹ 
أمثلة عل النقض من السنة SRA‏ ےکک کرک |[ ا اا 
أمثلة على النقض من القرآن کی سار مم سس دن VOLS‏ 
انخرام الاستدلال يمنع حصول العلم بالمدلول ز ز ز ز تج رہ NE‏ 
تصيير الفرع أصلا تناقض VE BR CLR O‏ 
التعرض للمذاهب بالرد والقبول يترتب على ثبوتها...... رامسم CAVEN AREAS‏ 
عسر الانفصال عن مسألة لا ينعكس على أصلها بالإبطال م ام e‏ ا ۱۳۵۵۳ 
نی نقض العکس نقض الطرد پبھتجھابپی سو امه الس مو و رو وهی کم لوالو مسر ضا 
القدح انا یکون بعد الاستدلال | 
الکلام على الذهب ردا وقبولا فرع على کونه معقولا ویب وه سس گر کش هه TETER‏ 
لا سبیل للمحصّل إلى بحث التفاصيل بعد بطلان الأصل م سای ما 
ار اناا اوس سب انا تسد ليف سس اھر ھا ا TAF‏ 
لیس نی تصحيح الشيء بيا يدعى له الصحة تناقض سد ل ا تی ات سد ھا کت 
بجوز الاعتراض على الأدلة ( الظنية ) دون الضرورية RA ala aa‏ 


ثانیا: القواعد الفلسفیۃ 

( کلیات مباحث الوجود ) 
النوع الاول: قواعد الوجود عاممٌ: 
لا واسطة بين الوجود والعدم ۵۰٥٥ EA TEA TAS wissen‏ 
من ضرورة الاختلاف بين الشیئین اشتراکھ| في الوجود DA SRE‏ 
الوجود حكم واحد في الموجودات 900000007 2۳۱ 
الوجرد مصحح لتعلق الإدراك به 7ب“ ا ا 2030 
الوجود والعدم كالمتانعين RES‏ ل ا 
النوع الثاني: قولعد الوجود الواجب: 
إثبات ڈو تن تج OO. O‏ 000 
بات قدیم عاونا بت د تار بر سا مسر لا سعم یی سے 
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ثبات قديم غیر قادر عل مقدور تک ساس أجل موقاس ارط اہ کی ھ ماک کرٹ ۲۷ 
الأزلي لا يزول کت کیا مد نک نس aS‏ نی و 
الحكم المتعدي الثابت للنفس يجب أن يَعُمّ في تعلقه لجملة المتعلقات ز [ [ ز ز و کا کا 
الطبع المؤثر لا يتخير بین مثلين ا ال ما ا 7 
العقل يقضي باستحالة العجز القديم بش فو مس ا ل الو 
القديم واجب الوجود 0000005 1 
ما لا أول له يستحيل أن يتعلق بفاعل 0[ 016 ل95 
ما لا نہایة له لا عدد يحصره 09 1 0 ای هی Vee‏ 
مام یتح عن أول لا ينتهي إلى آخر جانا سیر جک سد تلافک جھئی مک اس ا ین ۳ 
من لا نہایة له في ذانه لا نهاية له في وجوده جس اش می ی و ۳ ۱۳۱ 
من لا نہایة له في ذاته لا يقبل النسبة مما له نهاية سب جا و سا سا Reema‏ 
الموجب بالذات لا يتخي بین مثلين» ولا خصص الشيء عن مثله اه هک 0 ا A‏ 
وجود القدیم یستحیل أن يكون من أثر القدرة ج و جو سس وس جس 1 
النوع الثالث: قواعد الاستحالة: 
استحالة ثبوت المجاورة دون الماسة ی ام سی ENTE lS‏ 
استحالة تقدير حركة قديمة 1[ [ز ز ز [ ا اا 
استحالة قيام جوهر بجوهر ا 
استحالة قيام عرض بمحلين 1 
الإمكان والأزل لا يجتمعان 00001010102111 کی فا یں ما VEO‏ 
الانتقال على العاني مستحيل )ا ا ا اھ ناس دس کہ سس اس رھت جچھیس ہس تہ سس وم ا 
تستحیل إرادة اجتماع النقيضين أو ارتفاعهیا لہج ل کک مادص کھت کہ لزه 
تقدیر جوهرين في حيّر واحد محال وص مه WO o RoR SASS‏ 
تقدیر فعل لا مفعول له مستحيل 11[ و ہ۳۶۷٢‏ 
تقدير ممنوع نی الأزل محال و مس دممقمامچٛسکواسسسکچھھص کے 20 
التمائل من جميع الوجوه مستحيل VERA A O‏ 
التمكن من الفعل يستحيل أن يقارن العجز عنه 90000000 20 
ا جمع بين التفصیل وانتفاء النهاية جمع بين النقیضین وگ جا ھکس کرت تا و موز منم و8 ۵ 
العَرَض لا يقوم به عَرّض کر ےن جک ی N E DD‏ 
الفعل لا يكون أزليًا OVO WN‏ 
EVE‏ 


۱۱۰ 


قيام العنی بالعنی محال امطحبا و ا 10 اول و لا 0۱ 1۸9۷1۸۳ 
كل ما كان عالا فلا تتخصص استحالتهباض أو مستقبل و 
لا یتقرر نی العقل وجودان لوجود واحد ی ی کح TA‏ 
لا یکرن ائنان بلا نهاية جا ی سام ل O‏ مت سول ۳۰۱۷۲ 
ليس المحال مقدورًا فيسأل على تعلق القدرة به ا ارات ھا تو ےس کل مم کٹسا ات ۸۷۷۶28 
ما انتفت عنه النهاية یستحیل أن ينصرم بالواحد على إثر الواحد وا رب تھسا AV‏ 
ما لا نہایة له لا حدوث له ل لالب مجلم ا واااو ا 
ما لا يتناهى لا جزء له ولا یقبل النقصان 00 اھ کہ TOT SS‏ 
المانع الأزلي لا یزول ب و و چگ را سام ةا اما ارس WEEE‏ 
المحال لا يجوز تقديره واقعاء تابعًا أو متبوعًا TENA‏ 
المستحيل لا يترقب وجوده لم صا ا ا ا POR tsa‏ 
المستحيل لا يقع متعلقا للقدرة» فلا عجز عنه TARSAL‏ 
المعدوم لا يتكون بنفسه TOOT ees‏ 
يستحيل إحصاء ما لا یتناھی کر ی ا ا دس سن ۱ ۲ 
يستحيل العرو عن ضدين لا واسطة بینها کر ا ا ری سی سی ل 
يستحيل أن تمضي الآحاد على التوالي ( تسلسل ا حوادث ) NESS‏ یھو 10000 
یستحیل أن يدخل فی الوجود من مقدورات الباري إلا ما حصره عدد ا ای سا کی ا 
يستحيل أن يكون الساهي عن الشيء مريدًا له دی ان 1[ ز ONA E RAS‏ 
يستحيل ثبوت الخواص دون المختص با TES E a‏ 
يستحيل وجود الأعراض دون الجواهر 1 1[ 1[ ۱۱۵۲ 
النوع الرابع: قواعد الوجود الممكن: 

الجائز لا بقع بنفسه من غير مقتضص یم امت ام ساد گا ا ای نی ا 
التغبر يدل على الحدوث يو ا و ل مس مک تج POA‏ 
الحركة لا بد وأن تكون مسبوقة بكون فی مكان ال و ا طم 1 
الحادث في ول حال حدوثه لا يسمى باقبًا هه ای 1 سم سح ھا 
تقدیر اختصاص الحادث بما لا يتناهى في ذاته مستحيل CPOE‏ 
احدوث یدل عل القدرة E‏ اول ع ووو E‏ 
المجتمعان في الأخص متاثلان گا 
المحدث جائز الوجود والعدم فإذا اختص بالوجود اقتضى مخصصًا 9ب-ب-بب7 0 ات ۳۳۸۷ 
اجتماع الأعراض یتصور با حیثیة مھا زیت یھ شر ری شر RINSE SRS‏ 
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الأجسام تقبل التأليف والتفريق والاجتماع والافتراق CT ARSE e‏ 
الأحوال لا أحوال ها ae‏ 1 1 1 اا 
الأحوال لا يتأتى فيها النفي والإثبات 1 1 1 1 N‏ ا 
الا ختصاص با حجھات يتضمن تحديدًا وتقديرًا وتبعيضًا وخباية گی جس ےس .سح کا 
الاختصاص يدل على الإرادة ORES‏ 
الاختصاص يمنع التمائل کین کس اش تہ اد اتھجمس مشچ اھ E‏ 
الاختلاط والامتزاج والحلول من صفات الأجسام مہ کی جم CER Se‏ 
الإدراك يقتضي تعیین الدرك SRSA‏ فیس سم الي ۲ 
الإرادة انا تتعلق بالحادث أو المتجدد لا المستحيل CEVAT Sa aaa‏ ۵ 
الأعراض في أنفسها مختلفة متضادة؛ لا تجتمع في ذات واحدة مع تضادها سس ا 
الافتراق لا يُتَصَوَّر الا عن اجتماع تس اهامای ای یا بای ert‏ اا ا 
الأفعال لا تتضاد من حيث إنها أفعال الع اقوس ا 
الاقتدار في الفعل الممكن يتضمن تجويز وقوعه إذا لم يكن القادر منوعا CROSSE‏ 
الإمكان لا نہایة له یٹک سی سم سرت ولاو تاج سس EVECARE‏ 
الأوقات لا آثر ها نی الذوات وخصائص الصفات ا ا ام کی OO‏ 
الباقي لا يراد کلاس دای اہ لاس اس ڈہدد ٹس ھا یا ات تن امام کھ جامس ھا سی ۵09016 
تتعلق الإرادة ہما يكون OM EER ia eis SRS‏ 
التخصیص انا يقع بالإرادة الحم السو اطق فق تروط نا رسس تھی کرو سا شا ا5۷ 
التخصيص لا بد له من خصص مسج مس مسممجھفسںچ تم سم اس لاله سه س۲ 17 
التقديرات الجائزة في حق كل معلوم من جوهر أو عرض لا تتناھی 10000000 
از عیاض الا کور وة عه رما وجرد 9ب-ب3 0 0 
الجزء لا ينقسم أبدًا بلا نهاية لاجو قا ادق تنبت ا ا ام وكيم اي اک ۲۱ 
الجسم لا يقطع مكانين في حالة واحدة 6 0 ۲۰ 
الجواهر جنس واحد SRSA‏ ان 
الجواهر لا اختصاص فا ببعض الأحكام دون بعض 111 [ذ1ذ1 1 1 1[ ااا 
ا حور العَريّ عن الأعراض غير ممكن ME E CIS‏ 
ات لاس لترش SES‏ و ا 0:11 
الجوهر يصحح قيام العرض Ee‏ رسارس سس ساسا ا ات 
الجوهران يستحيل ثبوت أحدهما بحيث الثاني E‏ 011 

۵5۴۹ ساس یت 9587ء‎ ns 


الحدوث يدل على المحدث ووجوده لوف سد عون دن و م مس ایی 


۷۲ 


الحركة لا تبسط على لین ولا على فاعلين معا 0313131-6 ی ا ا ا CUA OS‏ 
الحركة مسبوقة بكون ثم تکون الحركة انتقالا منه اس ا ل ال امف ا ا 
حق القادر أن يتمكن من إيقاع مقدوره VV‏ 
الحكم لا يختلف بالدوام AeA A‏ 
شرط الثلین استواؤهما في صفتي النفس تن دس اھر ما کچھ تنو a‏ 
الطريق إلى معرفة حدوث الجواهر قبوها للحوادث ارق 
الطوارئ الجائزة لا تحیل صفات الأنفس AILSA SLSR‏ 
العرض في حكم التناهي ا ا ی ره و3 اص ا ااا 
العرض لا يوصف بأوصاف الجسم إلا على التجوز O na‏ 
العرض يجب افتقاره إلى المحل او ب سا ات SE‏ م ا کہ ھک جات ۳ 
العرض يجوز انتفاژه عن المحل مع بقاء المحل اا ما TAVE‏ 
العلم الضروري بافتقار الواقع على وجه من وجوه الجواز إلى مقتضي الع اا ا 
الكائنات لا تضاف إلى ما لا يتناهى بالنسبة والحرثية مم ا QO‏ 
كل ثابت موجودٌ عند العقلاء تم لوس ال و ا ۲ 23 
كل حجم وجرم وجلة فهو متناو في ذاته يقبل الاتصال اتيج ا سا اط لماه جا مس سی TOE‏ 
کل قبيل من الأعراض بشتمل على متضادات ومتائلات VERSES‏ 
كل ما استوى فی حكم العقل تقدیرہ وتقدير ضدہ التحق بالجائزات وس ا ا ات ا 
کل ما يتطرق إليه النقصان يكون متناهيًا لا الة 5 ساس OTS‏ 
كل مثلين يسد أحدهما مسد الآخر eae‏ 
كل مشتبهين حکمھ| واحد فیم| اشتبها فيه گی موم مسج 1[ TIER‏ 
لا حجم للأعراض ا سس مہ ساس ھت 1 1 SSSA‏ ا ۸ہ 
لا فرق بین الثبوت والوجود 00010001111 AVS‏ 
لا يتصور حدوث حادث إلا مختضًا بوقت وصفة اس سس سر نی ری نٹ شا 
لا يتعدى م صفة لها م AA Ores‏ 
لا يتعلق الاقتدار إلا بالممكن 1 1 1 1 1 1 1 1 1 اا ل 

يثبت حدث الجواهر إلا بإثبات الأعراض 0217 امس سی ضصجئ بس 0 0 100 
لا يفتقر الحادث في حال حدوثه إلى البقاء لاوط اا ال وا ا بخ هی VAY‏ 
لا يمتنع تقدیر أعراض في محل واحد ری تی رس گی سی سس ها 
لکل جسم نہایة سید سی ہمرس 0 ا ان سس ۱ ۲ 
ليس التقدير كالتحقيق في حق المخدثين اراد ا تن نس عل اما او وهای ما سد ا 56۷ 


الفهارس التحليلية الموضوعية | ۱۱٥١‏ 


ليس للشيء الواحد صفات بعضها آعم وبعضها آخص م0 ی ی ا 
لیس من حکم القدرة التمكن بها ناجرًا تی ا A‏ رھ تا سس ات 
ما افتقر في اختصاصه بجهة إلى خصص کان حادنًا 007 0 بس 
ما تطرق إليه التغير اطردت عليه دلالة حدوث الأجسام و ااا 
ما جاز وقوعه جاز وقوع مثله وأمثاله مس مھ رات انا جج اام وا و و اس ۲۱۱ 
ما حصره الوجود. وثبتت أوليته فهو متناه لا الة a aa ESR‏ 
ما لايخلر عن الحوادث لا يسبقها TETAS TAS‏ 2۳ 
ما لا یسبق الحوادث فهو حادث ad‏ 11 1 اا 
المحاذاة مؤذنة بالحيثية ا ا تی OSO‏ ا را برا یا 
المحدث جائز الوجود والعدم RE‏ وہ 1 ی 
المرعي في التمائل التساوي فی صفات الأنفس A‏ ااا اا 
الصحح للانساب الزمانية والكانية النهایات والأقدار ی ی مر ار 1۳۱۱ 
المکنات لا تختص بالوجود إلا لموقع غصٌص سس ہے٣ ۳٣٣ ۳۳٣ ۳۳٣‏ ۳۳۷ ۲۷۰۵۲۸ 
من حکم التاثلات استواژها في الواجبات ولكائذات م ا 
الوت بضاد الحياة ویضاد كل صفة شر طها الحياة انب ان تاه امور e‏ ی نا ۱۲ 
النفي المحض ليس أثرًا للقدرة ARES‏ کی ات م اسم 
النوع الخامس: قواعد العلة والمعلول ( السببیۃ ): 

إذا انتفت العلة لزم انتفاء العلول aS‏ ا 
إذا در حکمان لا يتقرر ثبوت أحدهما دون الثاني» ساغ تعلیلھما بعلة واحدة زد و و رت 
استحالة استئخار التأثير عن الطبع المؤثر SEES‏ ا 
استحالة استتخار العلول عن العلة FEA SaaS‏ 
الإضافات لا تعلل سر ل ناا ا لحاس واوا شس مت ل ل نی تا 
تتجدد العلة عند تجدّد الحکم ا ع وف ا ا ل ا ا ا 00 
التركيب متنع في العلل العقلیة Naa‏ ا ا رہ ۵0۷09۰۳ 
الحادث لا یقع بعلتين ولا يستند إلى سببین ا 0001 0 000 
الحكم إذا صار مستفادًا من معنيين فلا ينتفي بانتفاء آحدها..... 0000005 اا او مان 
الحكم الواحد يمتنع تعليله بعلل مختلفة ETERS‏ 
الحياة شرط كل قادر عالم مريد aS‏ موا ۲۷9 
شرط العلة اختصاصها بذات من له الحكم 00 1 1 1 ی 


الشرط لا يوجب الشروط ولکن یتضمن تصحیحه که 


۱۱۹۶ 


صدور الفعل تمن ليس بقادر مستحيل 0 ااا 


الضابط فی) لا یعلل كل ما لا يشترك فيه الوجود والعدم BOSE cea AA‏ 
العرض لا يقوم به عرض TT‏ 
العلة العقلية موجبة COO ۱۱۱6۱۰: RNS‏ ۵۲۲ ۵۲ 
العلة الواحدة لا توجب ختلفات وم بت ی تاک ده و ههبش هر 1 ۵:0۲ 
الفاعل لا بد له من فعل as‏ کت ال مف امہ اه مت لت TASER EER‏ 
الفاعل لا يلازم فعله ولا قدرته تلازمه E‏ داهن کب دامع هم موی هبو O‏ 
الفعل الرصین المحكم المتين يستحيل صدوره من الجاهل به ها وا 121203 
الفعل يدل على صفات قائمة بالفاعل 070 و یک هه ای ص۴۸ 
الفعل يدل على قصد الفاعل وإرادته VTA RS‏ 
الفعل يدل على وجود الفاعل 00002 ا 
في نفي الأعراض نفي حدث العالم» ونفي الافتقار إلى الحدث 0009 مس اه 
القدرة تتعلق با لم يقع ا اش و |[ اس 2۱1۳۱ 
القدرة تقتضي تمكنا من الفعل جو ل ا ENA‏ 
القدرة لا تعلق ها بالباقي و ا ا و لا عم مس می سی سس E‏ ا مت اہ 
القدرة مصححة للفعل 0[ [|[|[ز[ز[ز[ز[ [ [ ا اتا 
كل حکمین لان ثبت آحدهما دون الان فلیسا معلل بعلة واحدة A‏ ون EN‏ 
كن مس قفا قا تلقال کا و جج ۱ ا تیک مود اوه NAE‏ 
لا يجوز تعليل الحكم الثابت بعلتين إحداهما نفي CATS TARR‏ 
لا یستریب اللبيب في امتناع الاختراع من الموتى والعجزة ا ا [ [ ز ا NO‏ 
لا یمتنع تعليل الحكم الواجب بعلة واجبة تلازمه اس ا 1 ا 1 ا ای ۵٢:99‏ 
ما لا یؤثر عند انفرادہ لا يؤثر مع غيره یی ل او اھ سی سی داسف ری CD‏ 
المعلول لا يتأخر عن العلة الموجبة 0 ا ا ا AES‏ 
المعنى لا يقوم به معنى WV Sa ASE RRR aA‏ 
من حكم العلة أن لا تثبت دون معلوها 00000 100000 
من شر ط العلة العقلية الاطراد والانعكاس سی ۱۲۹۸ء لل EVO‏ ۵۰۱۹444 ۵۲۳ 
من ضرورة الفاعل أن يسبق فعله 0000 0 0 0 ااا اخ 
النع يقتضي ممنوعًا CASSEL‏ 
النفي لا يعلل» ولا يعلل به SA and‏ ل ل وي ار ال لاقي پر 
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وجود الفعل دليل على وجود الفاعل ا OVER‏ 
يتجدد الحكم عند تجذُد العلة کا یں ہے ا کل ا A‏ ال ای ا حم و ہار 1 ا ا ا ا ا 
يستحيل تقدير الحكم المعلل دون علته. ولا العلة المطردة دون حكمها وگنام ا سا ز ز ‏ 0 0 اہ 2 
يستحيل ثبوت العلة دون ثبوت المعلول RRS‏ سمش ا و 


ثالنًا: القواعد الکلامیۃ 


( ۱ ) القواعد الحاکمۃ لووضوع للإلهيات: 


استغناء القديم عن الأغيار وعن جملة الحاجات OIE RESET‏ 
استغناء الله وقيامه بنفسه صفة إثبات 0 ”23*25 اکس ال لس سار مالا وا جر 
الباري سبحانه أحدي الذات بلا انقسام ولا اختلاف ESRA.‏ 
الباري سبحانه متعال عن سمات الحدوث ادبو وم زر ad‏ ی توس یی ۱۳۱۳۹ 
التغیر محال على القدیم 0 1 
تفای الرب وتنزهه عن سات الحدوث ی الم 
الرب سبحانه متعال عن تطرق الأوهام وتمثل الأفكار وی سم وس ہس سس سے ا ےم 
الرب سبحانه وتعالى قائم بنفسه ایی کی سس سا ONE‏ 
القديم أحدي الذات» سرمدي الصفات. لا يناسب ذوي النهايات TOVREA‏ 
القديم تعالى لا ہایة له في ذاته ا ا دس دس سی رس یکرت AVE ARE‏ 
القديم خلاف خلقه VES SE SAR e E‏ 
القدیم لا يعقل فيه الاختصاص ی ARS‏ ۹ 2۳۱۵۵ 
القديم واجب الوجود مستمر الثبوت ONS ESRAR‏ 
القدیم يتعالى و جوده عن الامتداد ES‏ بش وم ها و وین :۶1۱ ۲ 
القديم يضاد الحادث وو مٹسس امسو قالطلاو سسا سم مه اتا 
لا نتعاقب على الله الأحوال ٠٦۷9 eerie Rasa‏ 
لا نسبة بين القدیم والحادث سک هس ear e‏ 
الله سبحانه هو الغنى O a SASSER RET‏ 
منع قيام الحوادث بذات القديم E‏ 1[ ا 
الواجب الذات يستحيل تغيره وانقلابه عن حقيقته Sao‏ رد 
واجب الوجود يستحيل أن يفرض له عدم جائز ا 1 FSA ERT ADA‏ 
الواجب لا يعلل AAR‏ ا ا ٦۳۹۰۷۸۴‏ 
يستحيل اجتماع الحادث والقديم بوجه sesa Aaaa‏ 


يستحيل عدم القديم في وقت خصوص ا ااا ا 


٦ 


(۱/۱ ) قواعد إثبات الصانع: 

استحالة تقدیر حوادث يترتب بعضها على بعض بلا أول و 
الاستدلال بالاقتدار على النشأة الأول على إثبات النشأة الثانية E‏ 
التفیر دلیل عل الوت CR‏ 


الحدوث دلیل على المحدث EMS ERS‏ ویو عم دوه 


ار ہی 


سبيل كل حادث أن لا يَنيْتَ شيء ثم یت ERR‏ 
الصانع الواحد لا بد منه في إسناد الصنع إليه............. ا 


الطريق إلى معرفة الله النظر في آياته AES‏ 


مأخذ حدث العالم جوازه مم فیس ایك ھی دوه وم وگب یف ا ES‏ 


الوجب اختصاص الأجرام بحیزھاء محصّص فاعل موجد E‏ 
وجودالاله سبحانه ما لا يعلل 1+752 + ٔ ں O‏ 


يستحيل أن يكون العرض باقيًا ببقاء الجوهر 8 515 
(۲/۱ ) قواعد الوحدانية: 
تقدير صانع قديم» لا یقدر على تعریف العقلاء بنفسه مستحيل Oa‏ اع 


تقدير قديمين صانعين» لا يتميز أحد ما عن الآخر مستحيل کک مگ 


(۳/۱) قواعد الأسماء والصفات: 


إحكام الفعل وإتقانه يدل على کون المتقن عا ا E‏ 


الاختصاص يدل على القصد إلى التخصيص eed‏ 
الأسامي الشرعية التي لا يجوز تقدیر اشتقاق فيها مہ لت سی 
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استحالة التجدد في الذات والصفات القديمة VOSS‏ 
استحالة أن يجتمع لله الوصف بالشيء ونقيضه ۳۳69ء 
استحالة تقدير قدیم عاجز الم جا ات ا نس ا ا تی ا 
استحالة ثبوت العلم بالشیء دون الخبر عنه ( ارتباط العلم بالکلام ) انمت انوس اس ضس تر ۲9 
استحالة حلول الحوادث بذات الباري EAS‏ کی VATE‏ 
الأسماء الحسنى الله تعالى یراعی في إطلاقها الإذن والتوقیف 1 
الأسماء ا حسنی لا توجد قياسًا واعتبارًا من جهة أدلة العقول سی ی مھا اود اص سس لا 
الأسماء والصفات يلزم لإطلاقها التوقیف من الشارع Rm‏ مت ۰15 1۴8۷۶۹٤۷۲۸۹۷۰‏ 
الأصل في إطلاق الأسماء والصفات ومنعها الإذن الشرعي د33 0 
أضداد العلم نقائص» وهي مانعة من صحة الفعل المحكم 00 0 1000000 
أفعال الإله لا تتضمن تجدد صفات لوجوده سبحانه Eta‏ 
الأفعال الثابتة بالقدرة تعد صفات: كم ند أسماء TI E‏ 
الافعال الثابتة بقدرة الله تعال أغيار للذات و سا رف ا ی MOS‏ 
الأفعال دالة على كونه سبحانه حًا SERS‏ همه ی EAE ERRORS‏ 
الأفعال لا تقوم بذات القديم سبحاته بو تنب کی سر سس کی املس لجو ی ۳۲۱ 
أقل میرم مت صفة أو نافيها بغیر حق التفسيق والتضليل EES‏ ا ہہ NVA‏ 
7ھ" E‏ [ [ |[ سنا ہس ف7 
تسمية الله تعالى بالأسامي من جملة العبادات ( توقيفية ) دبز متا Veet‏ 
التشبيه مما يُتوَقَى في العقائد 0008 ا تس سس ۳۵ 
تعلق الصفات الأزلية ما لا سبیل إلى تعليله یں سنہ بط لام اھ یا سای را ھا س9 
تعیین الصفة الأزلية بتعيين وقوع ما يقع من متعلقاتها - ما لا يعلل EOS OSA RRs‏ 
تقدیر صفة لوصوف وليست الصفة عينَ ا موصوف ولا غيرَهُ غير مقبول سر ےج اس ات 
تقدير فعل أزلي مستحيل اج عم 331 
التوقيف يراعى في المنع كا براعی في الإذن ا ام اب الم وسو ہی 
الحياة تصحح صفات اي مب نی و ریت رم مکی تم اش مم 9:۱۲ 
الخبر إذا ورد على شرط أهل الصنعة؛ وفيه إطلاق عبارة ية جاز إطلاقها 0 0جك - 92 ۳ 
خبره تعالی يتعلق بكل بر عا هو عليه 00 0 OAS‏ یی بای 
خلق الأشياء يدل على العلم الأزلي ا ای ات ا ال نا ا ا یا ا ا 
درك الصفة أغمض من درك الوصوف 339 0 ا 90:9:7 
الذات التي لا اختصاص فا بأخرى لا يوجب تغيير أحكام صفاتها Nees‏ 


110۸ 


الذي نمنعه أن نطلق لفظ التشبيه بين القديم والحادث 122 
رب اسم يفيد معنیین وأكثر 0297" 
الرب سبحانه لا يشبه شيئًا من المحدثات» ولا يشبهه شىء منها ۳۹ 
الصفات الأزلية ها بخصوص رتاش با 110000 


صفات القدیم باقیات ببقاء الإله سبحانه RRA‏ 
الصفات القديمة في حكم المختلفات ماس نھگ اس 
صفات الله تعا ی واجبة الذات وتقتضبھا الأفعال جس ہا 
صفات اللَّه؛ أزلية لا مفتتح هاء أبدية لا منقطع ھا في ذواتہا ومتعلقاتها 
الصفات باقيات ببقاء الإله سبحانه سے مه ےہ 
صفات ذات الله لا تتناهی نی ذواتهاء ولا وجودهاء ولا متعلقاتها ۳ 
صفاته الباري أزلية لا مفتتح طاء أبدية لا منقطع لما EE‏ 
الصفة الأزلية إذا كانت متعلقة» فيجب أن يعم تعلقها جميع متعلقاتها.... 
الصفة القديمة لا يلحقها التعْيّر بإضافتها إلى الحادئات فيا لا يزال 0 
صفة النفي لا تقتضي موجبًا ثابًا 0 0100 [ 1311101711[ 
العجز نقص» يدل على حدوث من اتصف به 11110111116 
قد یرد اسمان وأكثر على بمعنّى واحدء ویمتع من أحدهما دون الثاني اڈ 
قد يوصف الشيء بما يفيد نفیّا ( الوصف العدمي ) کت 
القدرة صلاحيتها لإيجاد بعض ا لحائزات كصلاحيتها لمثله أو ضده ان 
القدرة لا تتعلق بالواجب والمستحيل و وو وب ی 
القديم سبحانه متعال عن تعاقب الأكوان عليه و 
القديم لا اختصاص له ببعض الجهات کش رگ با حا 
القديم لا اختصاص له ببعض ا حوادث؛: ولا بعض الأحكام ا 
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قیام حادث بذات القدیم مستحیل رس رش سی eS‏ ۱۳۵ 
كل أصل یجرنا إلى تقدير الإله وتبعيضه فهو کفر خر ا اک ا نی ا اا PAT‏ 
كل جائز في صفات الخلق يستند إلى صفة واجبة لاه ےر ل E‏ 
کل شیئین یستحیل قیامھما بذات الله يستحيل ا حکم بأنها تتضاد على الذات وو وریہ ریا 
كل صفة ثبتت أزلية يستحيل انتفاؤها رت می وہر سر ماس تس سر سر ا 
كل صفة قائمة بالذات. لا يقال فيها: عينْ الذات» ولا غيرٌ الذات VE‏ 
كل صفة قديمة ها تعلق بمتعلق فلا نهاية لمتعلقاتها OB ASA‏ 
كل لفظ مفض بظاهره إلى ما يتقدس الرب عنه» فلا يجوز (طلاقه إلا بإذن Veena‏ 
كل مالم يرد فيه إذن ولا منع فإطلاقه ممنوع تغليبًا للمنع VET ES SSS‏ 
كل وصف صح أصله وفيه مبالغة وجبت البالغة فيه كا وجب أصله OVA SRS‏ 
لا تجري الغايرة ون صفات ال من ذاته» ولا بین الصفات اشا e‏ ناس اتی سج ۲۷ ۵6۱۵ 
لا یتصور الاجتماع في أخص وصف النفس إلا مع التساوي في ساثر صفات النفس تست A‏ 
لا يجب الاشتباه بالاشتراك في صفة واحدة SRS Ae‏ ھی یر 
لا يجتمع مختلفان في الاخص ار رصم سا ناي وک وہ ماس عدو لاوا ۱۳۶ 
لا مجوز أن پسمی الف پأسیاء الاعات کر ا ا ا ا ا ا 
لا يجوز تسمية القدیم با ینبی عما یستحیل في حقه بلا إذن 7ب 1 ۳ 2۳۱ 
لا يرجع إلى القدیم صفة حقیقة من الخلق ERAS‏ ۷۵ ۱۱۳ 
لا يعقل في حق العلم القديم الاختصاص بمعلوم دون معلوم PSE ARES‏ 
لا یعود إلى ذاته سبحانه من فعله عائد ECD ESR RSS AS ean aS‏ 
لا يمتنم أن تكون صفات ذاته تعالى باقيات ببقاء يقوم بذاته 77ص VVARE‏ 
لو قبل ذاتٌ القديم حادثًا له ضدٌ لاستحال خلوه عتھما کسی سس اا E LASER‏ 
ليس بين الاختلاف والتمائل رتبة TOE A E SD‏ 
نو لنقان د تمان لات رس اس سس سے مت سن 
ليس من شرط البقاء قيامه بالباقي ی 21 ا اا ۱۲۷۱۷ 
لیس ییعد عندنا (ضافة فعل ك سبحانه لورود الاذن ۱ ی 00 
لیس یتجدد له حال ولا حکم موی 1 سی 1 1 COCOONS‏ ۵۵ 146 
ما دخل في عموم النصوص من الأسیاء لا يجوز تخصيصه الا بإذن esse‏ ۷۷۷ 
ما صح معناه» إن ورد الشرع بمنعه منعناه وإلا توقفنا فيه وس رھ یس ارم SA ER‏ 
ما كان في حيز الامکان فالقدرة لا تتقاعد عنه OO Ag AS SRA‏ 


مالم يرد به إذن وشرع» وجب الکف عنه و 


۱۱۱۹۰ 


ما یفید الظن من الأخبار كاف في جواز إطلاق الأسماء الحسنى ا 11000 
ما ینب عن التخرص؛ وجب الامتناع عن إطلاق الاسم المشتق منه في حق الله 1 گا 
مأخذ أسماء الله تعالى التوقيف VO VE A O‏ 
محاذرة التعطيل أولى من محاذرة التشبيه a‏ کت ای ا ارو هی ROR‏ 
الحذور من قيام الحوادث بذاته تجدد الأحكام عليه گرم سج AN‏ 
المسلمون لم يبتغوا فيا أطلقوا ما يصح في العقول؛ وإنما اتبعوا الشرع م ب ۱۷۱۳3 
المصحح لقبول الأنساب الزمانیة والمكانية هو التناهي سیردت رسس نٹ ا اص Tea‏ 
معلومات الرب لا تتناهى دم فاه لواقم ور یی بت وک موی مود وهای ملق اموي OBE‏ 561867 
العلومات بالاضافة إلى العلم القدیم کالعلوم الواحد ( وحدة العلم ) بو رم هه اوه و سیم :9 ۵۳ 
من صفات نفس القدیم مخالفته للحوادث ی مد و ...ہب تک اس تید SRE‏ ناسا ۱۳۵ 
من قَدَرَ على فعل شيء لا على مثال سابق فهو آقدر على أن يفعل فعلا تذی نا طس سس اہ 
نفي المثل والشبه عن القديم موی ماس سیک و وک ا ااا 
نفي المشابهة بين القديم والحادث 008 ا 
النقص يدل على الحدوث لع او ا E‏ 
وجوب صرف التجددات للخلق 008 اا ا اھت 
وجوب ماثلة الصفة القديمة للذات؛ من حيث اشتركا في القدم OAR ss‏ 
وجود الإله سبحانه ما لا يعلل ESAS‏ سپ CVE RSE‏ 
وجود الإله لا يعقل دون صفات ذاته ڈو ساد مس اھ ب 1 EV‏ 
وجود الله سبحانه غير مكيّفٍ ولا تل مصوّر ني الأرهام ابس ممق العو 
وجود الله سبحاتة ليس جال الافکار» ولا مناط الأوهام ا ا سے ہہ ےک 
یتعالی الخالق المبدع عن أن نعود إليه بخصائص أوصاف الفعل 229 - 
يجوز أن يكون الف معا للعلم والإرادة ی ار 
یستحیل أن يدخل في الوجود من مقدورات الباري إلا ما حصرہ عدد Ra‏ ا ا ا او نی ۲ 
(4/1 ) قواعد التكليف وخلق الأفعال: 

التكليف إنا يصح ممن یتصف بالاقتدار على تعريف العباد ما يأمرهم به وينهاهم عنه سرک یں ۵ ۱۳ 
فعل الشيء ترك لا يضاده 00002 0 
القديم سبحانه هو الموجد الخترع لأفعال العباد جملة وتفصیلا کر ےی SS‏ 
کون الفعل خی أو شرا انا يرجع إلى الفاعل لا إلى عين الفعل لع تسم و ا که 
لا مأمور يصح أن يكون مأمورًا أولى من مأمور ( الشرائع وضعية )؟ AE‏ ۱۱۷/۲ 
نا سق الدخ وَالذّمُ على فعل 5بب 9 لا ا ی ی ۱0۲۳۸ 
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لا مقدور ولا مأمور إلا الوجود sS‏ ۱ 
لا یتصور عاجز عن الشيء مع مقارنة التمکن لعجزه a‏ ی اس ای می ی یا ساد 
لا يتعلق الثواب والعقاب إلا بها هو من اكتساب العباد سميج موسو ةاساومو 
الله سبحانه لا يريد شيئًا إلا كان کا أراده ESR eS‏ ا 
لو قدر ا أمور به على خلاف ما وقع لكان الأمر القدیم أمرًا به بی ال نک نان ای 1 ا ۲۵۲ 
ليس كل ما كان مقدورًا لله يجب وقوعه ب 0 ۱ 
ليس من شرط ثبوت الحكم أن يتقدم عليه نقيض له في حكم المخالفة AER‏ 
لیس يعقل أمر ولا مأمور به سس سس سا کسی مت ای سا لا 1 
من حکم الأمر والنهي أن يصادفا مأمورًا ومنهيًا نیہ رت ی EEE‏ 
يجب تعلق الأمر بكل ما يصح كونه مأمورًا لس مینست را [  [‏ سا ا۷ا 
يستحيل ارتباط التکلیف بصفة أزلية خارجة عن الممكنات ARA‏ ھا اا ھی فان 
يستحيل کون المعدوم مأمررًا وی یی لانم ع الام لكو و اس ع NO SE‏ 
( ۲ ) قواعد النبوات: 

المعجزة دالّة على صدق مدعي النبوة BO Ns‏ 

رابعا: القواعد الشرعیۃ ( النصولیۃ والفقهية ) 

الإجماع لا ينقل عن موضعه وموقعه 11 1 211111101111 
أحكام حوادث الفروع ترد إلى الأصول 0 1 2 
إذا عجز المعبر عن إظهار ما نی النفس بالعبارة اكتفي بالدلالة عليه بالإشارة اگل ای EVES‏ 
الاستدلال باخبر فرع ثبوته O‏ ا ا ھت کا 
الاسم الشتق يثبت للموصوف به الصفة التي اشتق منها 2121 
الأصل عدم الجواز ممعم طاو Es eae‏ ا معي لا 
التحلیل والتحریم حکیان لا سبیل إليها الا بالشرع ain‏ 0000000000 10000000( 
الجزاء من الله إنما يكون على العمل» لا على العلم ور نا سس و ا ات 
جملة الأحكام لا سبیل إلى القضاء فيها إلا بالشرع ےس سس سد VETERE‏ 
حكم مسائل الشرع الرد إلى أصول الشرع التي طريقها السمع 0000000010100 
حکم مسائل العقلیات الرد إلى البدائه والحسوسات والضروريات چچھو مم اام وو جس جو 
ا لخر الذي نقله الآحاد يقضي بإیجاب العمل سای سک سم ی تب ھا 
خبر الواحد يفيد العلم إذا اقترن بالدليل العقلي أو السمعي کر می سس ھی سا TOA SS PIS‏ 
الدليل على الإيجاب يجب أن يتميز عن الدليل على الاستحباب 000 ا 01100010101 


الذین النصيحة Sas‏ مھ می من تيون جا سار لال 


۲ 


رب بدعة فيها من المصالح والبركات ما في اس کسر مس مہ صی تر مسب اتا 
الرب لا يأمر العبد با ليس فعلا له ات EES‏ 
صرف اللفظ عن ظاهره إذا عارض المعقول 65 زد د د01 ؤ [ز[ز[ [ ۱۳۱۳ 
العبادات منوطة بالنية A‏ 0 زؤزؤز[ز[ز[ز ز [ 001010111 
عدم العلم بالوجوب لا يسقط الوجوب ح ھ سس مت ۰ عمج سھگ 
عدم المخصص دلیل على وجوب تعمیم اللفظ العام 0+ "۹۹ء 
العلم بالفقه ینقسم إلى كفائي وعيني کا رب تہ ا ام جح ھت 
القرآن انا أنزل لتدبر آياته لجالج اده ا سس وت وق عم اعم مالع امع جود ته لم امد ا 110 


العدوم ليس بمأمور على التحقيق کن ا ل ب لواب مس م ی OST‏ 
النبي َة تكلم في كل ما يحتاج إليه في أمور الدين اا hare‏ 
النص على الشريعة يدل على استمرارها بشرط أن لا يرد ناسخ سوام طقاس ساو ا 


خامسا: القواعد اللغوية 


٥‏ أَفْعلُ ؛ إذا استُعْملَ مع « من » أنبأ عن المبالغة لا حالة ہاو مت سح ہے س ص لت 
ا به غو الکانه شر به عن الكانة وال لة ون سر eS‏ 
ثم ١‏ تفيد العطف مع التراخي رہ ی ل ل 
اختلاف معنى النظر باختلاف صلاته اص سم بجی ساس مد |[ |[ |[ ز[ [ز [ز 1000010100 
إذا دخلت الصيغة على معنى في بعض الأحوال» فليدل مثلها على مثل ذلك المعنى ROSE‏ 
الاسم قد یرد والراد منه التسمية؛ توسعًا ومجارًا ای [ [ [ ا فا 
أسماء الأجناس والألقاب لا تقبل التزايد مس ANS SRSA SAS‏ 
الأفعال أمثلة أخذت من لفظ أحداث الأسماء ( سيبويه ) ALAR‏ 
بناء أفْعَلَ » قد يرد على غير إرادة المبالغة e‏ می ی SS‏ 
تسمية الشيء بما تعلق به 0 
الجعل بمعنى الوصف سائغ في اللغة 0010-1 اا 
حروف الظرف إنما تستعمل في ذوي الحدود والنهايات TANE Ê AS‏ 


الدلالة قد تسمى باسم الدلول ب دو ا[ ۱ 
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الصيغ إنما وضعت للإنباء عن المعاني التي في النفس جو انط الاو سم ا 
صيغة الإيجاب تقترن مها إرادة الامتثال نی الغاية تما SAA‏ ات ان ا 
العبارة ليست كلامًا بنفسهاء بل هي موضوعة لإفهام العنی Oa aaa‏ 
العرب إذا أرادت التأكيد في نفي المشابهة تجمع بين حرفي التشبيه E N A EA‏ 
العرب تسمي الشيء بالشيء؛ إذا كان منه تہب للم ل ERS‏ بق مک شش کھت دا ا TEA‏ 
العرب تسمي ما منه الشيء باسم الثيء ا ا ا ا PVN‏ 
العرب قد تحل أسماء خارجة عن قياس المصادر المنقاسة محل المصدر AED OOOO‏ 
الفاعل قد يرد بمعنى المصدر 11 2121111111 1[ و از و ۱9 
قوله: ١‏ افعل » دلالة تقتضي - مدلولا - اقتضاء الطاعة رر سی سس سس سیر کھت 
لو ساغ ثبوت صيغة لا مدلول لهاء بطل كونها دلالة سی چس سس و ا مت 
ليس يبعد في قياس اللغة تسمية الفاعل بالمصدر أو بالاسم المنزل منزلة المصدر 01217 0 انا 
معنی «عُذْتُ بحقو فلان» می الماك ال امرك الما مال وق لودو و لام امول ا سا 
نتلقى عن العرب معاني كلامهاء ولا تحاكمهم في التعيين AERA‏ بو ها Ce‏ 
هل الفهوم مد أو لا کو بس یل سے سد سن سس انا م 
ورود جع ؟ بمعنی الواو رو رو ا ا ااا هی سا 
ورود حرف الجر ١‏ من » بمعنى « بَعْدَ » رن قن ریف ای با ل ا سد یں 7( 
ورود حرف الجر ١‏ من » بمعنی « في » سای رسیم اہ اگل تسم چس اس یی ل۳ 
وصف القديم من أبنية المبالغة 7 گار اہ سس حر سرب خی سس مت صا ہنا EE‏ 
يجوز إطلاق الصفة على معنى الوصف توستا اك االو VAR‏ 
يجوز في اللفظ إنشاء صیغة الأمر مع التجرد عن القرائن المشعرة بإرادة الطاعة EE‏ 


بے نت 


١١5 


- فهرس المقالات والنحل 


المقال الصفحة 


ابن الإخشيذ: 

المثلان ہما المشتركان في أخص الوصف 11[ 000 
ابن الرَّاونْديٌ: 

إثبات کلام النفس لاط سوه کت می اھ اس ای سواسو الم 
الأجسام لا يصح عدمها أصلا کو ڈوو رڈ چو و O‏ ری 
الأمر والنهي والخبر ما قام بالنفس Tee aA‏ 
النطق هو نطق القلب می ںی کا ھی بس مر بی کم سار میٹ ا یر متس 1 
ابن لاب عبد الله بن سعيد: 

الباقي باقٍ ببقاء یقوم به Vee SARs‏ 
البقاء صفة الباقي زائدة على وجوده نمی سب ناس ی موه موی مسا بش سا 075۸ ۰1۷۷:۲٦۷1‏ 
شَرَط القدّم قيامه بالقديم ما رم گر یی 1 1 1 1 1 1 1[ 1 [ [ 1 سس ےھت 
صفات الذات أزلية ام |[ نی سک O‏ یہ کک ا 
صفات اللّه أزلية دائمة الوجود مستحيلة العدم مس سہ ۱۳ 
الصفات نبا توصف با لا يقتضي معنی زائدًا 7 ا 
الصفة لا توصف اقب نه امسو حزق لبط وس حرس م لادج لاطت امام لع اما 1/1 
الصفة ما قام بالرصوف: والوصف ما قام بالواصف VEE Veena‏ 
القدم زائد على الوجود جو سڈ IE‏ الم ل SU‏ ال ا او VA‏ 
القديم قديم بقلم موسشمہ رض جا انت ھا سا سد ی VORA‏ 
القدیم قديم بمعنی هو القِدّم ASRS‏ و 21011111111 
الكلامُ اي من صفات الأفعال SMEs‏ 


کلام الله ليس بحروف ولا أصوات 0 7 ا 


لم يصرح بأن صفات الذات باقيات ولا قديمة 


منع القول بأن الصفات معدودة E‏ 
الات الال E‏ 


اليدان صفتان ثابتتان زائدتان على وجود الله 
أبو إسحاق النظام: 


إبطال القول بالتولد 110111101 
الأجسام متجددة حالا على حال ea‏ 
الإرادة توجب المراد ال وا مش 
الاله غير مريد على ا حقیقة کی و ریم 
الألوان ونحوها من الأعراض جو اھر سا 0 
التزام التولد في الأجسام ا اعد ا سرت 
الجزء ينقسم أبدًا بلا نهاية جییہ ہی سیا مت 
جمیع السامعين سمعوا كلامًا واحدًا اس سس نٹ 
جواز التداخل على الجواهر اللطيفة EY‏ 


الجواهر أعراض مجتمعة کی هو 
القول بتجدد الأجسام عو و وو م عن وم مد 


أبو الحسن الأشعري: 


أخص وصف الاله ما لا يوصف به غيره RELA SE‏ 


الإدراكات علوم خصوصة 8“ ه51( 
إرادة الشيء كراهية لضده 79ب 1011 2711( 
الإرادتان للضدين يتضادان متس مسج ی 
الاستواء من صفات الفعل ( أحد قوليه ) 12111111 
الاستواء من صفات العاني سس ASR‏ 
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موی سی ری 1 1 1 0 ا ااا 


ONO Wesa 


۱٦ 


کال وم نات وزج سمش که ای وس مسا سور ات و حصسر ‏ کا 
الأعراض تختص بمحاها لأعیانہا که لواو که جس می ۳ ۲ ۱۳ 
الأعراض لو بقيت لاستحال عدمها AO ES Sa ASL‏ 
الأمر الأزلی على صفة الاقتضاء وہس سام می اروف ایا مجاه سس خاو ا 7۱۲۳ 
الباقي من له البقاء ا ےت اج ا |[ اا یت ا 
البقاء زائد على وجود الباقي SERRE‏ ا ا 
البقاء علة بقاء الذات والصفات مس كرو بج اوس NEARS‏ 
البقاء لا ضد له ESEREN E SAR ES‏ 
البقاء يوجب کون الجوهر باقيًا کرت | |[ 0 ی ۱3۲ 
التمني إرادة ما علم أنه لا يكون NNE‏ ال ا ا ی انعو ای 
ثبوت کونه عالما یستلزم إثبات العلم و N TT‏ 
الجواهر تعدم بقطع البقاء عنها وس اکٹ جا 0 0 000 
ا چوھر الفرد فيه کون يخصّصه بحيزه ا اا N‏ جس گا 
ا حد لا يقبل التركيب رف بی لم ماس ہا ساس مت کی ساوسو بس مہ مھ اھ م ب به 
الدلیل هو الرشد و میج A‏ ی دوواد Rahal‏ وکا ره ۵:۱ 
الرب باق ببقاء یقوم بذاته کر اد ھت ی ی ا 
الثيء يعلم بالعلم Re ada‏ 
DC a “+320‏ ۸ 
صفات الإله باقيات ببقائه» وبقاؤہ باق يبقاء هو نفسه السو ماك ا التق یھی سی 7۷۸13۷۷۷097۷ 
الصفات الفعلیة يقال فيها: إنها غيره امرب وس اب اا روس حم ب 
الصفة القديمة ليست إياه ولا غيره 141415110 1 ااا A‏ 
الصوت اصطكاك الأجرام الصلبة اوس سال کسی ا اس ماس امم OME Saa‏ 
العبارات دلالاتٌ؛ وليست بكلام على الحقيقة 0 
العلم الحادث لا يتعلق إلا بمعلوم واحد Esen Slate‏ ۵۳۷۰۵۵۲ ۵۵۵۵۲ 
العلم الحادث يجوز تعلقه بمعلوم على الجملة Onna EEA‏ 
العلم ما أوجب کون عله عالما E SS SE‏ 
الغيران يجوز مفارقة أحدهما الآخر ماس ال ا مسا مد رت کو دج لق لق ی POE‏ 
القائم بالنفس هو المستغني عن المحل POR ERR‏ 
القدرة على الخلق أخص أسماء الله تعالى شاف 11[ 1 0000 
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القديم هو المتقدم في الوجود بشرط المبالغة نز گی گی سض PEN a‏ 
الكلام الأزلي لم يزل متصمًا بكونه أمرًا یا خيرًا ویوٗووچچوک وس وی ہی 
کلام الله مسموع على الحقيقة 01 1 3 ۱۱ 
الکلام ينطلق على العنی النفسي واللفظ رات مہ جح اہ ON‏ 
لا حقیقة للعالميّة إلا العلم ای د سم لس e‏ سس کر VASA‏ 
لا فرق بين المحبة والرضا وبين الإرادة.......... الس سو شا لا لالع مس ع لو لوو یس کی 16 ۵ 
لا یجامع الجهل بالتفصيل العلم بالتفصيل ROR‏ ساس 6ک 8587 
لا يجوز قيام صوت بجوهر فرد ( على أصله ) 11[ |1[ جن کچھ اھ ہی 39 
لا يقال صفته غيره. ولا يقال إنها هو ا وضو E‏ اکا 
لا بمتنع قيام الأمر النفسي مع غيبة المأمور جج سیت ےس ا VEO‏ 
الله من له الإلحية 0 117 
الله خلق الأشياء على وف علمه وقدرته پ ع می COS‏ 
الجاورة تغاير المماسة ا وی یور ما اه 121171111 
المحدث موجود لنفسه بفاعله 1 000001035133 0 
المعدوم مأمور بالأمر الأزلي على تقدير الوجود یم ہما پت 101101711717110 
نفى الأحوال 8[ OO‏ 
الخ مو اة لاال ال ی حو ا ا ل 
الوصف والصفة واحد سر ا سب تا اج ماس را قا ا 
يجوز تعلق العلم ا حادث با لا يتناهى ظا اوہ می ستعلی 1 وی ا وی مس n‏ 
الیدان صفتان ثابتتان زائدتان على وجود الله 70 ِت6۶لٹنت 0 0 ساسا ۳ 
يستحيل أن يكون العرض باقيًا ببقاء الجوهر SSR RRS‏ ااا 
يستحيل عَرَض واحد في محلين ا ا سس ھی سس EVES‏ 
یستحیل مثلان في حل واحد رک ایک 1[ تن سا 
آبو الحسن الباهلي: 

تعلق العلم الضروري بأكثر من معلوم» بخلاف النظري "ہہ ٹ٠ OEE‏ 
أبو الحسن التيمي علي بن عاصم: 

ينزل الله إلى السماء الدنيا كل لیلة ولا خلو العرش عنه .سن ہہ .سس س A‏ 


أبو | لحسین البصري محمد بن علي: 
العلم يتعلق بمعلومات إذا كان مقصودها واحدًا ا وجا ابا لو مط ل سم ھت فا 


۱۱۸ 


آبو الحسين الصالحي: 

يجوز خلو الجوهر عن جیع الأعراض 01 سرت رس اتا 
أبو العباس القلانسي: 

البقاء صفة الباقي زائدة على وجوده اي 11110000 
التثنیة في اليدين ترجع إلى اللفظ جک کت ٹر گر گے ND‏ 
القديم قديم لمعنى هو القدّم سم سس سور که تھا 
المثلانهماالمشتركان في صفة من صفات الإثبات دحال سمخ مواقي اسم TONE‏ 
علمەشيیءءو(رادتەشیءءولیساشیئین ولا أشياء ود وم ول ب ALAA‏ ا ا ا کی ار 
أبو العباس الناشي: 

لا شيء إلا القديم 000000001 یوت یی سس امد و مه مدا EASE‏ 
أبو القاسم الإسفراييني: 

تعلق العلم ا حادث بمعلوم على الجملة لا يتصور....... کے ہچ ہے دعس جا یم سط 
يجوز أن یلم الشيء من وجه ويجهل من وجه لے سد ھی سد سر شال 0 OE NR‏ 
أبو القاسم الكعبي: 

الأعراض لا تبقى پچ یه سم اس اجس سی ا 
الإله غير مريد على ا حقیقة ای رر می سرد سو کی سر رہ اس ساس 1 
تفسير السمع والبصر بالعلم بالعلومات Rall‏ 
جواز حل ابخوهر عن الاعراض إلا الالوان ۳۱۰۱۹۵۱۰۱۹۰ 
دليل الوحدانية استحالة تقدير قديمين مُسْتَعْيين اس ات مال امج ارط ی 
المعدوم ليس بشیء ےت نت AOS‏ 0 
أبو الهذيل العلاف: 

أثبت سماع مالیس بصوت ROA‏ الول سق ةو ةق لاومو 
الإرادةتوجبالمراد eda SSS‏ ا و OVO‏ 
التمائل والاختلاف في الجواهر دو نالأعراض ra RTS‏ جحو و۵8 ۲ 
جوازبقاءالألوانوالطعوم والروائح ولا ساس اس سای 1 1 1 1 1 ALS‏ 
الخلق قول يخلقه لافي حل حا 1 
الخلق هوقوله:کن ٤ء‏ یخلقه الله لاني محل CASAC‏ 
الرب سبحانه لا يقوم به معنى PONE EEA SaaS‏ 
السوادوالبیاض خلافان»ولیسابمختلفین Sa‏ ییا وب وا و ی وه 0 POV‏ 


العرض لايقوم به معئى ماقي لتو نام ور AA‏ الا کر 
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القدیم لا حالف الحادث ووھیجوکھووچچھوچھ جا از[ 1[ 1[ 1[ ااا 
الله غا بعلم هو تفه ونفسه لیس بعلم حون دی E ONS‏ 
السموع هو الأصوات والکلام الوجود مع الأصوات کسی ھی یم ہی سام اھ اتا 
المعدوم لیس بشیء ا SR‏ انمه ھتہ ھا اطخ ل 
أبو بكر الق الشاشي: 

الاستواء محمول على انتظام أمر الملكوت ماظعو اا الاقم ابا لاوا FARE‏ 
أبو حاتم الرازي محمد بن إدريس: 

صفات الله کلها عبر خلوقة ب ہہ 
بو رُرْعَةَ راز عبيد الله بن عبد الكريم: 

صفات الله كلها غير مخلوقة ا رن ا ا گر DET‏ مت ۲۱۹ 
أبو سلیمان الخطابي: 

نزول الرب حق بلا فة وزوال ولا كيف تن یسر لطي ابا را و سام و مم 
أبو عبد الله البصري: 

للقدیم أحوال لا تاغی؛ فله بكل معلوم حال 00000 0 00000 
أبو علي الجبائي: 

أثبت سماع ما ليس بصوت 11111 1[ز[1[ز[ز[ [ [ [ [ز اھ ملا وس ات ا کٹا 
الأحوال تثبت للجمّل التي المحل منها ات ات رس لطا اا EAVES‏ 
اختلاف أجناس التأليفات اسع اس لبط ل امن لفطل البق مس CEE‏ 
أخص وصف الإله قدمه لمن الل سوا االو اا ا الل م تسد اس OTs‏ 
إذا حكى واحد قول ال جحماعة قام به كلامهم ری دہ سا سس سی سی رس NRO‏ 
إذا خلق الله كلامًا في جسم كان هو ا نكلم به ل ال سس Teha es‏ 
الإرادة لا توجب المراد OVO ets e eR SA Ral:‏ 
(طلاق صفة العلم إثبات للذات على الانفراد وی وی وب م ماه OTe aR‏ 
أنكر الكلام القائم بالنفس E‏ جس اس ساسا سیت اللا 
الباقي على الحقيقة هو الله تعالى 7-299 اقل د لد وو وو وو وس ہہیا 
التكليف من أفعال العباد يتجدد حالا على حال AAS‏ 
جهة وجوب الصفات ممائلتها قدمها ا ا سی کر دک سی ریس شر ار سس اوت و 2ص مال راہ 
جواز بقاء الألوان والطعوم والروائح AS rea‏ 
السكنات من أفعال العباد متجددة رہ ی 00 >“-““."ےے> ہ3۹۷5 98 


السميع البصير الحي الذي لا آفة به شاهدًا وغائبًا REE‏ ا AE E‏ 


۷۰ 


8 ا ا 
صفة النفس لا تتعدد TO A ASS E O ARA‏ 
الصوت معنی واحد يترتب على اس حرکة یب اتا ONES‏ 
القراءة كلام الله وکلام القارئ کال مرن ات RS‏ 
الكتابة تلد ار كلامًا للکاتب SNR‏ 1 ا 
كل عر قن تدر للعياد سیل ا وڈ 0 0 10 سا توشر 2 2 ی و7۱۳۸ 
كلام اله حروف مسموعة عند أصرات اق ا SRS‏ 1 16060 
كلام الله حروف مقارنة للأصوات مغايرة فا ی 
الکلام مفتقر إلى حركة مخصوصة قائمة بالحل ےمد مع ا یس سس کچھ اتا 
الكلام یفت يفتقر إلى بثية خصوصة TRECs esase‏ 
لا قديم إلا اللّه 001 ااا ہہ ۳ 
لا يصح إرادة الإرادة اس ین ا NOSES RRS‏ 
لو قرأ ألف قاری آية وجد في كل قاری تلك الآية ےت جج ی 
الان هما المشتركان في صفة | لنفس 000 ری یت ير ا ا ال د أ قرا 
مدلول الإحكام شاهدا العلم» وغائبا الذات ملا یک الما با ان کا 3 
معظم الأرض تتجدد سكنات عليه سی سی سس ا موسي مھ ل 
من قرأ آية وُجد مع قراءته کلام الله سس اھ تا رای یم ز [ [ [ز[ [ [ EE‏ 
يقوم بالقارئ كلام غيره» إذا قصد حكاية كلامه eae‏ فی ا سی ل UOT‏ 
أبو عيسى الوراق: 
إثبات کلام النفس Rasha‏ کم اس ا OVS‏ 
الأمر والنهي والخبر ما قام بالنفس نوقلي سيار اوس سم واو اس 
تختلف العبارة بحسب اللغة, والمعنى المعيّرٌ عنه واحد 000000000000000 
النطق هو نطق القلب 001000 0 EES‏ 
أبو هاشم الجبائي: 
إثبات ذوات في العدم لما خصائص الصفات ااا 
إثبات سماع ما ليس بصوت AVN SOM e‏ 
إثبات علم لا معلوم له حال اسه اما فاو الهاو ھتہ رط جم ماسو السو ات ات کا RE‏ 9ا 
أحكام الصفات معللة بأحص صفات الباري EN ee eS‏ 
أخص صفة علمنا بالسواد كونه علا به سیر ےہ مس تر E‏ رم 2 


إئ 
أخص وصف الإله حال توجب له الصفات OFTEN Seas‏ 
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الإرادة المقارنَة يصح إرادتهاء بخلاف المتقدمة فی بت اک 10101352 اک و 
الارادة لا توجب الراد e‏ سيو موا ا لقا اد لد رسف مر توم OVO LESSEE ARMAS‏ 
الاشتراك في الأخص يوجب الاجتاع في الصفات المعنوية ا ا ا 
الافتراق لا يضاد التأليف. بل المجاورة Ee‏ ا سا 
افتقار الکلام شاهدًا إل بنیّة خصوصة ا ےسیج جس جس ھی مشاہ یی مہف 
آوجب الم عن لا فعل ۱ باکمحفاکھ ساب تو ماک اراس کی سس 1 j‏ 
تارك المأمور لباح يعصي بترك المأمور لا بفعل الباح 5 ور و هی کی ی کا 
تخصيص الأحوال بالمعانی التي شر طها ا حیاۃ ا ا ا ا ا ل 
تردد في أن ا لخواطر هل يسمعها صاحبها 6 1[ [ [ [ [ ای ماع 23 
الترك هو الإعراض عن الشيء اس ا ا 11111 1 ا 
تسمية صفة النفس بالاخص مس تاس مار وم هو مین ار رک هی الجاع OVERS‏ 
تعليل الصفات بصفة هى أخص وصف الإله 1[ و مج 3 
التمنى منوط بالمستحيل ااا اطي الم مار مما لمي 55۳6 
التمني هو التلهف» وهو ضرب من الاعتقاد اد ال اط ا ا | 
جواز بقاء الألوان والطعوم والروائح نس ات اود رت لطا لما سس ل ا د ا 
ر جار پروی مل انمت ا ا ee‏ سا 
جرا جرد ااضرک هی حون تدع اترک ۹۷" 
الجوهر العدوم على صفة توجب مره عند الوجود او سی مس سرد ای ہا و ات کہ 
الجوهر العدوم یائل الوجود و کر که 1 N‏ 
ا حال لا يُثبّت» ولا یفی اس مج سج سیب ی خی جود و ال نظ 
حقيقة تأليف الجوهرين المتجاورين ل وام ا ل اا 5 
الخلق إرادة يحدثها الله لا نی حل OCEAN ETRA SERS‏ 
الخواطر أصوات خفية 10000 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ااا 
الرب قادر على أن مخلق کلاما بغير بنيّة 0000001 وا یه ۲۱۱۵ 
السميع البصير هو الحي الذي لا آفة به امج الا لتحيل گلھت ناش ہھأقیئ ANS RS‏ 
علة استقرار الأرض 0000 ا ع 
العلم الحادث يجوز تعلقه بمعلوم على الجملة Esen‏ کت88774 
العلم الحادث يختص بمعلوم موی بو یتمه نمیا وهی تمس ا ۵1۳۷ 
الكتابة تلد ني الرّقَ كلامًا للكاتب ASA‏ اتا 


۲ 


الکلام غائبًا لا يفتقر إلى حركة اللا ا ارک ا ماک ا ظا مار ماس تی سام مات جات 
للعلم القديم اختصاص با معلوم SPs a‏ 
لله حال في علمه بالعلومات الوح كسا تاعاس سس کت 
م یزل الرب سبحانه وتعا ی تارکا ات اکا ی تح سح اہ 
المثلان هما المشتركان في أخص الوصف کے رب کھ کن تھا دہ اس O E A‏ 
المحالات لا يتعلق العلم بها وليست معلومة RE‏ ماسوب ا 
مدلول الإحكام کون العالم عا ما کرت E E SS‏ 
العلول صفة زائدة وحال ۱ ا CAFS‏ 
المقتضي للصفات حال واحدة زائدة على القدم ea‏ ا ا ا EPONA‏ 
غائلة الصفات لا يتلقى من جهة ممائلتها قدمها 0[ ا ا ور ۳ ۵۳ 
النظر يجب مقارنته للشك وص و وی ی سوبس بای هش ۲۳۹ 
نفي الکلام النفسي سس هه اور عم تک ایکا با ON TOFS‏ 
النفي والاثبات لا یتحقق في قولك: عام ولیس بعالم ب 0 ور 3۳ 
الواجب مشروط بسلامة الکلف إلى الأداء 00000111011 ی همه امن ۲۱۷۲ 
أبو یعقوب الشحام: 
إثبات قیام العرض بالجوهر هه .ا بی و و اا 
التزام وجود الجسم في العدم Aree aaa‏ 
الکلام حروف مسموعة مع الأصوات ره را TOOBIN Sea‏ 
المحالات ليست معلومة حر ا ا ی ES‏ 
أحمد بن حنبل: 
بزل ال إل الدنیا بلا کیف سرت سا 50 ا 
إسحاق بن راهویه: 
ینزل الل إل السیاء الدنیا ولا بخلو العرش عنه 00131 0 مت کاو کت 
أصحاب الظاهر: 
إثبات المكان والجهة لذات الباري VV SESERRA ARA‏ 
الأصوات على تقطعها وتواليها أزلية قائمة بالذات ORs Ras‏ 
الحروف المكتوبة والسموعة» عي كلام الله 1 1 1 اا FEE‏ 
العبارات من حروف القرآن قديمة وليست خلوقة RO aaa al‏ 
القراءة عين المقروء SR‏ 1 1 تد وم 1 ا ااا 1 
“1 1 [ؤ[زؤز[ز[ز[ز[ز [ اساسا ساض ا کا 


القطع بأن القرآن محدث وحديث موس مم 
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كلام الله حروف وأصوات 000 ۱11۳ 
كلام الله قديم أزلي م ا LORS‏ 
لا فرآن إلا ا حرف والصوت 10[ اا 
لا جال للنظر العقلي في الدين ا ا ۱۱ 
لا نقول: القرآن قديم» ولا خلوق» بل نتوقف فيه ae‏ وق اد مس ل 511 
أكثر أهل الظاهر: 

القطع بأن القرآن ليس بمخلوق ی 000002021 0 0 
بعض أصحاب الظاهر: 

الأخذ بظواهر الکتاب والسنة وأقوال السلف جا ا ا ا ا SAA‏ ا ای 
اسم الله إذا کتب فالرَّفمُ لزي هو الاله العبود سس ی ا می ا کی نر وکا 
أطلق أن القرآن المسموع صفة الله 00 ااا فا 
القول بقدم الایمان؛ وإنكار أن يكون لوق سی ہہ ا 
أصحاب امیولی: 

(ثبات الجواهر نی الأزل ی ی Asean‏ 
تغير العنصر القديم عن صفته FINESSE‏ 
علمنا حدوث الميولي بتغيرها Ae‏ هی جا اا 
نفي التحیٔز عن الجواهر تاه و موس ا 
اجات هد المي نار 

ینزل الله إلى السیا الدنیا كل لیلق ولا لو المرش عنه فخ اب له مقن ظا سی امہ بی 4۷6 
الأريوسية: 

اتخذ الله عيسى ابا تکری سای انس اس نر مھ س [ [ [ 1 OE‏ 
الأزلية: 

القول بقدم العناصر فیا تس 1 امقس ےنا طن سی نے رھ سک ساس و 
الأستاذ آبو إسحاق الاسفراييني: 

الاباء واسطة بين الارادة والكراهية مغاير لما 5 و و را ای تا ای 31 
إثبات صفة توجب التقدس عن الأماكن هي أخص صفاته TAGE RS‏ 
اجتماع الجوهرين یمنم تضاد الکونین اس وق و ی ی بای ور وگ ل و سی 8۴ 
الأجسام لا تفعل شيئًا من الأصوات إلا باعتماد وحركة ماس مظن یم مرن AA AS‏ 
الإدراكات علوم خصوصة اوت دی سس ھی یہس لت ا چس سی اس مھ نس مسب ان ظا ۱۱۷ 


الإرادة للشىء لا تكون كراهية لضده 111111111111111[ [ز[ز[ز [ [ز[ [ رر سس 865۹ 


۱۱۷ 


إطلاق اسم التضاد على اجتماع جوهرین في حيز واحد ۱ 
إطلاق الأسماء موقوف على الإذن ۳ص0 
الاعتقاد السديد علم 000011 07707 
الإلهية استحقاق أوصاف ا جلال او ری سس مب ےط 
إن ثبت من الآحاد ما يوجب العلم كان متأولا على العقل 7 
الباري يريد ما علم أنه یفع ب هو وه 
التثنية في اليدين ترجع إلى اللفظ کشا اھ متا سراب 
التسمية والاسم والمسمى واحدًا کی وص سس سیف 
حد الشيء معناه أو حقیقته أو نخاصته............... e‏ 
الحد والحقيقة والمعنى والعلة شيءٌ وا و ا 
حدوث الجوهر يخالف بقاءه 005 000100000 
حقيقة الإله صفة اقتضت التقدس عن الأحياز ومناسبة نان 
الحكم بتضاد الإدراكات المختلفة لد ای سس سیت 
الحكم بتضاد العلمين المختلفين RE‏ ا ل ا 


طریقة الآحاد لا توجب العلم 011700 
طریقة الآحاد لا يجوز بمثلها إثبات صفة للقديم رام یمان ھا 
لعقل ما يقع به التميبز ويستدل به على ما وراء المحسوس e‏ 
العلة والمعلول واحد امم و اد DE‏ و ود ٹا 
لعلم الحادث قائم بذات متناهية لحن نو لبو عل ب 


لعلم الحادث لا ينبسط على محلين ”51 


1 
32 


الغنی صفة إثبات تتضمن نفيًا مو‪ٗمجوس تمہ 


القائم بالنفس هو المستغني عن ا محل RE‏ کش وم با و وم ا 


القدم صفة إثيات تتضمن نفيًا ا 
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القديم سبحانه لا يوصف بالكراهية على التحقيق ماعو ی اس لس ات مق 011 
القديم لا يوصف بالتمني ٌیمد فی وتوہ ON SSSA‏ 
قول الله تعال صفة ذاته کر EAE‏ 
القيام بالنفس صفة إثبات تتضمن نفيًا سر ا ا دس یت قا الوا ا ا ھتاھ 
الكراهية حقیقتھا النفور» وهي من الآلام جم سسھسس ےھت سس ا ا OS‏ 
الکلام هو التدبير الل اماد اس سای دہ ا ساس ا اب ا با 
الکلام هو القول القائم بالنفس 3ص کر N‏ 
لا معنی للعالم بعلمه إلا ذلك العلم لمحت ۹80ٴ DOV‏ 
لا معی للعلم بالشيء إلا کون صاحبه عام به a‏ 118 اص“ ھا 
لا يجوز أن يكون الرب بفعله الكلام متکلما......... لے میوگ موس 0 
المؤمن القلد عاص بترك النظر ما و ای وم فیس کج Osean‏ 
المثلان: ما لا يصح اختصاص أحدهما بصفة 00121 ااا 
السمی بقوله: 1ا8 » ذات الله eee lea‏ 
نفوذ الإرادة E E‏ و 5۷۴771 
يصح خلق الأصوات بلا حركة خرقًا للعادة 1115 
الأستاذ أبو ا غذیل العلاف: 

إذا حفظ الحافظ کلام الله وج کلام الله حالا في ا حافظ ا جس و ا 11 
00 موم سی سستھ سس a‏ م ال 
إذا حکی واحد قول غيره قام به كلامه سے ممسس ھب مم سکم امھ 1 
الكلام حروف مسموعة مغايرة للأصوات نان تاد اط رک ب الزقرة 11107 
لو قرأ ألف قاری آیة وجد في کل قاری تلك الآية ERAS‏ ا ا ہوا وا 
من قرأ آیة وجد مع ا لام الله AAA SERR‏ 
الاستاذ أبو بكر بن فورك: 

إرادة الباري تتعلق بأن يحدث وبأن لا يحدث “00 [ؤ[ [ [ [ 1[ ONY AS‏ 
خالقنا ل يزل VERSES‏ 
الصوت عَرّض واحد ( على أصل الأشعري ) یی ومفیجولمی او OANA‏ 
الصوت نوع من الحركة ON ONES‏ 
الفعل علة کون الفاعل فاعلا Oem aS‏ 
كل اسم فهو السمی بعينه کو سی سی مھ ا ھی اس می گی VES‏ 


٦ 


المعلول ما استحت العلة أو تعلقت به OO EOS‏ 
الأستاذ أبو منصور البغدادي: 

جواز إطلاق الصفة بمعنى الوصف SERA‏ ۱۳ 
الأستاذ أبو نصر: 

الاسم يرد بمعنى التسمية وبمعنى المسمّى حقيقة 5ر ےصح سسجت یہلا 
الأشاعرة: 

إثبات صفة أزلية يصح الفعل لأجلها نی لا يزال یں A AES‏ نت 
إثبات قدم الکلام. لا قدم العبارة والتلاوة کرای سم ان AAS‏ نل ۷2۰ 118 
ثبات کلام لیس بحرف ولا صوت ی 
احتصاص إضافة الكلام إلى الله اختصاص قیام نو سس معاس ی 8 و د 
اختصاص العلم الحادث بمعلوم معين وا بی و ی OE EL‏ 
اختصاص العلم القديم بالإحاطة بجميع المعلومات... Eas asas‏ 
إذا قرئ كلام الله بالعربية سمي قرآئاء وبالعبرانية يسمى توراة وانجیلا Tee‏ 
ارادة الشيء كراهية ضده عوسی ای ھا OATEONT EO VUE AREAS SESS‏ 
الارادة تقارن الراد جوف کوک SESE‏ ماف ارت و کا ا ا ری 18۷ 
الارادة لا جامع السهو والغفلة ا اه وراه با وہ بیس ۵۱۷ 
الإرادة لا تضاد العلم لالط اجس گی لم م افع ماما اي الا اس ل ا 2۷6 
استثثار الرب بخلق الأفعال 16 1 11 |[ |[ [ |[ 0 0 0[ز[ ی ۲۱۰ 
استحالة قيام الحوادث بذات الباري ٹومش SRE‏ ااا 
استغناء الرب عن الأماكن والأحياز لعنی 111211 0 
استقرار الحمل لسكون يخلقه الله في الحمول گنچھ اھت ساس ار ھی سمش اا 
أسماء الله لا توجد قياسًا واعتبارًا من جهة أدلة العقول VEER‏ 
ا عل ورود الاذن Oe aaa‏ 
إطلاق اسم القديم اعتبارًا باسم الأول SAS e‏ ا الا 
الاعتماد لا يوجب حركة ولا یولدھا ون اس ٹمس امم رھش 1 ۲۱ 
الاعتماد لو قدر ثبوته لما اقتضى هويًا ولا تصعدًا سیت را سس اس می وس اس ہ۲ 
الإعدام هو المعدوم ESSA‏ 1 001 
الأعراض لا تبقى ا ا ELESED‏ دی ا د 
الاقتدار عند كثرة القدرة 00000086 0 1 1 10 1 1 ا | 


أقل التأليف بين جوهرين اکوھد SARS‏ 3۱۱۹۱۷ 
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الألفاظ والعبارات والتلاوة حادثة 00 NO SA RASS‏ 
امتناع تأخر القدور عن القدرة ا حادثة aS‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای 
الانتفاء معلوم ولیس بشیء مو موی نموه و سا هتسسگ و هشیم لمع سم یس ھا۲۸۳ 
أول الواجبات النظر کرت چھ اکس سی ھکاس مھ وھرم سا ای ا ناک 
الامجاد جعل ما لیس بذوات وأشياءَ ذواتٍ وأشیاء 21211 000011 مک TAT‏ 
الإيجاد هو ال موجد مقا واس لفت وک ی مم مو Es‏ 
الباري غير موهوم ولا حدود 07 
الباري متکلمْ بكلام قديم أزلي کرس مر رت رر ل 
الباقي بای ببقاء يزيد عليه ONT aS‏ 
الباقي لا یکون مرادا هک موی زو ما ره و و ی سس و ان 
الباقي لا يكون مقدورا پیوس ی و بو جوف ره لمجي ناج جو واج و aE‏ وی یی أ 81۷ 
الباقي من الاعراض ینفیه الضد یوکس مس تشه ار س۸۸ 
بطلان القول بالمركز AVE OSES‏ 
بطلان كون النفي علة موجبة E‏ 
تأويل العینین بالبصر گرم یمیس سای و 1[ [ [ [ 1 VVE‏ 
تأویل الوجه بالوجود RR‏ و انوا ار هش VV‏ 
تأويل اليدين بالقدرة ۳٣٣٣٣‏ 
تبدل الإرادة يدل على البداء في العلم اسم هط اماما مر م موس ONA‏ 
التسمية ترجع إلى لفظ السمي طالخ اتا سر SAE RAs‏ فب ا أ ا 1۷ 
التسمية قول دال على الاسم مر یہ سس سن ھا ا ا SSA‏ 3 ۱ 
التضاد واقع بين المعاني من غير اشتراط الحياة SSSR‏ مس سی شواک رس نب ۱۱ 
التضاد یقع عند قيام معنيين متضادين في حل واحد سک سر مھ سی کس ی لایس کات 11 
تعلق القدرة القديمة بالتضادات شا ات کی ا نی سا ا ا ای امسر و 
تعن علم الله وعالیّه بالمعلومات لا ختلف اوه a‏ او ی اا 
تقدس الباري عن حصائص ابوهر والعرض وغالفته ا 000و پ کک بر 
تقدیر قیام تألیف بجوهرین محال ی 
تناهي المقدور والمعلوم دليل على حدوث القدرة والعلم Aa sea‏ 
التوراة والإنجيل؛ والزبور» والفرقان شيء واحد ( وحدة الكلام ) Vea‏ 
الجائز لا يجب تعليله لحوازہ الوم تبجح سا خبط اا Vs RASS‏ 


۱۷۸ 


جواز إطلاق وصف الفوقیة للباري شرعًا مع نفي المكان والجهة کا ا هه ا ای ای ا ا 
جواز الصفات التابعة للحدوث ی  AEE ESL O O SS‏ 
جواز تقدم القدرة على الفعل کر SSS A OSS‏ سای COV‏ 
جواز وصف الباري بالكراهية REA‏ کسی یی 1[ [ ی شا ۵ 
الجوهر لا يختص بالجهة لنفسه رسس سرد سم ھی ای هت ی |[ [ [ دمرس ا ا ا ا ۱۸ 
الجوهر لا يخلو عن العرض أو ضده لانت اخ ا ل ام مھ مد ةا 
حذُوا ا جواهر با لحجم دون التحيز وقبول العرض اج سی مسا سس سس را سس اتا 
ا حدوث والمحدّث واحد اس جو پیل سی مس ہے چو لئے ماس ھی کس گی 1۳2 
حقيقة الجوهر egera Se RRS‏ ۵۴۸ 
حكم كل صفة يختص بمحلها TOORAK‏ 
ا خبر الذي نقله الآحاد يقضي إلى جاب العمل اه و ا 
خبر الواحد يفيد العلم إذا اقترن بالدليل العقلي أو السمعي TAS‏ 
حلاف العلوم مقدور لله تعال ا اد ال ار ا یس ہس اتا تا ات لا 
الخلق والمخلوق واحد سی مھفوو Aleme ROSSER‏ 
الخواطر کلام لیس بحرف ولا صوت وچ مس سس یی “سو سی مہہ سا 
الرب سميع بصير على ا حقیقة اوس ہا انی اس ہوا الخدم لد مسا ل 
الرب عام بعلمء قادر بقدرة» حي بحياة CAESARS‏ 
الرب متکلم. آمر» ناوه خبر واعدء متوعد شا کن ہی نس مر NTE‏ 
السبر والتقسیم ا حاصر یفید العلم جس سس جم اھ جا لی کی کوک [ [ [ [ [ 1 12101001011 
السکوت إضراب النفس عن الکلام مات ات د 0011 0 وج ا ےہ 
سمع موسى کلام الله بلا كيف د سس مج ہہ سس سس سن ات 
السهو والغفلة لا يجامعان إرادة فعل الغير ربمق ری یی سر 1 1 ااا ی 
شرط الكلام قيامه بالمتكلم E ENTE aa AS‏ 
الشك شرط النظر وضده 10 1 ا اا 
صانع العالم مريد على الحقيقة کے حم دہ و و ا ل لج معي ا كل CVO a‏ 
صفات الأجناس المقنضي لإثباتها القدرة 0[ ا ا 3 
صفات الذات واحدة متعلقة بجميع متعلقاتها الال لامشل واو ۱۲ 
صفات الله آشباء موجودة 111 0 
العالمية حكم واحد مانس الا جا او کس عیمس و وي اط ا نج 

لم م ٔ ۱۳ 13۲ 


العبارات دلالات على الکلام وليس يكلام عل الحقيقة هه 
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العدم هل يكون دلیلا أم لا؟ ےمم نم ممتہم سسسھشسشطط 
العلة العقلية لا تترکب ناح اك اا و یه كحي الما سكام وی لوو اميم الاو باتو RD‏ 
العلة هي الصفة الجالبة للحكم O SS e,‏ 
العلم ا حاصل عقیب النظر يقع مكتسبًا ( المشهور ) جج ننس مت ا سیگ 
العلم القدیم لا یقوم مقام سائر الصفات کاو وه ابو صظ ابر ئ۴۸ 
العلم القديم يتعلق بكل معلوم وجودًا وعدما چو وی 11[ 1[ 0 0 ماظن 
علم الله وقدرته شيئان موجودان oY‏ 
العلم لا یتناهی EN O IO A O O‏ 
العلم ليس من قبيل الاعتقاد Tene SR‏ 
الغيران يصح مفارقة أحدهما الآخر DEE OE‏ 1 1 1[ ااا 
الفاعل للشيء مريد له NEARER Re‏ 
القدرة القديمة لا تتناهى SSAA SEERA a‏ مس 1۳۱۷ 
القدرة لا تقتضي التمکن في ا حال نو موس نچ ہلت ہو ما مل سس ہی OAS‏ 
القدرة مصحّحة للفعل تند جا لقم ال یگ تسسا AVSAR AAs‏ 
القراءة أصوات القراء وفعاهم سره مس بت ی ی اف هو و 
قراءة القرآن عبارة عن كلام الله ولیست عين کلام الله ےس و ھت 
القرآن في الصاحف هل یلزم تقييده بالكتابة سس سک سس سب جھ اہی ھتہ سوہ ھا تا 
القرآن من الأسامي الشرعية التي لا يجوز تقدير اشتقاق فيها یی سس ااا و 1 
القول هو القائمٌ بالنفس الدلول عليه بالعبارات ا ا ااا سڈ 
القيام بالنفس استغناء عن الأماكن والجهات SA‏ کمٹھ لت کت 11 
الكراهة تضاد الإرادة سم سم نل سی کم سام انا ب م ل ا وو ل OV OA‏ 
كل عرضین مثلین» فإنه يستحيل اجتماعھم في حل واحد ES‏ یٹ ز 0 0 N‏ 
كل ما ینافی حدیث النفس فهو ضد للکلام Sea E‏ 0 می تی گا 
الكلام القديم صفة واحدةء وتختلف العبارات عنه بحسب اختلاف اللغات Westnet‏ 
الکلام القديم هو الکلام القائم بالنفس OT‏ در ات سس ۱ 
الکلام القديم يستحيل أن يكون حروفا ( الکلام النفسي ) کے حام کرت سد سان ستا6 
کلام الله مع وحدته آمر ونبي وخير 09 و۶۶9 ا 
كلام الله واحد وهو مع وحدته متعلق بجميع متعلقات الكلام تح و ا ا ا ا ا رج 
الكلام جنس ذو حقيقة» له أضداد ERAS‏ سا 17۹00 

3 و 


الكلام من صفات الحي روا E‏ بی ا فا ا ا 


۰ 


الكلام هو المعنى القائم بالنفس سے سس سس O‏ سر اوہ 
الكلام يضاده آفات النطق ( الخرس» السکوت. السهو» البهيمية» الطفولية ) TNE‏ 
الكون الأول بعد خلق الجوهر فيه سكون +77  [‏ [ [ 0 ا اا 
لا بقاء للعلوم ولا لأضدادها و بام ور OSS RR‏ 
لا تثبت الإرادة بعد الكراهية راوشد مھ و ای مب شا اسم شس اص لہ سو ملہج 9۷۹ 
لا صفة للعموم O‏ اا ل 1 0 
لا فرق بين الأعراض والأبعاض ER e O‏ ہے 
لا قائم بالنفس إلا الله ب زتزدز وس سی رو E‏ 
لا کلام إلا القائم بالنفس NEE e a‏ 
لا معنی للتضاد إلا التنافي وو کم لی ھت ماس کت 1[ سے سم ات 
لا نشترط مقارنة إمكان وقوع المقدور القدرة Vea as‏ 
لا يبعد قيام علم وجهل بجزأين من جملة واحدة Na‏ ی اط ا 
لا يتجدد له کلام RS‏ ماک ا کموت الل شا اکسا سی اتا ا ا 
لا یتقرر قيام اعتمادین متمائلین في الجوهر TER SL O Oy‏ 1# 
لايدل الوجوب والجواز على تعليل ولا على منعه سم کس ا ا انز 
لا يصح من الساهي فعل 000000085 OV DAA E‏ 
لا يتكرون کون العبارات خلقًا له 0000 0 0 0 0 0 21300 
للجسم نہایة والجزء لا ينقسم می سر ا ھت سس ا 0000 
يثبت لله تعالى في أزله اسم ا حخالق؛ بل في لا یزال بعد الخالق a‏ 
الله إله واحدء له صفات الإلهية NE SD‏ 
اللّه خلق فى موسی معنی آدرك به کلامه OA E RS‏ 
الله سبحانه أزلي لا يدرك العقل حقيقته وكنه عظمته ولا يُصررَه الم لاسا او ا اک 
الله سبحانه لا يريد شيئًا إلا كان كما أراده رک می A lS‏ 
لو اختلف العلمان من شخصین, فهما متمائلان 000000 ای 2120110 
ليس الإبقاء هو المبقى 1 
ليس الاعتماد من التأليف ولا مولدًا له و و و کھت مار ضا ا اتا 
لیس بین الأصحاب خلاف يؤدي إلى التكفير أو التضليل ا مت یت ات 
ليس من معتقدنا بقاء العلوم الحادثة TAS‏ س مسا EVRAR 1  [‏ 
ما زاد على جوهرين لا يجوز أن يقال جسم واحد e‏ 9 0 10000 


ما ضاد الثىء ضاد مثله VEO ARERR Reena AS‏ 
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المتكلم من قام به الكلام معن اميك سس رہ سن ناس ات اليو ھکاس وا ا ا ا 
متمائل الأعراض متضادة سا ا و م 
ا تماثلان یت‌ائلان لأنفسهماء وكذلك المختلفان SASS‏ رای می اش 
المثلان هما المستويان في جميع صفات النفس ب 0 0 ا کس ٹاو 
مجمل الصفات الإلهية ھیمش وٹ موس سس اا TE‏ 
مخالفة العلم الحادث العلم القدیم شس امم ضا ا 0ك 
مدلول العبارات من كلام الله لا ختلف ا ا ل 
المرعيٌ في التمائل التساوي في صفات النفس sa4‏ 0 و 
مصادر المعرفة عند الأشاعرة EES‏ 
المعدوم الذي لا يوجد لا يتعلق به التكليف Ea‏ نکسم جاسم ۱3 
العدوم لیس بشيء ولا ذات ولا ثابت eee‏ شاسمت ا ا 
المعلوم إما موجود أو معدوم a‏ وت مت و 1[ VEER‏ 
متاربات الله لا تتناهى او OFA‏ 
معنی السموع من القرآن وگ و هو سای ود مر و 6 تابن توب 119 
مقدورات الرب لا تتناهى eî‏ الا ل السب لما ابيا ا ل 
المقروء هو الكلام القديم مب ا سر ا فا لل ل N‏ 
منع القول بالتولد مرن سو و تاج جرب اوم 
منع تقدير معدوم - علم الله انتفاء وجوده - مأمورًا ہی ہے ہر ےس اس ا نر ۱ 
املع من القول بأن الله معدود مع غيره Ê‏ س ملا ات ٹچ ومشفم 0 00 10 
النم من تسمية خالق الکلام متكل] به و 
مها أمكن تحديد الشيء بنفسه أو بصفته كان أولى Os SE SSS DES‏ 
الوجب اختصاص الأجرام بحيزهاء تخصٔص فاعل موجد TATA‏ 
الوجب لا يتخير بين مثلين اا وم زک رنه یس موه وی ۹ ۱۳۳ 
20 ظ0 زانط N CESS‏ 
النظر الصحیح يتضمن العلم بالنظور فيه ار ۲۱۷۰۱۲۲۵ 
نفي الاعتماد ANS NERE CSA SAAS‏ 
نفي المثل والشبه عن القديم RASRA‏ 0[ 1 2000001 
نفي الیاسات الزائدة على الکون الخصص یه ی سا Fea‏ 
النقص يدل على الحدوث وی و ات ESS STS DR A‏ ا CAS‏ 


هل سمع ال وجبریل کلام الله ليلة المعراج؟ تمس سج ڑھج سی م۱۳1۹ 


۰۲ 


الواجب من الأحكام لا یمتنع تعليله لوجوبه 11001 وو ہر یں 
الواجبات سمعية اس رم کک لق سب نٹ مم جج یکھ ھک مہا سی در ما تا 
الواحد هو الشيء الذي لا يصح انقسامه جب حسم سک ھی مھ CON‏ 
الوجه صفة ثابتة للرب ( متقدمو الأشاعرة ) VIS‏ 
وجوب النظر ما يدرك سمعًا لوا لاطا ممت ول اوماق سد نیہ مس تھ ا ا ا 
وجوب قیام أفعال العباد بفاعلھا چو نب امےفھحوْم ٩۱‏ 
الوجود علة الإدرك رمیا ہج تما سی سی سس ی ماس 16۲ 
الوجود والموجود واحد CFA SASSER EASA‏ 
الیدان صفتان ثابتتان للرب ( متقدمو الأشاعرة ) e‏ رو و ی ۸۷ 
يستقر الجسم الثقيل بأكوان متجددة تخصصه بجهة ا ا سای ا 
مهوي الثقيل بأكوان تخصصه بجهة السفل CTSA‏ 
أكثر الأشاعرة: 

البقاء صفة الباقي زائدة على وجوده اھ ی چوس مم سی MMOs aA‏ 
الثقل يرجع إلى ذوات الأجسام RTS:‏ رت اتی ا E‏ ا 
العلم الحادث يتعلق بمعلوم واحد CA RO E CP E E‏ 
القديم هو الذي لا أول لوجوده تر گی اقم لاطا و متب ات گی ا و 
بعض الأشاعرة: 

استحالة تعلق القدرة بحالة البقاء ATES ae‏ 
إطلاق الأساء موقوف على الإذن سرت اد ام VSS TS‏ 
إظهار خوارق العادة على يدي الكاذب ممكن COSA‏ 
الأعراض تختص بمحاها لأعيانها 10 1 1 1 0 
الثقل معنى زائد على الاعتماد A‏ لظب بر ی با ا ل ہ۲1۲9 
الجسم هو المؤتلف SS‏ 1 ا 
الجوهران المجتمعان جسم واحد أو جسمان کت تلم ا CNRS Sahe‏ 
الحدوث يخالف البقاء گوس 010001 1 1 ااا 
حقيقة الإله قيامه بنفسه بلا نہایة TE RAS Re‏ 
الحياة شرط العلم» والوت لا يضاده SERE‏ 
صفة الاله ليست هي هو» وليست هي غيره EAS‏ ناك 
طريق إثبات الیدین والرجه السمع المحض موی سک تہ سد ا شاک 
العدل شاهدًا يضاد الجور Oa EARS ASR‏ 
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العدم لا یکون شرطا نی الصفات» بل الحياة مع عدم الأضداد ES EAS‏ 
العلم الحادث يجوز تعلقه بمعلوم أو بمعلومات على الجملة OOP‏ 
العلم الحاصل عقيب النظر يقع ضرورة و ا O‏ ا 
فعل الحركة يضاد فعل السكون OEE SAA‏ 
القدّم یرجم إلى نفي الأولية عن الموجود EEN RS SE‏ 
القديم قديم لمعنى هو القدم ما امم ا فی کہ سام اا ۳کک 
كل مالم يرد فيه إذن ولا منع فإطلاقه ممنوع تغليبًا للمنع مھ SSO‏ ساس او ا 
کلام الله مسموع على ا حقیقة کا و O‏ ا 
کون الشيء قات بالنفس يدل على أنه قبل الصفة ااا SARA‏ 21۳ 
لا سبيل للعقلاء إلى الامتناع عن النظر AS‏ ايه اط اس سوق سی کا7 
لا یمتنع تقدیر العدم شرطا ت 10 سھگ 
اللبث شرط في السكون ل ا قا ا م یگ ی اد مس بس ۶۱۱۸ 
الله خالق رازق في الأزل ( بعض التقدمين ) اا 
المعاد مُعادلمعنّى هی ا لو و يا ا 
المقصد من: « كن » بيان نفوذ الإرادة في المرادء بلا اعتياص COM ee Tg‏ 
متأخرو الأشاعرة: 
كل اسم فهو المسمى بعينه من غير تفصيل مع ھی اام مام و قوق دما ود او و ا 
مثبتو الأحوال من الأشاعرة: 
الكلام يوجب لمحله حکم؛ هو كونه متكلم) سمط طقال اسمس متسس سيت NEE‏ 
محققو الأشاعرة: 
الخالق اسم مشتق من معنى هو الخلق لد امن ل ا م ا اي ا م گت 
معنى المعلول اختصاص العلة به CONOR‏ 
معظم الأشاعرة: 
منم الترکیب في الحدود سک از O VARA‏ 
الإمام أحمد بن حنبل: 
ألفاظ الآدميين کیف| دارت خلوقة ROCA [ SS A‏ 
تحر كات الآدميين وأصواتهم وسکناتہم خلوقة VOOR‏ 
القرآن کلام الله ليس بمخلوق سه RAS‏ سا وا شا مالس O‏ 
كان یکره أن يتكلم في اللفظ بشيء فيقول: « مخلوق؛ أو غير خلوق » LN O‏ 
1r.‏ 


لم يتعرض لاهية القرآن وهل هو قدیم أو لا؟............ 


۹۶ 


بزل اه مک روص ی حت 
من قال « لفظي بالقرآن خلوق » فهو كافر مجےٗےو سض اھ سگا o OE‏ 
من قال القرآن مخلوق فهو کافر کیک وا یی تا سی بی ھی CE N‏ 
من قال علم الله خلوق فهو كافر ری سس نت تی عم ہے تھا 
الإمام إسحاق بن راهويه: 

من قال: « القرآن خلوق » فقد زعم أن القدرة والشيئة تحلوقة کت یھو سیف |[ e‏ 
الإمام البخاري محمد بن إسماعيل: 

الکلامُ المخلرٌ ابت في الصاحف لزعي في القلب» هو كلام الله لیس بمخلوق ROR SSE‏ 
الإمام الشافعي محمد بن إدريس: 

نزول الرب حق بلا نله وزوالٍ ولا كيف اخ ا اما لس تسوس او ۱۳۹۷۵۳۹ 
الإمامية: 

الدين انیا یتلقی من الرسول أو الإمام المعصوم... 0000 1[ 1[ 0 100 
کلام الله حادث مفتتح الوجود ا و مس منت اس امسا سس ھا بل و ہد سمھت ھا 11 
أم سلمة: 

الاستواء ثابت بلا کیف ES‏ جو اس سم كال و TIN EN O OS‏ 
الأوزاعي: 

الاستواء ثابت بلا كيف TANA as‏ 
أهل المعاني واللغة: 

الاستواء من صفات الفعل لاسب ما نم TNA Ree e‏ 
الباطنية: 

الاشتراك في صفة النفي لا يوجب الاشتباہ: بخلاف الإثيات ی 8 ا 1111 
الدين إنما يتلقى من الرسول أو الإمام المعصوم ممما سواه ات ساود نسح سس وم ی ۲۳ ۲ 
فسروا العلم والقدرة والحياة بنفي الجهل والعجز والموت WAR‏ 
بعض الأصوليين: 

الحبة جنس بخالف الارادة یو سس موا 001 0 ONES‏ 
البهشمية: 

[ثبات إرادة حادثة ممائلة لإرادتنا OV TOE TRASK ASRS‏ 
الاشتراك في الأخص يوجب الاجتماع في سائر الصفات التي تثبت لا معنى لغم ساون کا سای ات 
الجوهر العدوم ببائل الجوهر الوجود 10 1 1 1[ TAS‏ 


القديم على حال في كونه عالما وقادرًا وحيًا والمقتضي لها حال واحدة زائدة Aa‏ 
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لله تعالى حال واحدة في كونه عانًا بجميع المعلومات OES‏ ی اا ہبہ 
الله مريد بالمريدية أو بالمشيئة عا ل ما ل ا لع او ECE‏ ده 
المثلان هما الشترکان في أخص الوصف ووجھوامشجم رت TOTS‏ 
المعلول صفة زائدة وحال: وهي تنبسط على الجملة التي المحل منها 1111 101 
ٹعلب: 

تفسير الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه Ra‏ سکہ اہ لس ا ص۴۹۲0 
الثنوية: 

إثبات مدبرين للعالم أحدهما خالق الخير والثاني خالق الشر EES ASAS‏ 
الور آجسام متصعَدة بلانهاية لزا لات بعکس الظلمة لت سد ھت 
الجوينيء أبو المعالي ( إمام ا حرمین ): 

الإباء أمر يجده العاقل من نفسه ابد الس سو د ان لساب ارہ اسان نار ال سی سس اس ا 5۷ 
الاباء والإضراب واسطة بين الارادة والكراهية OVERSEAS RE‏ 
الإجماع لا ينقل عن موضعه وموقعه VE‏ 
إذا تعلق العلم بالسواد فإنیا يدرك صاحبه کونه عالًا به بإدراك النفس کے رت ےہ سو 
الأسماء تتنزل منزلة الصفات ری سا موس س جات ماس کسام کم بب رس اما مل 
إسناد العلم بالمحدث إلى ضرورة العقل فور وو دو وبا ا ووو ویر لك مہ ھی لم امو وام وع تی کی ا ا ابا 
الأقيسة لا جوز التمسك بها في الأسماء والصفات VO ER IS‏ 
إن اشتمل الحد على جنس واحد فيستقيم على نفي الأحوال A‏ |[ [ز[ز[ [ |[ OVO‏ 
البقاء ليس بمعنى زائد على ذات الباقي eae‏ ود [ [ ا 1101 
تقدسه تعالى عن الأحياز صفة نفي MOSSES ESRAR‏ 
التقسیم الدائر بين النفي والإثبات یفید العلم ضرورة و و ا ا ا اھ ہو 
تكليف العوام النظر تكليفٌ با لا بطاق TERE aa‏ 
الحد إن اشتمل على مختلفات. لم يستقم على نفي الأحوال VOA‏ 2 
السبر والتقسيم غير الستند إلى نفي وإثبات لا نقطع بانحصاره سی معمہ رجہ سا مع ساو OS‏ 
صفة النفي لا تقتضي موجبا ثابتا AMNESIA‏ 
العلم يتميز عن الاعتقاد ا و و TES‏ 
العلم يقع ضرورة بعد تصرم النظر Een Ranke‏ 
العوام انیا كلفوا الاعتقاد السديد ول يكلفوا العلم 1111000 1111# 
القديم قديم لنفسه تج اکر سیا وت لمجو رر سیت سی سا ا می ۲ ۱۳۵ 


۷٦ 


القول با حال متناقض يدرك تناقضه بالبديهة کر اس جم سار نا اھ کے 
كان من مثبني الأحوال في الابتداء ثم رجع عنها کی وی و ا 
لا حکم للجوهر من الكون إلا اختصاصه بحيزه جج سی وس فص 1 1111111 
لا معنى لاعتبار الغائب بالشاهد a‏ یی ا 
لا یرجم من الخلق صفة متحققة إلى الذات ا ا ا اد لاسما ی 
لا یمتنع مزية تقتضي العلم بحقيقة الإله میفھواس لہ ی 
الله تعالى يعلم حقيقة نفسه ووجوده ا رما مر ا ا 
لو سمى مسم إدراك النفس عقلاء كان مصيبًا وو و 
لیس من شرط البقاء قيامه بالباقي ی ا ا ہس ات 
ما يفيد الظن من الأخبار كاف في جواز إطلاق الأسماء الحسنى SS‏ ا ا سی 
المتكلم بضرب من الكلام لا يتصف بكونه ساكتًا شا سے با مہ ی امارج وھد اسم خی 
من عله ان شاومات ان لا تتناهی فقد تعلق علمه بمعلومات ا و 
النظر يضاد جملة آضداد العلم ( الجهل والشك والظن ) ی اه 
الوجود لا يعلل شاهدًا وغائبًا eee‏ 
الوقف لا يعني إيجاب الکف. بل عدم القضاء بمنع ولا إذن ا هب نگ a‏ 
الجهم بن صفوان: 

إثبات علوم حادثة لله تعالى ادس یتو اگ اس مم اس سا سو م 
جواز قيام علم بجسم مع رجوع حکمه إل الله Aa‏ ما ا الو ھا 
الرب مشيئ الأشياء وليس بشيء gS ASR‏ 
لا شيء إلا الحادث ایور هی ری ولف وا و EARS‏ 
الله سبحانه عم لتفسه O EG‏ صا 
يتجدد على الله ا حال بتجدد العلوم والتعلق RAS DE AeA‏ 
الجهمية: 

القول بخلق القرآن سای لی سر سی ےہ نا می سم مل 
القول بنفي الرؤیة والصفات وی ا اس سی دو الوب ل ھا ا فم ASA‏ 
الحارث المحاسبي: 

كلام الله لیس بحروف ولا أصرات RS‏ ام 
حمادبن زيد: 


من قال بأن کلام العباد لیس بمخلوق - فهو كافر 0 وچ 
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الخوارج: 

كلام الله حادث مفتتح الوجود که تح نت 
الدهرية: 

إثبات الجواهر نی الأزل ای ا ا عو بج اق الوا ا TA‏ 
الجوهر يجوز خلوه عن العرض وعن ضده دا مر 01 0 
الرب سبحانه كان تاركًا للفعل آزلا AES‏ ۲ 
کل صفة ثبتت أزلية يستحيل انتفاؤها ساس ےوک جچھو و ار EEE‏ 
نفي الخلاء ا الم سمال الج aste‏ که ما امت سماو و 
الديصانية 

الظلام موات يقتضي الشر بطبعه؛ والنور حي يعقل الخير قصدًا 7 Aa‏ 
الروم: 

الأقانيم تخالف الجوهر بالأقنومية ھی یه و اس تج هوهق 
التصريح بإثبات ثلاثة آلحة زو جا ا بل او CONE‏ 
الجوهر يوافق الأقانيم بالجوهرية هی ل ما الاو لالط د وم الل م ل ا أن 
الرَّجَاج: 

تفسير الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه سای ا م حم ۳۹ 
الزيدية: 

كلام الله حادث مفتتح الوجود ہل ا ری ال اا EOE‏ 
سفيان الثوري: 

تفسير الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه FERRARA‏ 
سفيان بن عیینة: 

ينزل الله إل السماء الدنيا كل ليلةء ولا خلو العرش عنه کوچووو و وو رہہ 
السلف: 

الاستواء صفة خبرية لا بيان لما أكثر ما ورد به الخبر سی ان سرت ہنس سی سی نات ۳۹ 
إيثار الإعراض عن المسائل الكلامية وكراهية التعمق فيها AEE‏ سا اا کاو 
ترددوا في القراءة والمقروء 001 0 
تكفير القائل بخلق القرآن سو الا قسف اکم الخ اال VNR‏ 
الترقف في إطلاق اسم القائم بالنفس على الله VR‏ 
الفوقية صفة خبرية لا بيان ھا أكثر ما ورد به الخبر Farm‏ 


كرهوا البحث والتفتیش عن الأشياء الغامضة إلا ما بينه الرسول ب 100000 


۱۸۸ 


كلام الله غير خلوق» ومن قال إنه خلوق فهو كافر م ا 
منرّهون عن القول بقدم ا حروف والأصوات ا سم اس تہ اف 
النزول صفة خبرية لا بيان ها کٹر ما ورد به ار ا مد سی امو سی سی مس ا و 
ینزل الله إلى السماء الدنيا کل لیلة ولا خلو العرش عنه ٤0ص‏ ۹ FOV‏ 
السمنية: 

لا مدرك للعلم إلا الحس والخبر Nes nea‏ 
شعيب بن حرب: 

ينزل الله إلى السماء الدنيا کل ليلةء ولا خلو العرش عنه AEE‏ ار رر رک ےر ےا 
الطبائعبون: 

ثقل العنصر حنينه إلى المركز» وخفته حصوله في المركز یسک نشی مس NOS‏ 
الجواهر مختلفة الأجناس Sea eA‏ 
الطبائع كانت أفرادًا فامتزجت YATES Aaaa‏ 
نفي الإرادة عن الصانع کے سوہ ھی ججچچ رھ مھ E‏ اجس ۱ 
طوائف من الدهرية: 

وا عنصرا قدی) یسمونه هیولي ومادة ذد-ذ--زز موسوم سس جات 
العابدية: 

إثبات الفوقية والمباينة للباري ا مس سی سب رص شس E‏ ات 
التصريح بنفي التحيز والمحاذاة ا ھی رگا کی ل امسق اللاو اس ای ۳۲۳ 
تناهي المسافة بين ذات الباري وبين العرش 000 0 ز 2 ا 
عباد الصيمري: 

المعدوم شيء کردا بس مر سس سی سیت ی و هم ارت ۳ 
عبد الرحمن بن مهدي 

ينزل الله إلى السماء الدنيا كل ليلةء ولا خلو العرش عنه aan aaa‏ 
علي بن عيسى الرماني: 

تفسير الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه وم وس ا ا اا ا 
عمرو بن بحر الجاحظ: 

إرادة فعل الغير ترجع إلى ميل النفس CE ET‏ 
الأجسام لا يصح عدمها أصلا اہ ےس تحت سس ت E‏ 
المريد هو الفاعل الذي ليس بساو ولا جاهل SS‏ ا رر 


آنکر أصل الإرادة ا مس سا رب اس سم ا مما او الف ات سن 950:09 
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لا معنى للقصد إلى الفعل إلا نفس الفعل الج فسوی می عمش ا خاو سا شی ا 511 
الفراء: 

تفسير الاستواء على العرش بالقصد إلى خلقه ما و مھ ری تا ات ل 
الفلاسفة: 

إثبات نفس قديم جاهل» هو مبدع العالم SAR‏ ھتاس ا ۹ ۱۳ 
الأحياز في حكم المتناهي ل 
إنكار إفضاء النظر إلى العلم 10[ 00 :۲ ۲۱۲ 
الجزء ینقسم أبدًا بلا نهاية ساسا ONA Aa‏ 
الجسم هو الطويل العريض العميق اا ااا اا E RNS‏ نا 
صرف النطق إلى نطق القلب ا ا 
الصوت اصطكاك الأجرام eA Ee‏ سا ا 
كرة الأرض محفوفة با ماء والنار والحواء» وجملتها حفوفة بجرم الفلك کت کی کا ات تل ات ل 
لم تزل دورة للفلك قبل دورة إلى غير أول ات رم اس ا سک ا TIALS A‏ 
بعض الفلاسفة: 

الأرض غبر واقفة بل هي متحركة متابعة الدوران ااا ہا ا کا 
الأرض هاوية بدا گید O‏ ا OV ET‏ 
الأرض واقفة لحصوها في المركز اساسا انا بجا السو سب خوط چو ا 
أزلية الطبائع الأربع سرک ای یر ا شا هی ی یی ا اش سی ااا 
أزلية العنصر والزمان والفضاء والفاعل ا E‏ ا ا ا ا ا ده ۱۳۲۰۱ 
الاشتراك في صفة النفي لا يوجب الاشتباه زد د د A E‏ اھت 
الاشتراك في صفة من صفات الإثبات يوجب الاشتباه کل ا ا POR‏ 
أول ما خلق الله ( العنصرء الماء: النارہ الهواء ) کم بس ات 
الصوت انسداد ال هراء من مضيق 1 کسی سس تی 3 
معظم الفلاسفة: 

قالوا بحدث العالم وأزلية الإله زب ز دز د 00105 از ا 
القائلون بقدم العناصر: 

تغير العنصر القديم عن صفته می مو ہم سد سس سن سس را الي وو وا 
القاضي أبو بكر الباقلاني: 

الاباء أمر مجده العاقل من نفسه SAS SRSA‏ وی 31 
الاباء والإاضراب واسطة بین الإرادة والكراهية اا اس تھا 


۱۱۰ 


إثبات الأحوال SSeS EAS‏ ۴ 
إثبات انتفاء الجواهر بانتفاء الأکوان 1 
اجتماع جوهرين في حيز واحد لنفسیهبا لا لعنی سوا ما مستحيل ا 
الأحوال تثبت للمحالٌ التي تختص بها العاني EAVES REA a‏ 
الأحوال لا يمتنع كونها معلومات کرس یو ا سم ب یی ا AEA‏ 
أحص وصف العلم القديم أنه على صفة توجب له الإحاطة بجميع المعلومات aS‏ 
الأدلة هي التي يتو صل بصحيح النظر فيها إلى العلم الكسبي دہ نم 1[ ONA‏ 
الإرادة اختيار حادث O ie e‏ 
الإرادة إيثار ا مراد اھت دیس مس یوم ود ای أو و ا a‏ وو و ا ۵۰۲ 
الإرادة لا تكون كراهية DIA‏ سا ا ری ا ال سر سور سر ات 
الإرادة مشيئة متجددة E E O E‏ 
الإرادتان للضدين لا يتضادان ERS‏ ا لاخو ا 510 
استحالة قيام الأمر والنهي بالأعيان CAV BORSA‏ 
الاستدلال بالفعل على وجود الفاعل واقتدارہ شاهدًا وغائبًا 000008 0 10 
الأصوات تدث في الاجسام ڈو یس سر شس OAR AE SE AOS‏ 
إطلاق الصفات العليا موقوف على الإذن الشرعي Rae‏ 
الاعتماد معنی اوج لاسو امس اھ و مس TEES‏ 
الأعراض لا تبقى ا ES‏ جس سس وی 1۸9 
الباقي باق لنفسه وب سج ال ی 
البقاء لیس بمعتی زائد على ذات الباقي باو ی و VN A EES‏ 
التحريم والتحليل في المحرمات والمحللات معللة بالأمر والنهي Vee‏ 
التركيب ممتنع في العلل SSSA RSA aaa‏ 
تعلق الصفة القديمة بمتعلقها على العموم لا يعلل Vase a‏ 
تعليل الشيء بنفسه مستحيل RRR‏ 00 0ك 
التمني جنس خالف الإرادة ا ھت یھتاہ ھ سد ا سام تب ناس مھ مد جم سم a‏ 
الثقل عبارة عن اعتماد الشيء في جهة السفل پاش وا م و سن TO‏ 
جِعْل الإحكام دلالة على ا حال والعلم جميعًا ON etat‏ 
جواز إطلاق القول بأن الصفات معدودة CORRS RES‏ 
الجواهر تعدم بإعدام الله إياها ات سس سر لے ا ال ONS‏ 


الجواهر تعدم بقطع الأكوان عنها VANE‏ 
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الحدٌ قول الخاد ليس بموجب انج جوت e‏ مس لاذه 
ا لحد يرجع إلى الحدود ملو و اس مھ سم الو الا مط ONES NERA‏ 
الحركة الضر ورية مائلة للحركة الكسبية العا وا سوسوي اا ال ا 
الحركة في جنسها لا تضاد العجز اج سا مت امم لوقف کسی امس اام 
حقيقة الشيء ومعناه یرجم إلى صفته دون قول القائل E‏ که اتا 
الخلافان كل غيرين لا يقوم أحدهما مقام الآخر ولا يسد مسده FESR‏ 
الدليل هو الدلالة حقيقة لا مجارًا ہک می سی سی سای ساسا |[ OAR SSS‏ 
الدليل هو المُتبَع دون أصحابالمذاهب 000 NAS AN‏ 
السواد والبياض متماثلان في الصفات التي اشتركا فيها ESB EERE‏ 
الشرط ما تحقق الافتقار إليه» وهو غير موجب 0 0 1 0 O RA‏ 
شرط وجود الجوهر أن يكون في حيز عدم غيره EE‏ ساكو لسر Oa CARRS‏ 
صفات القديم في حكم المختلفات امب دبا سمهو می اس OEE‏ 
صفات القديم ليست متغايرة الو زره سوا ولق اماق واااو ی ی ملظ قر واه ca EEE‏ ۱۳۵ 
الصفات ثانية دون الصفات الخيرية CONOR‏ 
صفة الاله ليست هي هو و ليست هي غيره سا اس سر یں تی ای سر سس و کے ا 
ضابط ما لا یعلل كل ما لا يشترك فيه الرجود والعدم و بر فا و ها 1 0 
العجز عن الحركة الضر وریة لا يجامع الحركة الكسبية سی تھی شیج اس و ی نگ تھا 
العجز يوجد مع الحركة الضرورية aS‏ تاو روم که ای هه نا 
عدم المخصص دلیل على وجوب تعميم اللفظ العام ب 00000 0 ONY‏ 
العدم بعد الوجود حکم متجدد مک میٹ وا مل و می لس کہ یت سن او کا ای ۱۱ 
العدم قبل الوجود عدمه مستمر م يتقدمه نقيضه ی VATS‏ 
العقل بعض العلوم الضرورية ل ا ا ا 
العلة من حيث إنها علة لا تختلف RA RE‏ وا ادا دس ھا لس الامو ما وا 
العلم يفتقر ثبوته إلى انتفاء الأضداد وف ا ام سا سس اما جومسُُٛسسسسس ھا 
فعل الله تعالى علة في كونه فاعلاء ویستحیل قيامه به اا 
الفعل لا ضد له AAA SORRENTO‏ یه ی و ا 
قد يتصور الاجتاع نی الأخص مع الاختلاف في بعض الأوصاف ( أحد قوليه ) و راو 
قد يدل الشیء الواحد على مدلولین وی عیسو ول هم لوو میا ا Olas‏ 
القدرة الحادثة تؤثر في إثبات حال للمكتسب زائدة على وجوده OVS‏ 


القدرة نما تؤثر في تجدد أمر سس اا 111[ A‏ ا 


۲ 


قوله باثبات الأحوال هر ات مک ا یش 


كل إرادة لحدوث شىء كراهية لعدمه رہ ری رہ ہیں رر رس یش میں شش ہر رگ 
كل حكم ثابت لذات قائمة بنفسها فهو معلل و ا سس ای 


كل حکم لو ربط بعلة واطرد وانعکس؛ يحكم بصحته 12*55 


كل معلومين لا يجوز العلم بأحدهما دون بالآخر فالعلم الواحد يتعلق ما کیج و 
كل معنی قائم بمحل فهو يوجب له حالا ايو لاح وا ہر ہی رر رر ری م الم ول یش رہ هجوت 


الكلام هو القول الذي لا يتخصص بمواضعة وتوقيف 21111011100000 
کا لا يقال صفته غيره؛ لا يقال ليست غَيرًا ل............... فق تی موی ما و و 


کون المأمور مأمورًا لا یعلل ب ا اس سر RR‏ امت اس ات 


لا تختص الأحوال بالعاني التي شرطها الحياة ات ہے سس سی سے ےت 


لا حکم للجوهر من الكون إلا اختصاصه بحيزه e‏ 


لا جوز إحداث قول ثالث بعد انعقاد الإجماع في مسألة على قولين یک 0 


لا يصح تعليل صحة کون المعلوم معلومًا ahs‏ 
لا یصح فعل شيء من الأصرات إلا باعتماد وحركة O E EE‏ 


لا يكون التمني من قبيل الإرادة eta‏ 10 100101 
له تعال اس وصف لا یدرث اود RS‏ و و ا 


م یکن للتقليد في أصول التوحيد وجه a‏ سس وس کھت 
ما من محقق إلا وله حقيقة وضد رق ل ونم اا وااو 


الثلان کل غيرين يقوم كل واحد منھم| مقام صاحبه» ويسد مسدہ.... 
المثلان كل موجودين ثبت لأحدهما من صفات النفس ما ثبت للثاني 


مدلول الإحكام شاهدا الحال aaa aaa aa‏ 


المعلول صفة زائدة وحالء وهى صادرة عن العلة ثابتة لمحلها وو 


العلوم والقدور والدرك معللة بالعلم والقدرة والإدراك هس ام اس الو راو ای هم a‏ 


من جهل تضاد شیئین يُتَصَزَّرٌ منه إرادتہم هیعا...... هام3 SKS‏ رم ویک 


من حقیقة ا مثلين أن لا يختص أحدهما عن الآخر بصفة نفسية مای ‏ سک تو EN‏ 


من شرط العلة أن تكون ذانًا وموجودًا كے سی سر سم مسی جس کے صصے یھ [ 0 وه اس 
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من شرط العلة قيامها بذات من له احکم Rates‏ یج 1۸۸۷۵۹۰۲۷۶۹۹۷۰ 
منع اجتماع الختلفین في الأخص ( أرجح قوليه ) N TE‏ ا ا ا ا وا ہی میں 
من إطلاق القول بأن الله معدود مع غيره می ا ا 123 
منع إطلاق أن القديم یمائل الحادث في الوجود eS‏ کہ TER‏ 
منع تعليل صحة الحكم بالشرط EF aaa aa fa RRS‏ 
نفي الأحوال لا يمنع من القول بالحدود والحقائق ب VON‏ 
نفي الاعتماد هو الأجدرٌ بأصولنا او سر سس سر مت سم ےس ز [ ا ہپتت 
نفی البقاء زائدًا على وجود الباقي n Ra‏ ما ماق ل لكا 7 
النفي لا یعلل: ولا يعلل به ا مت ا یی 6۵۹ AY‏ 
الوجه صفة ابتة لله تعال AOA nae‏ سر نوی ۱۳۲۲ 
وجود القدیم حالف لوجود الحادث رو ا ا ہنس می و هر و اھ سس اہ 
الوجود حقيقة تشترك فیها الختلفات و ره و هرز و تم دید اما رورا اھ 
ال و جود لیس بحال ولنا هو حض الذات و الا هنهک ور وا وه اک یکره الما وا ۵1 
وقوع الفعل ما لا يعلل لاشو وی تب و ی ی بو و 9۵ 
يجوز الحجوم على النظر من غير شك وتردد في النظور فيه ورس یه ماف ای نو موه بط سا ی ۱۳۲۳/۸۵ 
يجوز أن تقتضي العلة الواحدة تصحیح ضروب من الأحكام کی ا ا سح جا ا ×5 
يجوز تعدد الشروط دون العلل اام ابت ONAN ate‏ 
اليدان صفتان ثابتتان زائدتان عل وجود الله 111 ویو سو ER‏ 
يستحيل كراهية النقيضين کے سی سس سای جس اہ جس مس تمس ہت 
یصح من إلله خلق الاصوات من غيل حركة ی ی وک و |[ ORs‏ 
ينتفي الجوهر لانتفاء شرطه من الأكوان Rear‏ مبھومسی ص149 
القدرية: 

القول بخلق القرآن OTERO ESSA‏ 
نفي الرؤية والصفات لاس سای رما ھتاھ روا راو جاک امو چو | 
الكرامية: 

إثبات إرادات حادثة له تتعلق بتفاصيل المحدثات ESEREN‏ 
بات العلو والقوقية لله سبحانه aaa‏ لل 3۲۳۴ 
(ثبات الکان والجهة لذات الباري 4 1 هک سس VN‏ 
إثبات صدور الأفعال عن الرب مع استحالة كونه فاعلا بها... Ee‏ 


إثبات مشيئة قديمة متعلقة بأصول المحدثات وبا حوادث التى تحدث في ذاته 0 0 ا ا وس ری 


|۹۶ 


آحالوا آن یکون الفعل مفعولا ۳ 
إذ خلق ا خلق يشتق له اسم الخالق حقيقة اموت اما ا ماھت شسمک آوجھہخاس جھ۷87٤‏ 
إذا قال لشيء: ١‏ كن ۹ء لا یسمّی قائلا --600_0-د1د1001311 اا ناک 
الأعراض لا تتعلق بالفعول بواسطة الخلق و ساو اسمس و 
الإيجاد والاعدام غير ا موجّد والعدوم مھ لقانت ٹھج سٹو سو جس 1 
الباري سبحانه بجهة فوق؛ وبينه وبين العالم بعد لا يتناهى ( حذاقهم ) نمھففہ تدش چھ رف 00 
الباري سبحانه محاذ للعرش یی E ORA A EERE‏ ا PEE‏ 
الباري سبحانه يلاقى من جهة واحدة جميع أجزاء العرش ARS ESS‏ 
الباري م يكن قبل خلق العرش مستويًا عليه ETR‏ ال ETN‏ 
الباري مباين عن العالم بينونة أزليةً ( حذاقهم ) جوم سح م AT‏ 
الباري يفعل في ذاته أفعالا ولا يصير ہا فاعلا کر سا سر ےم اس سس شس سد A‏ کس نت 
تجدد الاسم يوجب التغير FANS‏ 
تجویز بقاء حملة الأعراض من غير فصل ADDERS‏ 
التصريح بأنه سبحانه خَلَق ما في ذاته من حوادث 000[ مس ےیک کت 
التفریق بين الخلق والخلوق. والإيجاد والوجد. والاعدام والعدوم و اد پگ و م ا 5۴۹:0 
الجسم هو القائم بالنفس کرس ران کر ری کاس تک م 
الجسم يختص بالقيام بالنفس دون التأليف د-ْْ1 031 سی ا جا 
جواز خلو الجواهر عن جملة الأعراض سوى الأكوان شس اش تہ 1 1[ ۱۳۱ 
الحادث في أول حال حدوثه يسمى باق ا رد سای VV OT O E‏ 
39 کے جی سی جس ا AEE‏ 
الحوادث القائمة بذات الله يستحيل عدمها افش ات .ا 0 1 1 دی نی ا 
ا و ا Fei esasa naan‏ 
الخلق قول وإرادة يحدئها الله تعالى في ذاته NENAS‏ 
الخلق هو ما حدثه القديم في ذاته من القول والارادة TOE SARA‏ 
زعموا في ذاته حوادث كثيرة واقعة بالقدرة سوى الإيجاد والإعدام CO ROSS‏ 
علم الله معلوم له ات هی اک ویس 
قعل اا صا ی Cesena annee‏ 
القائم بالنفس هو المنفرد عن المحل Sa ees‏ لوالو و و ۵ ۲ 
القدرة تؤثر في الإرادة» ثم الإرادة تؤثر في الراد ONO ERA‏ 
القدرة متقدمة على الفعل» ومتعلقة بالضدين اجک و EERE‏ 
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القديم سبحانه في أزله ختص بجهة بكرن قديم AAS‏ اا 
القديم سبحانه مباین عن العالم بينونة قديمة جا ی ا 
القرآن قول الله وليس بكلام الله کس شی شس دی سار ساس سی کا ات سی E‏ 
القول لا ضد له Ra‏ ما ار ب بام لا می مض سیت٣ ٦٣‏ 
قیامکثیر من امحوادث بذات الله سال 0 0 مسب مم س۷۸۰٠‏ 
كلام الله تعالى قدیم» وقوله حادث قائم بذاته nah‏ - 
الكلام هو القدرة على القول» وضده العجز اید اتکی مم لس و ای ساس و او بم 
لا یتجدد لله اسم ولا وصف من الأفعال 1 
لا یتصف القديم بأوصاف الحوادث ولا يتجدد له منها اسم کا مات ز ز 0 0 ا LD a‏ 
لا يصح العدم على الحوادث ار وک سک کی ا 2 
الله جسم ار وی گت و روک ماد راک و و PTO Ta‏ 
الله خالق بالخالقية» وهي قدرته على الخلق ےک یں E‏ ری فش ی ا 
الفلا یوصف با تاثل TUES SESSA‏ 
ما يحدث في ذات الله منه أمر التكوين» وأمر التکلیف» ونہي التكليف سیت گے سے مھ جج ما 
ما يحدث في ذاته سبحانه من الحوادث انا يحدث بقدرته سرت اس ا ECTS‏ 
ما حدث مباینا لذاته سبحانه فانا يحدث بواسطة الإحداث CT e EER‏ 
المحدّث انیا يحدتٌ في ثاني حال ثبوت الإحداث جس جج نگ سا 2121211310 
القروء أقوال حادثة قائمة بذات الاله سبحانه e‏ ا ا 1 ۱۲ 
أكثر الكرامية: 

الإيجاد والإعدام هما القول والإرادة مممو- سح اس 111 1 سی 0 
الجسم هو القائم بالنفس 0 ی۷ی 0 
لكل موجد إيجاد ولكل معدوم إعدام ا او لاا الو او ا و1 2113 
بعض الکرامیة: 

أثبت آلة السمع والبصر والتسمعات والتبصرات 0 ز ز زا او حیبست لگا 
الأجسام لا يصح عدمها أصلا اجس امو عرف امسج ا اد سا بس ااام سا 
الأرض واقفة» وسبب وقوفها امواء المحيط بها با 
إیجاد واحد يصلح لموجودين إذا کانا من جنس واحد رت تی کر دس تسد ساٹ ماس تہ ۱۳ 
التفريق ہین الكلام والقول مس یسرم ساس تم ری و ینوی وس ہناسف ی ھا 1116 


تفسير السمع والبصر بالقدرة على التسمع والتبصر چوچوو ڈوو و ا Eee‏ 
الجسم هو الطویل العريض العمیق زد سس تاد مس کہ تی جات 


۲٦ 


الجسم هو القابل للصفات سر سک گنا ھکار هو مس AA‏ 
الجسم هو ما یماس غیرہ من أحد جهاته O‏ نی سرت کا ےل اللہ 
القدرة على ا حروف کلام على ا حقیقة ولیست بحروف سار اوعس سنس تس امم ھت 
الکلام حروف مرتبة ترتيبًا يفيد العنی المقصود بها رف سس ےگس سای .سیت 
الكلام هو القدرة على ترتيب ا حروف کاب الم او عع ل SESS‏ گا 7 
الكلام هر ما يكون المتكلم به متکل ITT‏ تحت 
می آثبت له علمین کل واحد معلومبالا خر کھ سس RA RS‏ مھ 
من يفسر السمع والبصر بإضافة السموع والبصر إلى سمعه وبصره یی اس ےت 
متأخرو الكرامية: 

إثبات كلامين لله تعالل قديم وحادث هبو که وس ام سوسس اس EERE‏ 


الکلام هر القدرة على التكليم والتکلم ای مر بب1--0010012 سود 


الكعبية: 


معنی كونه سميعًا بصيرًا علمه بالمعلومات SAE‏ یی ا 
مالك بن أنس ( الإمام ): 


كيفية الاستواء حهولة والإيان به واجب صا سی تن و ی وص سود یی مه هن 


الرکب لیس بحد ( أكثر المتكلمين ) سس ا شض اہی ااا رصع 
مثبتو الأحوال: 

الأحوال ليست بموجودة بل هي ثابتة......... مس ااا 
الجوهر والعرض انا يفترقان بحالَيھما أو میا 5 ےت کت 


‫َ 


ا حال عند مثبتيها لا تطرأ على الذات من غير مقتعض کر می ار رر ھا یں یک سے ا اکا 
الذوات موجودات مطلقة دون أحواها المخصصة ها.. مد ا E‏ 


الصفات النفسية لا يبعد تعددها DEAS a AR SSAA‏ 
المعلول صفة زائدة وحال لا ای ا سی ا ای مھ رہ ھا سس رہ اھ اس مس مت 
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المحسمة: 

ا اللقديم النهاية من ست جهات FAVE aT N O RN a‏ 
أحالوا کون القدیم وسط العالم اک هو ARSE‏ 
جوزوا نسبة التأليف والتركيب و التشگل إلى القديم Set‏ ع بالط مالفا و 
المحوس: 

قدم النور وحدوث الظلام وا یھ اسیو تی RASS AEDS‏ 
الإرادة توجب المراد على التحقيق 0007 0 0 125*700 امار امات ع اتل ہوا اه وب ۰ 81۷ 
الإيجاد والإعدام هو الإرادة والإيثار COARSE‏ 
لا مقدور شاهدًا وغائبًا للإرادة والإيثار 000010138 اا وہ 
محمد بن يوسف الفريابي: 

ینزل الله إلى السماء الدنیا کل ليلةء ولا خلو العرش عنه لظو ا ا اھ و سس مت CA‏ 
المرقيونية: 

أثبتوا أصلا الا لیس بنور بحت. ولا ظلام بحت هو المعدل بين النور والظلام عيب ا مم م ۳۲۹ 
المشبهة: 

إثبات المكان والجهة لذات الباري شا سا ضر ہار را ا ا ل اک 
الباري سبحانه امتلاً العرش به ا ا ا E‏ ل ل ا 
الباري سبحانه ماس للصفحة العليا من العرش 7ت جح ست [ ز ز [ [ سرت کس [ [ ید ات 
الباري على بعض أجزاء العرش ا س تا سس “0 1[ ز 1 VV‏ 
تجويز التحول والانتقال على الباري E‏ 
لم يتحاشوا من نسبة التأليف والتر كيب والاختصاص ببعض الأشكال إلى القديم Se‏ 
المعتزلة: 

اتفقوا على تضاد معنیین من غير تقدير قيام بمحل 1 ری سض ا ۱ 
إلبات أحكام الصفات له دون إثبات الصفات NOT‏ 8۷.۲ 
إثبات الأحوال ARAS‏ سھگ تال PEVRE‏ 
إثبات الاعتماد ااا نی 1 1 1 ا 0 
إثبات التولد في أفعال العباد aS‏ لاه اللخ مع هن ی ۱۲۷۲ 
إثبات جملة من الأحكام الجائزة» غير المعللة OA E e o RS NER Aa‏ 
إلبات صفات تابعة للحدوث لا تقع بالقدرة ی نید وید هه نهر او وی دور زوم وی ما ی ۵۹۷902 


ENR RE ASAN SE AE Ae إثبات صفات ثبوتية للمعدوم‎ 


۱۱۵۸ 


إثبات كثير من المعاني من غير أن يكون شا أضداد Ae RD‏ [ کی انت 
الأغوال سی سَلمتمن اما بل تمل ات مها ا ا ا ا ا 1 
ختلفوا في السكونين؛ هل يجتمعان في المحل الواحد ESSA‏ 
آخرجوا نان الخدَئین عن کونبا مقدور: له سای فوفس سی ھی اس 1 
آخص صفات العلم الحادث اختصاصه بمعلوم معين ریم و و ی وود و ویو نآ سور 6 51۳ 
الق ال یت له اسم الخالق حقيقة کس سی جس رای ز VO  [‏ 
إرادة الباري لأفعال غيره يجوز تقدمها على أفعاهم 1 یو جس الا 
إرادة الباري لأفعاله تتقدم على أفعاله بحالة واحدة ae‏ [ [ 0 ا 0 
الإرادة التي لا في حل تضاد كراهية لا نی حل.... ساس ساسع ال و ۱۳ 
إرادة أن لا حدث الشيء إرادة لا مراد لها 00112111 Ee‏ 13۳۲ 
الإرادة تتعلق بالحدوث sena era EAR eA E TES‏ 6۱۷۳ 
الإرادة لا تبقى RS A‏ ا 0 
استحالة اجتماع الإرادة مع السهر والغفلة قب لی مھ مھ اش قابسا اص اہ ہا وہ ہ۵51۷ 
الاسم والصفة من أقوال السمّین والواصفين ع سكا ا ارس وا قاع ا AV‏ 
الاشتراك في الأخص يوجب الاشتراك فیم| عداه لب ب OREO EER RS‏ 
الأصوات والإرادات غير باقية Ao SESE SESSA‏ 
إضافة الأفعال إلى الله لیس من التعبد ۶ 9 e‏ 
إضافة السور والآيات إلى الله إضافة حقٌّ وملك ب 0+ 
إضافة الکلام إلى الله اختصاص فعل بالفاعل ای و ی ENTE‏ 
الاعتراف بوجوب تماثل الثلین _ْ--11ذ 5033‏ و 
اعتقاد المقلد لیس من قبیل العلم یسا می ا کسی دی ھت دک SRSA‏ 
أقل الجسم ثانية أجزاء lsa‏ هه CME A‏ 
الأمر لا يبقى عد اس للح ممه اوه مدو سا AEA ERAS‏ 
إنكار التولد في أفعال الله سس ا کا ساس ھی ای رس روا ما 121111171710190 
نا یسح المد وال عل فعل oS‏ ات تک 2111111 
آول الواجبات النظر في جسم لیمتحن دلیلیته على الصانع کی ی افا موا ا ی تن ۲ ۲۷ 
الباري في كل مکان بالتدبير ( آوائل العتزلة ) 1 رد 
الباقي آفوی من الطاری اوت سس ی مت یگ و تا اط اه گوس 0 سم که ابو سا انا 


بطلان القول بتعدد أحوال للقديم لتجدد العلومات OE ees‏ 
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البقاء لیس بمعنى زائد على ذات البافی اممو و لوو ا ب ای کم و تا ی وه WEES‏ 
تجويز إرادات حادثة لله تعالى گی و ا ا ا AN‏ 
تجويز الاجتماع فی الأخص مع الاختلاف في بعض الأوصاف 10 سس اھ ہارب اھ 000 
التحیز لا یعلل OE‏ لوو الم مس میس می مہ میک نوس ی اہ 
تذكر النظر لا يولد العلم VE TVRs A‏ 
التزموا تجدد الأحوال على الله ENE‏ رھ سور سی مت سس مم ی نا 
التسوية بين الاسم والتسمية» والوصف والصفة AVSAR‏ 
تعلق العلمين بالعلوم الواحد يوجب تمائلها ین ی اسع ا مت اسرد OVERS‏ 
تعليل التمائل بالأخص ا 000 م۲۳۱۳ 
التفريق بين الثبوت والوجود وبين الثابت والموجود SS‏ وی ای ا ا م اا 
التفريق قد لا يضاد التالیف لاقتسا ستو اماف السو م ا OAS SS EER‏ نس ت۸ا 
الجسم هو الطويل العريض العميق انواس ی ی ات وتو وت ل ات57 
الجملة فی حكم المحل الواحد في المعاني المشروطة با ياة EAVES SS ARSEN‏ 
املد بر تو بی وت سی لاس می نذا سر گر دلزائ ھکس اامتوی حا 73۴0 
جواز الحكم ليس بعلة بل بل دلیل التعليل ز | ز[ وھ [ [ یھی و سا ON‏ 
جواز وجود عرض لا في محل سي حاص Sh‏ لاوجو الداع مرك اسن مط APRONS‏ 
الجوهرٌ جوهرٌ في العدم» ثم يتصف بالوجود من غير علة تقتضيه وو لی اش OA‏ 
الوه هر شار و عند اوھ م ا 
الحادث أقوى من الباقي وی ےس ا می او سا ا CIRA‏ 
الحادث غير مقدور في حال حدوثه گرمدمامسم اقات مه ی و ی نس ۵:5۹ 
ال حال ليست مقدورة ولا معلومة على حياها لدب لجو ل SEATE SR‏ 
حذُ الرئي ما يكون لونًا أو متلونًا 00000 0 کسی 0 
حدوث الکلام والإرادة والأمر والنهي والوعد والوعيد وگی یں اکم گے سکس ا ۳ 
حقیقة الشیء هو العدوم طردًا وعكسًا As‏ هی ا |[ ا ا یل TVA‏ 
حكم المقدور المباشر بالقدرة تخيير الفاعل بين الفعل والترك ا“ VES‏ 
الحكيم يريد لسن شنه؛ وبکرہ القبيح لح SRE‏ 
الخواطر ليست بکلام» بل اعتقادات وإرادات کرس سا دن ی نت نت ات ا یا 
الدال على ثبوت الصفات جواز الأحكام سفن asa‏ [ بس1۷۳ 
الرب لا يخلق الشك سی ا تسن سا نف سم سطس ووو سد اماتخ السو 

۳۸۳ 


السواد بنائی البیاض ویضاده ویعدمه 


۱۰۰ 


السور والآيات مثْل کلام الله وحكاية له سس امبو ا او 
شرط الکلام ثبوت البنية RAS‏ شک که ا کی او 21 
ہو با عا و رس TYEE‏ 
شرط النظر الشك في امنظور فيه NETRA eras ea‏ 
الئيء یمائل مثله بها يخالف به خلافه OS‏ اس E‏ ۱۲۱ 
الصفات الا الراجية عرز تبرعيا وعوز انتفازها OTSA‏ 
شرے ال دو غ ان RAS DN N AS‏ 
طردوا شرط الحياة في العام شاهدًا وغائبًا ONA aes‏ 
الظلم مقدور لله إلا أنه لا یقع منه سمھصسسى سس لس ا ایا شا مرو 131۳ 
العا مية تتعلق با لا يتناهى من المعلومات على ا حقیقة o‏ ل نت TO‏ 
العزم هو الارادة المتقدمة على الراد عو ون ی ی اور وه ااا 
العلم إذا قام بجزء من القلبء فالعالم بذلك الجزء الجملة التي الحل منها ب 11 1 سا 9 ۱ 
العلم الحاصل عقيب النظر فغل الناظر بطریق التولد اس ا و ويم VO‏ 
العلم من قبيل الاعتقاد TYA a APRs e‏ 
العلم والموت ليسا بضدين اا ا 
الفناء قَدَرُوهُ ضدًا للجوهر وم وا کس تس سد با رھ ےلج خر کم هه 21۳ 
في ثبات العلم لله تعالى ما يدل على ماثلته للعلم الحادث 111339 11 21211111 
القدرة تتضمن إحداث المراد بواسطة السبب aS‏ مقو ول لطا ا OVO‏ 
القدیم سبحانه حب ERAS ROSALES‏ نف او 
القدیم هل يجوز أن يكون مراذا؟ و 
القديم هو الذي لا أول لوجوده ASAR‏ ۱ ۲ 
القراءة غير المقروء م E CFS ar REE‏ 
قوطم بنفي الصفات ES‏ ساس سے اراہس کم یک ا TIE‏ 
قوطم بنفي رؤية الله أن اا ال مه سوه لطس لجار العامة کم لوخ املو ا 
قيام العرض بالمحل لا یعلل هوارهم بای اوه بکرم ادف TNS‏ 
الكراهة تضاد الإرادة RSA‏ ل ا OASIS‏ 
كل اسم يصح معناه في وصف الإله تعالى» وم يرد منه مَنْمْ فيصح إطلاقه .ب 010000000 
كل عرض باق في المحل لا ينتفي عن المحل إلا بضد يعدمه Ece es SS‏ 
كل معدوم معلوم فهو شيء وس رش وکس اط ا ساس ا ام 


كلام الله حادث مفتتح الوجود ںا ا ا ومن اس کک لما ار ا اج ا 
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كلام الله لا یقوم به؛ لأنه فعله 0 1[ EE RE ee‏ 
الكلام حروف منتظمة ضربًا من الانتظام مفيدة و ا لقي IEA‏ 
الكلام لا ضد له امس اس ام ا 
الكلام ليس جنسًا بنفسه بل بالمواضعة asena Ê‏ 
الکلام یتولد من ا جو ا ا ا تھی ذ 111 ہہ ھتہ 
كلاية خا لبس بحال ن اهار ولاق لعف ا ننسسمممٰمما ریہ 
الکون الأول في خلق الجوهر لا يسمى سکونا ولا حركة سس سام لم کی ا 
کون العالم عالما مشروط بكونه حیّا ESASA‏ 100000 
کون العقل كسبًا مر أن يكون مرادًا ا سی یی مج اه 
کون القدیم حيّا لا قادرًا أوصاف موجود واحد ا ہہ ہر 
کون القديم حیّا عا ما قادرا ما کان واجبًا لم يكن معللا مد زة ا OAR‏ 
کون القدیم مریدا ما م يكن واجبّا عندهم كان معللا سس سیسات تی گا اکس سا سن لات 
لا تتعلق الإرادة بالنفي الحض aaa‏ وس اصواز ۹۷۴۳ 
لا كلام إلا الأصوات نومام سس مھ وا مسحي وق ی ا 
لا مرئي إلا اللون سس ا ل E‏ 
لا يتجدد للّه من فعله حكم 00101111 0 اسیا 
لا يجوز قيام علم بجزء من القلب» وقيام جهل بجزء آخر منه یا TOS EE‏ 
لا بختلف أثر التضاد بكثرة التضادات الا اا لمح ما E‏ الاو کی ا ا 
لا يمتنع اجتماع عَرَضِين متماثلین في حل واحد سی مھ مم مس سس شس ا سی اس سوہ ا ا ا 
لا يمتنع حصول علمین مثلین وحالن بمحل واحد جا یس ےس جح انت 
الب شرط في السکون يز ی 1 
لم يجعلوا النظر مضادًا للعلم بالمنظور فيه بد 111 مس یفاک 
لم يشترطوا قيام الکلام بال کلم سی ےس ما لسم داد سس اس ضس ہد 0 کت ےا 
لم یطلقوا لفظ التضاد بین السهو والغفلة وبين الإرادة RR‏ اه وتو وی ۵1۷ 
لم يفرقوا بین القراءة والمقروء ا ا ا ا ای ا RS a‏ ا SRS‏ 
لم يكن في الأزل قول مس NAVAS‏ 
ل يكن لله تعالى في أزله اسم ولا صفة و ا 
الله خلق آصوائاق الشجرت اهارن 0101008080 + Ve‏ 
الله سبحانه عالم لذاته Sam‏ یت سد یت ناو وو 
الل سبحانه قادر لنقسه ۱۹6 


۲٣ 


الله قادر على تحصيل مراده من العباد بطريق الإلجاء 


الله لا يوصف بالاقتدار على مقدورات العباد E a‏ تحت 


لو خلق الله كلامًا ضروريًا نی الواحد منا كان الله هو المتكلّم به 
ليس للفاعل من فعله حکم برجم إلى ذاته 


لیس لله في وقتنا کلام وأن ما وجد من کلامه عام .سس نسدد ...ب EO‏ عفن 


ما لا يبقى من الأعراض لا يجوز إعادته EE ae‏ 
ما لا يبقى من الأعراض بختص وجودها بأوقات خصوصة 
ما مائل الشيء في أخص وصفه مائله في جمیع صفاته 
ما وجب للرب تعالى في أزله لا يعلل» وما یثبت له في لا یزال فإنه معلل 
ما وقع لا يراد ولا يكره 


رسس و ا 


لتولد فعل لفاعل السبب 
المثلان لا يتضادان 
المسموع من القارئ قراءته لا کلام الله 


المعدوم بخرج عند الوجود عن كونه مأمورًا 
المقدور منه ما یتعدی محل القدرة بوسائط الأسبابء وما لا يتعدى محلها 
المفروء حروف مقدرة منتظمة 
المقصد من: « كن » بيان نفوذ الارادة في المرادء بلا اعتياص 
مائلة العلم القديم - لو ثبت - العلمٌ الحادثٌ عقو انار ماد فط هک ای 


من آنشد قصيدة فانشاده يدل على کلام مقدّر ب سس ام ار سس مرت و و هس 
من حکم الضدين أن يضاد کل واحد ما ضاد صاحبه نر ےر کس N AE A‏ 


من حکم القادر على الشيء أن يكون قادرًا على ضده 
منع قياس الغائب على الشاهد من غير جامع بينها 
منع نسخ العبادة قبل مرور الوقت الكافي لأدائها 
منعوا أن يكون التمني من قبيل الإرادة 
الموجودات نتمايز بأحوالھا وصفات أنفسها 


۱ ا 


۸۵ 60 


الفهارس التحليلية اللوضوعیة | ۱۲۰۳ 


اوقم للمراد القدرة لا الإرادة مم تھی گے و OVE ANA EST‏ 
نفوا الإرادة القديمة لله تعالى ا ا 
نفوا قولا أزليًا a‏ ری وی ل 0 
نفي الرؤية والصفات TEAR‏ 
نفي الصفات جملة eden ANAS ee SEES‏ ا 101011 
الواجب لا یعلل Sg‏ ۸ ۴ 6۸۱ ۵۸۵۰۱۷ ۵۲۱ ۵۳۲ ۵۳ 6۳۹ 
الواجب يتلقى من الخاطرين کس ساب کرد سس تس ری رسب اس ا سس ۱ 
الواجبات نها العقلية ومنها السمعية رز ی سس 1 
وجوب اشتراط البنية لصفات الحي جا ا تیوه 1۸ 
وجوب الصفات التابعة للحدوث ره یت ا ا ۱۱ 
وجوب النظر مما يدرك عقلا 7ب ہس نا 
الوجود حال تطرأ على ذات الجوهر سر وس سی ما اھ AE i E‏ 
الوصف والصفة يرجعان إلى الأقوال يذ د 11015 1 او رر A‏ می 
يجوز خلو الجواهر عا عدا الأكوان RRA‏ [ [ کارب ۱[ 
يرجع موجب التضاد إلى ا حملة فیما شرطه الحياة RE‏ و و ۵ ا 
یستحیل اجتماع العلم والوت مگ ملس تک کف ی ما 3۲۵ 
یقع من العباد ما لا بریده الرب تعال ی وی مگ سوک ME‏ 
أكثر المعتزلة: 

إثبات الموت معتّى» غير مضاد لصفات اي روس متا انم سد اس رھ سے سس es‏ 
إطلاق لفظ المخلوق على كلام الله اا ان 
التردد في متمائل الأعراض هل هي متضادة جوم حسم لس تھے عم اما OVA‏ 
العلم الحادث يتعلق بمعلوم واحد OOS‏ 
القرآن ات لیس بكلام اللّه EVs ehsan‏ 
كلام الله أصوات تصرمت وانقضت سسھوم مگ مت له 
لا مسموع إلا الأصوات دب 00 0 0000 00000 
مَنْعٌ اجتماع ا حرکتین في المحل الواحد وب ماف اد ای ی کا ای ساس دا مود و ام 
بعض المعتزلة: 

إثبات جواهر في العدم 0006 0 00 0000 ت۹۷شس1۷2/٣ ۳۲۷۳۷۷۰٣‏ 
أحكام الصفات ثابتة لله لا لنفسه ولا لعلة سسس ۱0 
أقل الجسم أربعة أجزاء 10 1[ کم کمچ کک مان یک لاگ 


٤ 


أول الواجبات الئردد والشك سا اص سی گا مک کر ھا انی ری مت .جک ۷۷۸ 
أول الواجبات النظر لواب سوچ مس لاک سس مہو سض ی ۲۱ 
تفاوت التأليفات من جسم إلى آخر جم سج یس مس لی سح سج تت۲ 
تفیر حدوث کلام اک TT‏ الوا وامما وی اواو ا ا ا ا 
حقیقة الاله ده ووجوب وجوده E‏ اه E‏ 
حمل الموت على انتقاض البنية ای لاسو ا چم کات انی لوخ لاطو لج ا ا 
العلم الحادث يجوز تعلقه بمعلوم على ا حملةء وبمعلومات على الجملة موا یتوھ OOS‏ 
الكلام هو الصوت الخارج عن اعتمادات المخارج ا ا و 1[ 1[ 1[ ا ی ا جا 
لا يتضاد العلم والجهل في جزأين من الجملة؛ ولكن يستحيل اجتماعھم| A‏ 
الله حي عالمقادرلنفسه SRS SE eR‏ لی ٠۸90۶۸‏ 
الله سنيع بت لته مسم م r‏ 
العدوم ثابت N O‏ م ا کہ سو او 
العلومات أشياء وذوات على خصائصها اوھ چو سج لئے ںیکسوہ CARE‏ 
نفي العلة مع الاعتراف بأحكام الصفات: ونفي التعلیل بالذات بای اس ENO Re‏ 
معتزلة بغداد: 

بنا لله الارادة کرم یت ہج ا ممنطظضتتھ 
معتزلة البصرة: 
إثبات إرادات حادثة لله تعالى في غير محال رک رت O O‏ مس کک کے کا EE‏ 
إثبات البقاء معنّى يخلقه الله لا فی محل رْ6ببدذ-ذ---- 00 0 500 
أثبتوا جواهرٌ وأعراضًا في العدم» وأثبتوا ها خصائص الصفات e‏ ا 
أثبتوا للمعدوم خصائص أوصاف الأنفس AED TIO‏ 
الأجسام بجملتها تفنى بجزء واحد من الفناء ONE‏ یں نس و نس 1[ذ1[1[1[1[ذ[ز[ [ [ ا فا 
إذا وقع الجوهر بين ستة جواهر قام بالجواهر السبعة تأليف واحد 0 
الإرادات الحادثة في ذات الباري غير مرادة CVA‏ 
الارادة التي لا نی حل تختص بالقدیم کا ات 0 0 ASS‏ 
الإرادة التي لا في محل تختص ببعض المرادات دون بعض ع یہ تس AES‏ 
الإرادة لا تراد ERR‏ صخي شا سا جوا O ERE‏ 
الاله سبحانه مريد للحوادث بإرادات يحدثها لا نی تال ب زد كز سی 0 مات سا 


البقاء من المعاني التي لا تبقى ae‏ 09 
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جوزوا خلو الجواهر عن جملة الأعراض سوى الأكوان 00001 ا | 
حقیقة تأليف الجوهرين التجاورین کی یں و کک لاس نس 
الرب سبحانه متكلم بکلام يخلقه في غيره هام دی او الم لودل کہ تم وی ابو ۵589:0017 
الرب سبحانه مريد بإرادة يخلقها في غيره ا تس تی اا ۹ 
صفة النفس ما يلزم النفس وجودًا وعدمًا SA‏ کے باتو مار ب ل بام ۲ 
الفناء إذا وجد لا نی محل فلا يختص ببعض الأجسام دون بعض ETARA‏ 
الفناء ينفي ا حواھر الباقية أولا ل ا امل کس سی یا کے مرا 
القول بالوسطاء في ستة من التأليفات SSR‏ ا ا ال ماس ا سا ۲۲۲ 
لا أثر للقادرية شاهدًا وغائبًا إلا إثبات حالة زائدة على الذات VY‏ 
لا بد للجوهر من ضد ا 0 
لا معلوم إلا الشيء نی وا ا سای سد مہ سس سی ا ا ا ایی ا 
م يثبتوا قيام العرض بالجوهر إلا الشحام 00000 0 0 0 0 
م يثبتوا للجوهر ا حجمیة والتحیز و 11 AES‏ 
لم يثبتوا للعرض القيام بالمحل اناس اما الماح للفو وو مااع اح وقول مولي ل مط فنك ا کے ونم وه ی و ۱۲۸۹۱ 
المحالات لا يتعلق العلم بها وليست معلومة SOS RR‏ هی TA‏ 
نفوا الإدراك شاهدًا 88 1000 
نفوا التعليقات والإضافات تج اي ا ا ا ری جک ل ا 
الوجود حال زائدة على الجوهر والعرض مرو ات ا ا ا ا 3٢۸‏ 
معمر بن عباد السلمي: 

الإرادة توجب المراد على التحقيق وی ا BV eee‏ 
لا مقدور للعبد بالإرادة سس کت ما سم ا اس ما ا اس ای ا ی ار و OVS‏ 
الملكية: 

الجرهر غير الأقانيم EON eas ARA‏ 
فسروا اتحاد الكلمة بجسد المسيح بالاختلاط والامتزاج EVE COCA‏ 
المهندسون: 

الجزء ينقسم بدا بلا نہایة 000000 1 ا ای لیف 3 
النجار أبو عبد اللّه: 

أثبت لكلام المخلوقين أضدادًاء ومنع ذلك في كلام الله e‏ 
أفعالنا القدورة لنا يجب قيامها بناء ويستحيل قيام أفعال الله به 0000 


الاله سبحانه مريد لنفسه» بمعنی أنه غير مغلوب» ولا مستكره E a‏ ا 
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الباري سبحانه في كل مكان بالتدبير و ا قو ا ا VATS‏ 
الذي سم من القارئ بحاسة السمع كلام الله وس ی 1 1 1 ا ۱1۳ 
كلام الواحد منا يجب قيامه بە وكلام الباري يستحيل قيامه به DS‏ 
اه مرید لنفسه لبعض الرادات کا امس اس سا ا رر RS OD‏ 
المتكلم من فعل الکلام Ane ege a‏ 
المثلان هما المشتركان في صفة من صفات الإثبات OV E RE SS‏ 
0 آن يكرن الله مریا لبعض الرادات عل اومن ا ھی لکرس اا و OR‏ 
النجارية: 

الرب تعالى خالق أعمال العباد ARADO SS‏ اس سم شک حي کھت سا اتا 
التکلم من فعل الكلام سس لک تک مسا سم ما سس اسم سھمم ۱۱ 
معنى كونه سميعًا بصيرًا علمه بالمعلومات Aeneas‏ 
النسطورية: 

الجوهر ليس بغير للأقانيم Eases‏ 
الكلمة إله والروح إله» والأب إلهء والثلاثة له واحد ا ل سم سس 9:1 
فسروا اتحاد الكلمة بجسد المسيح بالاختلاط والامتزاج یں یت یش ل نس 2 
النصارى: 

الإجماع على القول بالتثليث COSA‏ 
الاجاع على أن السیح إله Eee‏ 
الأقانيم آلحة کس سی ا ما الت سس انها لس سمس وجا ساك رمه و AE‏ ا ی ۵۲ 
الإله موجود واحد له ثلاثة أقانيم چمچ کپ عام الطاب دجن انوا العو مہ امراب لطا رك الا ی 0:1 
جعلوا عيسى ا وأمّهُ إل هين ا لم ا ی لقيو حالش لاہ اس OTA‏ 
الجوهر يوافق الأقنوم بالأقنومية ويخالفها بالجوهرية COE‏ 
الحدوث على الكلمة مستحيل دسج ووو اج بم تي سٹیڈ SAS‏ ھا 
الحلول اختصاص الكلمة بجسد المسيح ERS‏ 
الحياة هي القدرة E‏ سوا ال سو ات م ۵۳۹۵2 
الحياة والعلم ليسا بوصفین زائدین موجودين esareta‏ ات581 
الرب جوهر CEOS RSE GRASS SOR‏ 
القديم سبحانه أصل الأقانيم Ohh‏ 
القول باختلاف الأقانيم مام ان E‏ 
الكلام غلوق CEVA ASOsat‏ 
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الكلمة اتحدت بجسد السیح وتَدَرّحَثُ بالناسوت منه رر کہ ساس سرت ام ملظ 
لا يسمون العلم قبل تَدَرّعه بالسیح ابنًا؛ بل بعد التَدَرُع لون ا شی سس ام ا 
الله سبحانه واحد با حوھر ثلاثة بالأقنومية میٹ مو سیو سک السنےمتت5 
يعبرون عن الأقانيم بالأب والابن وروح القدس 1 وو 
نفاة الأحوال: 

الأحكام كلها معللة نفیّا وإثبانًا EGS‏ ا ھی جس سنا 
صحة کون ا معلوم معلومًا بصحة العلم به امس وه کو ا ار بدا سم سض من ا ما 
لا فرق بين الصفات وبين أحكام الصفات اواو دالوالل امسوم مما حا سسجت ORR‏ فرص ۸۸ھ5۷۴ 
لا فرق بين العلة وا لحقیقة N‏ ا وی ا و ہی 
لا يمتنع تعليل الشيء بنفسه لا ا اس را سس ا SS‏ سس ھت ی نت 
لم يكن ا جوھر متحرکا في الازل لعدم الحركة 8 0 E‏ 
م يكن الرب سبحانه خالا في الأزل لعدم الق شس 0000 10[ 121101011701071 
الوجودات والذوات تتمائل وتختلف بأنفسها EAVES RSS RAR‏ 
نفاة الصفات: 

الله عالم قادر حي لنفسه کے سی ہیں مس اس سم مس EO‏ 
هشام الفوطي: 

العدوم لیس بشیء ا ا ای ا چا ھی ل 


الفيصمية: 

إثبات الجهة للباري RAA SS AS‏ و خی ا PAE‏ 
إثبات بُعد غير متناه بين الباري وبين العرش 62 11 1 1 1 اا 
الباري سبحانه مباین عن العام اجو جود ال الاق و ا قت اام ةماسا و FACS‏ 
الرؤية تقتضي المقابلة اما سضا SSR RESA‏ ااا 
عينوا للباري جهة فوق» وأنه يرى في تلك الجهة PA SERS SEARS atê‏ 
منعوا حاذاة القديم ونهایته کے سای تی ی ضس ا ات سی سا E‏ سای 
يحيى بن سعيد القطان: 

ينزل الله إلى السماء الدنيا كل ليلةء ولا خلو العرش عنه رر سس یح تح اگ 
يزيد بن هارون: 


ينزل الله إلى السماء الدنيا كل ليلة» ولا يخلو العرش عنه امي +0 و 


۱۱۳۸ 


اليعقوبية: 

الجوهر ليس بغير للأقانيم الاو اام ماو ی اطق مو اله اموا ا ی 
فسروا اتحاد الكلمة بجسد المسيح بالاختلاط والامتزاج ARES‏ 
الكلمة له والروح له والأب له والثلاثة الأقانيم له واحدٌ کر سے و ےت ےم نس 
الكلمة انقلبت سا ودمًا سا مس مس مس سا اف یس سرب قي اناه امس کس ا 
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٤‏ - فهرس آراء المصئّف الکلامیّۃ 


سپچ 
إرادة الشيء ليست كراهية لضده ET ee‏ ۵ 
الاعتراض على إطلاق الأشاعرة اسم القديم على الله و سس اس رشن ماسو ۱۷۹۹ 
إنكار ولوج الجن في الانس ( ال ) TYAS aati‏ 
تغب التسمية بالفعل لا توجب تغيّرَ الذات O‏ مب جو سر مہ ا 1 
الخبر إذا ورد على شرط أهل الصنعة» وفيه إطلاق عبارة یله جاز إطلاقها ات ہے بی سیت تن 
زيادة الصفات على الذات ار 1 11 بوم کس مزاج الو ا وو رو و و ف ال ا یک ہا 
عدم الجواهر يكون بقطع الأعراض عنها SES‏ مس مم 
القائم بالنفس هو المخصّص عن جميع وجوه الحاجات ROY ets‏ 
القديم قديم لنفسه ASS a‏ ۱۳۶ 
المحبة تخالف الإرادة گے ہا سس سو مب لیس سىسشى SE RT‏ 
الوجود لا يعلل شاهدًا ولاغائبًا المع میکس اب دم سیت مس e‏ الا ان مق ا ال وو 


۱۳۹۰ 


فهرس المصادر والمراجع 


سي چپ 


# الآجري ( آبو بكر محمد بن الحسین ): 

- التصدیق بالنظر إلى اللّه تعالی في الآخرة: تحقيق/ سمیر بن أمين الزهيري» الطبعة الأولى» سنة 
( 10۸ ه)» مؤسسة الرسالة» بیروت - لبنان. 

- الشریعة: تحقیق/ الولید بن محمد » الطبعة الأولى ( ٠١١۷‏ ه/ ١۱۹۹م‏ )» مؤسسة قرطبة» مصر. 
٭ آل تيمية: 

- المسودة في أصول الفقه: ت/ محمد محبي الدين عبد الحميد؛ مطبعة المدني بالقاهرة. 
]ند الى ( اد 

- منهج مام الحرمین في دراسة العقيدة عرض ونقد: الطبعة الاولی» ( ۱٤۱٤‏ ه/ 1997م )» مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية. 
# الآمدي ( سیف الدین ): 

- آبکار الأفكار في أصول الدین: تحقیق: أحمد محمد المهدي الطبعة الأولی: ( ۱6۲۳ه/ ۲۰۰۲م )0 
طبعة دار الکتب والوثائق المصرية بالقاهرة. 

- أبكار الأفكار في أصول الدین: مخطوط محفوظ في مکتبة آیا صوفیا رقم: ( ۲۱۲۰۲۱۵ )) منه نسخة 
مصورة بمعهد المخطوطات بالقاهرة تحت رقم: ( ۲۰۱ ) توحید وملل. 

- الاحکام في أصول الاحکام: سنة ( ۱۹۸۰ م ).الطبعة الأولی؛ ط دار الکتب العلمية ‏ بيروت - لبنان, 

- غاية المرام في علم الکلام: تحقیق أستاذنا الدکتور/ حسن محمود عبد اللطیف الشافعي الطبعة الثالئة» 
سنة (۱۹۷۱/۸۱۳۹۱م )» المجلس الأعلى للشئون الإسلامیة القاهرة. 

- المبین في شرح آلفاظ الحکماء والمتکلمین: ت عبد الأمير الأعسم» ( ۱۹۸۷م )ء دار المناهل - لبنان. 
* ابن الأبار ( أبو عبد الله ): 

- المعجم في أصحاب القاضي الصدفي: الطبعة الأولى» ( 2۱۸۸۵ )؛ دار صادر - بيروت - لبنان . 
٭ الأبناسي ( إبراهيم بن موسی, برهان الدین ): 

- الشذا الفياح من علوم ابن الصلاح: تحقيق: صلاح فتحي هلل» الطبعة الأولى» (1418١ه//‏ 1998م )» 
مكتبة الرشد - الرياض - السعودية. 
٭ ابن الأثير ( أبو السعادات ): 

- النهاية في غريب الحدیث والأثر: تحقيق/ طاهر الزاوي ومحمود الطناحي» ط الاولی سنة ( 1787ه/ 
۳ء ) دار إحياء الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي. 
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٭ ابن الأثير ( علي ): 

- الكامل في التاريخ: ط دار صادر» ( 1919م ). 
٭ أحمد أمين: 

- ضحى الإسلام : مکتبة النهضة المصریة سنة ( 951١م).‏ 

- ظهر الإسلام ؛ بحث في الحالة الاجتماعية ومراكز الحياة العقلية من عهد المتوكل إلى آخر القرن الرابع 
الهجري: ط :۵ (۱۳۸۸ھ/۱۹۲۹ع)ء دار الكتاب العربي - بيروت. 

- فجر الاسلام : الطبعة العاشرة ٠‏ ( ١٠۹٠م‏ )) لجنة التأليف والترجمة والنشر بالقاهرة. 
٭ أحمد أمين وزكي نجیب محمود: 

- قصة الفلسفة اليونانية: الطبعة الثانیة ( ١١۱۹م‏ )؛ مطبعة دار الكتب المصرية القاهرة. 
٭ أحمد إبراهيم الشريف: 

- العالم الإسلامي في الحاضر العباسي: الطبعة الثانية ( ۱۹۷۳م ) دار الفكر العربي القاهرة. 
٭ أحمد بن حنبل: 

- الرد على الحهمية والزنادقة: تحقيق/ محمد حسن راشد ط المطبعة السلفية. 

- المسند: طبعة مؤسسة قرطبة - مصر. 


٭ أحمد فريد الرفاعي: 

- عصر المأمون: ط: الأولى» ( ۶7 ۱۳ه/ 1971م ) مطبعة دار الکتب المصرية القاهرة. 
٭ أحمد محمود صبحي: 

- في علم الكلام دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين (۱) المعتزلة: ( ۱۹۹۲م ) مؤسسة 
الثقافة الجامعیة الإسكندرية. 

- في علم الكلام دراسة فلسفية لآراء الفرق الإسلامية في أصول الدين (۲) الأشاعرة: ( 197١م‏ ) مؤسسة 
الثقافة الجامعية الإسكندرية. 
٭ أحمد بن ناصر الحمد: 

- ابن حزم وموقفه من الإلهيات عرض ونقد: الطبعة الأولی سنة (١٤٢٥ھ)ء‏ طبعة جامعة أم القری» مكة 
المكرمة. 
* الأحمد نكري: 

- جامع العلوم المعروف ہدستور العلماء: ت/ قطب الدين الحيدرأبادي» حيدر أباد الدکن» الهند. 
* الأخضري: 

- السلم المرونق في علم المنطق ( ١‏ ه/ ١٠٠۲م‏ )ء مكتبة المعارف» بيروت - لبنان. 
# الأخطل ( غويث ): 


- شعر الأخطل: طبعة دار الشروق» بيروت - لبنان. 
* الأدرنوي ( أحمد بن محمد ): 

- طبقات المفسرين: تحقيق/ سلیمان بن صالح الخزي» الطبعة الأولى» ( ۱۹۹۷م )؛ مكتبة العلوم والحکم؛ 
المدينة المنورة. 
٭ أزفلد کولیبه: 

- المدخل إلى الفلسفة: نقله إلى العربية وعلق عليه: د/ أبو العلا عفيفي» الطبعة الخامسة» ( ١۱۹1م‏ )ء مكتبة 
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النهضة المصرية بالقاهرة. 
٭ الأشعري ( آبو الحسن ): 

- الابانة عن أصول الدیانة: تحقیق/ فوقية حسین محمود. الطبعة الأولى» سنة ( ۱۳۹۷ھ/ ۹۱۷۷م 6 دار 
الأنصار القاهرة. 

- استحسان الخوض في علم الکلام: طبعت تحت مراقبة/ السید شرف الدین آحمد ( ۱۶۰۰ ه/ ۱۹۷۹ع) 
مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» حبدر آباد الدكن» الهند. 

- أصول أهل السنة والحماعة المسماة برسالة أهل الثغر: تحقیق الدکتور/ محمد السید الجلیند. بدون 
بيانات» طبعة خاصة بالمحقق. 

- رسالة إلى أهل الثغر ( أصول أهل السنة والجماعة ): تحقیق/ عبد اللّه شاکر محمد الجنيدي» الطبعة 
الاولی سنة ( ۱۹۸۸ )؛ مکتبة العلوم والحكم» دمشق. 

- اللمع في الرد على أهل الزیغ والبدع: تحقیق/ حمودة غرابة» الطبعة الأولی المكتبة الازهرية للتراث؛ 
القاهرة» مصورة عن نسخة مکتبة الخانجي بالقاهرة سنة ( ۱۹۵۵ ). ورجعت أحيانًا إلى نسخة الأب مكارئي 
بالمطبعة الكاثوليكية ( 1167م ) بیروت؛ مع التنبیه على ذلك في موضعه. 

- مقالات الإسلاميين واختلاف المصلین: تحقيق/ ريترء الطبعة الثالثة سنة ( 1486م ) م دار إحياء التراث 
العربي بيروت - لبنان» مصورة عن نسخة دار النهضة المصریة سنة ( ۱۹6۵ م). 

- مقالات الإسلاميين واختلاف المصلین: تحقيق/ محمد محبي الدين عبد الحمید (١٤٢۱ھ/‏ ۱۹۹۰م) 
المكتبة العصرية» بيروت» مصورة عن مكتبة النهضة المصری ( ۵۱۳۸۹/ ۱۹۱۹ ). 
# الأصبهاني ( أبو نعیم ): 

- حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: ط :4 ( 5٠5‏ ١ه‏ ). دار الكتاب العربي» بيروت - لبنان. 

- جزء فيه طرق حديث: 7 إن لله تسعة ونسعین اسما »: تحقيق أبي عبيدة مشهور بن حسن آل سليمان» الطبعة 
الارلی سنة (517١ه‏ )). مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة المنورة. 
# ابن أبى أصيبعة: 

- عیون الأنباء في طبقات الأطباء: ط المطبعة الأهلية بمصر ( ۱۲۹۹ه/ ۱۸۸۲م). 
* الأعسم ( الدكتور عبد الأمير ): 

- المصطلح الفلسفي عند العرب: الطبعة الثانیف سنة ( ۱۹۸۹ء )» نسخة خاصة للهيئة المصرية العامة 
للكتاب. القاهرة. 
* الألباني ( محمد ناصر الدين ): 

- إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل ( ۱۹۷۹/۵۱۳۹۹م )» المكتب الاسلامي - بيروت - 
لبنان. 

- سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها: الطبعة الرابعق ( ١٤٢٥ھ‏ ۲۰۰۲ م )) مكتبة 
المعارف بالرياض. 

- سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثره السبی على الأمة: الطبعة الخامسة (١٤٢٥ھ/‏ ۲۰۰۲م) 
مكتبة المعارف بالرياض. 

- صحيح الجامع الصغیر وزيادته الفتح الکبیر: الطبعة الثالثة» ( ۸٤٣٢۱ھ/‏ ۱۹۸۸م )ء المكتب الاسلامي» 
بيروت - لبنان. 
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- ظلال الجنة في تخریج السنة لابن آبي عاصم: الطبعة الرابعة ( ۱۱۹ ه/ ۱۹۹۸م )ء المکتب الاسلامي 
بيروت - لبنان. 
# آلبیر نصري نادر: 

- فلسفة المعتزلة: بدون تاريخ» دار الثقافة للنشر؛ الاسکندرية. 
٭ الألوسي ( آبو الشناء شهاب الدين ): 

- روح المعاني في تفسیر القرآن العظیم والسبع المثاني: الطبعة الثانية ( ۱6۰6 ه- )ء دار إحياء التراث 
العربي بيروت - لبنان. 
# الألوسي ( السید محمود شكري ): 

- مختصر التحفة الائنی عشریة: بعنایة/ حسین حلمي بن سعيد |ستانبولي (۵۱۳۹۹/ ۱۹۷۹م )» المكتبة 
إيشيق» إستانبول - ترکیا. 
٭ الألوسي ( نعمان ): 

- جلاء العينين في محاكمة الأحمدين: بدون تاريخ» دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 
٭ آمیر بادشاه ( محمد أمين الحنفی ): 

تيسير التحرير شرح کتاب التحرير في أصول الفقه الجامع بين اصطلاحي الحنفية والشافعية لكمال الدين 
ابن الهمام : بدون تاریخ دار الفكر - بيروت. 
٭ ابن الأمير: 

- الكامل في اختصار الشامل: مخطوط محفوظ بمكتبة أحمد الثالث بتركياء تحت رقم ( ۱۳۲۲ه-) علم 
الکلام» منه مصورة بمعهد المخطوطات. 


# ابن أمير الحاج: 
- التقریر والتحبیر شرح التحرير ( ۱۹۹۲/۵۱۱۷ )؛ دار الفكر - بيروت - لبنان. 
٭ أميرة حلمي مطر: 


- الفلسفة عند اليونان: الطبعة الثانیة ( ۹1۸م )» دار الثقافة للنشر والتوزيع» القاهرة. 
# الأنبارى ( أبو البركات عبد الرحمن ): 

- البيان في غريب إعراب القرآن: تحقيق/ طه عبد الحميد طه» ومصطفى السقاء ( 0٠14١ه/‏ ٠198م‏ )» 
الهيئة المصرية العامة للکتاب . 
# الأنباري ( أبو بكر محمد بن القاسم ): 

- إيضاح الوقف والابتداء في كتاب الله : تحقيق: محي الدين عبد الرحمن رمضان» مطبوعات مجمع 
اللغة العربية بدمشق. 
# الأنصاري ( زكريا ): 

- غایة الوصول شرح لب الأصول (1770ه/ ١١۹٠م‏ ) دار مصطفى البابي الحلبي» القاهرة. 
# الأنصاري ( عبد العلي محمد نظام الدين ): 

- فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت: نسخة مصورة عن المطبعة الأميرية ببولاق المحمية (114١١ه)؛‏ 
مصرء مطبوع على هامش المستصفى للغزالي؛ الطبعة الثالثة» ( ٠٤١٤‏ ه/ 1197م )۰ مصورة دار إحياء التراث 
العربي ومؤسسة التاريخ العربي؛ بيروت - لبنان. 


٤ 


# الأنصاري ( أبو القاسم سليمان بن ناصر ): 

- شرح الإرشاد: مخطوط منه نسخة بالخزانة العامة بالرباط برقم: ( ۷۱۵ )» وتوجد نسخة أخرى برقم: 
( 1۰/۷۳۲ )» وتوجد نسخة ضمن مجموع أوله « شرح الإرشاد في أصول الاعتقاد » بمكتبة الكتاني بالخزانة 
العامة بالرباط» برقم: ( ٦۷٤‏ ) كتاني. 
٭ إخوان الصفا: 

- رسائل إخوان الصفا: ت / خير الدين الزركلي سنة (۱۹۲۸ھ). 
* الإسفراييني ( آبو المظفر ): 

- التبصیر في الدين: تحقيق/ الشيخ محمد زاهد الكوثري» تقديم/ محمد محمود الخضيري» الطبعة الأولى؛ 
سنة ( ۹٣۱۳ھ‏ / ٠115م‏ )» المكتبة الأزھریق القاهرة. 
٭ الإسماعيلى ( أبو بكر أحمد ): 

حا اعفاد ا ك سو a a‏ لسسی SE‏ سر اع دار 
العاصمة» الرياض. 
٭ الإسنوي ( جمال الدين عبد الرحيم ): 

- التمهيد في تخريج الفروع على الأصول: تحقيق/ محمد حسن هيتوء الطبعة الرابعة» (۱۹۸۷ع)ء مؤسسة 
الرسالة - بيروت. 

- نهاية السول في شرح منهاج الوصول في علم الأصول: تأليف القاضي البيضاوي: ومعه شرح البدخشي 
المسمى: مناهج العقولء(١۱۹۸ع)‏ دار الكتب العلمیة بيروت - لبتان» وطبعة دار الفکر (١47١ه/‏ ۲۰۰۱م) 
وهذه الأخيرة مصورة عن طبعة مكتبة صبيح التجارية بالقاهرة. 
٭ ابن باجة ( أبو بكر محمد بن بحس ): 

- رسائل ابن باجة الإلهية: تحقيق: د/ ماجد فخري» ( 1154م )؛ دار النهار للنشر» بيروت - لبنان. 
٭ الباجي ( أبو الوليد سلیمان بن خلف ): 

- إحكام الفصول في أحكام الأصول: تحقيق ودراسة/ عبد الله محمد الجبوري؛ (1404١ه/‏ 1989م )» 
مؤسسة الرسالة - بيروت» كما رجعت إلى طبعة دار الكتاب الإسلامي. 

- الحدود في الأصول: تحقيق د/ نزيه حماد» الطبعة الأولى؛ ( ۱6۲۰ه/ ١٠٠٠م‏ )ء دار الافاق العربية» 
القاهرة. 
* الباقلاني ( أبو بكر محمد بن الطيب ): 

- إعجاز القرآن: تحقيق: السيد أحمد صقر الطبعة الثالثة» ( ٣۱۳۷ھ/‏ ۱۹۵۰م )ء دار المعارف - القاهرة. 

- الانتصار للقرآن: طبع في سنة ( ١٤٢۱ھ/‏ ١١٠٠م‏ ) في مجلدين بتحقيق محمد عصام القضات عن أصل 
رسالة دكتوراه بجامعة أم درمان. 

- الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به: تحقيق محمد زاهد الكوثري» الطبعة الثانية» ( ۱٢١٤١‏ ھ/ 
۰ المكتبة الأزهرية للتراث» القاهرة. 

- التقریب والإرشاد الصغير في أصول الفقه: قدم له محققه وعلق عليه/ عبد الحميد بن علي أبو زنیدہ الطبعة 
الثانية (1541ه/ ۱۹۹۸م )» مؤسسة الرسالة» بيروت - لبنان. 

- التمهيد طبعة بيروت المطبوعة باسم: ( تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل ): تحقيق/ عماد حیدر الطبعة 
الأولى» سنة ( ۱۹۸۷م)ء؛ مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت - لبنان. 
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- التمهيد فى الرد على الملحدة والرافضة: تحقيق/ محمود محمد الخضيري ومحمد عبد الهادي أبو ريدة» 
الطبعة الأولى ( ۱۹۶۷م )ء دار الفكر العربي. 

- نكت الانتصار لنقل القرآن: تحقيق/ محمد زغلول سلام» ( ١۱۹۷م‏ ) منشاة المعارف. الإسكندرية. 
٭ البْجَيْرّمي ( سليمان ): 

- التجريد لنفع العبید ( حاشية البجيرمي على شرح المنهج ): دار الفكر العربي. 

- تحفة الحبيب على شرح الخطيب ( حاشية البجيرمي على الخطيب ): دار الفكر العربي. 
٭ البخاري ( محمد بن إسماعيل ): 

- الجامع الصحيح المسند المختصر من أمور رسول الله وسننه وأيامه: دار ابن کثیر؛ اليمامة - بيروت 
( ۱۹۸۷/۸۱۰۷ ) الطبعة: الثالئة تحقيق: د. مصطفى ديب البغا. 

- خلق آفعال العباد والرد على الجهمية: تحقیق/ عبد الرحمن عميرة» الطبعة الأولى» سنة ( ۱۳۹۸ھ/ 
۸ع) دار المعارف - السعودیة الرياض. 
# البخاري ( علاء الدين ): 

- کشف الأسرار شرح أصول البزدوي: دار الکتاب الإسلامي» بدون تاريخ. 
٭ البدخشي ( محمد بن الحسن ): 

- مناهج العقول في شرح منهاج الوصول: للقاضي البيضاوي» ( ۱۹۸6م )» دار الکتب العلمیة بيروت - 
لبنان» وطبعة دار الفكرء ( على حاشية نهاية السول ). 
٭ بدران الدمشقى ( عبد القادر ): 

- المدخل إلى معت الإمام آحمد ین حنبل: الطبعة الثائیق 1 14ه)) تحقیق: د. عبد الله بن عبد المحسن 
الترکی» مؤسسة الرسالة - بیروت - لبنان. 

- نرهة الخاطر العاطر شرح کتاب روضة الناظر وجنة المناظر: بدون بیانات. 
٭ البرسوي ( إسماعيل ): 

- روح البیان في تفسیر القرآن. 
* البزدوي ( آبو الیسر محمد ): 

- أصول الدین: ت/ هانز بیتر لنس» ( 474 ١ه/‏ ۲۰۰۳م )ء مصورة المكتبة الأزهرية بالقاهرة. 
٭ ابن بشران ( عبد الملك بن محمد ): 

- الأمالي في الحديث: تحقيق/ عادل بن يوسف العزازي ( ۸٤٢۱ھ/‏ ۱۹۹۷م )» دار الوطن - الرياض. 
٭ ابن بشكوال ( خلف بن عبد الملك ): 

- الصلة في تاريخ أئمة الأندلس وعلمائهم ومحدثيهم وأدبائهم: ط سنة ( ١١۹٠م‏ 6 دار الثقافة الإسلامية 
القاهرة. 
* البصري ( أبو الحسين ): 

- المعتمد في أصول الفقه: ت: خليل الميس» ط: ٣١‏ (٤٤٢٥ھ)‏ دار الكتب العلمية» بيروت. 
* البَطليَوَسى ( ابن السّيد ): 

- الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة: نشره: محمد زاهد الكوثري؛ القاهرة» (1941م). 
* البغدادي ( إسماعيل باشا ): 

- هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين: سنة ( 11411ه/ ١۱۹۹م‏ )۰ مصورة دار الكتب العلمية 


۱٦ 


بيروت - لبنان. 
٭ البغدادي ( عبد القادر بن عمر ): 

- خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب: الطبعة الأولى (۱۹۹۸عم)ء تحقیق: محمد نبيل طريفي وإميل بديع 
الیعقوب: دار الکتب العلمية - بيروت - لبنان. 
٭ البغدادي ( عبد القاهر ): 

- أصول الدين: الطبعة الأولى؛ سنة (1741ه/ 1478م )۰ مطبعة الدولة؛ إستانبول - تركيا. 

- الفرق بين الفرق: ت/ محمد محبي الدين عبد الحمید دار المعرفة بيروت - لبنان. 
٭ البغدادي ( ابن ملكا ): 

- المعتبر في الحكمة: الجزء الأول منها طبع سنة ( 0۱۳۵۷ )۰ الطبعة الأولى» حيدر أباد الدکن؛ الهند. 
# البغوي ( الحسين بن مسعود الفراء ): 

- معالم التنزيل: تحقيق/ خالد العك ومروان سوارء الطبعة الثانیة سنة (/4017 ١ه/‏ ۸۱۹۸۷ )» دار المعرفة» 
بيروت - لبئان. 
# البلخي ( أبو القاسم ): 

- فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ( ؛ ۱۹۷ ه-) الدار التونسية للنشر - تونس. 
٭ ابن البنا الحنبلي ( آبو علي البغدادي ): 

- المختار فی أصول السنة: تحقيق/ عبد الرزاق بن عبد المحسن العباد البدر الطبعة الأولى ( 4117 ١ه‏ ), 
مكتبة العلوم والحکم. المدينة المنورة. 
٭ البناني ( عبدالرحمن البناني العلامة ): 

- حاشية على شرح المحلي على جمع الجوامع: مطبعة عیسی البابي الحلبي» مصر؛ مصورة دار الفکر 
(۱۱۵ه/۱۹۹۵م). 
# ابن البهریز: 

- حدود المنطق: بتصحیح محمد تقي دانشي دوه طهران ( ۱۳۷۵ه-). 
٭ البهوتي ( منصور بن يونس ): 

- الروض المربع شرح زاد المستقنع في الفقه الحنبلي: الطبعة الثالثة ( ١٤٢٥ھ‏ / ۱۹۹۰م )؛ دار الکتاب 
العربي؛ بیروت - لبنان. 
# البهي ( محمد ): 

- الجانب الالهي من التفکیر الاسلامي: الطبعة الثانية» ( ۱۳۷۱ھ/ ۱۹6۱ ) دار إحياء الکتب العربية» 
عیسی البابي الحلبي وشر کاه بمصر. 
# البوطي ( محمد سعید رمضان ): 

- کبری الیقینیات الکونية - وجود الخالق ووظيفة المخلوق: الطبعة السادسة سنة ( ۲۰۰6/۱4۲۵ 6 
دار الفکر العربي؛ دمشق. 
٭ البيضاوي ( ناصر الدین ): 

- طوالع الأنوار من مطالع الانظار: تحقیق/ محمد ربیع محمد الجوهري» الطبعة الأولى» سنة (۱6۱۸ه/ 
4م )ء توزیع دار الاعتصام القاهرة. 

- معاني التنزیل وأسرار التأویل: تحقیق/ عبد القادر برکات العشا حسونة. الطبعة الثانية» ( ۱8۱۳ه/ 
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۲ )دار الفکر؛ بیروت - لبنان. 
* البيهقي ( الحافظ ): 

- الاعتقاد والهداية إلى سبیل الرشاد: تحقیق: أحمد عصام الکاتب. الطبعة الأولى» سنة ( ۱8۰۱ه-)» دار 
الآفاق الجديدة بیروت - لبنان. 

- الاسماء والصفات: تحقیق/ عماد الدین أحمد حیدر سنة ( ۱۹۸۵/۸۱۰6 ) دار الکتاب العربیس؛ 
بيروت - لبنان. 

- سنن البيهقي الکبری ( ٤‏ ه/ ۸۱۹۹6 )ء ت: محمد عبد القادر عطاء دار الباز - مكة المکرمة. 

- شعب الایمان: الطبعة الأولى ( ۱1۱۰ ه-) تحقیق: محمد السعید بسيوني زغلول» دار الکتب العلمية - 
بيروت - لبنان. 
* الترمذي ( أبو عيسى ): 

- الجامع الصحيح المعروف بسنن الترمذي: تحقيق/ أحمد محمد شاكر» بدون تاریخ؛ دار الكتب العلمية 
بيروت - لبنان. 
٭ ابن تغري بردي: 

- النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: وزارة الثقافة والإرشاد القومي - مصر. 
٭ التفتازاني ( مسعود بن عمر ): 

- شرح التلويح على التوضبح لمتن التنقيح في أصول الفقه ( ۱۹۹۲/۱6۱۷ )» تحقيق/ زکریا عميرات» 
دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 

- شرح المقاصد: تحقيق/ عبد الرحمن عميرة وقدم له/ صالح موسى شرفء الطبعة الثانية (1419١ه/‏ 
۸ء عالم الكتبء بيروت - لبنان. 

- شرح النسفية: ت/ أحمد حجازي السقاء :۰۱( ۱۹۸۸/۵۱۰۸ ) الكليات الأزهرية. 
٭ التميمى ( عبد الواحد ): 

- اعتقاد الإمام المبجل أحمد بن حنبل: ضمن طبقات الحنابلة لأبي يعلى الفراء الحنبلي. 
٭ التهانوي ( محمد ): 

- کشاف اصطلاحات الفنون ( ۱۳۱۷ ه- ) مطبعة إقدام» إستانبول» تركيا. 
٭ التوحيدي ( أبو حيان ): 

- الإمتاع والمؤانسة: صححه وضبطه وحققه/ أحمد أمين وأحمد الزين» طبعة خاصة بالهيئة العامة لقصور 
الثقافة» ضمن سلسلة الذخائر برقم : ( 87 )؛ مصر. 

- المقابسات: ت/ حسن السندوبي» الطبعة الثانية ( 1١541١ه/‏ 1447م )۰ مصورة دار الكتاب الاسلامي» 
القاهرة عن نشرة المکتبة التجارية بالقاهرة سنة (۱۹۲۹ع). 
* توفيق الطويل: 

- أسس الفلسفة: الطبعة الخامسة ( ۷٦۱۹م‏ )» دار النهضة العربية» القاهرة. 
٭ ابن تيمية ( نقي الدين ): 

- الأسماء والصفات: ضمن مجموع الفتاوى. 

- الإكليل في المتشابه والتأويل: ضمن مجموعة الرسائل الكبرى. 

- بغية المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية: تحقيق: د. موسى سليمان الدويش الطبعة الأولى 
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(۱۰۸م) مکتبة العلوم والحکم؛ الریاض. 

- بیان تلبیس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية: جمع/ محمد بن عبد الرحمن بن قاسم» الطبعة الأولى 
( ۱۳۹۲ھ)ء مطبعة الحكومة» مكة المكرمة. 

- التدمرية أو: تحقیق الإثبات للأسماء والصفات وحقيقة الجمع بين القدر والشرع: الطبعة الخامسة» سنة 
(15419ه/ ۱۹۹۸م ) مكتبة العبيكان؛ بالرياض. 

- التسعينية: تحقيق/ محمد بن إبراهيم العجلان: الطبعة الأولى ( ۱٤۲۰‏ ه/ ۱۹۹۹م )ء مكتبة المعارف 
للنشر والتوزيع» الرياض. 

- تفسیر سورة الإخلاص: راجع نصوصه وخرج أحاديئه وعلق عليه د/ عبد العلي عبد الحميد حامد 
ط الأولى (۸٤٣۱ھ/‏ ۱۹۸۷م ) الدار السلفیة بومباي - الهند. 

- توحيد الألوهية: ط ۰۲ جمع: عبد الرحمن بن قاسم النجدي» مكتبة أبن تيمية. 

- جامع الرسائل: ت/ محمد رشاد سالم؛ ط ١ء‏ سنة (11789ه// 1114م )ء مطبعة المدني» مصر. 

- الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح: ت/ علي حسن ناصر وعبد العزیز إبراهيم العسکر وحمدان 
محمد الطبعة الأولی» سنة ( 5١54١ه‏ ).ء دار العاصمة الرياض. 

- درء تعارض العقل والنقل: تحقيق/ محمد رشاد سالم الطبعة الأولى ( ۱۹۸۱-۵۱8۰۱ )» جامعة 
الإمام» الرياض» وكذلك نشرته القديمة باسم: موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول. 

- دقائق التفسير الجامع لتفسير ابن تيمية: مؤسسة علوم القرآن - دمشق - ( ۵۱6۰6 )» الطبعة الثانية» 
تحقيق/ أستاذنا الدکتور/ محمد السيد الجليند. 

- الرد على المنطقیین: تحقيق/ عبد الصمد شرف الدين (191/7م )۰ إدارة ترجمان السنة» لاهور, باكستان» 
وطبعة مؤسسة المعرفة ببيروت. 

- رسالة في الكلام على الفطرة: ( ضمن مجموع الفتاوى ). 

- شرح العقيدة الأصفهانية: ت/ إبراهيم سعيداي» ط ١‏ (٤٤٢٥ھ)ء‏ مکتبة الرشد الرياض. 

- شرح حديث النزول: ط ٦‏ (٤٤٥٣۱ھ/‏ 1187م ) المكتب الإسلامي؛ لبنان. 

- الصفدية: تحقيق: محمد رشاد سالم ( ١57١‏ ه/ ١٠٠٠م‏ ): دار الفضيلةء الرياض. 

- الفتاوى الكبرى: تقديم حسنين مخلوف» بدون تاريخ» دار المعرفة» بيروت - لبنان. 

- الفتوی الحموية الكبرى: ضمن مجموعة الرسائل الكبرى. 

- مجموع الفتاوى: جمع وترتيب/ عبد الرحمن بن محمد بن قاسم وساعده ولده محمد بدون تاریخ 
مکتبة ابن قتيبة» الكويت. 

- مجموعة الرسائل والمسائل: طبع سنة ( 519١ه/‏ 1149م )» الأمانة العامة للاحتفال بمرور مائة عام 
على تأسيس المملكة العربية السعودية. 

- منهاج السنة النبوية في نقض کلام الشيعة القدرية: تحقيق/ محمد رشاد سالم؛ الطبعة الأولى» سنة 
(۱۰ه-). مؤسسة قرطبة بالقاهرة» توزیع الرياض. 

- النبوات: ت/ عبد القادر أحمد عطاء الطبعة الأولی سنة ( ۸۱۳۸۱-). المطبعة السلفیة القاهرة. 

- نقد مراتب الاجماع في العبادات والمعاملات والمعتقدات: الطبعة الثالثة ( 4057١ه/‏ ۱۹۸۲م )» 
منشورات دار الآفاق الجديدة» بيروت - لبنان. 
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# تعلب ( أحمد بن بحیی ): 
- مجالس ثعلب : بتحقیق/ عبد السلام هارون دار المعارف القاهرة. 
٭ چابر بن حیان: 
- مختار رسائل جابر بن الحیان: نشرة : بول کراوس ( ۵۱۳۵4 مكتبة الخانجي القاهرة. 
٭ الحاحظ ( أبو عثمان ): 
- رسائل الجاحظ: ت/ عبد السلام هارون ط: ۱ (۸۱۳۹۹-/۱۹۷۹م )؛ مكتبة الخانجي القاهرة. 
٭ الجرجاني ( الشریف ): 
- التعریفات: ت/ إبراهيم الابياري ط ۰۱( ۱6۰۵ ه-) دار الکتاب العربي» لبنان. 
- شرح المواقف بحاشيتي السيالكوتي والجلبي: تحقیق / محمود عمر الدمياطي» الطبعة الأولى» سنة 
(٤٤٢۱ھ/‏ ۱۹۹۸م )»دار الکتب العلمية بیروت - لبنان. 
٭ ابن الجزري: 
- النشر في القراءات العشر: دار الکتب العلمیة بيروت - لبنان. 
٭ ابن الجزري ( محمد ): 
- غاية النهاية في طبقات القراء: دار الکتب العلمية بیروت - لبنان. 
* الجصاص ( آحمد بن علي الرازي ): 
- الفصول في الأصول: ت/ عجیل جاسم النشمي» ط١‏ ( ۱6۰۵ه-) وزارة الأوقاف والشئون الاسلامية 
بالکویت - الادارة العامة للافتاء والبحوث الشرعية. 
٭ جلال الدین ( المحلی ): 
- شرح جمع الجوامع: عیسی الاب الحليي» مصر مصورة دار الفکر ( ۸۱6۱۵ ۱۹۹۵م). 
٭ الحلال الدواني ( محمد ): 
- شرح العقائد العضدية: طبعة سنة ( ۸۱۳۲۲-) المطبعة الخبرية بمصر. 
٭ الحلبي ( حسن بن محمد شاه الفتاري ): 
- حاشية على شرح الجرجاني على المواقف: تحقیق/ محمود عمر الدمياطي الطبعة الأولی؛ سنة 
(۱1۱۹ه/ ۱۹۹۸م ) دار الکتب العلمية بیروت - لبنان. 
٭ ابن جماعة ( القاضي بدر الدین ): 
- ایضاح الدلیل في فطع حجح آهل التعطیل: تحقیق/ وهبي سلیمان غاوجي الألباني» الطبعة الأولى» سنة 
( 0۱۹۹۰ دار السلام؛ بيروت - لبنان. 


٭ الجمحي ( محمد بن سلام ): 
- طبقات فحول الشعراء: تحقیق وشرح/ محمود محمد شاکر: بدون تاریخ دار المعارف القاهرة. 
٭ جمیل صلیبا: 


- المعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والانكليزية واللاتينية: ( ۵۱6۱4/ ١۱۹۹م‏ ) الشركة 
العالمية للکتاب: بیروت - لبتان. 
٭ ابن الجوزي ( آبو الفرج ): 

- آعمار الأعيان: ت/ محمود الطناحي سنة ( 6۱ ۵۱/ ۱۹۹6م )» مکتبة الخانجي» القاهرة. 

- ذم الهوی: تحقیق/ مصطفی عبد الواحد ( ۱۹۲۲ ). 
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- صفة الصفوة: ت/ محمود فاخوري وخرج أحادیثه/ محمد رواس قلعجي, ط الأولی ( ۱۳۸۹ه/ 
۹ )دار الوعي» حلب. 

- المنتظم في التاریخ: ط الأولى ( ٤-۱۳٣۸‏ دار صادر بیروت - لبنان. 
٭ الجويني ( |مام الحرمین ): 

- الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد: تحقیق/ محمد يوسف موسی وعلي عبد المنعم عبد الحمید 
(174ه/ ١١۹٠م‏ )» مكتبة الخانجي بالقاهرة ومکتبة المثنى ببغداد» ورجعت أحيانًا إلى نسخة بتحقیق/ سعد 
تميم» مؤسسة الکتب الثقافية. 

- البرهان في أصول الفقه: تحقیق/ عبد العظیم الدیب. الطبعة الثالثة ( ۵۱6۲۰/ ۸۱۹۹۹ ) دار الوقاء» 
مصر. 

- التلخیص في أصول الفقه: تحقیق/ عبد اللّه جولم اليبالي وشبیر أحمد العمري الطبعة الاولی 
( ۱۹۹۲/۵۱۱۷ ) دار البشاثر الاسلامية ببيروت» ومكتبة دار الباز بمكة المکرمة. 

- الشامل في أصول الدین: تحقیق/ علي سامي النشار وفیصل بدیر عون وسهیر محمد مختار ( ۱۹0۹ )» 
منشأة المعارف - الإسكندرية» كما رجعت إلى نشرة هلموت كلوبق ( ۱۹۸۸ ه/ ۱۹۸۹ )» دار العرب 
للبستانى» القاهرة. 

+ الشامل في ار متخطوط قسخه و ی اا فرتامکرتحافک 
توحید وملل ونحل. 

- العقيدة النظامية في الأركان الإسلامية: تحقيق/ محمد زاهد الكوثري ( ۸۱6۱۲/ ۱۹۹۲م )؛ المکتبة 
الأزهرية للتر اث القاهرة. 

- غيائي الأمم في التباث الظلم: تحقیق: د. فؤاد عبد المنعم د. مصطفی حلمي» الطبعة الأولى ( ۱۹۷۹م )» 
دار الدعوة» الاسکندریة. 

- الكافية في الجدل: تقدیم وتحقیق د/ فوقية حسین محمود الطبعة الأولی ( ۱۹۷۹م )» دار إحياء الکتب 
العربیف عيسى البابي الحلبي ‏ القاهرة. 

- لمع الأدلة في قواعد عقائد الملة: تحفیق/ فوقية حسین محمود؛ الطبعة الثانية» سنة ( ۱۹۸۷م 4 عالم 
الکتب: بیروت - لبنان. 
# ابن الحاجب ( عثمان بن عمر آبو عمر ): 

- مختصر المنتهی الاصولي بشرح العضد الايجي وحاشية الشریف الجرجاني: ط الأولى ( ۱۹۸۳م )» 
ط دار الکتب العلميق بیروت - لبنان. 

- منتهی الوصول والأمل في علمي الااصول والجدل: ط الأولى ( ۱6۰۵ه-) ط دار الکتب العلمية نشر 
مکتبة الباز بمكة المکرمة. 
٭ حاجي خليفة ( جلبي ): 

- کشف الظنون عن آسامي الکتب والفنون: بدون تاریخ مكتبة المثنى» بغداد - العراق. 
# الحاکم الجشمي ( المحسن بن محمد ): 

- تحکیم العقول في تصحیح الاصول: تحقیق عبد السلام بن عباس الوجيه؛ الطبعة الأولى ( ۱۲۲۱ه/ 
۱ ) مؤسسة الامام زيد بن علي الثقافیة عمان - الأردن. 

- رسالة إبليس إلى إخوانه المناحیس ( ویسمی: رسالة الشيخ أبي مرة إلى إخوانه المجبرة ): بدون بيانات» 
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طع‌بالیین.  ..‏ 
٭ الحاکم ( آبو عبد الله النيسابوري ): 

- المستدرك على الصحیحین: تحقیق/ مصطفی عبد القادر عطاء الطبعة الأولى ( ۸۱6۱۱ 2۱۹۹۰ 6 
دار الکتب العلمية: بیروت - لبنان. 
٭ ابن حبان ( آبو حاتم محمد بن حبان البستي ): 

- اللقات: تحقیق: السید شرف الدین آحمد. الطبعة الأولی ( ۵۱۳۹۵/ ۱۹۷۵ )ء دار الفكرء بیروت 
لبنان. 

- صحبح ابن حبان بترتیب ابن بلبان: تحقیق/ شعیب الأرناژوط الطبعة الثانية ( ۱۸۱6ه/ ۱۹۹۳ 6 
مؤسسة الرسالة - بیروت - لبتان. 
# حجازي ( عوض اللّه ): 

- دراسات في العقيدة الإسلامية: طبعة خاصة بطلبة كلية أصول الدین» بدون بیانات. 

- ابن القیم وموقفه من التفکیر الإسلامي: طبعة مجمع البحوث الاسلامية عام ( ۱۹۷۲ م )ء والطبعة الثالئة 
(۵۱6۰۹/ ۱۹۸۹م ) بدار الطباعة المحمدية بالقاهرة. 
# ابن حجر ( العسقلاني ): 

- الاصابة في تمییز الصحابة: تحقیق/ علي محمد البجاوي الطبعة الأولى؛ سنة ( ۸۱6۱۲/ ۸۱۹۹۲ )» 
دار الجیل» بيروت - لبنان. 

- تغلیق التعلیق: تحقیق/ سعید عبد الرحمن موسی القزقي؛ الطبعة الاولی؛ سنة ( ۱۸۰۵ ه )» المکتب 
الاسلامی ودار عمار؛ بيروت» عمان - الاردن. 

- تقریب التهذیب: ت: محمد عوامةء ط۱ (۱6۰۱ه/ ۱۹۸۲ع ‏ دار الرشید - سوریا 


( ۱۹۱6/۵۱۳۸ )» بالمدينة المنورة. 

- تهذیب التهذیب: الطبعة الأولى ( 4 ۱4۰ه/ 1984م ) دار الفکر - بیروت - لبنان. 

- فتح الباري بشرح صحیح البخاري: الطبعة الأولى ( ۱۰۸/۵۱6۰۷ ) دار الريان للتراث؛ مصر؛ 
مصورة عن نسخة المکتبة السلفية. 

- لسان المیزان: ط دائرة المعارف النظامية بالهند. 

- نزهة النظر شرح نخبة الفکر: بدون تاریخ؛ المكتبة العلمیة المدينة المنورة. 

- هدي الساري مقدمة فتح الباري شرح صحيح البخاري: تحقيق/ محب الدين الخطیب؛ بدون تاریخ؛ 
دار المعرفة - بيروت - لبنان. 
٭ ابن أبي الحديد ( أبو حامد عز الدين ): 

- شرح نهج البلاغة: تحقیق/ محمد أبي الفضل إبراهيم ( /401١ه/‏ 1987م )» دار الجیلء بيروت - لبنان. 
٭ ابن حزم ( أبو محمد ): 

- الإحكام في أصول الأحكام: مقابلة على تحقيق أحمد محمد ( ١٠4١ه/‏ ۱۹۸۰ ) دار الآفاق الجديدة - 
بيروت. كما رجعت إلى نسخة دار الحديث بالقاهرة: الطبعة الأولى» (٤١٤٠ه).‏ 

- الأصول والفروع: تحقیق وتقدیم وتعلیق: عاطف العراقي وسهير مختار أبو وافية وإبراهيم هلال؛ الطبعة 
الأولى (۱۹۷۸ع)ء دار النهضة العربية» القاهرة. 
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- الفصل في الملل والتحل والأهواء والبدع: الطبعة الثانية ( ۱۹۷۵م )؛ دار المعرفة؛ بیروت - لبنان» كما 
رجعت إلى طبعة مكتبة الخانجي. 

- المحلى بالآثار: تحقيق: 5 إحياء التراث العربي» دار الآفاق الجدیدة بیروت - لبنان. 

- مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والمعتقدات: الطبعة الثالثة ( ۱6۰۲/ 1987م )) منشورات 
دار الافاق الجدیدتة بيروت - لبنان. 

- النبذ في أصول الفقه: تحقيق/ محمد أحمد عبد العزیز الطبعة الأولى ( ۱8۰۵ ه-) دار الکتب العلمية - 
بيروت - لبنان. 
٭ حسان بن ثابت: 

- ديوان حسان بن ثابت: ت/ سید حنفي حسنين» الطبعة الأولى ( 1917م )؛ دار المعارف: القاهرة. 
٭ حسن العطار ( الشیخ ): 

- حاشية على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع للسبكي: بدون بيانات الطبعة» دار الکتب العلمیة 
بيروت - لبنان. 
٭ حسن إبراهيم حسن: 

- تاریخ الإسلام السياسي والديني والثقافي والاجتماعي ( ۱۹۹۱/۱۶۱۲ )ء دار الجیل؛ بيروت - 
لبنان. 
# حسن حنفي: 

- من العقيدة إلى الثورة ( ۱۹۸۸م )؛ مكتبة مدبولي القاهرة. 
٭ حسین أمين: 

- تاریخ العراق في العصر السلجوقي ( ۵۱۳۸۵/ 1115م ) المكتبة الأملیة بغداد. 
# حسین مؤنس: 

- آطلس تاريخ الإسلام: طبعة أولى ( ۷٠٤٠ه/‏ ۱۹۸۷م )» الزهراء للإعلام القاهرة. 
٭ الحصني ( تقي الدين ): 

- دنع شبه من تشبه وتمرد ونسب ذلك إلى الإمام الجليل أحمد: تحقيق الشيخ/ محمد زاهد الكوثري» 
الطبعة الأولى ( ۱۳۹۸ ه ۱۹۷۸م )ء المكتبة الأزهرية للتراث: القاهرة. 
٭ الحكيم ( الترمذي ): 

- نوادر الأصول في أحاديث الرسول: تحقیق: د/ عبد الرحمن عميرة ( 1417١ه/‏ ۱۹۹۲م )ء دار الجيل» 
بيروت - لبنان. 
٭ الحلي ( جمال الدين ): 

- أنوار الملكوت في شرح الياقوت: ت/ محمد النجمي الزنجاني» مكتبة الرضي» طهران. 

- كشف الفوائد: طهران. 

- كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد: مكتبة المصطفوي» طهران. 

- مبادئ الوصول إلى علم الأصول: إخراج وتعليق وتحقيق/ عبد المحسن محمد علي البقال ( 984١م‏ )؛ 
المطبعة العلميةء طهران. 

- نهج المسترشدين في أصول الدين: ت/ السيد أحمد الحسيني» مجمع الذخائر الإسلامية» قم. 
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٭ حماية ( محمود علي ): 

- ابن حزم ومنهجه في دراسة الأديان: الطبعة الأولى ( ۱۹۸۳م )» دار المعارف: القاهرة. 
٭ الحموي ( ياقوت ): 

- معجم البلدان: ط دار الفکر؛ بيروت. 
٭ حنا خباز ( الأستاذ ): 

- الفلسفة في كل العصور: أو ملخص الاراء الفلسفية : عني بطبعه السيد أسعد باسيلي» بمصر سنة 
( 2۱۹۳۳ )» مطبعة الشمس بالقاهرة. 
٭ أبو حنيفة ( النعمان بن ثابت الكوفي ): 

- الشرح المبسط على الفقهین الأكبر والأوسط المنسوب إلى أبي حنيفة: تحقيق/ محمد عبد الرحمن 
الخميس» الطبعة الأولى» سنة ( ۸۱۹۹۹ )» مكتبة الفرقان» عجمان. 
٭ أبو حيان الأندلسي ( محمد بن يوسف ): 

- تفسير البحر المحيط: الطبعة الأولى ( ١٤٢٥ھ‏ /۲۰۰۱م)ء تحقيق: عادل أحمد عبد الموجود - علي 
محمد معوض» دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 


٭ الخادمى ( محمد بن محمد بن مصطفى ): 
- بريقة محمودية في شرح طریقة محمدية وشريعة نبوية في سيرة أحمدية: بدون تاریخ دار إحياء الكتب 
العربية» مصطفى البابى الحلبى» بالقاهرة. 


٭ ابن خالويه ( الحسين بن أحمد أبو عبد الله ): 

- الحجة في القراءات السبع: الطبعة الرابعة ( ۱6۰۱ ه)؛ تحقيق: د. عبد العال سالم مكرم» دار الشروق - 
بيروت - لبنان. 
# الخبيصى ( أبو بكر ): 

-التذهیب شرح تهذیب المنطق للسعد ( بحاشيتي الدسوقي والمطازاغلية ): بدون تاریخ دار إا الکتب 
العربیة مصطفی البابي الحلبي وشر کاه القاهرة. 
٭ ابن خزيمة ( أبو بكر محمد بن اسحاق ): 

- التوحيد وإثبات صفات الرب بّكَ: تحقيق/ عبد العزيز بن إبراهيم الشهوان. الطبعة الخامسة (14١4١ه/‏ 
4٤م‏ )» مكتبة» الرياض. 

- مختصر المختصر المسمى بصحيح ابن خزيمة: تحقيق: د. محمد مصطفى الأعظمي» ( ۱۳۹۰ھ/ 
م) المكتب الإسلامي - بيروت - لبنان. 
٭ الخطيب البغدادي: 

- تاريخ بغداد: ط دار الكتب العلمية» مصورة بدون بيانات» بيروت - لبنان. 
٭ الخطيب التبريزي ( محمد بن عبد اللّه ): 

- مشكاة المصابیح: بتحقيق الشيخ/ محمد ناصر الدين الألباني» الطبعة الثالثة ( ۱۹۸۵/۱6۰0 » 
المکتب الإسلاميء بيروت - لہنان . 
٭ ابن خلدون ( عبد الرحمن ): 

- العبر وديوان المبتدأ والخبر في أيام العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم من ذوي السلطان الأكبر: الطبعة 
الخامسة ( ٤۱۹۸م‏ ) دار القلم» بيروت - لبنان. 


۹ 


- لباب المحصل: تحقيق/ رفيق العجم ( 1110م ) دار المشرق» بيروت - لبنان. 
- مقدمة ابن خلدون: بدون تاریخ دار الشعب. القاهرة» وطبعة دار القلم ( ۶ + 


٭ ابن خلکان ( آبو العباس ): 
- وفیات الأعيان و آنباء آبناء الزمان: تحفیق: إحسان عباس» بدون تاريخ» دار الثقافة - لبنان. 
# الخوارزمی ( الکانب ): 


- الحدود الفلسفية: ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب. 

- مفانیح العلوم: دار الکتب العلمية - بیروت- لبنان. 
# الخياط ( أبو الحسین عبد الرحیم بن محمد ): 

- الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد: تحقيق/ محمد جحازي بدون تاريخ» نسخة بالجمع التصويري 
بمكتبة الخانجي بالقاهرة» توزيع مكتبة الثقافة الدينية» القاهرة. 
# الدارقطني ( أبو الحسن علي بن عمر ): 

- رؤية اللّه: تحقيق/ مبروك إسماعيل مبروك الطبعة الأولی سنة (١٤٢٥ھ)ء‏ مكتبة القرآن» القاهرة. 

- سنن الدارقطني: ت: السيد عبد الله هاشمء سنة ( ۱۳۸۲ه/ 1477م )؛ دار المعرفةء لبتان. 
٭ الداعي المطلق ( علي بن الوليد ): 

- دامغ الباطل وحتف المناضل: تقديم وتحقيق: د/ مصطفی غالب ( 07٠1١ه/‏ ۱۹۸۲ )» مؤسسة 
عز الدین للطباعة والنشر» بيروت - لبنان. 
٭ الداني ( أبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان ): 

- التیسیر في القراءات السبع: الطبعة الثانية ( 404١ه/‏ 1984م )؛ تحقیق: أوتو تريزل» دار الكتاب 
العربي - بيروت - لبنان. 
٭ أبو داود ( السجستاني ): 

- السنن: تحقيق: محمد محبى الدين عبد الحمید دار الفكر - لبنان۔ 
٭ ابن درباس ( عبد الملك ): ۱ 

- رسالة في الذب عن الأشعري: ط٢‏ دائرة المعارف الإسلامية - حيدر آباد الاکن - بدون تاريخ. 
٭ الدمياطي ( البنا ): 

- إتحاف فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر: ت/ علي محمد الضباع ؛ المشهد الحسيني. 
* الدولابي ( آبو بشر ): 

- الذرية الطاهرة: ت/ سعد المبارك الحسن؛ ط ۰۱ سنة ( ٤١١‏ ١ه)»‏ الدار السلفية؛ الكويت. 
٭ الديب ( عبد العظيم ): 

- إمام الحرمين: حیانه وعصره: طبع سنة ( ۱6۰۰ه-) دار القلم - الكويت . 

- فقه إمام الحرمين خصائصه أثره. منزلته: الطبعة الثانية ( ٠٤١۹‏ ه/ ۱۹۸۸م )ء دار الوغاء للطباعة والنشر 
والتوزبع» المنصورة مصر. 
# الديلمي ( أبو شجاع شيرويه بن شهردار ): 

- الفردوس بمأثور الخطاب: تحقيق/ السعيد بن بسيوني بن زغلولء الطبعة الأولى ( 1987م ): دار الكتب 
العلمیة بيروت - لبنان. 
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ید الذهبي ( شمس الدین ): 

- تاريخ الاسلام ووفیات المشاهیر والاعلام: الطبعة الأولى ( ۰۷ع۱ه/ ۱۹۸۷م )2 تحقیق: د. عمر 
عبد السلام تدمري دار الکتاب العربي - بيروت - لبنان. 

- تذكرة الحفاظ: الطبعة الأولى؛ دار الکتب العلمية - بیروت. لبنان. 

- سیر أعلام النبلاء: الطبعة التاسعة ( 7١8١م‏ )ء تحقیق: شعیب الأرناژوط ؛ محمد نعيم العرقسوسي» 
مؤسسة الرسالة - بیروت - لبتان. 

- العبر في خبر من غبر: مطبعة حكومة الکویت ( 1184م )ء ط ۰۲ تحقیق/ صلاح الدین المنجد. 

- العلو للعلي الغفار: تحقیق/ آبي محمد آشرف بن عبد المقصود. الطبعة الأولى» سنة ( ۸۱۹۹۵ )» مكتبة 
آضواء السلف الریاض. 

- الکاشف عمن له رواية في الکتب الستة: تحقیق / محمد عوامة؛ الطبعة الأولى؛ سنة ( ٤٤٢٥ھ‏ / 2۱۹۹۲ ) 
دار القبلة للثقافة الاسلامية - موسسة علو؛ جدة. 

- معرفة القراء الکبار على الطبقات والاعصار: الطبعة الأولى ( 105١م‏ ) تحقیق: بشار عواد معروف؛ 
شعیب الأرناؤوط» صالح مهدي عباس» مؤسسة الرسالة - بیروت - لبنان. 

- المعین في طبقات المحدئین: الطبعة الأولى ( 54 ٠15١م‏ )) تحقیق: د. همام عبد الرحيم سعید دار الفرقان - 
عمان - الأردن. 

- المغني في الضعفاء ( ۸٤٢۱ھ‏ _/ ۱۹۹۷م )ء ت/ حازم القاضيء دار الکتب العلمية. لبنان. 

- المنتقی من منهاج الاعتدال في نقض کلام أهل الرفض والاعتزال ( مختصر منهاج السنة النبوية ): تحقيق/ 
محب الدین الخطیب. المطبعة السلفية. 

- ميزان الاعتدال في نقد الر جال: تحقیق/ علي محمد البجاوي وفتحية علي البجاوي» بدون تاریخ 
دار الفکر العربي» القاهرة. 
٭ الذهبي ( الشیخ محمد حسین ): 

- التفسیر والمفسرون بحث تفصیلی عن نشأة التفسیر وتطوره وألوانه ومذاهبه: الطبعة الرابعة (۱6۰۹ه/ 
۹ء )» مكتبة وهبة القاهرة. ۱ 
٭ راجح الکردي: ۱ 

- علاقة صفات اللّه تعالی بذاته: الطبعة الثانية» سنة ( ۰۹٢۱ھ‏ /۱۹۸۹عم)ء دار الفرقان للنشر والتوزیم» 
عمان - الاردن. 

- نظرية المعرفة بين القرآن والفلسفة: الطبعة الاولی سنة ( ۵۱6۱۲/ ۱۹۹۲ )» مکتبة المژید بالریاض 
بالتعاون مع المعهد العالمي للفکر الاسلامي بأمریکا. 
٭ الرازي ( ابن عبد القادر ): 

- مختار الصحاح: ط ۱ ( ۱8۱۵ه/ ۱۹۹۵ ت/ محمود خاطر مكتبة لبنان ناشرون» بیروت. 
٭ الرازي ( فخر الدین ): 

- الأربعين في أصول الدین: تحقیق/ آحمد حجازي السقاء الطبعة الأولى ( ۱۹۸۲/۵۱6۰ )» مکتبة 
الکلیات الأزهرية: القاهرة. 

- آساس التقدیس: تحقیق/ أحمد حجازي السقا ( ۱۹۸/۵۱6۰۲ مکتبة الکلیات الأزھریق 
القاهرة. 


۱۳۳۹ 


- اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین: تحقيق/ علي سامي النشار: الطبعة الأولی؛ سنة ( ۱۸۰۲ه/ 
17م ) دار الکتب العلمية؛ بیروت - لبنان. 

- البراهین في علم الکلام: تصحیح وتقدیم: السید محمد باقر السبزاوي» بدون تاريخ» طهران. 

- المباحث المشرقية في علم الإلهيات والطبیعیات: بتحقیق/ المعتصم باللّه البغدادي ( ۰ ۱۶۱ه/ ۶۱۹۹۰ )» 
دار الکتاب العربي بيروت - لبنان. 

- محصل أفكار المتقدمین والمتأخرین من العلماء والحکماء والمتکلمین: تحقیق/ د: عبد الرؤوف سعد 
بدون بيانات» مکتبة الکلیات الأزهرية. 

- المحصول في علم أصول الفقه: دراسة وتحقیق: د/ طه جابر فیاض العلواني ( ۱۳۹۹ - ۱8۰۱ه/ 
۹ - ۱۹۸۱ )» المملكة العربية السعودیق جامعة الامام محمد بن سعود - لجنة البحوث والتألیف 
والترجمة والنشر. 

- المطالب العالية من العلم الإلهي: ضبطه وخرج آياته/ محمد عبد السلام شاهين» الطبعة الأولى 
( ١٤٢۱ھ/۱۹۹۹م)‏ دار الکتب العلمیة بيروت - لبنان. 

- معالم أصول الدين: تحقيق / طه عبد الرؤوف سعد بدون بیانات مكتبة الكليات الأزهرية. 

- مفاتیح الغيب أو التفسير الكبير: الطبعة الثالثة, ( ۱٤۰١‏ ه/ ۸۱۹۸۵ )ء دار الفكر بيروت - لبنان. 

- نهاية العقول في دراية المعقول: رسالة دكتوراه بكلية أصول الدين بالقاهرة. 
* الرازي ( أبو الفضائل ): 

- حجج القرآن: ت/ أحمد عمر المحمصاني؛ الطبعة الثانية ( ۱۹۸۲م )» دار الرائد العربي؛ بيروت - لبنان. 
٭ الراغب الأصفھانی: 

2 الستزواة فى غریب قران کی خب ايد یاد دار المعرفة - لبنان. 
٭ الرامهرمزي ( أبو الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد ): 

- أمثال الحديث المروية غن النبي يَلِِ: الطبعة الأولى ( ١٤٢٥ھ)ء‏ تحقيق: أحمد عبد الفتاح تمام» مؤسسة 
الكتب الثقافیة - بيروت - لبنان. 
# الرسي ( القاسم ): 

- أصول العدل والتوحيد: تحقيق/ محمد عمارة جمعها ضمن كتاب: رسائل العدل والترحيد ج 2١‏ 
دار الهلال القاهرة. 

- كتاب العدل والتوحيد: تحقيق/ محمد عمارة» جمعها ضمن کتاب: رسائل العدل والتوحيد ج ۰۱ 
دار الهلال القاهرة. 
# ابن رشد ( الحفید ): 

- تفسیر ما بعد الطبیعة: تحقیق الأب موريس بویج» سنة ( ۱۹۷۳ ) دار المشرق بیروت - لبنان. 

- تلخیص کتاب النفس: تحقیق: د/ أحمد فزاد الأهواني ( ۱۹۵۰م ‏ القاهرة. 

- تهافت التهافت: تحقیق د/ سلیمان دنیاءالطبعة الثانيةء بدون تاريخ» دار المعارف القاهرة. 

- رسالة ما بعد الطبيعة: تقدیم وضبط وتعلیق: جیرار جهامي» رفیق العجم ( ۱۹۹6م )» دار الفکر اللبناني» 
بيروت - لبنان. 

- مناهج الأدلة في عقائد الملة: تقدیم وتحفیق/ محمود قاسم» الطبعة الثالثة ( ۱۹۰۰م )ء مكتبة الانجلر 
المصریة القاهرة. 
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٭ الرانعي ( مصطفی صادق ): 
- ناريخ آداب العرب ( ۲۰) ۱ه/ ۰ 14م ).دار الکتاب العربي؛ بیروت - لبنان. 


٭ الرماني ( علي ): 


# آبو ریان ( محمد علي ): 

- تاريخ الفکر الفلسفي. الفلسفة البونانية ( الجزء الأول من طالیس إلى آفلاطون ) ( ١۱۹۷م‏ )۰ دار النهضة 
العربية للطباعة والنشر؛ بيروت - لبنان. 
* أبو ريدة ( محمد عبد الهادي ): 

- إبراهيم بن سيار النظام وآراژه الكلامية والفلسفية ( ۲/۱۳۵۲ ۱۹6م )» مطبعة لجنة التألیف والترجمة 
والنشر» مصر. 
* الريسوني ( أحمد ): 

- البحث في مقاصد الشريعة. نشأته وتطوره ومستقبله: بحث غير منشور مناولة من المؤلف» حفظه اللّه! 
٭ ابن الزاغونی ( أبو الحسن على بن عبید الله ): 

- الایشاخ في أصول الذين: سک اضر ارح الا وإحسان عبد الغفار مرزاء الطبعة الأولی 
(۱۲۵ه/ ۲٠٠٤‏ م)» مكتبة الثقافة الدینیة القاهرة. 
> الزیدی ( أبو بكر ): 

- طبقات النحويين واللغویین: ت: محمد أبو الفضل إبراهيم» الطبعة الثابية» دار المعارف القاهرة. 
0 الرَّجَاجٍ ( إسحاق : 

- تفسیر أسماء الله الحسنى: تحقيق: أحمد يوسف الدقاق» دار الثقافة العربية. 
٭ الزرقاني ( محمد): 

- مناهل العرفان في علوم القرآن: الطبعة الأولى ( ۱۹۹۲ )ء دار الفکر؛ بيروت - لبنان. 
٭ الزركان ( محمد صالح ): 

- فخر الدين الرازي وآراژه الكلامية والفلسفية: بدون بیانات دار الفكر. 
٭ الزركشي ( بدر الدين محمد بن بهادر ): 

- البحر المحيط في أصول الفقه: تحرير عبد القدر العاني» مراجعة: سلیمان الأشقر ( ۱۹۹۲م )» الغردقة - 
مصرء وزارة الأوقاف الاسلامية بالكويت ودار الصفوة بالغردقة. 

- البرهان في علوم القرآن: تحقيق/ محمد أبو الفضل إبراهيم ( ۱۳۹۱ھ ).؛ دار المعرفة بيروت» مصورة 
عن النسخة الأصلية لدار التراث بمصر. 

- معنى لا إله إلا اللّه: تحقيق/ علي محبي الدين علي القره داغي» الطبعة الأولی» سنة ( ۱۹۸۵م )» 
دار الاعتصام القاهرة. 
# الزركلي ( خير الدین ): 

- الاعلام: قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربین والمستشرقین: الطبعة الثانية 
عشرة ( ۱۹۹۷م ) دار العلم للملایین» بیروت - لبنان. 
* الزمخشري ( جار الله محمود بن عمر ): 

- آساس البلاغة ( ۵۱۳۹۹/ ۱۹۷۹م )» دار الفکر؛ بیروت - لبنان. 
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- الفائق في غريب الحديث: تحقيق/ علي البجاوي؛ ومحمد أبو الفضل إبراهيم» دار المعرفة؛ بيروت - 
لبنان, الطبعة الثانية. 

- الکشاف عن حقائق التنزيل وعبون الأقاويل في وجوه التأويل: الطبعة الثالثة ( ۸۱۸۰۷/ ۱۹۸۷م )» 
دار الريان للتراٹ: القاهرة. 

- المنهاج في أصول الدين: تحقيق/ عباس حسين عيسى شرف الدین؛ مكتبة مركز بدر العلمي والثقافي؛ 
صنعاء - اليمن. 
٭ الزنيدي ( عبد الرحمن بن زيد ): 

- مصادر المعرفة في الفکر الديني والفلسفي دراسة نقدية في ضوء الإسلام: الطبعة الأولى» سنة (1417١ه/‏ 
0م ). مكتبة المؤيد بالرياض بالاشتراك مع المعهد العالمي للفكر الإسلامي. 
٭ زهدي حسن جار اللّه: 

- المعتزلة ( رسالة في تاريخ المعتزلة وعقائدهم وأثرهم في نطور الفکر الإسلامي ): بدون تاريخ ولا بیانات: 
المكتبة الأزهرية» القاهرة ( مصورة عن النسخة القديمة ). 
٭ زهير ( محمد أبو النور ): 

- أصول الفقه: المكتبة الأزهرية بالقاهرة» بدون تاريخ. 
* الزيلعي ( عبد الله الحنفي ): 

- نصب الراية في تخریج أحاديث الهداية ( ۱۳۵۷ھ )؛ ت/ يوسف البنوري: دار الحديث - مصر. 
* سامى نصر لطف: 

- الحرية المسئولة في الفكر الفلسفي الإسلامي: مكتبة الحرية الحدیئة القاهرة. 

- فكرة الجوهر في الفكر الفلسفي الإسلامي: ط١‏ ( ۱۹۷۸م 6 مكتبة الحرية الحديثة. 
٭ الساوي ( عمر بن سهل ): 

- البصائر النصيرية في علم المنطق: تحقیق الشيخ محمد عبده» مكتبة صبيح بالقاهرة. 
# السبتي ( أبوالحسن بن أحمد الأموي ): 

- تنزيه الأنبياء عما نسبه إليهم حثالة الأغبياء: تحقيق/ محمد رضوان الدایة الطبعة الأولى» سنة ( 2۱۹۹۰ )» 
دار الفكر المعاصر بيروت - لبنان. 
٭ ابن السبكي ( تاج الدين ): 

- جمع الجوامع: مطبعة عيسى البابي الحلبي» مصر» مصورة دار الفكر ( 4165 ١ه/‏ ۸۱۹۹۵ ). 

- طبقات الشافعية الكبرى: تحقيق/ محمود الطناحي وعبد الفتاح الحلو؛الطبعةالأولی (۱۳۸۳ھ/ ٤۱۹۹م‏ )» 
دار إحياء الكتب العربیة عيسى البابي الحلبي؛ القاهرة. 
٭ السبكي ( تقي الدين علي بن عبد الكافي ): 

- السيف الثقيل في الرد على نونية ابن زفيل: تحقيق/ محمد زاهد الكوثري» بدون تاریخ؛ ط المكتبة الأزهرية 
للتراث. القاهرة. 
٭ السبكي ( محمود محمد خطاب ): 

- إتحاف الكائنات ببيان مذهب السلف والخلف في المتشابهات ورد شبه الملحدة والمجسمة وما یعتقدونه 
من المفتريات: أشرف عليه/ يوسف أمين خطاب؛ الطبعة الثانية ( ١۱۳۹ھ/‏ ۱۹۷۰م ). 
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٭ السبكي وولده ( تفي الدين وتاج الدين ): 

- الإبهاج في شرح المنهاج: تحقيق د/ محمد شعبان إسماعيل» ط المكتبة الأزهرية» مصرء وطبعة دار 
الكتب العلمية (554١ه).‏ 
٭ سجاقلي زاده ( المرعشلي ): 

- نشر الطوالع: الطبعة الأولى؛ ( ۸۱۳6۲/ 5 147م)» مكتبة العلوم العصرية ومطبوعاتهاء القاهرة. 
٭ السخاوي ( شمس الدين محمد بن عبد الرحمن ): 

- فتح المغيث شرح ألفية الحديث: تحقيق/ صلاح محمد محمد عويضة» الطبعة الأولى ( 415١ه/‏ 
۳ م )» دار الكتب العلمية بيروت - لبنان. 

- المقاصد الحسنة في بیان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة: الطبعة الأولى ( ۱۸۰۵ ه/ 1946م )؛ 
تحقيق: محمد عثمان الخشت:؛ دار الكتاب العربي - بيروت - لبنان. 


٭ السرخسی ( أبو بكر محمد بن أحمد ): 

+ ول الرشيي: حقق أصوله أبو الوفا الأفغاني ( ۱۳۷۳ھ )» لجنة إحياء المعارف العثمانية - حيدر 
أباد الدکن. 
# سرکیس ( یوسف إليان ): 

- معجم المطبوعات العربية والمعربة: مكتبة الثقافة الدينية؛ القاهرق بدون بیانات الطبعة. 
٭ سزکین ( فؤاد ): 

- تاريخ التراث العربي: نقله إلى العربية: د/ فهمي آبو الفضل وراجعه: د/ محمود فهمي حجازي» الهيئة 
المصرية العامة للكتاب القاهرة. 
٭ سعد الدین صالح: 


- العقيدة اليهودية: رسالة بكلية أصول الدین جامعة الأزهر بالقاهرة. 

- قوانین الفکر بين الاعتقاد والانکار: رسالة بكلية أصول الدین جامعة الأزهر بالقاهرة. 
٭ ابن سعد ( محمد ): 

- الطبقات الكبرى: ط دار صادر» بیروت» بدون تاريخ. 
٭ أبو السعود ( محمد بن محمد بن مصطفى ): 

- إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم: تحقيق د/ محمد عبد السلام محمد الطبعة الأولی؛ سنة 
(404١ه).‏ دار إحياء التراث العربي» بيروت - لبنان. 
* أبو سعيد المتولي ( النيسابوري ): 

- الغنية في أصول الدين: تحقیق عماد الدين أحمد حیدر الطبعة الاولی» سنة ( 2۱۹۸۷ )؛ مؤسسة الخدمات 
والأبحاث الثقافیة بیروت - لبنان. 

- المغني في أصول الدين على طريقة أبي الحسن الأشعري: مخطوط بمعهد المخطوطات العربية؛ رقم 
(۲۲۲) توحيد وملل ونحل» وطبع بعنوان: الغنية في أصول الدين» السابق الذكر. 
# السفاريني ( محمد بن أحمد بن سالم بن سلیمان ): 

- لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية في شرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية أهل السنة 
والجماعة: ط ۱ ( ۱۹۹۸م )ء تحقيق: أشرف عبدالمقصود: مكتبة أضواء السلف - الرياض. 
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٭ السفاقسي ( النوري ): 


- غيث النفع في القراءات السبع: على هامش سراج القاری المبتدئ» مصطفی البابي الحلبي. 
* السّلفي ( أبو طاهر ): 

- معجم السفر: : تحقيق: عبد اللّه عمر الباروديء المكتبة التجارية - مكة المكرمة. 
٭ سليم عيد الهلالي: 

- المنهل الرقراق في تخریج ما روي عن الصحابة والتابعين في تفسیر: لبم یف ف عن ساي 4: ط١‏ 
( ۱۹۹۱/۸۱۱۲ دار ابن الجوزي الریاض. 
٭ سلبمان دنیا: 

- محمد عبده بين الفلاسفة والكلاميين ( حاشيته على شرح الدواني على العضدية ): بدون بيانات» دار إحياء 
الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي وشر کاه القاهرة. 
# السمعاني ( أبو مظفر ): 

- قواطع الأدلة في أصول الفقه: ت/ محمد حسن هيتو» ط ۱( ۵۱8۱۷/ ٩۱۹۹م‏ )؛ بيروت. 
# السنوسي 

- مختصر في المنطق: مطبعة السعادق مصر ( ۱۳۳۰ هب ). 
# ابن الم ( أحمد بن محمد الدينوري ): 

5 عمل اليوم والليلة سلوك النبي مع ربه ك ومعاشرته مع العباد: ت/ کوثر البرني, دار القبلة للثقافة الاسلامية 
بجدة بالاشتراك مع مؤسسة علوم القرآن - بيروت. 
٭ السهروردي ( المقتول ): 

- اللمحات: تحقیق إيميل المعلوف: بدون بيانات. 
٭ سهير محمد مختار: 

- التجسيم عند المسلمين ( مذھب الكرامية ): الطبعة الاولی» سنة (۱۹۷۱م). 
٭ السيالكوتي ( عبد الحكيم ): 

- حاشية على شرح الجرجاني على المواقف: تحقيق/ محمود عمر الدمياطي» الطبعة الأولی؛ سنة 
(151ه/1998م). دار الکتب العلمية بيروت - لبنان. 
# السيرافي ( آبو سعید ): 

- آخبار النحويين البصریین: ت/ فرنس کرنکو ( ۱۹۳ )» المطبعة الكاثوليكية» بیروت. 
٭ اين سينا الرئیس ( أبو علي الحسین ): 

- أحوال النفس رسالة في النفس بقائها ومعادها: حققه وقدم له: أحمد فژاد الأهواني» الطبعة الأولى 
ا ا و 8 1 ۳ 

- الإشارات والتنبيهات: تحقيق/ سليمان دنياء الطبعة الثالثة؛ سنة ( ۱۹۸۳م )» دار المعارف: القاهرة. 

- نسع رسائل في الحكمة والإلهيات - رسالة في القوى الإنسانية وإدراكاتها: الطبعة الهندية بمصر 
(1958م). 

- الحدود الفلسفية: ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب. 

- رسالة في الحدود: ( ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب ). 

- الشفاء - السماع الطبيعي: القاهرة ( ۱۹۲۰ م). 
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- الشفاء - النفس: ط الهيئة المصرية العامة للكتاب تحقيق محمود الخضيري 

- الشفاء - النفس ۲: ط الهيئة المصرية العامة للكتاب. 

- عيون الحكمة: تحقیق/ عبد الرحمن بدوي» ذكرى ابن سينا ( ۱۹۵۰م )» منشورات المعهد العلمي 
الفرنسي للآثار الشرقية» القاهرة. 

- النجاة الطبيعيات والإلهيات: ت/ محبي الدين صبري» الطبعة الثانية ( 1418م )ء القاهرة. 
٭ السيوطي ( جلال الدين ): 

- الإتقان في علوم القرآن (417١ه/‏ ۸۱۹۹7 )» الطبعة الأولى» ت سعيد المندوب دار الفکر - لبنان. 

- الاشباه والنظائر في النحو: الطبعة الأولى؛ ۱٢٤١‏ دار الكتب العلمية بيروت - لبنان. 

- ندريب الراوي في شرح تقريب النواوي: ت/ عبد الوهاب عبد اللطیف؛ مکتبة الرياض الحديثة - 
الرياض. 

- الجامع الصغير من حديث البشير النذير: تحقيق محمد عبد الرؤوف: الطبعة الأولى» بدون تاريخ» 
دار طالب العلم؛ جدة. 

- الدر المنثور في التفسیر بالمأثور: تحقيق د/ مازن المبارك؛ الطبعة الاولی» سنة ( 2۱۹۹۳ )» دار الفكرء 
بيروت - لبنان. 

- طبقات المفسرين: الطبعة الأولى (۱۳۹۲ھ)ء تحقیق: علي محمد عمر مكتبة وهبة - القاهرة. 

- المزهر في علوم اللغة وأنواعها: الطبعة الأولى ( ۱۹۹۸/۵۱8۱۸م )» تحقيق: فؤاد علي منصوره؛ 
دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 

- همع الهوامع في شرح جمع الجوامع: تحقيق: عبد الحميد هنداوي» المكتبة التوفيقية - مصر. 
* الشاطبي ( أبو إسحاق ): 

- الاعتصام: ضبطه وصححه/ أحمد عبد الشافي ( ١۱۹۹م‏ )» دار الكتب العلمیة بيروت - لبنان. 

- الموانقات في أصول الشريعة؛ أو: عنوان التعریف بأسرار التکلیف: تحقيق/ الشيخ عبد اللّه درازء 
دار المعرفة» بیروت - لبنان» بدون بیانات» مصورة عن الطبعة القديمة. 
٭ الشافعي ( الدکتور حسن ): 

- الامدي وآراژه الكلامية: الطبعة الأولی ( ۸۱6۱۸ ۱۹۹۸م ) دار السلام القاهرة. 

- المدخل إلى دراسة علم الکلام: الطبعة الثانية» ( ۵۱6۱۱/ 0۱۹۹۱ ) مكتبة وهبة القاهرة. 

- لمحات من الفکر الكلامي ( ٠١١١‏ ه/ 1997م )؛ دار الثقافة الإسلامية؛ مصر. 
# الشافعي ( الامام المطلبي ): 

- الرسالة في أصول الفقه الرسالة ( ۱۳۵۸ه/ ۸۱۹۳۹ ؛ تحقیق: أحمد محمد شاكرء دار التراث القاهرة. 

- مسند الشافعي: بدون تاریخ؛ طبعة دار الکتب العلمية - بیروت. 
٭ ابن شاهين ( آبو حفص عمر بن أحمد ): 

- شرح مذاهب آهل السنة ومعرفة شرائع الدين والتمسك بالسنن: الطبعة الأولى ( ۸۱6۱۵ 1556م )؛ 
تحقیق: عادل بن محمد مؤسسة قرطبة للنشر والتوزیع - القاهرة. 

- الکتاب اللطیف لشرح مذاهب أهل السنة ومعرفة شرائع الدين والتمسك بالسنن: الطبعة الأولى 
(141ه)ءت/ عبد الله بن محمد البصيري» مكتبة الغرباء الأثرية» المدينة المنورة - السعودية. 
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٭ الشربيني ( محمد ): 

- حاشیة على شرح المحلي على جمع الجوامع: دار إحياء الكتب العربية» القاهرة. 
* الشریف الرضي: 

- رسائل الصابي والشریف الرضي: تحقیق: د/ محمد يوسف نجم ( ۱۹۲۱ » الکویت. 

- شرح الكافية: تحقیق/ حسن بن محمد الحفظي ( ٤٤٢۱ھ‏ / ۱۹۹۳م )» طبعة جامعة الامام محمد 
ابن سعود بالریاض. 
٭ الشنقيطي ( ابن مايابي ): 

- استحالة المعية بالذات وما یضاهیها من متشابه الصفات: المكتبة المحمودية التجارية القاهرة. 
٭ الشنقیطی ( محمد الأمين ): 

- آداب البحث والمناظرة: بدون تاریخ مكتبة العلم بجدة, مكتبة ابن تيمية بالقاهرة. 

- أضواء البيان في إیضاح القرآن بالقرآن ( ١٤٢٥ھ/‏ ١۱۹۹م‏ )۰ تحقيق: مکتب البحوث والدراسات» 
بدار الفكر للطباعة والنشر؛ بيروت - لبنان. 
* الشهرستاني ( أبو الفتح ): 

- مفاتيح الأسرار ومصابيح الأبرار ( تفسير الشهرستاني ): تحقيق/ محمد علي آذرشب: الطبعة الأولى 
( ۷ء )ء شر كة النشر العلمي والثقافي؛ طهران. 

- الملل والنحل: ت/ محمد سيد كيلاني» ط١‏ (١٤٤٢۱ف))ء‏ دار المعرفة بيروت - لبنان. 

- نهاية الأقدام في علم الكلام: حرره وصححه/ ألفرد جيوم» بدون بيانات. 
٭ شوفي ضيف: 

- المدارس النحوية: الطبعة الرابعة بدون تاريخ» دار المعارفء القاهرة . 
٭ الشوكاني ( محمد ): 

- إرشاد الثقات إلى اتفاق الشرائع على التوحيد والمعاد والنبوات: الطبعة الأولى» سنة ( 1984م )ء 
دار الكتب العلمية بيروت - لبئان. 

- إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق في علم الأصول: الطبعة الأولى ( ۱۲٤۱ه/‏ 1947م )» تحقيق: محمد 
سعيد البدري أبو مصعب» دار الفكر - بيروت - لبنان. 

- فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير: تحقيق/ علي محمد عمرء الطبعة الأولى 
(۱۳۹۲ه-). دار الفکر؛ بيروت - لبنان. 

- القول المفيد في الاجتهاد والتقليد. 
# ابن أبي شيبة ( محمد بن عشمان العبسي ): 

- العرش وما روي فيه: تحقيق/ محمد بن حمد الحمود؛ الطبعة الأولى» سنة (١٤٢۱ھ)ء‏ مكتبة المعلاء 
الكويت. 
٭ شیث بن إبراهيم: 

- حز الغلاصم في إفحام المخاصم عند جريان النظر في أحكام القدر: تحقيق/ عبد اللّه عمر البارودي» 
الطبعة الأولى» ( ١١٤٠ه)»‏ مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت. 
* أبو الشيخ الأصفهاني ( عبد الله بن محمد ): 

- العظمة: تحقيق/ رضاء الله بن محمد إدريس المبارکفوري: الطبعة الأولى» سنة (۰۸ ۱۶ ه-). دار العاصمة 
الرياض. 
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٭ الشيرازي ( أبو إسحاق ): 

- الإشارة إلى مذهب أهل الحق: تحقيق د/ محمد السيد الجلیند ( ١‏ 1547ه/ ۱۹۹۹م )۰ المجلس الأعلى 
للشئون الإسلامية؛ مصر. 

- التبصرة في أصول الفقه: شرحه وحققه د/ محمد حسن هيتوء الطبعة الثانية ( ٠٤١۳‏ ه/ 1987م ) 
دار الفكر. دمشق. 

- طبقات الفقهاء: تحقيق: خليل الميس» دار القلم - بيروت - لبنان. 

- اللمع في أصول الفقه: ط دار الكتب العلمية ( ۱6۰۵ ه). 
* الصالحي ( محمد بن يوسف الصالحي الشامي ): 

- سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد: الطبعة الأولى ( 414١ه/‏ 1197م )» تحقيق عادل أحمد 
عبد الموجود وعلي محمد معوض. دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
٭ الصدر ( محمد باقر ): 

- فلسفتنا: الطبعة العاشرة ( ٠٠5١ه/‏ ۱۹۸۰م) دار التعارف للمطبرعات بيروت - لبنان. 
٭ الصفدي ( صلاح الدين خليل بن أيبك ): 

- نكت الهميان في نكت العميان: تحقيق/ أحمد زكي شيخ العروبة ( ۱6۲۰ه/ ١٠٠۲م‏ )» مكتبة الثقافة 
الدينية» القاهرة. 

- الوافي بالوفيات ( ١٤٢٥ھ/‏ ١٠٠۲م‏ )» تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفی: دار إحياء التراث - 
بيروت - لبنان. 
# ابن الصلاح ( عثمان بن عبد الرحمن ): 

- صيانة صحيح مسلم من الإخلال والغلط: تحقيق/ موفق عبد الله عبد القادر ط الثانية (808١ه‏ )؛ دار 
الغرب الإسلامی؛ بيروت. 
٭ الصنعانی ( محمد بن إسماعيل الأمير ): 

- إجابة السائل شرح بغية الآمل في أصول الفقه: الطبعة الأولى (٦۱۹۸م)؛‏ تحقیق: القاضي حسين بن أحمد 
السياغي والدكتور حسن محمد مقبولي الأهدل. مؤسسة الرسالة - بيروت - لبنان. 
٭ طاش كبرى زاده: 

- مفتاح السعادة: ط حيدر آباد - الهند. 
٭ طبانة ( د/ بدوي ): 

- الصاحب بن عباد الوزیر الأديب العالم: بدون تاريخ» ضمن سلسلة : أعلام العرب برقم: ( ۲۷ )) المؤسسة 
المصرية العامة للتأليف والترجمة والنشرء القاهرة. 
٭ الطبراني ( أبو القاسم سليمان بن أحمد ): 

- المعجم الاوسط: تحقيق/ طارق بن عوض الله بن محمد وعبد المحسن بن إبراهيم الحسيني؛ الطبعة 
الأولى» سنة ( 5165١ه‏ ).دار الحرمينء القاهرة. 

- المعجم الكبير: تحقيق/ حمدي بن عبد المجيد السلفي؛ الطبعة الثانية» سنة ( 4 ٠14١ه/‏ ۱۹۸۳م )» مكتبة 
العلوم والحکم؛ الموصل - المغرب. 
٭ الطبري ( أبو جعفر محمد بن جرير ): 

- التبصير في معالم الدين ( تبصير أولي النهى ومعالم الهدى ): تحقيق/ علي بن عبد العزیز الشبل» الطبعة 
الأولى (51١ه‏ ). دار العاصمة الرياض. 
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- جامع البیان في نفسیر القرآن: تحقيق د/ مصطفی مسلم محمد الطبعة الأولى سنة ( ۱6۰۵ ه-)؛ دار الفكرء 
بيروت - لبنان. 
# الطبري ( أبو الحسن ): 

- تأویل الآياث المتشابهة: تحقيق الباحث/ عبد الحميد الغمري؛ رسالة ماجستير بكلية دار العلوم؛ جامعة 
القاهرة. 
٭ الطنطاوي ( علي ): 

- نشأة النحو: طبعة وادي الملوك (۱۹۱۹عم). 
٭ طه حسین: 

- في الشعر الجاهلي : نشرة مجلة القاهرة» العدد ( ١49‏ ) في أبريل ( ۱۹۹۵ )؛ تصدرها الهيئة المصرية 
العامة للكتاب» القاهرة. 
٭ طه رمضان: 

- أصول الدين عند الإمام الطبري: ط الأولى (417١ه/‏ 5١٠٠م‏ )۰ دار الكيان» الرياض. 
٭ الطوسي ( علاء الدين ): 

- الذخيرة ( ۱۹۸۲م )؛ عالم الكتب للطباعة والنشرء بيروت - لبنانء مصورة عن الطبعة الأولى بمطبعة 
مجلس دائرة المعارف النظامية بحيدر أباد الدكن - الهند. 

- الذخيرة المطبوع باسم تھافت الفلاسفة: تحقيق وتحليل/ رضا سعادة ( ۱۹۹۰ع)ء دار الفكر اللبناني 
بيروت - لبنان. 
٭ الطوسي ( محمد ): 

- تجريد الكلام: طبعة طهران ( ۱۲۸۵ ه). 

- تلخيص المحصل المعروف ينقد المحصل: ت/ طه عبد الرؤوف سعد» مكتبة الكليات الأزهرية. 
# ابن عادل ( الحنبلي ): 

- اللباب في تأويل الكتاب المعروف بتفسير ابن عادل الحنبلي. 
# ابن عاشور ( محمد الطاهر ): 

- تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير الكتاب المحید. المعروف بتفسير ابن عاشور: الدار 
التونسية للنشر (1984١م).‏ 
# ابن أبي عاصم ( عمرو الضحاك الشيباني ): 

- السنة: تحقيق/ محمد ناصر الدين الألباني» الطبعة الأولى؛ سنة ( ٤٤٠٥ھ‏ )ء المكتب الإسلامي» 


بيروت - لبنان. 
# ابن عباد ( الصاحب ): 
- الإبانة عن مذهب أهل العدل: تحقيق/ محمد حسن آل ياسين» الطبعة الثانية» سنة ( ۳٦۱۹ء‏ ) دار النهضة» 
بغداد. 
# العبادي ( ابن قاسم ): 


- الآيات البینات حاشية على شرح المحلي على جمم الجوامع: تحقیق زکریا عميرات» الطبعة الأولى 
( ۱۹۹/۵۱۱۷ ) دار الکتب العلمية بیروت - لبنان. 
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٭ عبد الجبار ( القاضي ): 
- الأصول الخمسة: ت/ عبد الريم عثمان طا (۱۳۸۶ه/ 176١م‏ )؛ مکتبة وهبة, 
- شرح الأصول الخمسة: تحقیق/ عبد الکریم عشمان مكتبة وهبت القاهرة. 
- فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة: تحقیق/ فاد السيد ( 4 ۱۹۷م ) الدار التونسية للنشر. 
- متشابه القرآن: تحقیق/ عدنان محمد زرزور ( 579١م‏ )» دار التراث» القاهرة. 
- المجموع المحیط بالتکلیف: تحقیق/ الاب يوسف هوین؛ المطبعة الکاثولیکیة بيروت - لبنان ج ١ء‏ 


ودار المشرق ج ا 
- المغني في أبواب العدل والتوحيد ( ۸١۱۹م‏ )» طبعة المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة 
والنشر؛ بتحقيقات مختلفة. 


* عبد الحكيم بلبع: 


- أدب المعتزلة إلى نهاية القرن الرابع الهجري: بدون تاريخ» مكتبة نهضة مصر؛ مصر. 


٭ عبد الحليم محمود: 

- التفكبر الفلسفي الإسلامي: بدون تاریخ دار المعارف: القاهرة. 
٭ عبد الرحمن بدوي: 

- أرسطو: ضمن سلسلة خلاصة الفكر الأوروبي» سلسلة الینابیع؛ الطبعة الثالثة ( ١١۹م‏ )» مكتبة النهضة 
المصرية. 

- ربيع الفكر اليوناني: الطبعة الخامسة ( 914١م‏ )» وكالة المطبوعات بالكويت بالاشتراك مع دار القلم» 
بيروت - لبنان. 
٭ عبد الغني الدقر: 

- معجم القواعد العربية في النحو والتصریف: وذيل بالإملاء (14157ه/ ١١٠٠م‏ )»دار القلم» دمشق. 
٭ عبد الفتاح لاشین: 

- بلاغة القرآن في آثار القاضي عبد الجبار وأثر ٠‏ في الدراسات البلاغية: بدون تاريخ, دار الفكر العربي» 
القاهرة. 
٭ عبد الكريم عثمان: 

- نظرية التكليفء آراء القاضي عبد الجبار الكلامية ( ۱۳۹۱ھ ) مؤسسة الرسالة» بيروت - لبتان. 
٭ عبد اللطيف محمد العبد: 


- الحدود في ثلاث رسائل: تأليف الفاكهي وإخوان الصفا وابن سيناء تقديم وتحقيق د/ عبد اللطيف محمد 
العبد. منشورات المكتبة العصرية» صيداء بيروت. 
٭ عبد الله بن أحمد بن حنبل: 
- السنة: ت/ محمد سعيد سالم القحطاني؛ ط١‏ 0ه )ءدار ابن القيم» الدمام. 
٭ عبد المحسن عبد المقصود: 
- فكرة الزمان عند الأشاعرة: ط١‏ ( ١57١ه/‏ ١٠٠٠م‏ ) مكتبة الخانجي؛ القاهرة. 
٭ عبد المنعم حفني: 
- المعجم الفلسفي: الطبعة الأولى ( ١٤٢٥ھ‏ / ۱۹۹۰م ) الدار الشرقية. 
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# ابن عبد البر ( يوسف بن عبد الله القرطبى ): 

- الاستيعاب في معرفة الأصحاب: تحقيق/ على محمد البجاوي. الطبعة الأولى؛ سنة ( 1417ه )» 
دار الجیل» بيروت - لبنان. 

- التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد: تحقيق/ مصطفى بن أحمد العلوي» ومحمد عبد الكبير 
البكري» الطبعة الأولی؛ سنة ( ۱۳۸۷ھ٤)؛‏ وزارة عموم الأوقاف والشئون الإسلامية - المغرب. 

- جامع بیان العلم وفضله وما ينبغي في روايته وحمله ( ۸۱۳۹۸-) دار الكتب العلمية - لبنان. 
# ابن عبد ربه ( الأندلسى ): 

- العقد الفريد: ط: ۳ ( ۱۶۲۰ ه/ ۱۹۹۹م )دار إحياء التراث العربي - بيروت - لبنان. 
# ابن عبد الشكور ( محب الدين ): 

- مسلم الثبوت: نسخة مصورة عن المطبعة الأميرية ببولاق المحمية ( ٣۱۳۲ھ‏ )۰ مصر؛ مطبوع على 
هامش المستصفى للغزالي» الطبعة الثالثة ( 1414١ه/‏ ۱۹۹۳م )؛ مصورة دار إحياء التراث العربي ومؤسسة 
التاريخ العربي؛ بيروت - لبنان. 
٭ العجلوني ( إسماعيل بن محمد الجراحي ): 

- كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس: مؤسسة الرسالة - بيروت - 
( 1505م ) الطبعة الرابعة» تحقيق: أحمد القلاش 
٭ عدنان زرزور: 

- الحاكم الجشمي ومنهجه في التفسير: بدون بيانات» طبعة مؤسسة الرسالة» بيروت - لينان. 
* ابن عدي ( عبد الله بن عدي الجرجاني ): 

- الکامل في ضعفاء الرجال: تحقيق: يحبى مختار غزاوي» الطبعة الثالثة ( ۱٤٣٤۹‏ ھ/ ۱۹۸۸م )؛ دار الفكرء 
بيروت - لبنان. 
٭ ابن عذبة ( حسن ): 

- الروضة البهية فیما بين الأشاعرة والماتریدیة: ( ط حيدر أباد ۱۳۲۲ھ ). 
٭ العراقي ( الحافظ ): 

- المغني عن حمل الأسفار: ( بهامش إحياء علوم الدین ). 
٭ العراقي ( محمد عاطف ): 

- ثورة العقل في الفلسفة العربية: الطبعة الخامسة ( 1984م ) دار المعارف: القاهرة. 

- الفلسفة الطبيعية عند ابن سينا: الطبعة الثانیة بدون تاريخ» دار المعارف القاهرة. 

- النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد: الطبعة الثانية ( ۱۹۷۹م )۰ دار المعارف: القاهرة. 
* ابن العربي ( أبو بكر محمد بن عبد الله ): 

- قانون التأويل: تحقيق/ محمد السلیماني؛ الطبعة الأولى ( ۱۹۸۲/۸۱8۰ )» دار القبلة للثقافة 
الإسلامية بالرياض ومؤسسة علوم القرآن بسوريا. 

- المحصول في أصول الفقه: تحقيق حسين علي البدريء الطبعة الأولى ( ١٤٢۱ھ‏ /۱۹۹۹ع) دار البيارق» 
عمان - الأردن. 
٭ ابن أبي العز الحنفي ( علي بن علي بن محمد ): 

- شرح العقيدة الطحاوية: تحقيق/ شعيب الأرناؤوط وعبد الله بن عبد المحسن التركي» مؤسسة الرسالة» 


فهرس المصادر والمراجع | ۱۲۳۷ 


بيروت » ورجعت إلى نسخة المكتب الإسلامي بتحقيق/ محمد ناصر الدين الألباني. 
# عز الدين ( ابن عبد السلام ): 

- قواعد الأحكام في مصالح الأنام: الطبعة الأولى (١٤٢٥ھ/‏ ١٠٠٠م‏ )» دار القلم» دمشق. 
٭ ابن عساكر ( على بن الحسن الدمشقي ): 

- تاريخ مدبنة دمشق وذكر فضلها وتسمبة من حلها من الأماثل: تحقيق: محب الدين أبي سعيد عمر بن غرامة 
العمري ( ۱۹۹۵ ) دار الفکر؛ بيروت - لبنان. 

- تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري: الطبعة الثالثة ( ١٤٤٥ھ‏ )ء دار الكتاب 
العربي» بيروت - لبنان. 
٭ العسكري ( أبو هلال الحسن بن عبد الله ): 

- الفروق اللغوية: تحقيق/ محمد باسل عيون السود (١١٤٠ه/‏ ١٠٠٠م‏ )» دار الكتب العلمیة بيروت - 
لبنان. 
# ابن عطية ( أبو محمد عبد الحق بن غالب الأندلسي ): 

- المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز: تحقيق/ عبد السلام عبد الشافي محمد الطبعة الأولى 
(141ه/ ۹۹۳م )» دار الكتب العلمية - لبنان. 
٭ العكبري ( أبو البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله ): 

- إملاء ما منَّ به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات: تحقيق: إبراهيم عطوة عوض. المكتبة العلمیق 
٭ العلوي ( یحبی بن حمزة ): 

- مشكاة الأنوار الهادمة لقواعد الباطنية الأشرار: تحقيق وتقديم: د/ محمد السيد الجلیند بدون تاريخ» 
دار الفكر الحديث للطباعة والنشر. 
٭ علي إبراهيم حسن: 

- التاريخ الإسلامى العام: الحاهلية, الدولة العربیقف الدولة العباسية: طبع سنة ( ۱ء 5 مكتبة النهضة 
المصریة القاهرة. 

- الجبائيان أبو علي وأبو هاشم: الطبعة الأولى» سنة 474١م‏ ) دار الفكر العربي» طرابلس. 
٭ علي مصطفى الغرابي: 

- أبو الهذيل العلاف: الطبعة الأولى ( ۹٤۱۹م‏ )ء مكتبة الحسين التجارية» مصر. 

- تاريخ الفرق الإسلامية ونشأة علم الكلام عند المسلمين : طبعة مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح وآولاده 
بدون بيانات. 
٭ العليمي ( أبواليمن عبد الرحمن بن محمد ): 

- الأنس الجليل بتاريخ القدس والخليل: تحقيق/ عدنان يوسف عبد المجيد نبائة ( ۱1۲۰ه/ 0۱۹۹۹ )» 
مكتبة دئيس» عمان - الأردن. 

- المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد: تحقيق/ رياض عبد الحميد مراد ( ۱۹۹۷م ) دار صادرء 


بيروت - لبنان. 
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٭ ابن العماد الحنبلي ( عبد الحي بن أحمد ): 

- شذرات الذهب في آخبار من ذهب: تحقیق/ عبد القدر الأرناؤوط ومحمود الأرناؤوط؛ الطبعة الأولی 
(۰٦ءھف)‏ دار ابن کثیر» دمشق. 
٭ عماد خفاجی سالم: 

- مناهج التفکیر في العقيدة الاسلامية بين النصيين و العقلیین: رسالة ماجستیر مطبوعة على الاستنسل» بكلية 
آصول الدین - قسم العقيدة والفلسفة جامعة الأزھر؛ بالقاهرة. 
# عمر رضا کحالة: 

- معجم المؤلفين: الطبعة الأولى ( ۱6۱6ه/ ۱۹۹۳م )۰ موسسة الرسالة بیروت - لبنان. 
٭ أبو عوانة ( الاسفراييني ): 

- المستخرج على صحیح مسلم: دار المعرفة؛ بيروت - لبنال. 
٭ عويس (منصور ): 

- ابن نيمية لیس سلفیا: نسخة خاصة بالمؤلف؛ بدون بیانات. 
* عیاض ( القاضي عیاض بن موسی اليحصبي ): 

- الالماع إلى معرفة أصول الرواية وتقیبد السماع: الطبعة الأولى ( ۱۳۷۹ھ/ ۱۹۷۰ء 6 تحقیق: السید 
آحمد صقر دار التراث بالقاهرة بالاشتراك مع المكتبة العتيقة بتونس . 

- ترنیب المدارك وتقریب المسالك في معرفة آعبان مذهب الامام مالك: تحقیق/ محمد سالم هاشم» سنة 
(۵۸۱6۱۸/ ۱۹۹۸ ) دار الکتب العلمیة پیروت - لبنان. 
٭ ابن عیسی ( أحمد بن إبراهيم ): 

- توضيح المقاصد وتصحيح القواعد في شرح قصيدة الإمام ابن القيم: الطبعة الرابعة» سنة ( ١٤٢٥ھ)‏ 
ط المكتب الاسلامی بيروت - لبنان 
٭ العيني ( بدر الدين محمود بن أحمد العيني ): 

- عمدة القاري في شرح صحيح البخاري: دار إحياء التراث العربي» بیروت لہنان. 
٭ غرابة ( الدكتور حمودة ): 

- الأشعري أبو الحسن: ط ( ۱۹۵۳م )» الرسالة القاهرة. 

- ابن سینا بين الدين والفلسفة ( ۸۱۳۹۲/ ۱۹۷۲ع)ء مجمع البحوث الإسلامية. 
* الغزالي ( أبو حامد ): 

- إحياء علوم الدين: بدون تاریخ دار إحياء الكتب العربیة؛ عيسى البابي الحلبي وشرکاہ؛ مصر. 

- الاقتصاد في الاعتقاد: ت/ إبراهيم جوبوقجي وحسين أتاي ( 1177م )» جامعة أنقره» طبع مصطفی 
أبو العلا ( ۱۹۷۲عم)ء وطبعة بشرح الدكتور جیب الله حسن أحمد. 

- إلجام العوام عن علم الكلام: تحقيق/ سميح دغیم؛ الطبعة الأولى ( 2۱۹۹۳ )ء دار الفکر اللبناني» 
بيروت - لبنان. كما رجعت إلى النسخة المطبوعة ضمن القصور العوالي. 

- تهافت الفلاسفة: تحقيق/ سليمان دنياء الطبعة السابعة بدون تاريخ» دار المعارف: القاهرة. 

- الحدود الفلسفية: ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب. 

- فضائح الباطنية: ت/ عبد الرحمن بدوي» ط١‏ (417١ه).؛‏ مؤسسة دار الثقافة» الكويت. 

- فيصل التفرقة بين الإسلام والزندقة: ضمن القصور العوالي. 
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- القسطاس المستقیم: ضمن القصور العوالي. 

- قواعد العقائد: ت/ موسی بن نصرء ط الثانية ( ۱۹۸۵ )» عالم الکتب؛ بیروت - لبنان. 

- محك النظر : طبعة القاهرة. 

- المستصفی في علم الاصول: نسخة مصورة عن المطبعة الاميرية ببولاق المحمية ( ٣٣٣۱ھ‏ )؛ مصرء 
الطبعة الثالثة ( ۱6۱۶ ه/ ۱۹۹۳م )۰ مصورة دار إحياء التراث العربي» بيروت - لبنان. 

- المضنون به على غير أهله: ضبطه وقدم له: رياض مصطفی العبد الله الطبعة الاولی (۸۱۲۰۷/ 2۱۹۸۲ 
منشورات دار الحکمة دمشق: بیروت. 

- المعارف العقلیة: تحقیق/ عبد الکریم عثمان ( ۱۹۲۳ )؛ دار الفکر» دمشق. 

- معارج القدس: ضمن القصور العوالي. 

- معیار العلم في فن المنطق: بدون بیانات دار الأندلس» بیروت - لبنان. 

- مقاصد الفلاسفة: تحقیق/ سلیمان دنياء الطبعة الثانية ( ۱۹۲۰ )» دار المعارف القاهرة. 

- المقصد الاسنی في شرح معاني آسماء له الحسنی: تحقیق/ بسام عبد الوهاب الجابي؛ الطبعة الأولى 
(۷ھ/ 1441م ) دار الجفان والجابي قبرص. 

- المنخول من تعلیقات الأصول: حققه/ محمد حسن هیتو ( ۵۱۳۹۰ 6۱۹۷۰ ) دمشق. 

- المنقذ من الضلال: ت/ عبد الحلیم محمود ط : الثانية» ۱۹۵۵ م؛ مکتبة الأنجلو المصرية مصر. 
# الفارابي ( أبو نصر ): 

- إحصاء العلوم: ت/ عثمان أمين ط ۲ (۱۹6۹م ) مطبعة الاعتماد» دار الفکر العربي» مصر. 

- الجمع بين رأبي الحكيمين آفلاطون الالهي وأرسطوطالیس: تحقیق/ ألبير نصري نادر ( ٠197م‏ )؛ 
المطبعة الكاثوليكية» بیروت - لبنان. 

- الرسائل» التعلیقات ( ١757‏ ه ). دائرة المعارف العثمانیة حیدر آباد الدكن» الهند. 

- السياسة المدنیة: حققه/ فوزي متري نجار ( 914١م‏ )» المطبعة الكائويكية بیروت. 

- فصوص الحکم: ضمن مجموعة فلسفة آبي نصر الفارابي ط مصر ( ۸۱۹۰۷). 

- کتاب الحروف: تحقیق/ محسن مهدي, دار المشرق» بیروت - لبنان. 

- مقالة في معاني العقل: الطبعة الأولى ( ١۱۳۲ھ‏ / ۷١۱۹م‏ )» مطبعة السعادة القاهرة. 

- المنطق عند الفارايي» کتاب البرهان: ت/ ماجد فخري ( ۱۹۸۷م ) دار المشرق» بیروت. 
٭ ابن فارس ( أبو الحسین أحمد بن فارس ): 

- معجم مقاييس اللغة: تحقیق/ عبد السلام محمد هارون الطبعة الثانية ( 41١‏ ١ه/‏ ۱۹۹۹م ) دار الجیل - 
بیروت - لبنان. 

# الفتني ( الهندي ): 

- تذکرة الموضوعات: بدون بیانات. 

# الفراء ( یحیی بن زياد بن عبد الله ): 

- معاني القرآن: الطبعة الثانية ( ۸۱۹۸۰ )» تحقیق/ أحمد یوسف نجاتي ومحمد علي النجارء الهيثة المصرية 
العامة للکتاب. القاهرة. 
٭ فرغلی ( محمود محمد ): 

- بحوث في السنة المطهرة: طبعة سنة ( 5*1 ١ه/‏ ۱۹۸۲م )» دار الکتاب الجامعي, القاهرة. 
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# الفرهاري (محمد): 

- النبراس في شرح العقائد: نسخة بخط اليد من مطبوعات المكتبة الإمدادیة باكستان. 
* ابن فورك ( أبو بكر ): 

- مجرد مقالات الشیخ أبي الحسن الأشعري: تحقیق/ دانیال جيماريه ( ۱۹۸۷م )» دار المشرق» بيروت - 
لبنان. 

- مشكل الحديث وبيانه: تحقيق/ موسى محمد علي (191/4١م‏ )؛ دار الكتب الحديثة. 
# فوقية حسین: 

- الجويني إمام الحرمین: سلسلة آعلام العرب العدد : ٥٤(‏ )ء القاهرة ( ۱۹۵ ). 
٭ الفيروزآبادي ( محمد بن یعقوب ): 

- بصائر ذوي التمبیز في لطائف الکتاب العزیز: الطبعة الثانية ( ۱۹۸/۵۱6۰۱ تحقیق/ محمد علي 
النجار» المجلس الاعلی للشئون الاسلامية القاهرة. 

- القاموس المحیط والقابوس الوسيط فیما ذهب من کلام العرب شماطیط: مؤسسة الرسالة. 
٭ فيصل بدير عون: 

- فكرة الطبيعة في الفلسفة الإسلامية مع بیان مصادرها: الطبعة الأولى ( ۱۹۸۰م )» مکتبة الحرية الحدیثت 
القاهرة. 

- الفلسفة الإسلامية في المشرق: طبعة سنة ( ۱۹۸۲م ) مكتبة الحرية الحدیئة القاهرة. 
٭ القاري ( ملا علي بن سلطان الهروي ): 

- الرد على القائلين بوحدة الوجود: تحقيق/ علي رضا بن عبد الله بن علي رضاء الطبعة الأولی سنة 
( ۸۱۹۹۵ دار المأمون للتراث» دمشق. 

- شرح كتاب الفقه الأكبر للإمام أبي حنيفة النعمان: تحقيق/ علي محمد دندل ( ١٤٢٥ھ‏ )ء دار الكتب 
العلمية» بيروت. 

- المصنوع في الحديث الموضوع: تحقيق/ عبد الفتاح أبو غدة» الطبعة الرابعة» سئة ( ٠4‏ ١ه‏ )) مكتبة 
الرشد الرياض. 
# القاسم بن محمد بن علي: 

- الأساس في عقائد الأكياس: تحقيق/ ألبير نصري نادر؛ الطبعة الأولى» سنة ( ۱۹۸۰م )» دار الطليعة» 
بيروت - لبنان. 
# القاسمي ( جمال الدين ): 

- تاريخ الجهمية والمعتزلة: الطبعة الثانية ( 5٠06‏ ١ه/‏ ۱۹۸۵م )۰ مؤسسة الرسالق بيروت - لبنان. 

- قواعد التحديث: دار إحياء السنة البوية» بدون بيانات الطبعة. 
٭ ابن قاضي شهبة ( أبو بكر بن أحمد بن عمر ): 

- طبقات الشافعية: تحقيق: د. الحافظ عبد العليم خان؛ الطبعة الأولى (/1101١م‏ )ء عالم الكتب» بيروت - 
لبنان. 
# ابن قتيبة ( الدينوري ): 

- تأويل مختلف الحديث: تحقيق/ محمد زهري النجار؛ الطبعة الأولى (۱۳۹۳ھ/ ۱۹۷۲م )ء دار الجيل؛ 
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- تأویل مشکل القرآن: شرحه ونشره: السید أحمد صقر الطبعة الثالثة ( ٠٤١١‏ ه/ ۱۹۸۱م )» دار الکتب 
العلمية بیروت - لبنان. 

- المعارف: تحقیق/ دکتور ثروت عکاشة. الطبعة الرابعة دار المعارف - القاهرة, 
* ابن قدامة المقدسي ( موفق الدين عبد اللّه ): 

- تحريم النظر في علم الكلام: تحقيق/ عبد الرحمن بن محمد سعيد دمشقية» الطبعة الأولی سنة 
(۱۹۹۰م) دار عالم المکتب. الرياض. 

- روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل: راجعه وأعد فهارسه/ 
سيف الدين الكاتب (517١ه/‏ ۱۹۹۲م )» دار الكتاب العربى؛ بيروت - لبنان. 
* القرافی ( شهاب الدين ): ۱ 

- أنوار البروق في أنواء الفروق: الطبعة الأولى (۱۸٤۱ه/‏ ۹۹۸٠م‏ )ء تحقيق: خليل المنصور دار الکتب 
العلمية» بيروت - لبنان. 

- شرح تنقيح الفصول في اختصار المحصول في الأصول: حققه/ طه عبد الرؤوف سعد( ۱۹۷۳م )) مكتبة 
الكليات الأزهرية - القاهرة» طبعة دار الفکر؛ بيروت» لبنان. 

- نفائس الأصول في شرح المحصول: تحقیق/ عادل عبد الموجود وعلي محمد معوض» مکتبة نزار 
مصطفى البان مكة المكرمة. 
# القرطبي ( محمد بن أحمد بن أبي بكر ): 

- الإعلام ہما في دين النصاری من الفساد والأوهام وإظهار محاسن الاسلام: تحقيق/ أحمد حجازي السقاء 
الطبعة الثالثة سنة (۱۳۹۸ھ) دار التراث العربي؛ القاهرة. 

- الجامع لأحكام القرآن: دار الشعب - القاهرة. 
# القزويني ( عبد الکریم بن محمد الرافعي القزويني ): ۱ 

- التدوین في آخبار قزوین: سنة ( ۱۹۸۷ )۰ تحقیق: عزیز الله العطاري؛ دار الکتب العلمية - بیروت - 
لبنان. 
٭ القسطنطيني ( إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبي ): 

- نعمة الذريعة في نصرة الشريعة: الطبعة الأولى ( ۱۹۹۸/۸۱۱۹ ) تحقيق: علي رضا بن عبد الله بن 
على رضاء دار المسیر؛ الرياض. 
٭ القفطي ( جمال الدين ): 

تعارز العلماء بأخبار الحكماء: بدون تاريخ» مكتبة المتنبي بالقاهرة. 

- إنباه الرواة على أنباه النحاۃ: تحقيق/ محمد أبو الفضل إبراهيم (۸۱6۰/ ۱۹۸۲ ) دار الفكر العربي؛ 
القاهرة. 
٭ القنوجي ( صدیق حسن خان ): 

- أبجد العلوم أو الوشي المرقوم في بيان أحوال العلوم: تحقیق/ د. عبد الوهاب زكار» الطبعة الأولى 
(۱۹۷۸م )» دار الكتب العلمية؛ بيروت - لبنان. 
* قوشتى ( الدكتور أحمد ): 

- حجیة الدليل النقلي بين المعتزلة والأشاعرة: رسالة ماجستير بدار العلوم؛ جامعة القاهرة. 
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٭ القوشحي ( علي ): 

- شرح تجرید الاعتقاد: بدون بیانات؛ مكتبة بيدار» تبریز. 
٭ القيسي ( مكي ): 

- الکشف عن وجوه القراء‌ات: ت/ محبي الدين رمضان» مجمع اللغة العربية دمشق. 
٭ ابن القیم ( شمس الدین ): 

- اجتماع الجیوش الاسلامية على غزو المعطلة والجهمیة: الطبعة الأولى؛ سنة ( ۱٤۰٤‏ ه/ ٤۱۹۸م‏ )» 
دار الکتب العلمية بیروت - لبنان. 

- إعلام الموقعین عن رب العالمین: دار الکتب العلمية بیروت - لبنان. 

- حاشية على سنن أبي داود ( ۱4۱۵ه/ ١۱۹۹م‏ )» الطبعة الثانية» دار الکتب العلمية لبنان. 

- الروح: تحقیق: ضیاء الحسن السلفي» الطبعة الأولى» سنة ( ۵۱۳۹۵ ۱۹۷۵م )ء دار الکتب العلمیة 
پیروت - لبنان. 

- شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعلیل: تحقیق/ محمد بدر الدين آبو فراس النعساني 
الحلبى؛ الطبعة الثالثة» سنة ( ۱۳۹۸ هب دار الفکر» بیروت - لبنان. 

- الصواعق المرسلة علی الجهمية والمعطلة: تحتیق/ على بن محمد الدخیل ال الطبعة الثالثقه سنة 
( ۸٤٢۱ھ/‏ ۱۹۹۸ع)ء دار العاصمة الرياض. ۱ 

- مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة: دار الكتب العلمية - بيروت. 
٭ كارل بروكلمان: 

- تاريخ الأدب العربي: ترجمة محمود فهمي حجازي ( ۸۱۹۹۳ )» الهيئة المصرية العامة للكتاب. 
٭ الكتانى ( محمد بن جعفر ): 

- الرسالة المستطرفة في علوم السنة المشرفة: تحقيق/ محمد المتتصر محمد الزمزمي الكتاني» الطبعة 
السادسة» سنة ( ١٠٤١١‏ ه/ 987١م‏ )» دار البشائر الإسلامية» بیروت - لبنان. 
٭ الكتانى ( محمد الدكتور ): 

- جدل العقل والتقل في مناهج التفكير الإسلامي في الفکر الحديث: الطبعة الأولى ( 417 اها ۱۹۹۲م)» 
دار الثقافة للنشر والتوزیعء الدار البيضاء - المغرب. 

- جدل العقل والنقل في مناهج التفكير الإسلامي في الفكر القدیم: الطبعة الأولى ( ١٤٢۱ھ/‏ ۱۹۹۲م) 
دار الثقافة للنشر والتوزيع» الدار البيضاء - المغرب. 
٭ ابن كثير ( إسماعيل ): 

- البداية والنهاية: ت/ محمد عبد العزیز النجار» ط: ١‏ ( ١194م‏ ) دار الغد العربي» القاهرة. 

- تفسير القرآن العظیم: ت/ أحمد يوسف الدقاق: ط:١‏ (١٤٣٢٥ھ۹)‏ دار الفکر؛ بيروت. 
٭ الكرمي ( مرعي بن يوسف المقدسي ): 

- أقاويل الثقات فى تأويل الأسماء والصفات والآيات المحكمات والمشتبهات: تحقيق/ شعيب الأرناؤوط» 
ها زار )ع كاف موسي الزاسالة رو 
٭ الكفوي ( أبو البقاء ): 

- الكليات ( معجم في المصطلحات والفروق اللغوية ) (19١154ه/‏ ۱۹۹۸م )؛ تحقيق: عدنان درویش - 
محمد المصري» مؤسسة الرسالة - بيروت - لبنان. 
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٭ الكلاباذي ( أحمد بن محمد البخاري ): 

- الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد. المعروف برجال البخاري: تحقيق: عبد الله اللبٹی؛ الطبعة 
لال اران ناکم یف لان ۱ 
*٭ الكلاباذي ( تاج الإسلام أبو بكر ): 

- التعرف على مذهب أهل التصوف: الطبعة الأولى (٠٠8١ه‏ ). دار الكتب العلمیة؛ بيروت - لبنان. 
٭ الكلوذاني ( أبو الخطاب محفوظ بن أحمد ): 

- التمهيد في أصول الفقه: دراسة وتحقيق د/ مفيد أبو عمشة ومحمد بن علي بن إبراهيم (١٠٤٠ه/‏ 
6م ) جامعة أم القری - مكة المكرمة. 


٭ الكمال بن الهمام ( محمد السيواسي ): 
- التحرير في أصول الفقه الجامع بين اصطلاحي الحنفية والشافعية: طبع في جمادى الأولى ( ١ھ)‏ 
مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر. 


- المسايرة في علم الكلام والعقائد التوحيدية المنجية في الآخرة: راجع أصولها وعلق عليها / الشيخ محمد 
محبي الدين عبد الحمید بدون تاريخ» المکتبة المحمودية التجارية القاهرة. 
٭ الكندي ( أبو يوسف ): 

- آراء أهل المدينة الفاضلة: ت/ ألبير نصري نادر ( 1985م )» المطبعة الكاثوليكية؛ بيروت. 

- الحدود والرسوم: ( ضمن المصطلح الفلسفي عند العرب ). 

- رسائل الكندي الفلسفية: تحقيق/ محمد عبد الهادي أبي ريدة ( ١١۹٠م‏ )» مطبعة الاعتماد: دار الفكر 
العربي؛ مصر. ___ 
٭ اللالكائي ( هبة الله بن الحسن بن منصور ): 

- شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة: تحقيق/ أحمد سعد حمدان: الطبعة الأولى» سنة (107١ه)ء‏ 
دار طيبة» الرياض. 
# اللامشي ( أبو الثناء الحنفي الماتريدي ): 

- التمهيد لقواعد التوحيد: تحقيق/ عبد المجيد التركي؛ الطبعة الأولى ( 1990م )؛ دار الغرب الاسلامي 
بیروت: لبنان. 
٭ اللاهيجي ( عبد الرزاق ): 

- شوارق الإلهام: مكتبة الشيخ رضا کتابقروش تبريز. 
٭ ابن اللحام ( علي بن عباس ): 

- المختصر فى أصول الفقه: ت/ مظهر بقاء ط جامعة عبد العزيز» جدة, المملكة العربية السعودية. 
9۵ [ أب متضو)؛ 

- تأويلات أهل السنة: ت/ إبراهيم عرضين وسيد عوضين (۱۳۹۱ھ/۱۹۷۱ع))ء القاهرة. 

- التوحيد: ت/ فتح الله خلیف» ط: الثانية ( ۸۱۹۷۷ ) دار الجامعات المصرية» الإسكندرية. 

- شرح الفقه الأكبر: الطبعة الثانية ( ۸٤۱۹م‏ )» طبعة حيدر أباد الاکن - الهند. 
٭ ابن ماجه ( القزويني ): 

- سنن ابن ماجه: تحقيق/ محمد فؤاد عبد الباقي ؛ بدون تاریخ دار الريان للتراث؛ مصر. 


٤ 


# المازري ( أبو عبد الله ): 

- المعلم بفوائد مسلم: المجلس الاعلی للشئون الإسلامية» القاهرة. 
# ابن ماكو لا ( علي بن هبة الله بن أبي نصر ): 

- الإكمال في رفع الارتیاب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء والکنی: الطبعة الأولى ( ۸۱6۱۱-) 
دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
٭ المالقي ( أحمد ): 

- رصف المباني: تحقيق/ أحمد محمد الراط ( ۵۱۳۹6 ) مجمع اللغة العربیة دمشق. 
٭ مالك بن أنس: 

- الموطأ: تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» بدون تاريخ» دار إحياء الكتب العربية» القاهرة. 
# ابن مالك ( محمد بن عبد الله الطائي الجياني ): 

- شرح التسهيل ( تسهیل الفوائد وتكميل المقاصد ): الطبعة الأولی ( ١٠5١ه/‏ ۱۹۹۰م )؛ تحفيق: 
د/ عبد الرحمن السيد و د/ محمد بدوي المختون: دار هجر للطباعة والتشر القاهرة. 
٭ الماوردي ( أبو الحسن ): 

- أدب الدنیا والدين: بدون بيانات الطبعة دار مكتبة الحياة. 

- أعلام النبوة: ت/ محمد المعتصم باه ط:۱ (۱۹۸۷ع)ء دار الكتاب العربي: بيروت - لبنان. 
٭ المبرد ( محمد بن يزيد ): 

- الكامل في الأدب: مؤسسة المعارف» بيروت - لبنان؛ بدون بيانات الطبعة. 

- المقتضب في النحو: تحقيق/ محمد عبد الخالق عضيمة ( 1987م )؛ المجلس الأعلى للشئون الإسلامية» 
القاهرة. 
٭ المتقي الهندي ( علاء الدين علي ): 

- كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال: الطبعة الأولی» ( 5419١ه/‏ ۱۹۹۸م )» تحقيق: محمود عمر 
الدمیاطی: دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
52010 

- التذكرة في أحكام الجواهر والأعراض: تحقيق/ سامي نصر لطف وفيصل بدير عون الطبعة الأولى» سنة 
(ء) دار الثقافة للطباعة والنشرء القاهرة. 
٭ ابن مجاهد ( البغدادي ): 

- كتاب السبعة فى القراءات: ط الثانية ( ۱8۰۰ ه)؛ تحقيق: شوقی ضیف. دار المعارف - مصر. 
* مجمع اللغة المرنية! 

- المعجم الوسيط: إبراهيم أنيس وآخرون: الطبعة الثانية» بدون تاريخ. 
# المحاسبى ( الحارث بن أسد بن عبد الله ): 

- شرف العقل وماهيته: تحقيق/ مصطفى عبد القادر عطاء الطبعة الأولى (401١ه/‏ 1587م ) دار الكتب 
العلمیة بيروت - لبنان. 

- ماهية العقل ومعناه واختلاف الناس فيه: تحقيق/ سحين القوتلي؛ الطبعة الثانية» سنة ( ۱۳۹۸ھ )» 
دار الكندي ودار الفكرء بيروت - لبنان. 
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٭ محمد الخضر حسين: 

- نقض كتاب في الشعر الجاهلي: بدون بیانات مصورة بالمکتبة الأزهرية » القاهرة. 
٭ محمد أبو زهرة: 

- ابن حزم حيانه وعصره - آراؤه الفقهية: بدون تاريخ» دار الفكر العربي » القاهرة. 
٭ محمد أحمد الدالى: 

- مسائل نافع ابن الازرق عن عبد الله بن عباس من طريقين: طبع سنة ( 418 ١ه‏ 1448م ): الجفان 
والجاني للطبع والنشر؛ قبرص. 
٭ محمد جمال الدین سرور: 

- تاريخ الحضارة الإسلامية في المشرق. 
٭ محمد حسن: 

- منهج الأشاعرة والماتريدية في علم الکلام: رسالة ماجستير بکلیة أصول الدين - قسم العقيدة والفلسفة» 
جامعة الأزهر. بالقاهرة. 
* محمد حسئین مخلوف: 

- بلوغ السول في مدخل علم الأصول: الطبعة الثانية ( 1787١ه/1977م‏ )؛ تحقیق/ حسنين محمد 
مخلوف» شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر. 
٭ محمد رمضان عبد اللّه: 

- الباقلاني وآراؤه الكلامية: رسالة دكتوراه بأصول الدين - القاهرة. 
٭ محمد عبده: 

- رسالة التوحيد: قدم لها / حسين يوسف الغزال: الطبعة الخامسة (۱۰۵ه/ 986١م‏ ) دار إحياء العلوم 
بیروت - لبنان. 
٭ محمد عمارة: 

- رسائل العدل والتوحيد: جمع وتحقيق» سنة ( ١۹۷٠م‏ )» دار الهلال مصره والطبعة الثانية (٠4١ه/‏ 
۸ ). دار الشروق بالقاهرة. 
٭ محمد غلاب: 

- الفلسفة الإغريقية: طبع بالقاهرة سنة (۱۹۳۸م )۰ طبعة خاصة بدون بيانات. 

- الفلسفة الشرقية: طبع بالقاهرة سنة ( ۸۱۹۳۸ )» طبعة خاصة بدون بیانات الطبع. 

- مشكلة الألوهية: الطبعة الثانية ( ۱۳۷۱ھ/ ۱۹۰۱م )ء دار إحياء الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي 
وشركاه. 
٭ محمد فؤاد عبد الباقی: 

- اللؤلؤ والمرجان فيما اتفق عليه الشيخان: ( ٤١١‏ ١ه/‏ 1447م ) دار الحديث - القاهرة. 
٭ محمد فريد بك: 

- تاریخ الدولة العلية العثمانية: طبعة دار النفائس» بدون تاریخ؛ بيروت - لبنان. 
٭ محمد كرد علي: 

- أمراء البيان: الطبعة الثاتية ( /1771ه/ ۱۹۲۸م )ء مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشر. 


٦ 


٭ محمد مصطفی! 

- نظرية المعرفة عند المعتزلة: رسالة دكتوراه بكلية دار العلوم جامعة القاهرة. 
٭ محمد بن يحبى مداعس: 

- الكاشف الأمين عن جواهر العقد الثمين. 
٭ المحمصاني ( صبحي ): 

- فلسفة التشريع الإسلامي في الإسلام: الطبعة الثانية ( ۱۳۷۱ھ/ ١١۱۹م‏ )؛ دار الكشاف. 
٭ المحمود ( عبد الرحمن ): 

- موقف ابن تيمية من الأشاعرة : الطبعة الأولى ( 415١ه/‏ ۱۹۹۵م ) مكتبة الرشدء الرياض. 
٭ محمود قاسم: 

- ابن رشد وفلسفته الدينية: ( الطبعة الثانية من كتاب الفيلسوف المفترى عليه ) ( ۸۱۹1 ) مكتبة الأنجلو 
المصرية. القاهرة. 

- الفیلسوف المفترى عليه ابن رشد: بدون تاريخ» مکتبة الأنجلو المصرية القاهرة. 

- في النفس والعقل لفلاسفة الإسلام والإغريق: الطبعة الثالثة» مكتبة الأنجلو المصرية القاهرة. 

- مقدمة في نقد مدارس علم الكلام ( بحث قدم به لكتاب مناهج الأدلة لابن رشد ): الطبعة الثالئة ( 2۱۹۵۵ )» 
مكتبة الأنجلو المصرية القاهرة. 
٭ مخلوف ( عبد الرؤوف ): 

- الباقلاني وكتابه إعجاز القرآن: ( رسالة دکتوراہ بكلية دار العلوم ١976‏ م). 
* مدکور ( إبراهيم ): 

- في الفسلفة الإسلامية منهج وتطبيقه: نشرة المكتب المصري للطباعة والنشر. 
٭ مدكور ( محمد سلام ): 

- المدخل للفقه الاسلامي تاريخه ومصادره ونظرياته العامة: الطبعة الثالثة ( ۱۳۸۲ھ/٦٦۱۹م‏ )» 
دار النهضة العربية - القاهرة . 
٭ مراد وهبة وآخران: 

- المعجم الفلسفي: طبعة بدون بیانات وقدم لها مراد وهبة بتاريخ ۲۱ مارس (٦۱۹۱ع).‏ 
٭ ابن المرتضى ( أحمد ): 

- البحر الزخار الجامع لمذاهب علماء الأمصارء وبهامشه: جواهر الأخبار والآثار المستخرجة من لجة 
البحر الزخار: تصحيح القاضي عبد الله بن عبد الكريم الجرافي؛ مؤسسة الرسالة - بيروت. 

- رياضة الأفھام في لطيف الكلام: ضمن البحر الزخار. 

- طبقات المعتزلة: عني بتحقيقه/ سوسنة ديفلد - فلز الطبعة الثانية (11554١ه/‏ ۱۹۸۸ ) دار المنتظر 
بيروت - لبنان. 

- غرر الفوائد ودرر القلائد ( المعروف بأمالي ابن المرتضى ): تحقيق/ محمد أبو الفضل إبراهيم» الطبعة 
الأولى ۱6۱۲ه/ 1541م )» دار إحياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي؛ القاهرة. 

- فرق وطبقات المعتزلة المعروف بالمنية والأمل في شرح كتاب الملل والنحل: تحقيق وتعليق/ علي سامي 
النشار وعصام الدين محمد علي ( ١۱۹۷م‏ )ء دار المطبوعات الجامعية. كما رجعت إلى الكتاب نفسه ضمن 
البحر الزخار في معرفة مذاهب علماء الامصار المجلد الأول. 
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- القلائد في تصحیح العقائد: تحقیق/ آلبیر نصري نادر ( ۱۹۹۵ )۰ دار المشرق» بيروت - لبنان؛ كما 


رجعت إليه في أول البحر الزخار له. 
- معیار العلوم في علم الأصول: ضمن البحر الزخار في معرفة مذاهب علماء الأمصار الأول. 
٭ المرزوقي ( أبو يعرب ): 
- مفهوم السببية عند الغزالي: الطبعة الأولى» بدون تاريخ؛ دار بوسلامة للطباعة والنشر والتوزيع؛ تونس. 
٭ المرصفي ( سيد بن علي ): 
- رغبة الآمل من كتاب الكامل: الطبعة الأولى ( ۸۱۳4۸/ 2۱۹۳۰ ) مطبعة النهضة بمصر. 
٭ مرعي بن يوسف الكرمي: 


- دفع الشبهة والغرر عمن يحنج على فعل المعاصي بالقدر: الطبعة الأولى ( ١ه‏ )» تحقيق/ أسعد 
محمد المغربي: دار حراء - مكة المكرمة - السعودية. 


بیروت. لبنان. 

- المنفردات والوحدان: تحقيق/ عبد الغفار سليمان البنداري» الطبعة الأولى» سنة ( ۱8۰۸ ه). دار الكتب 
العلمیة بيروت - لبنان. 

- قواعد المنهج السلفي في الفکر الإسلامي: بحوث في العقيدة الإسلامية: الطبعة الثانية ( ۱6۱۳ه/ 
۲ دار الدعوة بالإسكندرية. 
٭ المظرزي ( أبو المكارم ): 

- المرب في ترتيب المغرب: دار الكتاب العربي. 
۳ 7 : 

- حاشية على شرح الدردیر على خريدة التوحيد مطبعة الإسلام ( ٣۱۳۱ھ‏ ) طبعة خاصة. 

- سلم الوصول» حاشية على نهاية السول للإسنوي: المكتبة الفيصلية؛ مكة المكرمة. 


* المعري ( أبو العلاء ): 

- رسالة الغفران: وضع حواشيه وقدم له/ علي حسن فاعور» الطبعة الأولى (۲۰۰۱م)» دار الكتب العلمیق 
بيروت - لبنان. 
* معمر بن راشد الأزدي: 


- الجامع: تحقيق حبيب الرحمن الأعظميء الطبعة الثانیة سنة ( ٤٤٢٥ھ‏ )» المكتب الإسلامي» بيروت - 
لبنان؛ مطبوع في نهاية كتاب المصنف لعبد الرزاق الصنعاني. 


٭ المغربي ( علي عبد الفتاح ): 

- إمام أهل السنة والجماعة أبو منصور الماتريدي وآراؤه الكلامية: الطبعة الأولى» سنة(505١ه/‏ مخقام)ء 
مكتبة وهبة القاهرة. 
* المفضل الضبى: 


- المفضليات: ط: السابعف ت/ أحمد محمد شاكر وعبد السلام هارون دار المعارف: القاهرة. 


۱۱۸ 


# المقبلي ( صالح ): 

- الارواح النوافخ: مطبوع بهامش العلم الشامخ دار البیان دمشق. 

- العم الشامخ في تفضیل الحق على الا باء والمشایخ: دار البیان دمشق. 
٭ المقداد السيوري ( الفاضل ): 

- إرشاد الطالبین إلى نهج المسترشدین: تصحیح السید محمود المرعشي والسید مهدي الرجائي» مكتبة آية 
الله العظمی المرعشي طهران. 
٭ المقدسي ( آبو حامد محمد بن موسی ): 

- رسالة في الرد على الرافضة: تحقیق: عبد الوهاب خلیل الرحمن» بدون تاریخ الدار السلفیة بومباي - 
الهند. 
* المقدسی ( أبو عبد الله محمد بن عبد الله ): 

-الأحاديث المختارة: تحقیق/ عبد الملك بن عبد الله بن دھیش؛ الطبعة الأولى ( ٠٤٠١‏ ه)» مكتبة النهضة 
الحديثةء مكة المكرمة. 
٭ المقدسى ( محمد ): 

- أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم ( ۱۹۸۰م )» تحقيق/ غازي طليمات» وزارة الثقافة والإرشاد القومي - 
دمشق۔ 
٭ المقريزي ( أحمد ): 

- المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار: طبعة بولاق ( ۱۳۲۷ ه-) القاهرة. 
٭ المکی ( عبد العزیز ): 

- الحيدة: مطبعة السعادة بمصر. 
٭ الملّطي ( أبو الحسين ): 

- التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع: تحقيق الشيخ/ محمد زاهد الكوثري» الطبعة الثانية ( ۱۹۷۷م )» 
المكتبة الأزهرية للتراث القاهرة. 
٭ المناوي ( عبد الرؤوف ): 

- التوقیف على مهمات التعاريف: ت/ محمد رضوان؛ ۱ (۱۱۰ه-) دار الفکر؛ بيروت. 

- فيض القدير شرح الجامع الصغير: ط١‏ ( ١٣۱۳ھ‏ ) المكتبة التجارية الكبرى - مصر. 


# ابن منجويه ( الاصبهاني ): 
- رجال صحيح مسلم: ت: عبد الله اللبغي؛ ط: الأولى (١٤٢٥ھ)‏ دار المعرفة - بيروت - لبنان. 
# ابن منده ( آبو عبد الله ): 
- الرد على الجهمية: تحقيق/ علي محمد ناصر الفقيهي - المكتبة الأثریة - باكستان. 
* المنذري ( عبد العظيم ): 
- الترغيب والترهيب: ت/ إبراهيم شمس الدين» ط١‏ (۱۱۷ه-). دار الكتب العلمیة بيروت. 
٭ ابن منظور ( محمد بن مكرم المصري ): 


- لسان العرب: الطبعة الأولى» سنة ( ٤٤١٢٥ھ/۱۹۹۲م)‏ دار صادر؛ بيروت - لبنان» كما رجعت إلى 
نسخة دار المعارف بتحقیق سید رمضان وآخرين. 
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٭ ابن الموصلي ( محمد ): 

- مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة: صححه/ زکریا علي یوسف. بدون تاریخ» مکتبة 
المتتبي: مصر. 
# ابن میمون ( القرطبي ): 


- دلالة الحائرین: ط ( ۱۹۷۲ ) مطبعة جامعة أنقره» ترکیا. 
؛٭ ابن میمون ( أبو بكر ): 

- شرح الارشاد: ت/ حجازي السقا ( ۰۷ع۵۱/ ۱۹۸۷م )» مكتبة الأنجلو المصریة القاهرة. 
٭ ناصر الدین الأسد: 

- مصادر الشعر الجاهلي وقیمتها التاريخية: ط ۷( ۱۹۸۸ دار الجیل» بیروت - لبنان. 
٭ ابن النجار ( محمد بن آحمد الفتوحي ): 

- شرح الکوکب المنیر المسمی بمختصر التحریر: تحقیق/ محمد الزحيلي ونزیه حماد ( ۱6۱۸ه/ 
۷ )ء مكتبة العبيكان» الریاض وأیضا نشرة مطبعة السنة المحمدیة. 
٭ النجراني ( نقي الدین محمود العجالي المعتزلي ): 

- الکامل في الاستقصاء فیما بلغنا من کلام القدماء: دراسة وتحقیق د/ السید محمد الشاهد ( ٤٢ھ‏ / 
۹ ) المجلس الأعلى للشئون الاسلامية القاهرة. 
٭ النحاس ( أبو جعفر ): 

- إعراب القرآن: الطبعة الثالثة ( ۱۹۸۸/۱6۰۹ تحقیق: د.زهیر غازي زاهد عالم الكتب» بیروت - 
لبنان. 
٭ ابن النديم ( أبو الفرج محمد بن إسحاق ): 

- الفهرست: تحقيق د/ صالح الضامنء الطبعة الأولى» سنة (۱۳۹۸ھ/ 1978م )» دار المعرفة بيروت - 
لبنان. 
٭ النسائي ( آحمد بن شعیب أبو عبد الرحمن ): 

- السنن الصغری المعروف بالمجتبی من السنن الکبری: الطبعة الثانية ( ۱۹۸۲/۵۱6۰ تحقیق/ 
عبد الفتاح أبو غدة» مکتب المطبوعات الاسلامية - حلب - سوریا. 

- السئن الكبرى: تحقيق عبد الغفار سليمان البنداري وسيد كسروي حسن الطبعة الأولی سنة (۱۱۱ه/ 
۱ع ) دار الكتب العلمية؛ بيروت. 
٭ النسفي ( أبو المعين ): 

- بحر الكلام: طبعة القاهرة ( ۱۹۲۳ع). 

- تبصرة الأدلة في أصول الدين: رسالة للدكتوراه بكلية أصول الدين بجامعة الأزهر بتحقيق ودراسة الدكتور: 
محمد ربيع الجوهري» كما رجعت إلى طبعة المعهد العالمي الفرنسي للدراسات العربية بدمشق» بتحقيق كلود 
سلامة: الطبعة الأولى ( ۱۹۹۰م ) دمشق. 

- التمهید لقواعد التوحید: تحقیق/ جیب الله حسن أحمد. الطبعة الأولى» سنة ( ۱۹۸۲/۵۱4۰ )» 
دار الطباعة المحمدية القاهرة. 
* النسفي المفسر ( عبد الله بن أحمد ): 

- تفسير النسفي المعروف بمدارك التنزیل وحقائق التأويل: تحقيق/ أحمد عبد العليم البردوني» الطبعة 
الثانية ( 9/7 1ه ). دار الشعب. القاهرة. 


٣۰ 


# النشار ( علي سامي ): 
- التصور الذري عند علماء المسلمين. 
- فلسفة وفرق المعتزلة: ( بحث في نهاية فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار ). 
- مناهج البحث عند مفكري الإسلام واكتشاف المنهج العلمي في العالم الإسلامي: الطبعة الثالثة 
(٤٠٠ه/‏ 1984م ) دار النهضة العربية للطباعة والنشرء بيروت - لبنان. 
- نشأة الفكر الفلسفي في الاسلام: الطبعة الثامنة بدون تاریخ دار المعارفء القاهرة. 
٭ نشوان الحميري ( أبو سعيد نشوان بن سعيد ): 
- الحور العين: ت/ كمال مصطفىء الطبعة الثانية ( ٩۱۹۸م‏ )۰ طبع بدار آذال للطباعة والنشر ببيروت» 
بالاشتراك مع المكتبة الیمنیة بصنعاء. 
٭ ابن نقطة ( محمد بن عبد الغني البغدادي ): 
- التقييد لمعرفة رواة السنن والمسانيد: تحقيق/ كمال يوسف الحوت. الطبعة الأولى ( ۸٤٥٥ھ‏ ) 
دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان. 
٭ النوبختی ( الحسن ): 
- فرق الشبعة: الطبعة الثانية ( 4 ٠٤١‏ ه/ ۱۹۸۰م )ء دار الأضواء - بيروت - لبنان. 
٭ نور الدين الصابوني: 
- البداية في أصول الدين: باهتمام/ بكر طوبال أوغلي» مطبعة محمد هاشم الكتبي» دمشق. 
٭ النووي ( محبي الدين ): 
- شرح صحيح مسلم: تحقيق/ عبد الله أحمد أبو زينة» بدون تاريخ» دار الشعب. مصر. 
٭ النيسابوري ( أحمد بن محمد ): 
- کتاب أصول الدین: تحقيق/ عمر سعيد الداعوق» الطبعة الاولی سنة ( 594١م‏ )» دار البشائر الاسلامیت 
بيروت - لبنان. 
٭ النيسابوري ( أبو رشيد ): 
- ديوان الأصول في التوحيد: ت/ محمد عبد الهادي أبو ريدة ( 574١م‏ )» دار الكتبء القاهرة. 
- المسائل في الخلاف بين البصريين والبغداديين: تحقيق/ رضوان السيد ومعن زيادة ( ۱۹۷۹م )ء معهد 
الإنماء العربي بيروت - لبنان. 
* الهيشمي ( علي بن أبي بكر ): 
- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ( ۷٤٢٥ھ‏ ). دار الريان للتراث بالقاهرة بالاشتراك مع دار الكتاب العربي » 
بيروت - لبنان. 
٭ ابن هداية الحسینی: 
- طبقات الشافعية: تصحیح ومراجعة الشیخ/ خلیل الس داز القلمء بیروت - لبنان. 
# هراس ( محمد خلیل ): 
- باعث النهضة السلفية. ابن تيمية السلفي نقد لمسالك المتکلمین والفلاسفة في الالهیات: الطبعة الأولى» 
سنة ( ٠٤١٤‏ ه/ ٤۱۹۸م‏ )» دار الکتب العلمية بیروت - لبنان. 
* ابن هشام ( جمال الدین الأنصاري ): 
- تخلیص الشواهد وتلخیص الفوائد: تحقیق وتعلیق: د/ عباس مصطفی الصالحي, الطبعة الاولی 


(۲ ۱۹۸۲۱/۵۱۰ ) دار الکتاب العربي» بیروت - لبنان. 
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( ۱۹۸۵ ) دار الفکر - دمشق - لبنان. 
٭ ابن هشام ( المعافري ): 

- السيرة النبویة: ت/ طه عبد الرژوف سعد الطبعة الأولی» سنة ( ۱۶۱۱ ه-) دار الجيل» بیروت. 
٭ هنري لاووست: 

- نظریات شيخ الاسلام في السياسة والاجتماع: ترجمة محمد عبد العظیم تقدیم وتعلیق: د/ مصطفی 
حلميء بدون تاريخ» دار الانصار ‏ القاهرة. 
# الواحدي ( أبو الحسن علي بن آحمد ): 

- أسباب النزول: دراسة وتحقیق: د/ السيد الجميلي دار الریان للتراث, بدون تاریخ. 

- الوجیز فى تفسیر الکتاب العزیز: تحقیق/ صفوان عدنان داودي, الطبعة الأولى» سنة ( ١٤٢۱ھ‏ )؛ 
دار القلم بدمشق والدار الشامية بیروت. 

- الوسيط في تفسیر القرآن المجید: تحقیق/ محمد حسن آبو العزم الزفيتي» سنة ( ۱۹۹۹/۱6۲۰ 
المجلس الأعلى للشئون الاسلامية القاهرة. 
# الواسطي ( أحمد بن إبراهيم ): 

- النصيحة في صفات الرب: تحقيق/ زهير الشاويش» الطبعة الثانیة سنة ( 1944١ه)؛‏ المكتب الإسلامي» 
بيروت - لبنان. 
٭ وزارة الأوقاف الكويتية: 

- موسوعة الفقه الإسلامي: وزارة الأوقاف والشئون الدينية بالكويت. 
٭ ابن الوزير ( محمد بن المرتضى اليماني ): 

- إيثار الحق على الخلق: الطبعة الأولى؛ سنة ( ۱6۰۳ه/ ۱۹۸۳م )؛ دار الکتب العلمیةء بيروت - لبنان. 

- ترجيح أساليب العرآن على أساليب اليونان: الطبعة الأولى؛ سنة ( ۱8۰6ه/ 1584م )؛ دار الكتب 
العلمیة بيروت - لبنان. 

- العواصم والقواصم: تحقيق/ شعيب الارناژوط الطبعة الثالئة ( 514١ه/‏ 1144م )» مؤسسة الرسالة 
بيروت - لبنان. 
# ولتر ستیس: 

- تاريخ الفلسفة الیونانية: ترجمة محمد عبد المنعم مجاهد ( ۱۹۸4 » دار الثقافة للنشر والتوزیع 
بالقاهرة. 
٭ ولتر ملفیل باتون: 

- أحمد بن حنبل والمحنة: ترجمة/ عبد العزیز عبد الحق» ومراجعة/ محمود محمود. طبع دار الهلاب؛ 
دون بیانات. 
٭ اليازجي ( ناصیف ): 

- العرف الطیب في شرح دیوان أبي الطیب: بدون تاریخ» وخاتمة الطبعة بتاریخ ( ۱۸۸۷م )» مصورة 
دار القلم بيروت - لبنان. 
# الیافعی ( عبد الله ): 

- مرآة الجنان وعبرة الیقظان في معرفة حوادث الزمان: ( ط حیدر آباد ۱۳۳۹ ه ) 
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- مرهم العلل المضلة في الرد على أئمة المعتزلة: تحقيق/ محمود محمد محمود حسن نصار» الطبعة 
الأولى» سنة (۱۹۹۲ع)ء دار الجیل؛ بيروت - لبنان. 


* یحبی بن الحسين ( الإمام ): 
- الرد على المحبرة القدرية: تحقيق/ محمد عمارة» جمعها ضمن كتاب: رسائل العدل والتوحيد ج ١ء‏ 
دار الهلال» القاهرة. 
٭ يحبى هاشم حسن فرغل: 
- الأسس المنهجية لبناء العقيدة الإسلامية: بدون بیانات: دار الفکر العربي؛ القاهرة. 
٭ یحیی هويدي: 
- محاضرات في الفلسفة الإسلامیة: ط١‏ سنة 977١م‏ )) مكتبة النهضة المصرية القاهرة. 
٭ ابن أبي يعلى الفراء: 
- طبقات الحنابلة: تحقيق: محمد حامد الفقي دار المعرفة - بيروت - لبنان. 
٭ أبو يعلى الفراء: 
- العدة في أصول الفقه: تحقيق: د/ أحمد بن علي سير المباركي» الطبعة الثالثة ( 51١4‏ ١ه/‏ ۱۹۹۳م )» 
مکتبة الرشد الرياض. 
# يوسف خليف: 


- حياة الشعر في الكوفة إلى نهاية القرن الثاني الهجري (۵۱۳۸۸/ 174١م‏ )؛ ضمن سلسلة المكتبة العربية 
التي تصدرها المؤسسة المصرية العامة للتأليف والنشر بوزارة الثقافة بالاشتراك مع المجلس الأعلى لرعاية 
الفنون والآداب والعلوم الاجتماعیة مصر. 
٭ يوسف كرم: 
- تاريخ الفلسفة الحديثة: الطبعة الخامسة» بدون تاریخ دار المعارف القاهرة. 
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مصطفى حسنين عبد الهادي: 

من مواليد القاهرق عام (۱۹۷۱م). 

حاصل على: 

- الليسانس في اللغة العربية والعلوم الإسلامية من كلية دار العلوم بجامعة القاهرة. 

- اللیسانس في الشريعة الإسلامية من كلية الشريعة والقانون بجامعة الأزهر. 

- الماجستير في الفلسفة الإسلامية؛ التخصص الدقيق: في علم الكلام بعنوان: الغنية في الكلام لأبي القاسم 
الأنصاري النيسابوري دراسة وتحقيق قسم الإلهيات» بإشراف الإستاذ الدكتور عبد الحميد عبد المنعم مدكور. 


الدراسة الحالية: 

- باحث دكتوراه بقسم الفلسفة الإسلامية بكلية دار العلوم؛ بجامعة القاهرة» في موضوع: « الكليات الكلامية 
وأثرها فى استدلال المتكلمين ». 

الخبرات العملیة: 


- تدرج في عدد من المراکز البحثية وشركات تقنية المعلومات بدءا من شركة « حرف » لتقنية المعلومات» 
والشركة العالمية لتقنية المعلومات ١‏ صخر » وغيرها. 

العمل الحالى: 

اهنا شرعيا بمجمع الفقه الإسلامي الدولي بجدة» بمشروع: معلمة القواعد الفقهية» في إعداد 
أبحاث القواعد المقاصدية والأصولية. 

أعمال علمية سابقة: 

- تحقيق كتاب شرح العقيدة الأصفهانية لشيخ الإسلام ابن تيمية» راجعه وقدم له الأستاذ الدكتور مصطفی 
حلمي؛ أستاذ الفلسفة الاسلامية بكلية دار العلوم» بجامعة القاهرة» وطبع بمكتبة ابن تیمیق مصر ( 8١٠1م‏ ). 

المشاركات الإعلامية: 

- تسجيل عدة حلقات بالبرنامج الثقافي بإذاعة جمهورية مصر العربية» ببرنامج: ١‏ قصة مخطوطة » وكان 
هذه الحلقات تهذف إلى التعريف بمصادر الفكر الإسلامي الأصيل. 

- إعداد وتقديم حلقة خاصة عن موضوع: ١‏ نحو غد أفضل »» تتحدث عن الوضع الثقافي الراهن في البيئة 
المصرية وسبل تقويمه. 

المشاريع العلمية التي يعنى بها: 

- آولا في مجال تحقیق التراث: 

١‏ - تحقيق كتاب شرح تنقيح الفصول في شرح المحصول للإمام القرافي مع حاشية العلامة الشيخ محمد 
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الطاهر بن عاشور عليه والمسماة: « التوضيح والتصحيح لمشكلات كتاب التنقيح ». 

- ثانيا: في مجال البحث العلمي: 

. أصالة المنهجية المعرفية فى الفكر الإسلامى عند المتكلمين والأصوليين‎ - ١ 

۲ - إعداد موسوعة مقاصد الشريعة» وهي موسوعة نی بجمع النصوص المقاصدية من مظانها الفكرية 
والأصولية والفقهية» وترتیبها موضوعیا. 
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